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SUNUŞ 

Cumhuriyet devri T ürk düşüncesinin bereketli ve nadir mütefek­

kirlerinden biri olan rahmetli Nurettin Topçu hoc<!mızın biitün eserle­

rini vefatından yinniiki yıl sonra toplu olarak yeniden neşrediyoruz. 
Aslında Dergah Yayınlan olarak 1978 yılında böyle bir teşebbüsü 

başlatmış ve Yarınki Türkiye ile Milliyetçiliğimizin esasları'nı aynı 
yıl yayımlamıştık. Fakat burada serdedilmesi uygun olmayan bazı se­

bepler yüzünden bu teşebbüs, Nurettin Bey'in Fransızca basılan dok­

tora tezinin tercümesinin 1995'te isyan ahlakı adıyla basılmasına ka­

dar akim kaldı. 

1978 yılındaki teşebbüsümüzde Hoca'nın yazılarını yeni bir tas­

nife tabi tutarak yayımlamayı düşünmüş ve neticede Yarınki Türkiye 
önceki iki baskısından nispeten farklı bir şekilde düzenlenirken Mil­
liyetçiliğimizin esasları yeni bir kitap olarak ortaya çıkmıştı .  

Şimdi gerçekleştirmeye çalıştığımız yayının prensiplerini ise şu 
şekilde özetleyebiliriz: 

1. Nurettin Bey'in Felsefe, Mantık, Psikoloji, Sosyoloji, Ahlak 
adlı ders kitaplarıyla doktora tezi isyan ahlakı ve doçentlik tezi Berg­
son dışta bırakılırsa diğer eserlerinin hepsi önceden yayımlanmış ma­

kalelerinin Hoca'nın öne çıkardığı ve yeniden yorumladığı belli ko­

nular ve kavramlar etrafında kitaplaştırılmasından ibarettir. Durum 

böyle olmakla beraber Hoca'nın sağlığında ve onun muvafakatıyla 

oluşmuş kitapların adlarını esas itibariyle muhafaza etmeyi daha uy­

gun gördük. Muhtevalarının yakınlıklarını, hatta ayrılmazlıklannı he­

saba katarak lslam ve insan'la Mevtana ve tasavvufu, iradenin dava-
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sı ile Devlet ve demokrasi'yi birleştirdik. Bu kitaplann kapaklar ında 
içerdikleri iki kitabın da adı yer alacaktır. 

2. Makale olarak yayımlanmakla beraber kitaplara girmemiş ya­
zılar tespit edilerek bunlann tamamına yakın kısmı, girebilecekleri 

kitaplann, muhteva itibariyle uygun kısımlanna yerleştirilmişıir. Ki­
taplara yeni giren bu yazılarda teknik düzenlemeler hariç, hiçbir ta­
sanufta bulunulmamıştır. Nurettin Bey sağlığında kitap l a şa n  makale­
lerinde sınırlı oranda sadeleştirmeler ve çok az tadil ve tashihler yap­
mıştır. Bir kısmı Dergah Yayınlan arşivinde muhafaza edilen müellif 
tashihli nüshalardan yola çıkarak bu tadil ve sadeleştirmelerin fikri 
bir değişiklik, hafifletme-kuvvetlendirme taşımadıkları söylene bilir. 

Yine de akademik çalışına yapacak olanlann bunları ilk yayımlandık­
ları şekilleriyle karşılaştırmaları faydadan hali değildir. 

3. Bu yayın sırasında yapılan en önemli işlerden biri her yazının 
sonunda künyesini vermek olmuştur. Nurettin Topçu'nun fikri müca­
delesi, siyaseti, farklılığı ve tavrı açısından fevkaliide önemli olan bu 
kronoloji Cumhuriyet tarihimizde pek göıülmeyen bir "duruş"un hi­
kayesini de sergileyecektir. Bir örnek vermek gerekirse Türkiye' de 
eşzamanlı olarak fazla örneği olmayan, Topçu'nun demokrasi kavra­
mı etrafındaki tahlil ve tenkitlerini ihtiva eden yazılarının 60 ihtilali­
nin akabinde yazılmış oldukları söylenebilir (Bu yazılar Devlet ve de­
mokrasi kitabında yer almaktadır). Bu künyelerde yazının ilk yayın­
landığı yer ve ardından yer aldığı kitap(lar) ve baskılan belirtilmiş, 
kitaplardaki şekli birden fazla yazının bir araya getirilmesinden mey­
dana gelmişse bunlara da işaret edilmiştir. 

Talep üzerine Topçu'nun bazı yazıları iktibas yoluyla başka der­
gilerde de yayımlanmıştır. Künyelerde rastlanacak birden fazla dergi 
veya gazete adı bu mükerrer neşirleri göstermektedir. 

Künyelerde kitap isimlerinin, ilk harflerinden oluşan kısaltmala­
rı konduğu için bunları alfabetik olarak vermek istiyoruz: 

AN: Ahlak nizamı, 
BF: Büyük fetih, 
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DD: Devlet ve demokrasi, 
GIZAG: Garbın ilim zihniyeti ve ahlfik görüşü, 
ID: İradenin davası, 
11: İslfim ve insan, 
KKYN: Komünizme karşı yeni nizam, 
KM: Kültür ve medeniyet, 
MA: Mehmet Akif, 
ME: Milliyetçiliğimizin esaslan, 
MT: Mevlfina ve tasavvuf, 
Ş: Şehit, 
TMD: Türkiye'nin maarif davası, 
VO: Var olmak, 
YT: Yarınki Türkiye. 

Birden fazla basılmış kitapların hangi baskılarında yazının yer 
aldığına da işaret edilmiştir. (Mesela bir yazının sonunda "TMD/l, 2" 
denmişse bu o yazının Tiirkiye'11i1111ıaarif dfivası'nın 1. ve 2. baskı­
larında, "TMD/2" denmişse yalnız 2. baskıda yer aldığını göstermek­
tedir). Yazının sonunda kitap kısaltmalarıyla ilgili bir not yoksa bu o 
yazının kitaplara ilk defa girdiğini ifade etmektedir. 

4. Kitaplarda yer alan yazıların çok az bir kısmının ilk yayınlan­
dıkları yer maalesef bulunamamıştır. Bu eksikliği ilgililerin ve oku­
yucuların da yardımlarıyla daha sonraki baskılarda tamamlıyabilece­
ğimizi düşünüyoruz. Künyeler için tamamen veya kısmen taradığı­
mız dergiler şunlardır: Hareket, Biiyük doğu, Tiirk yıırdıı, Diişiinen 
adanı, lslfim, Sebiliirreşad, Türk düşüncesi, Şııle, Tohum, lslfim me­
deniyeti, Komii11iz111e karşı 111iicadele, Yeni istik/fil, Tiirk rıılııı, Ser­
dengeçti, Asrın dini 11ıiislii11ıanlık, Bizi111 Türkiye, F etilı. 

5. Nurettin Bey'in fazla uzun sürmeyen, 1960 ve 1971 askeri 
müdahalesi sonrasında yoğunlaştıkları için hususi anlamları da olan 
gazete köşe yazarlıkları da olmuştur. Havadis (Osman Asyalı müste­
arıyla), Son Havadis, Yeni lstanbııl, Hiirsöz (Erzurum) ve Akşam ga­
zeteleri bu açıdan önemli olmakla beraber bunların düzenli taranma-
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S U N UŞ 

sı ve toplanan yazıların tasnif edilmesi mümkün olmamıştır. Bu yüz­
den eldeki gazete yazılarının kitaplara serpiştirilmesi uygun görülme­
miş, ilerde yapılacak çalışmalarla gazete yazılarının müstakil kitaplar 
halinde yayımlanması düşünülmüştür. Bu taramalardan sonra Nuret­
tin Bey'in tama yakın kronolojik bibliyografyası da ortaya çıkmış 
olacaktır. 

6. Topçu'nun hikayelerini bir araya getiren Taşralı kitabı ile 
programlara göre kısmi değişiklikler geçiren dört ders kitabı da kül­
liyat içinde neşredilecektir. 

Yeni şekliyle Nurettin Topçu külliyatını okuyucularımıza, Türk 
fikir ve kültür hayatına sunarken Hocamızı rahmetle yad ediyoruz. 
Nur içinde yatsın. 

DERGAH YAYINLARI 



İçindekiler 

ISLAM VE INSAN/l 1 

Önsöz/l 3 

l n san/15 
l s lilm ve insan/20 
insan ve ki\iııat/27 
insanın sefalet i/32 
insan ve iı; gözleıııi/36 
B i l mek ve <.lü� üıımek/40 
M ü s l ü m an l ı k/45 
l s lilm dünyas ının  uyaııı� ı/49 
Dü�ünen i nsan ve l s li\m/56 
D i n  göre vi/62 
Tııp lu mda d i n  adamının göre v i/(ı9 
D i n  terbi yes i/78 
lslfmı ahlfıkı/82 
D i nde reform/104 
l s lümı  sömüren s i y a set/! 06 

MEVLANA VE TASAV VUF/l 11 

Birkaı; sölll 13 

M evlfıııa Celi\leddin-i  Rumi/! 15 
Tas avvuf/! 2 4  

9 



Mevlana'da valıdet-i vücud/ 129 
Tasavvufun merlıaleleri/I 34 
Alem ve insan/140 
iman ve ibadet/147 
Yunus Eıııre/153 
Yunus'a dair/162 

EK/173 

Din psikolojisi ve nıistisizrıı-tasa vvutJ 175 



İSLAM VE İNSAN 



BiRiNCi BASKI  : 1969 
iKiNCi B ASKI 1974 
ÜÇÜNCÜ BASKI :  MAYIS 1998 



ÖN SÖZ 

Türlü sefaletlerle ihtirasların parça parça böldüğü hasta bir vü­
cudu andıran İsJam dünyası, en bedbaht devirlerinden birini yaşıyor 
ve her İslil.m memleketinde ruhlar birbirinden ayrılmış, birbirlerine 
saldırıyorlar. Her sene yüzbinlerle ziyaretçi ile dolan Kabe'nin et­
rafında ruh birliği ve beraberliği meydana gelemiyor. Bunun sebe­
bi ne siyasi, ne iktisadi, ne de esasında ilmi ve fikridir. Bu halin se­
bebi, İsli'im'ın temeli ve Kur'an'ın özü olan ahlakın kaybedilmiş ol­
masıdır. Bugünkü müslürnanlar, birtakım geleneksel hareketleri 
dikkat ve titizlikle yapmaktan başka endişesi olmayan, ilkçağın ve 
ilkel devrin sihirbazlarını andırıyorlar. Kur'an harikası olan ilahi 
ahliik İslam diyarında çoktan gömülmüştür. Ahlak idealine karşı 
ruhlarda işlenen bu zulmün tarihte çok tekrarlanan tehditleri, bugün 
büyük sanayi medeniyetinin insanı makinalaştıran ve makinaya 
esir yapan zulmüyle elele vermiş bulunuyor. Belki yakın bir gele­
cekte büyük petrol kuyularıyla İslam ülkelerinin tröst sahipleri bu 
vasıflarını şeyhlikle birleştireceklerdir. İnsanlığın beşbin yıllık ruh 
ve vicdan eserini inkar ederek düşünmeyi günah sayan sefaleti din 
diye tanıtan gerilikle taassup, bu zulme sığınmış bulunmaktadır. 
Kalbe karşı gelen kaideleri İslam çerçevesi içinde insan ruhunun 
esaret zinciri yapmakla geçinenler kendilerine din adamı dedirttik­
çe ve halkın bunlara hörmet ve itibarı devam ettiği müddetçe İslam 
dünyasının, içinde yüzdüğü sefaletten kurtulması imkansızdır. Her 
türlü şer ve fitne kendini mübarek gösterecek başka bir şerre işaret­
le onu yerdikçe kendini yükseltme ve hayır maskesine bürünme 
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ÖN SÖZ 

fırsatını elde edebiliyor. Asırların artığı sözde din adamlarımız, 
devrimizin maddeci yıkımını göstererek onu itham yoluyla kendi­
lerinin Allah yolcusu oldukları vehmini halka sunuyorlar. Hakikat­
ta ise onlar dini hayatı maddi şekil ve hareketlere bürünmüş mad­
decilerdir; din ve ahiret maddecileridir. Ruharını kaybetmişdirler. 
Allah yolculuğu mevlidhanlıktan, duacılıKtan, mukabelecilikten ve 
kasidecilikten geçmediği gibi kinin, tekfirin, tehdidin ve ruh karar­
tıcılığının da ilahi yolculuğa yoldaşlığı olmaz. Nur arayanlar, her 
tarafta nurla kuşatılırlar. Etrafta karanlık arayıp taşlama harisleri 
nuru asla göremeyeceklerdir. Bizim yolumuz, lslfım'ın kaynakla­
rındaki nurlardan fışkıran ümit ile iman sevdasını a!eme ve Allah'ın 
bütün kullarına ulaştırma yoludur; lslam'ı insanla birleştiren yol­
dur. 

NURETTiN TOPÇU 



İNSAN 

Modern antropoloji insanı, "iki ayaklı, dik yürüyüşlü düşünen 
varlık" diye tarif ediyor. Bu tarif onun hem yerde sürünen sefaleti­
ni, hem etrafına saldıran iştihalarını, hem de Allah' a uzanan azame­
tini ifade etmektedir. Herşeyden evvel insan, sefil bir varlıktır. Zira 
bir maddenin kalıbına bürünmüş olan nefsin esiridir. İnsanın ilk ha­
reketleri, nefsinin kımıldanışlarıdır. Ve eğer insan ömrü boyunca 
nefsine söz vererek onun kumandasında yaşamak isterse hayvani 
bir hayatın mahkumu olur. O insanda bütün hayvanları bulmak ka­
bildir. İnsanın küçük ve sefil dünyası olan nefsinden onu Allah' a 
yaklaştıran düşünen varlığına yükselmek, hayatın manası olsa ge­
rektir. Bu iki atletizm, önce tezatlarla dolu olan varlığı, tezatların­
dan sıyırıyor, hür ve büyük bir eser, bir büyük kainat olan ruhuna 
kavuşturuyor. Bu ilahi yolculukta önce insan kendi sefaletlerini an­
lıyor ve kendisine çevriliyor. İlk düşüncemiz, sefaletimizin düşü­
nülmesidir. lştihalariyle yaşamaya başlayan insan sonra ıztırabını 
idrak ediyor. Bununla gerçek ruh hayatı onda başlamış oluyor. Bu 
insan artık ferd olan benliğinden çıkarak kainatın bütününe doğru 
yürüyen yolcudur. 

.Qerçeğe yönelen insanda görülen ilk inkııap, ilk ii[ihl tecelli. 
�a saldıran iştihaların�ip bütün başkalarının, başka in-

_E!lların sefaletlerine uzanan ıztırabı benimsemesidir Bu. bizde 
merhametin hareketidir. Çocukluk çağında başlayarak döven, zul­
meden, işkence yapan, hemcinsine saldıran insan, merhamet güne­
şinin kendinde' doğuşu ile bu sefaletten kurtuluyor, selamete kavu-
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şuyor: Başkalarına koşan, sefaletlere uzanan, hemcinsi için yaşa­
yan bir varlık oluyor. Saldırgan aç gövdesi, yerini bizde ilahi hare­
ket olan merhamete terk ediyor. Sade biyolojik ve ekonomik varlık 
olan insanda ahliikl bir varlık doğuyor ve evvelkini idare etmeye 
başlıyor. Sefaletler ile iştihalarının dünyasına dalmış olarak yaşa­
yan insan, kendi özlüğünü Neron'da, Napolyon'da, bütün sefil 
muhterislerde buluyor. Bunlar ömürlerinin sonunu kadar saldırgan 
aç gövdesinin fırtınası içinde huzursuz yaşayanlardır. Bunlar, baş­
kalarına her çevrilişte kin ve intikam duygularını, hased ve iftira si­
lahlarını kullananlardır. Bunlar kaviyi alkışlayan ve zebunu tekme­
leyen pespaye ruhlardır. Onlar, sefaletlerinin sahte tesellisini bu 
hareketlerde ararlar ve bulamazlar; bulamadıkları için daha çok ku­
dururlar. Zira kin, huzursuz ruhlarda barınan bu canavar, hareket et­
tikçe azgınlığını artırır ve onun sahibi olan ruhu daha korkunç ka­
ranlığa yuvarlar, sonunda daha ağır gövde ile yerden kalkar ve ye­
ni saldırışlara hazırlanır. 

Merhametle kurtuluşa eren ruh ise etrafında kurtaracak başka 
varlıklar arar; başkalarına ait mesuliyetler yüklenir. Başka sefaletle­
rin azabını çeker. Haykırıcı, saldırıcı olmaktan çıkar; ıztırap çeken, 
kurtarmak isteyen, insanları Allah' dan emanet telakki eden, başka­
larına aşk ile yaklaşan bir ruh kazanır. Onun heryerde yaklaşması aş­
kın yaklaşması olur. Merhamet çekirdeğinden fışkıran mesuliyet 
ağacı, insanı mahdut ve ınütenahi bir varlık olmaktan çıkarır, sonsuz 
ve ebedi bir hayatın sahibi yapar. Hülagfı olmaktan çıkarır, Yunus 
yapar. Önce kinimiz, hased ve fitnelerimiz bizi boğarken, merhame­
tin kurtardığı ruhumuzda aşkın sonsuz semasında uçuşlar başlar. İl­
min, sanatın, ahlakın göklerinde mest edici ebediliğe kavuşuruz. Aş­
kı kuşatan hale ise, haya hillesidir. �kın şah!Ei mutlak<_ı__ 

hax�nıı:ı_sl'! 
�ibidir. Ruh�icdanın, hareketlerinin iffetine sahiptir. Cemiye­
tine iftira eden, başkalarının menfaatlerile eğlenen ve sefaletlerini 
teşhir eden hayasız varlık, aşkı yaşamamış ve merhametin dünyası­
na ayak basmamış insandır. İnsanlığı kendisine maske olan, hakikat­
te bütün hayvanların sefaletini yaşatan bir varlıktır. Beşeriyetin ne 
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yumrukları, ne de zindanları onun kadar zalim değildir. lstilii ettiği 
hava içinde o, fikir olur, hakikati öldürür; şair olur, ruhları çürütür; 
ahlak müdafacısı olur, ahlfıkı kahreder. Cemaat içinde nesillerin su­
ikastçısıdır. Varlığımızda kalbin katilidir. 

Sonu olan dünyamızda gayesi olan sonsuzluğa insanı ulaştıran 
nedir? Hisler mi, akıl mı, ilham mı? 

Hisler, uzvi yapıdan fışkırdıkları halleriyle tamamen hayvani 
bir hayata bağlarlar. Cüz'ldirler, egoisttirler, kördürler. lnkişatların­
da ilerledikçe varlığımızı hayvani yaşayışın ta yanına çekerler, ne­
bati bir hayat111 hududuna kadar götürürler. Uzviyete bağlı olan bu 
iptidai hisleri yaşayan insan hazları içinde kördür, sağırdır, sarhoş­
tur ve bu yüzden gafil olur, zfıliın olur, hfıin olur. İnsanları aldata­
rak onu zfılim bir hayvan haline getirmek isteyenler, mantık yerine, 
iz'an ve basiret yerine durmadan bu iptidai ve saldırıcı hislerini 
kırbaçlar, şuurun bu sahasında yangın çıkarmak isterler. Bunlar, in­
sanların asıl düşmanlarıdır. 

Hislerin tabakasının üstünde aklın aydınlığı kendini gösteri­
yor. Akıl, dayandığı prensipler gibi ebedi ve alemşumuldür. Sağ­
lam ölçülere sahiptir. Hisler gibi yanılmaz. İnsana kendini kaybet­
tirmez, bilakis kendine getirir. Vukuu imkandan, hayali hakikatten, 
yalanı gerçekten ayırt eder. Ebediyi geçici olana karşı koyar. Haz­
ların fani olanlariyle gayızların bayağı olanlarını bizden uzaklaştı­
rır. Ruha nisbi bir sükun ve huzur, insan olan varlığımıza ilk sela­
meti getirir. İlimle felsefe, gündelik fitne ve dedikodularla kin fırtı­
naları içinde bunalmış insanları bu karanlıktan kurtarır ve ebedi 
olan varlığın huzuruna bağlarlar. Aklın saltanatına insanlığın ilk ve 
büyük kapısı açılmıştır. Lakin akıl da kendi kendine kafi gelmiyor. 
Sadece ilk hisleriyle yaşayan varlığın hayvani çehresine insanlık 
getiriyor. Lakin insan, mahdut kainatın insanı olarak kalamıyor. Bu 
insanlık kendi kendine yetmiyor, sonsuzluğu açılıyor. Kaynağını 
onda arıyor. tık hislerde kendini gösteren hayvani hayat ile Allah'a 
açılan ruhun gerçek hayatı aras111da insani hayatımız bir köprü va­
zifesi görmektedir. 



iNS A N  

İ l ham i le b iz  sonsuz luğun mut l ak  hayat ına  kavuşuyoruz. İ l ­
ham,  ak l ı n  da  üstünded i r. Ak l ı  idare eden  de i lfıhi unsurdur ,  o içi­
mizdeki sonsuzluktan ge l i r. Akl a  i s t i kamet verir. Karan l ı k  b ir  de­
n izde demirl iyen bir  gemiy i  and ı ran akl ı n  dünyas ına  doğan güneş­
t i r. Yol ları aydın la t ı r, sonsuzl uğa i şaret eder. Aynı zamanda i l ham 
i l k  ve  iptidai duygu ları m ızı fan i  ve  bayağ ı unsur lardan temizler, 
on lara i l lahi bir maya karışt ı rı r. Kin i merhamet . hayvani işt iha ları 
ebedi huzur ve saadet ha l ine koyar. Tahakkümü mesu l iyet iradesi  
hal ine getir ir. Zu l mü değ iş t i rerek ondan , kendis ine as l a  benzeme­
yen iman cevherini  ç ıkarı r. A l l ah '  dan gelen d in lerin b ize sunduğu 
i lham sayesinde önce sefi l  b i r  hayvandan başka bir şey o l mayan in­
san,  gerçek insan l ı ğ ına kavuşur, se lamet be ldes ine u la ş ı r. Za l i m  bir 
hayvan o lan insan, zu lmü ve sefi l  hazl arı iç inde bedbaht o lduğu 
halde i lhama kavuşan insan,  zi ndan ında ve ö lümün eşiğinde b i le  
mesuttur. 

İnsana ebedi i lham lar sunan d in ler  yeryüzünde insan l ı ğ ı n  ku­
rucusu o ldular. İnsan ın ih t i ra s l ariy l e  işt iha ları insan l ı ğ ı n  teme l leri­
ni mütemadiyen y ıktı ğı  halde gerçek ve samimi d ini yaşay ış, insan­
l ığ ın kurtarı c ı s ı  o lmuştur. İnsan l ı k  insan o lan varl ı ğ ı nı , kend i s ine 
yükseklerden ge len i lhamlara borç ludur. B u  i lhamın temel leri iize­
rine sağlam ve yan ı l maz ak l ı n  sa l tanat ı  kuru lu r. İ nsan l ı ğ ı n  se lfımet 
yol ları i l imleriy le ,  h i kmet ve fe lsefes iy le ,  akl ı n  güneşi  sayesinde 
bu lunur. Ancak i l hama dayanmayan akı l ,  be lk i  iy i  ve bazan mü­
kemmel münasebet ler kurucudur. Fakat yarat ıc ı  ve kur t a rıc ı  o la­
maz .  Sonsuzluğa götü ren yo lu  bu lamaz.  İnsan ruhuna se lamet  get i ­
remez. İnsanları b irbir ine dost ve kardeş yapan i l hamları n teme l ine 
dayandığ ı  müddetçe akı l ,  mürşid i ın i zd i r. İ nsan ın  akl ı ,  maymunun 
zekas ı ndan ancak b ir  adı m i l eride olan bir  şey deği ld i r. Düşü nce­
miz ,  sanki sonsuzluğa çevri len duamız ın  i lk tohumları ndan fey iz  ve 
hayat a lmış t ı r. Pascal ' ın meşhur sözüyle ,  "kalb in  ortaya koyduğu 
öy le sebepler var ki akı l onları  aslfı b i lemez." 

Burada akı l l a  an laş ı l an .  i l hamsız düşünüştü r. Akl ı m ı zı n  teme­
l i  olan i lham, kainata  çevri len  samimi ve insani  duygu ları mız ın  da 
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gerçek kaynağıd ı r. İ lhamdan fışk ırmayan duygunun hayYanl o ldu­
ğunu söyled ik .  Esas ı nda  ilahi o lan i lham sayesinde hayat bulan 
duygularsa insanın duygu l ar ıd ır. Sevgin i n ,  affın ve merhamet in  ha­
yatımıza hakim ol ma ları i ç in  sonsuzluktan ge lecek i l hamı almaya 
mecburuz. Böy le l ik le  d ini duygu bütün  duygu ları mız ı  kucak lar ve 

hepsin i  idare eder. D i ni hareket mahdut bazı hareket ler imiz değil, 
be lk i  hareke t l e ri m iz in  bütü n ü ne nüfuz eder. D indar adam, ya lnız 
mabette değ i l .  hayat ı n ın  her hadises i nde ve günde l i k  hareketlerin­
de bi le ibadet ha l i nde bulunur. Dindar her zaman dini hayat ın ı  ya­
şar; kendi ben l iğ in in  d ı ş ı na  ç ıkmaktan korkar, bu hal in günah oldu­
ğunu h isseder. Aşkı sever, k inden ve kinle sa ld ı rı ş lardan nefret 
eder. K indardan kurtu luş d i lenmez, aşk ı n  mabedinde se lfrmet in i  is­
ter. Görülüyor ki  insanın tekamü lü  şu yolu tak ip etmektedir :  

İ l k  v e  hayvani duygu ları yaşamaya başladıktan sonra d ikkat l i  
v e  d is ip l i n l i  ınetodlar la  ak la  tes l i m  edi lmel iy iz. B u  mektebin v e  ter­
biyenin işid i r. Akl ı n  sa l tanat ı n ı  kuran adamlar b iz i  i lahi  i lhamı n  
eş iğ ine kadar götürme l i d i r. Tam ve kurtarı c ı  tes l im iyet i l hama ya­
p ı ld ıktan sonra insan bütün lüğünü an lar, bütünü sever ve cüz'lden 
sıyrı l ı r. Ruh se lamete,  insan insan l ığ ına  kavuşur. Bu hale u l aşt ı ktan 
sonra ak ı l  yer in i  idare eden aldanmaz bir  vasıta, h i s ler varl ı ğ ımız ı  
saran samimi  ve  yaşat ıc ı  u nsurlar hal ine gel i rler. l lhama bağlanan 
akı l hakikate uzanab i ld iğ i  gibi  y ine ancak i lhamın doğurduğu duy­
gu l ar insani duygu lard ı r. İlhamsız  akı l insanı  hatalara, i l hamdan 
doğmayan duygu lar i nsan l ığı fe laket lere götürür. 

Tiirk rıırdu, 11117, Aral:k 1963: YT/2. 
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İnsan l ığ ın  kurtu luşu iç in  yeryüzüne i nen  İ s l am d in i ,  tarihte hep 
k ısa  süren fey izl i hamlelerinden sonra, bugün insan l ı k  davasından 
uzaklaşt ı rı lmış  bu lunuyor ve bu y ıkma veya çökertme hareketi ona,  
kendine bağlanan lardan gelmektedir. İ lk defa Şla ' y ı  ortaya atan lar, 
sonra Abbas'iler. daha sonra Anadolu Se lçuklu l arı n ı  içi nden kemi­
ren kuvvet ler, nihayet Topkapı Saray ı 'n ın  son ası rlarındaki u lema 
s ını fı, İs lftm ' ı n  ideal insan çehres in i  herbiri b ir  tarafı ndan karart­
mış ,  zaman ımıza İs lfım ' ın gerçeğinden tan ı nmayacak kadar değiş­
miş  b ir  vücudu m i ras b ı rakmış t ı r. ls l am ' ı n  uğradığ ı  bu tal i ' s i z l iğ in  
değişi k sebepleri vard ır. B i r i s i  Doğu dünyas ın ı  yoğuran i l k  çağ me­
den iyet lerinin artığı o lan  inançları n ,  İs lam ' ı n  yay ı ld ığı doğunun  ru­
huna hakim olarak burada İs lftm ' a  da kendi  iç varl ı ğ ın ı  zaman la  
s insice kabul  ettirmes i  v e  böy le l ik le  İ s l fım'ı n as l ındaki ru hu boz­
muş olmas ıd ı r. B a�ka bir  sebep, daha ba�lang ıç larda A ristoc u lu,ğa 
boyun eğen fe lsefe hareket in in  darbelen mesinden sonra içt ihat ka­
pı s ı n ı n  da kapat ı l ması. yani felsefi ve hukuki clü�iinüş leri n i l mi oto­
rite dünyas ı nda zinc irlenmiş  o lmasıd ır. Serapa ruh ve hayat o la n  İs­
lam ruhunun,  vücudun artığı h ı rslar la ,  k in ler  ve taassub lar la  zi ncir­
lenmesi onu mefluç bı rakt ı ktan sonra,  ilk çağı n art ığ ı  olan putperest 
ve maddeci geleneklerle inançlar  bu nıefüıç vücuda çu l l andı lar. Her 
tarafta İs lam adına dünya h ı rs ve emel ler in i  parlat ıc ı  bir merasim 
s i lsi lesi meydana geld i .  İ s lfım' ın ebedi saadet idea l i  yerinde onu va­
s ı ta yapan bir dünya sa l tanat ı , d in in yerine geçt i .  Kabuk la nmış ka­
ideler, k in  kuvvetleri ,  ş iddet tehd i t leri ,  d in  adına manevi bezi rgfm-
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lık ve soygunculuk, kaynakları ilk çağdan da çok evvellere inen bir 
sihir sistemi, lslfim'ın ruhunu kendi varlığında eritti. Daha halife 
Osman'ın öldürülmesiyle dağılarak yıkılan İslfım cemaatı, İslfıın'ın 
ebedi ruhunu, Osmanoğullarının bir ruh rönesansı diyebileceğimiz 
manevi inkılfıblarıyla tekrar yükseltebildi. Ancak bu kurtuluş ve 
yükseliş hareketinin karşısına, doğunun yeniden hortlayan eski çü­
rümüş zihniyeti dikeldi. Daha kaynaklarda İslam ruhunu yaşatan 
ashab ahlfıkının yerine kaideci taassup kendini göstermişti. 

Abbasiler devrinde Ebu Hanlfe'nin celladı olan devlet, zulmü­
ne alet olan taassubu himaye etti. Sonraki asırlarda Maveraünne­
hiı" den gelerek Anadolu'nun doğu illerinde yeni bir güneş gibi par­
layan Selçuklu medeniyeti, İsliim'ın ruhunu kılıçlarına kadar ileten 
kudreti yaşattıktan sonra Konya'da, eski İran'ın çürümüş zihniyeti 
ve şekillere bağlanan taassubunun saldırısı ile zehirlendi. Mevla­
na'nın ruhunu yaralayan ve insanoğlunu nefretle dolduran, Zerdüşt 
dininin artıklarıyla bilenmiş acem hançeridir. 

Fitne ve taassup, İslfim'ın en muhteşem rönesansını yaşatan 
Osmanlıların son asırlarında tekrar canlanabildi. Hacı Bayramların, 
İbrahim Hakkıların iliihl davası, fetvahanenin mesned ve saltanat 
sancaklarıyla süslü kapısında katledildi. Asırlar arasında İslam' ın 

ruhu, katı kaidecilikle, taassubun tehditleriyle, saltanat ve merasim 
gurur ve tahakkümleriyle eritildi. Dini müesseseler, dinin ruhundan 
tamamiyle sıyrıldı; din elbisesine bürünmüş, dini kaidelere bezen­
miş devlet ve dünya müesseseleri halini aldı. Bunların etrafında is­
tismarcı bir din adamları sınıfı teşekkül etti. Bu adamlar, iç yapısı­
ııı yüzyılların yıprattığı devletle elele verdiler ve onun manevi kud­
reti hfılinde sömürme sahalarını mütemadiyen genişlettiler. 

Bunlar, Hac emrinden Cennet vaadına, Mirac olayından 
Kur'an'ın kutsallığına kadar bütün İslam inançlarını, tüyler ürper­
tici bir geri anlayışla, mana fıleminden ayırıp madde dünyasına ak­
tardılar, hepsi hakkında maddi izahlar yaptılar. Böylelikle din için­
de en kaba maddeciliğe bağlanmış oldular. Onların dini materyaliz­
mi, Cenneti de, Miracı da. Kur'an'ı da elle tutulan, gözle görülen 
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olay lar ve varl ı k lar hal inde kabu l edic i  bayağı b ir  poziti v izm i le  
e le le  vermiş bulunuyordu .  Asrı m ızın baş lar ına kadar sü riip ge len  ve 
İs lam'  ı n  ruhuna tamamen ayk ı rı o lan bu maddeci d in  sa l tanat ı ,  k ı rk 
y ı l  önce karş ı cepheden gelen ve y ine kendis i  gibi maddeci o lan 
d ins iz l iğ in  darbesiy le az zamanda h ıçk ı rıks ız ,  feryads ız  y ı kı ldı .  
Ancak onun kini  yok o lmadı. Varl ı ğ ı n ı n  derin lerine gömülen k in  ve 
i s t i smar emel ler i ,  yeniden can lanma gününü bekled i .  Çünkü onun 
kini  ve is t ismar istekleri g ib i  ha lk ın  da d in  iht iyacı yok o l mamış t ı . 
İnsanda doğuştan var o l an bu en derin ruhi ih t iyacı n i s tismarc ı ları, 
hayat sahnesine tekrar ç ıkar larken ,  eskis inden farkl ı  o l arak kendi­
ler inde kü l tür kırın t ı l arı da yoktu . Bugün İman Hatip Oku l l arında­
ki  genç l iğe veri len kü l türü bi le çok gören boy boy S ü leymanc ı ,  ve­
sairec i sözde İslfim a lemdarları karış karı ş vatana yay ı lm ı ş  bu lunu­
yorlar. Kimi tegannlc i ,  k imi  propagandac ı ,  k imis i  büyücü ve ü fü­
rükcü ,  ancak heps i gen iş  an lamda pol i t ikac ı ,  heps i sömürücü , hep­
s i  samimiyets i z  ve heps in in  ko l tuk ları nda birer bal ta saklanan ön­
derler, cemaatı  b ir  bataktan öbürüne saplamak ve herbir i  onu daha 
mükemmel surette soymak iç in  b i rb i rler iy le  yarışıyorlar. Cemaat ı n  
iç i nde dini şeki l lere bürünen b i r  sanatc ı l ı k  (esthet isme) yo l  a l ı r  ve  
onu  uyuştururken l iderler, zaval l ı  ha lk ı  ve  d inc i  genç l i k  zümres in i  
kin ve int ika m  duygu ve  emel leri y l e  k ı şkı rt ıyorlar. Bu  ha l  karşı s ın ­
da d ine  düşman o lan zümreler de k in ler ini  bi leyip a lev lendir iyor ve  
ara larında büyük boğuşmanın yapı l acağı  günü bek l iyorlar. Ha lbuk i  
on lar da kendi leri kadar k inc i  ve kendi leri g ib i  maddec idir ler. K in  
i le  d in in  bir  damlas ın ın b i le yanyana barınmıyacağ ın ı  her  ik i  taraf­
ta b i len ,  an l ıyan bu lunmuyor. 

Dinci  zümre ler d in  kuvvet ine inanmıyorlar, inanmas ı n ı  b i lm i ­
yorlar. Din kuvveti k ı l ı ç  ve bi lek ku vvet i  deği ld i r. Laki n ona ka t  kat 
üstün yarat ıc ı  ve yaşatıcıdır. K ı l ı ç  ve beden kuvveti  ise yok edic i ­
d ir. Eğer büyük meydandan çapu lcu luk  ve sa ld ı rı gördü lerse d inc i ­
ler, onu imanlar ın ın  meyvası o lan rahm-u şetkat ları y l a  karş ı l aya­
cak lardı ,  ınerhamat ve dost luk la  kin safları nı yenmeye ça l ışacaklar­
d ı .  Eğer i man mücade les in i  yapmas ın ı  b i l iyorlarsa ,  onların  İ s l am 
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ruhuyla  s i l ah lanarak yapacakları bu ci had mutlaka muzaffer o lur­
du .  İ l k  denemede o lmasa b i l e  üçüncü ,  beş inc i ,  onuncu denemeler­
de o lurdu .  B iz onlar ın e l l erinde ç iv i l i  sopa görecek yerde şefkat 
kol ları n ı  karş ı l ar ındaki  şaşk ın kardeş lerin in  boynuna sarı l mış göre­
cektik. Bu türlü davranı ş ,  onları uyarmak ve selamet yo luna sok­
mak için kalp ler in i  hakikata açman ı n  tek çares i o lurdu . Hem dö­
ğüştükleri ,  düşman çocuk ları deği ld ir ;  on lar  da Türk çocuklar ıd ı r. 
Bu  topraklarda pek değiş ik  yol lardan görüş leri ve kanaatları sürük­
leyecek sebepler ve çok ayrı c i nsten te l kin ler  ve tes ir lar hakimdir. 
Kalpleri kendine doğru çeken çeş i t l i  hayat şartları da var. İnsanla­
l!!!_Y!!mruğuna karsı koyacak yerde önce onun kalbinLcJiQ_l _�f!l_ek_�a� 
_ha doğru davranmaktır. Anarş i s t  ve komünist  k ı rı p  yıkab i l i r, çünkü 
bu onların mes leğid ir. Ama dinci bunu yapamaz. Yaparsa d in ada­
mı ve d inc i  o lmaktan ç ıkar. O da anarş is t  ve maddec i o lur. Sade 
nüfus cüzdanı i le müs lüman o lmak ve yaln ız  camide ku l luk  yap­
mak ( ibadet) , bu ne A l l ah ' ı  tan ı maktır, ne de gerçekten müs lüman 
o lmaya yeterl id i r. İ badetimiz yan i  ku l l uğumuz, bütün hareketleri­
mizde görü len bir hadisedir. Müs lüman genç l iğ in in  t ıpk ı  komünist  
ve anarş is t ler  g ib i  sa ld ı rma hareket ler i ,  onlar ın b i r  u l vi gayeye gi ­
diş lerinde uğrayacakları mut lak muvaffakiyets iz l iğ in  yeter sebebi ­
d ir  ve  bu tarzda davran ı ş lar, dokuzyüz yı l İ s lam'  ı n  sancağ ın ı  taş ı ­
yan bu beldede ls l am ' ı n  yık ı l ı ş ın ı  hazı rlar. Mit ing lerde s ı kı lan 
yumruklar, İslam ruhunu yara lamışt ı r. Onlar bu tür lü sa ld ı rı lardan 
haz ve guru r  duyan zümreleri sevindi rir ler. Kuvvete inanan ve an­
cak vurduğu yumruk la  tatmine kavuşan zayıf yürek leri ferah landı­
rı rlar. Onları n  d ini k ib i r lerine böyle l ik le  emniyet ve inanç geleb i l i r. 
Lakin k in  i l e  kaba kuvvetten ve k ib irden fersah fersah uzaklaşma­
d ıkça d ini hayata ayak b i le basamazlar. Fi l hakika b ir  damla k in  i le 
yanyana barınmayan d in in  d iğer düşmanı  kibirdir  ve d ini kib ir, ki­
bir lerin en  teh l ikel i  o lan ıd ı r. 

Mese len in  as l ı  şudur k i ,  her insan ın  doğuştan sahip o lduğu din 
iht iyac ı i le  selamet yolunu arayan zümre, i lerlediğ i  öğret im basa­
maklarında ve memleket in kültür havasında kendi s ine gerçek din 
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telkinini verebilecek dimağlarla v e  Allah yolunu gerçekten bulup 
da onda yürüyen kalplerle karşılaşmamıştır. Din materyalistleri ve 
pozitivistleri ona ruhun değil de, duyuların ve beden uzuvlarının di­
nini tanıtmışlardır. Din bezirganları da soygunculuklannı devam et­
tirmek için, taassuptan faydalanarak gençliği ve bütün milleti bu 
yolda tahrik unsuru olarak kullanmaktadırlar. Bunlar, dini neşriyat 
halinde din ticareti yaparak cehaletle taassubu memleket havasına 
durmadan saçıyorlar. Bu manevi zulmü ezmek ve ruhları içerisinde 
bunaldığı karanlıktan çıkarabilmek için, bugün din irşadcısı geçi­
nen ve sayıları mütemadiyen çoğalan sahtekar cahillerin bertaraf 
edilmesi !Uzım geliyor. Merhametle birlikte insana hörmet duygu­
sunu temelinden kaybeden ve her fırsatta imanlı başları koparmak 
isteyen anarşist zümreye "irtica baş istiyor" demek fırsatını veren­
ler, müslümanların önüne düşen sömürücü sahtekarlardır; cemaata 
önder geçinen ve İslam cemaatının se!Umetini kumar oyunları ile 
soygunculuklarına fedadan çekinmeyen üstadlar, gazeteciler ve 
sözde dini neşriyatın kahramanlarıdır. ls!Um' da reform istekleri 
ileri sürüldüğü zaman çileden çıkanlar bilmelidirler ki kendilerini 
de temizleyecek ve ls!Um'ın ruhunu ihya için "müslümanız diyen 
insan yığını"nın safsatalarından İs!am'ı kurtararak gerçek aslına ir­
ca edecek olan bir reformun mutlaka yapılması lazımdır. Böyle bir 
reforma yani ıslah hareketine engel olan onların varlıklarıdır ve bu 
ıslah hareketi önce onları temizleyecektir. Biz herkesten önce onla­
rın ruhlarının temizlenmesini istiyoruz. 

Bugün İs!Um cemiyetinin başında bunca musibetler var. Otuz 
milyon insan, dört veya beşbin yıl önceki insanlığın yaşayış şekli­
ne terkedilmişken, ahlfık sefaletlerinin yanında iktisadi felaketler 
kaynaşırken, bin yıllık tarihin sahibi koca bir millet bir avuç yahu­
dinin sermayesinin esareti altında sürünürken bütün bu sefaletleri 
dile getirmeyi ne için lanetliyelim? Her iki tarafın meydanlardaki 
nümayiş kahramanları karşılıklı "kahrolsun" feryadlarıyla neyi dü­
zelttiklerini, hangi perişan ruhu kurtardıklarını zannediyorlar? Bir 
tarafın ah!Uk davası yok, öbür tarafın iktisat davası yok, cemiyet 
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meselesi yok. İkisinin de insan davası yok. Ahlilk davasını her iki 
taraf bizzat kendi davranışlarında helilkc uğratmış bulunuyor. Din­
ci ve ruhcu cephenin ilmi ve iktisadi doktrinleri olmalıdır. Medhi­
yelerle yüklü menkulat sade kendilerini avutur, gururlarını arttırır, 
ilmi ve fikri hiçbir değer taşımaz. Bunların, bizzat kendi varlıkla­
rında İslilm ahlakının tatbikatını ortaya koyan, başka insanlardan 
ayrı davranış tarzları olmalıdır. İslami karakterleri bütün davranış­
larında, yükseklerde dalgalanan bir bayrak gibi gözükmelidir. Her 

erde her e.·it ticareti mubah 1örenlerin Hac yolunda kaynaşmala­
rı slfıml hareket değildir. Siyaset bezirganı masonlara bile el açan, 
hatt<� İslam müessesesi adına ona el uzatanlar, gerçek_ınJbli.lı..ıı_<�I!S_t:'.­
maatının dısında kalırlar. Sokaklarda komünistlerle anarşistler gibi 
"kahrolsun!" avazelerini yükselten kalabalıklar, müsli.iman gençli­
ğini temsil edemezler. Zamanımızda iman arayan gençlik menfaat­
çı ve kinci zümrelerin eliyle katledilmektedir. 

İslam karanlık bir uçurumun içindedir. Asırların enkazı, Do­
ğu' nun eski dinlerinden kalan artıklar, XX. asır batı dünyasının tak­
litcilikleri, modern barbarların beldesi olan Amerika' dan kopup ge­
len yıkıcı ve yaralayıcı tesirler hep bu enkazın üstüne yığılmış, ls­
lilm alemine çullanmış kuvvetlerdir ki bunlar varlığımızı her an 
tehdit ediyor. Bunlar, lslilm dünyasının iktisadi ve ahlilkl yapısını 
birlikte çürütmektedirler. Bu uğursuz kuvvetlerin karşısında ınüsli.i­
manlar, batı ilmi diye aklın eserini inkar edecek kadar beyinsiz, ah­
lilkını bir takım hereketlerin otomatik tarzda yapılmasına bağlaya­
cak kadar içi boş kendinden başka türlü düşünüp yaşayanları itham­
dan başka sermayesi bulunmayan, kin ile cehaletin bayrağını taşı­
makla övünecek kadar zavallı varlıklar değildir. İsliim'ı XX. asırda 
yükseltecek olanlar, bu mukaddes davanın herşeyden önce insan 
davası olduğunu bilmelidirler. Allah'ın emaneti hakkında nasıl dav­
ranmak lazımsa her insan karşısında öylece davranmanın gerektiği­
ni ancak anlayanlar bu dfıvanın saflarında yer alabileceklerdir. 
Çapulculuk anarşiste yaraşır. Çapulcular, hangi isim altında olursa 
olsun çapulcudurlar. İslam ideali, insan idealidir İnsan ideali. kalp 
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tekniğine muhtaçt ı r. Bu tekniğ in  tatb i k i  ibadet, gayesi gerçek se lfı­
mett ir. Anarşist kalpsiz o lmak zoru ndad ı r, ona ah lfık lfız ı ın değ i ld i r. 
İs lfım ' ı n  yolu ise bu yolun tam karş ısında ve aksi  istikamette bu lu­
nur. İ s taın ' ı n  zaferi , i l imle  ahlak ın ,  b i r  de onları n  önünde yürüyen 
kalbin zaferler idir. 

Hareket, 111/27, Mart 1968: İİl l ,2. 



İNSAN VE KAİNAT 

Şüphesiz ki, yıdızların hareketiyle kalbin gizili hareketlerini 
idere eden yanı kanundur. Bir ucu sonsuz kainata, öbür ucu insanın 
kalbine dayanan bu evrensel hüküm, akla durgunluk verecek kadar 
kudretle hakim olduğu halde, onun altında, ondaki müthiş nizama 
aykırı nice olaylar görülüyor. Kiiinatımız asıl bu sonuncuların mah­
şeridir ve akıl onların varlığına mana verememektedir. Sanki onlar, 
ne asla çözülemiyccek bir muamma olsunlar, ne varlığın manasını 
ebediyyen gizlesinler diye ortaya koyulmuşlardır. Temel yapısı ile 
muhteşem nizam içinde kurulu olduğu halde birçok çelişmeler, ni­
zama aykırılıklar ve manasızlıklarla yüklü olan bu kainatın içinde 
insan, ondaki durumun tıpkısına sahiptir. O da kalbinin evrensel ka­
nunlarıyla yaratıldığı halde bütün hareketlerinde çelişmeler, nizama 
karşı koyan kuvvetler ve aklın tahammül etmediği nice manasızlık­
lar yaşatmaktadır. Kainatımızda hakim bulunan çelişmeler ve ma­
nasızlıkları düşünürken görüyoruz ki: 

Varlığın var oluşuyle yokettiğini zannettiğimiz yokluk, her 
yerde varlığa saldırıyor ve her varlığı günün birinde mutlaka pen­
çesine geçiriyor; ölüm daima hayatı kovalıyor; sonsuzluk kendinde 
son fikrini taşıyor ve iradenin her yorulduğu yerde onu karşımıza 
çıkarıyor; karanlık aydınlığı kovalıyor; yaşayanlar ölülerden gıda­
lanıyor. 

Aklı her an hayrette koymaya kabiliyetli olan büyük kainat ni­
zamının ta göbeğinde barınan bu nizama aykırılıklarla çelişmelerin 
eşdeğerleri insanın da yaradılışında ve yaşayışında aşikar görülü-
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yor. Kalbin ebedi ve değişmez kanununun yanında onu yerin dibi­
ne batıran nice kanunsuzluklar, manasızlıklar ve bedbaht çelişme­
ler vardır. Onların da bazılarını sıralayalım: 

Kalple kafa arasındaki çatışmalardan bunalımlar doğuyor. Ba­
zan duygularımız düşüncenin ağırlığını sonsuz bir şekilde geçiyor­
lar. Bazan da onu çiğniyor veya reddediyorlar. Akıl yürütmelerimi­
zin sebebini icadeden, bu sebepleri yaratan hislerimizdir. Yine duy­
gular, olmayanı var gibi gösteriyorlar. En yüksek heyecan aklı ko­
vuyor, aklın hakikat dediğini yerden yere vuruyor ve biz, aklın sul­
tanı olmakla övünen insan, yalnız hislerimize kalbimizde yer veri­
yor ve onları kutsallaştırıyoruz. 

Ellerle emeller arasındaki pek aşırı mesafe farkı elem yaratı­
yor. İnsanın, çok kere ihtirasla, bazan boynu bükük gönülle istedik­
leriyle elde ettikleri ve yapabildikleri arasındaki büyük fark, elde 
ettiklerinin dilediklerine göre hemen hemen hiç denecek kadar az­
lığı, sefaletlerinin iradesinde barınan sebebidir. 

Hayatın birbirini kovalayan ve hep bir evvelkini yıkan çağları 
arasındaki çalkantılar, gençliğin çocukluktaki safiyete hasreti, ihti­
yarlığın, erginlik yaşının kuvvetlerini kurutucu yıkılışı, hayat sava­
şında ve fizyolojik ihtiyaçla birbirini tamalayan iki cinsi idare eden 
ruh yapıları arasındaki uçurum, erkekle kadının, birlikte yaşamaya 
mahkum olduğu kadar birbirine zıt ruh halleri yaşıyan bu iki yara­
tığın uçurumun iki yanında yer almış olması, hep birbirini kovala­
yan ve bazan bir öbürünü aratacak kadar derinleşen ıstırapları n se­
bebi olmaktadır. 

Her tarafına haz ve saadet vasıtaları serpilen bir dünyada insan 
hayatında acılarla ıstırapların yarışırcasına birbirini kovala".1�tlan, 
dünyamızı tahammülü güç bir aldatılma sahnesi haline koymakta­
dır. 

Düşünen her insanı hayrette bırakmaya yeterli olan bir nizamı 
barındıran dünyamızda zalimle mazlumun, hainle merheınetlinin 

n yanyana ve çok kere elele yaşamaya mahkum oluşları, � 
/ affedilmez insafsızlığını temsil eder gibi görünüyor. 
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İnsan kalbinin sığındığı en büyük ihtiyaç adalet olduğu halde 
dünyamız, birbirine zulüm yapmakla yaşayan insanların saadetiyle 
değerli olmaktadır. 

Yaratılışıyla yalnız yaşayamayan insan yine insanlardan duy­
duğu nefretlerin doğurduğu bunalımlarla çok kere insanlar arasın­
da veya insanlardan kaçıp yalnız yaşayacak köşe aramaktadır. 

Ebediliğe susamış gönülle yaşayan insan, hayatın güya ebedi­
liğe götüren her adımında sahip oldukları varlıkları birer birer kay­
betmeğe, sonunda hepsini ve herşeyi birden bırakarak ölümün ku­
cağına atılmaya mahkumdur. Kendinde sonsuzluk vehmini yaşatan 
zaman akımı, her an verdiğini yine her an elimizden alıyor. Halbu­
ki insan, kendini çeviren kainatın bir tutamdan fazlasına sahip ol­
madığı halde onun bir zerresini fedaya razı değildir. Ölen insan, sa­
de kendi sahip olduklarını değil, dünyanın bütününü kaybediyor 
demektir. Bunun için ölüm, fert olan varlığın son bulmasından iba­
ret bir eriyiş, bir sönme, bir işini bitirme olayından çok fazla bir 
şey, �bedi bir hüsran darbesidir. � 

Her varlığa bağlanan ve dünyalara sığmayan her ümidin arka­
sında yokluk gizlidir. Sonsuzluk isteğinin iradenin en küçük zerre­
sini bile doldurduğu bu dünyada herşey ffıniliğe koşmaktadır. 

İyilikle fenalığı yanyana barındıran dünyamızda fenalık her 
zaman iyiliğe üstün gelmiş ve fenalar iyileri ezmiştir. Bedenler her 
zaman ruhlara düşman yaşamış, katı eller her devirde narin kalple­
ri hançerlemişlerdir. 

Kuvvetle aşkı da yanyana yaşatan bu atemde kuvvetin hissesinde 
zevk ve saadetler sunulmuş, aşkın her zaman nasibi ı�:· ır;ıo olmuştur. ) 

Kalp şeffaf bir ayna yapısında iken onun üstüne yüzlerce per­
de örtülmüş, insanların çoğu bütün ömürlerince kalplerinde gizle­
nen samimiyete hasret yaşamışlardır. Kendi varlığını yine kendi 
kalbine mezar yapan yaratığın bu hali, insan sefaletlerinin hem de 
en müthişidir. İlahi emanetlerin hepsini kendinde barındırdığı hal­
de onları kullanamayan kalbin katilleri bütün insanlardır, bütün ce­
miyettir, belki de bütün zekamızdır. 
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Hep kuvveti a lk ı ş lamaktan usanmayan insan l ık ,  kuvvet l i n in  
hazzına hak  ad ın ı  vernıiş ve onu  kutsa l b i r örtüyle örterek kfıb i ha­
l i ne koyımış ,  nes i l ler boyunca gelenek l er onun kutsa l l ığ ına bağ lan ­

m ı ş l ard ı r. 

Beş duyunun bağl and ığ ı  d ı ş  dünya,  as l ı nda bizim duyuları m ız­
l a  vücut verdiğ im iz bir  hayfı! o lduğu ha lde, ona gerçek gözüy le  ba­
kan insanda, o lanla o lamayanı n , haya l  i le hak ikatin çat ışma l arı ruh ­

l arı harab etmekted i r. 
Bun lar, insan ın  yeryüzündek i sefa le t ler iy le ıstıraplarının baş l ı ­

ca sebeplerid i r. Hayatı zehirleyen, dünyadan eze li ş ikfıyet feryat l a ­
rı ç ıkartan bu sebep ler, g ideri l mesi kab i l  o l mayan fenalıklarclır. 
Çünkü hayat hiçbir zaman hun lardan ayrı lamayan dünya hayatının 
ağır  yükünü teşki l eden elem ve ac ı l ar ın sebeb i ,  arzu ları n g ideri l­
meyişinden ibaret değ i l dir. Onu i raden in yapıs ı na bağ layanl ar da 
yanı l ıyorlar. Onlarca bir gayeye doğru giderken harcanan sürek l i  
çabalar e lem ve acılar yaratmaktad ı r. Gayeye u laşınca duyu lan se­

v inç geç ici  o l uyor ve bir başarı , bir tatmin onu e lde eden i nsanda 
daha büyük bir emel doğuruyor. Bu sonuncuya u laşmak iç in harca­
nan çabalar daha büyük e lem ve ıst ırap yarat ıyor l ar. Böy lece hayat, 
başından sonuna kadar birbir ine z inc i rlenen e lemlerin top lamı  o l ­
maktadır. Bu görüş doğru değ i ld i r. Eğer hayatı n  sahnesi iç inde ça­
ba harcayan ferdi kuşatan şartlar onu ezecek yerde doy u m  veric i o l ­
saydı, çaba e lemle  o lmayacakt ı . İnsan ı  as ı l  ezen,  yaşamak iç in  ya­
şamanı n  azabıd ır. Bunda  hayat ın kendis i za l i m  o lmaktadır. B i r  cel­
Iiid ın  okşay ı ş larından doğacak neş' en in  gücü ve değeri ne o lab i l ir? 
Istırabın sebebi ,  herşeyi karamsayan ruh yapıs ın ın  meca l s i z l i ğ i  de 
deği ld ir. As ı l  sebep, hayatı  e l em l i  y apan esas l ı  fac ia ,  insanın iç ya­
pısı  i le iç inde yaşadığı  fı lemin  çatı şmas ıd ı r. Yı ld ız l arıy la  insanı  çev­
re l ey ip  kuşatan dış ındak i dünyanın ve cemiyet hayat ın ın n izfımı i l e  
kend i iç yapıs ı n ın kanun ları arasındaki çatış ına bunca sefalet lerin ,  
hayatı dolduran acı larla ıs t ı rapların sebebi o lmaktadır. Zeng in l i ğ iy­
le  gözleri  kamaştıran bu kainatta b iz ,  b ir  büyük zeng in in  ev ine al­
dığ ı  h izmetç i lere benziyoruz. Sev inerek  i şe  baş l ı yoruz . Orada bir 
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ömür boyunca ku l landığımız ve el sürdüğümüz şey lerin bizim ol­
madığın ı  ve nihayet onun mirası na da konma ümidimiz olmadığını 
görüp denedikten ve buna inandıktan sonra ıstırabımız ağı r o luyor. 
Tahlil edilse ası lsızl ığı kolayca meydana çıkacak müphem ümitler­
le bir müddet oyalanabiliyoruz. Ümitlerin söndüğü yerde doğan hiç 
tesel l i  bu lmaz acı lar, hayran l ı kla başladığımız hayat seyahatini, 
adeta utancından bir avuç toprağa girme isteğiy le nihayetlendiri­
yor. Uikin her varl ığın koşarak hiçliğin kucağına atı ld ığı bu tılem­
de sonsuzluk inancıy la beslenen ebedi emeller var; gençlik, aşk, ru­
hu doyuran faziletler ve hayatı yaşamaya değerli yapan saadet ha­
zineleri var. Böyle bir dünyanın manasızl ığın ı  iddia etmek gü lünç 
değilse de, hem ak l ı n ,  hem de kalbin huzurunda imkansız görünü­
yor. 

Hareket, Vl/71, Kasını 1971. 



İNSANIN SEFALETİ 

Yaratıkların en şereflisi say ılan insan , hem de onların en sefi­
lidir. Dışardan kendi varlığ ına musallat olan sefaletlerden başka 
onun bizzat kendi varl ığında barınan sefaletler, hayatın ı  isteyerek 
tahammül edilmez hale koymuştu r. Onun ,  yaratı !ışı ndaki sefaletle­
ri yenmeye mecbur o lurken ku l landığı kuvvet ve yetiler de içiçe gi­
rişmiş sefaletlerin silsilesidir. Dağların kabul etmediği emaneti üze­
rine alan insanın sefaleti, içte ve dışta pekçok ve içinden çık ılması 
çetin çelişmeleri ya.:;atmı::; ol masından ileri geliyor. Allah'a doğru 
ahlfıki fazi letlerle en düşük hayvani rezillikler onda birleşiyor. Ger­
çekte her insan ın  ruh yapısında sanki bir hayvan saklıd ı r. Kimi til­
ki gibi kurnaz, kimi  arslan gibi cesur ve atı lgan, kimi karınca gibi 
biriktirici, kimi yı lan gibi ısırıcıdır. Hayattaki meslekler de bu ya­
pıya göre düzenlenmiştir. Kimi siyasi, kimi harpçi, kimi tüccar, ki­
mi de müfettiş veya gazetecidir. Kimi öğer, kimi okşayarak ı s ırır, 
kimi saldırı r, kimi de yarasa gibi kan emer. Bunların biri demokrat, 
bir mason, öbürü komünist, öbürü de sömürgecidir. Bu nların herbi­
ri ayrı ayrı birer hayvanda barınan karakterlerdir. İnsanda hepsi bir­
lcşrııeştir. Her insan bir hayvanın karakterine sahiptir. Bazen bir­
kaı; hayvan karakteri bir insanda toplanır ve hepsinin ruhundaki ka­
rakter yüzi.ine de akseder. İnsan yüzlerinde karakterinin aksini gö­
rürsünüz. Sonra bun lar hayat alanında yan yana dizilirler ve bir 
toplum düzeni içinde yaşamağa mahkum olurlar. İnsanlar fıleminde 
alim ahmakla. merhametli zftlimle yanyanadı rlar. Ahmak fılimi an­
lamaz. zfılim kendisi için adaleti ister, kuvveti kullanır. Biri Al lah'ı 
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arama yolundayken öbürü köpeklerin içgüdüsüyle yaşamaktan hoş­
lanır. Hakkı isteyen hakim zulüm görür, hakkı çiğneyen zalimin eli­
ne adalet terazisi verilir. 

Gerçekten Allah ' ı  aramasını bilenden ve O'nu bulabilenden 
başkasının bu sefaletler çirkefinde hayvan hayatını yaşadıkları ve 
Allah lfıtfuna uğrayandan başkasının çehresinin de bir hayvana ben­
zediği bu dünyada görülen zeka farları insanı insanın kurdu yapmış­
tır. iradenin basamaklarında ise dilenci ile zalim ve hoyrat elele ve­
riyorlar. Melek ruhlularla sırtlanlar dünyamızda yan yana yaşıyorlar. 
Bir güzel ruhun ölümüne gözyaşı dökenler de güzel ruhları boğmak 
için yaşayanlar burada yanyanadırlar. Bazan da bunlar hayatta elelc 
veriyorlar. Karı-koca, kardeş, baba, evlfit oluyorlar. Harbin derin 
manası bir düşünülsün. O, insanlığın içten yaşattığı kin ile zülmün 
kasırgasıdır. Bizi bize tanıtacak derslerin en büyüğüdür. Harpte bu 
bütün hayvan ruhları sanki yarışmaya hazırlanmıştır. 

Her hayvan cinsinin bütün fertleri aynı karakteri taşıdığı ve 
aşağı yukarı eşit kuvveti kullandıkları halde insanların herbiri bir 
başka hayvanın karakterini taşıyor ve zekası sayesinde sonsuz de­
necek kadar farklı kuvvetleri kullanıyor. Kuzu ile yılan arasındaki 
karakter mesafesi insanda yok olduğu gibi, timsahların veya karın­
caların her ferdi arasındaki kuvvet eşitliği insanda kayboluyor. Bir 
insan birçoklarının esiri olarak yaşarken başka biri milyorların var­
lığına musallat bir zorba olabiliyor. Hatta ölümünden sonra bile 
onun bu zorbalığı devam ediyor. 

Bunca sefaletlerin barındığı bir dünyada yaşamak şüphe yok ki 
çetin bir intihandır ve bütün sefaletlerin sefaleti, insanın böyle bir im­
tihanı vermeye mecbur oluşudur. Hayat mektebine henüz başlarken 
onun imtihanını vermeyi ister istemez kabul ediyoruz. İnsan hilkatın 
böyle sefil bir kurbanıdır. Nirvana" yı yani yokluğu arayan Buda dini, 
hayatın bu sefalet sahnesinden çıkarılmış apaçık dersine dayanıyor. 
Bu sefaleti yalnız başına kabul eden için en aşikar hikmet ondadır. 

Çelişik iradelerin, içerisinde ateşten küreler gibi çarpıştığı 
dünyamız zaman zaman nahşer yeri oluyor. İnsan beşikten ve ku-
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caklardan, ateşinin binde biri dünyayı yakıp kavurabilen güneşin 
alt ına fı rlatıldığı anda çetin bir imtihana hazırlanıyor. Sonunda, du­
ru lmas ı ve dönü lmesi kadar içerisinde yürünmesi de inkansız o lan 
fırtı naya terk edilecektir. Bu fı rtınan ın  u laşt ı rdığı yer ise bir mah­
şerdir. Hal lac- ı  Mansur gibi, zülmün pençesine düşerek ıss ız  adada­
ki idam sehpasına sürüklenen mi l let Şehidi ele ' 'Al lah ! "  diye hay­
kı rı rken, Hakk'a bağlanan milyonlarca iredenin hakkı çiğneyen bir 
zü lüm taifesinin iradesiyle çarpıştığı mahşer yerinde idi. 

Geriye dönüp de bakacak o lursak bütün insan l ık  tarihinin bir­
kaç milyar haşaratı n kör döğüşünden başka bir şey o lmadığını  gö­
rürüz .  Sanki milyarlarca azı l ı  deli birbirleriy le itişip kakışmı ş lar ! 
Manzara acık l ı  o lduğu kadar da gü lünçtür. O deliler mahşerinde 
vaktiy le harcanan ihtiraslar ası rları n sonunda gü lünç sefaletler ha­
linde gözüküyor. Yok o lmak onlar için kurtarıc ı  hikmetmiş . Kim 
zamanında nefret duyulan Neronlara bugün acımıyor? En ağı rbaşl ı  
varl ı klar mezar taşlarıdı r. On lar hepimizi kurtaracaklardır. İnsanda­
ki en zalim kuvvet hafıza mıdır acaba? Niçin bu karan l ığı  hat ı r l ıyo­
ruz? Niçin ondan yokluk pahas ına bile kurtu lamıyoruz? Acaba 
ölüm hafı zan ın  azabından bizi kurtaracak mı?  Ölüm, yok o lmak de­
ğilse o da bu sefaletler mahşerinden kurtu lamayacak. Çünkü biz 
onu kendimizde günahlar halinde götüreceğiz. 

Ancak hayatımız bu sefa letler mahşerinden ibaret değildir. Bu 
çelişmeler mahşeri içinde kıvranan insan denen varlık  yok mu? 
Onun asıl gayesi Al lah'a gitmektir. Bu , dağların kabul etmediği 
emaneti yüklenen insana sunu lmuş i lahi imtiyazd ı r. Bu imtiyazı el­
de etmenin, bu sefaletler mahşerindeki müthiş imtihanda basan ka­
zanmanın  şartı aşka ulaşabilmektir. Çünkü aşk içinde bu çelişmele­
rin hepsi birden ortadan kalkıyor. Bu mahşer yeri bir cennet o luyor. 
Bütün insanlar aşk içinde birleşiyorlar ve kendilerindeki hayvani 
unsurdan s ı yrılıyorlar. Aşk içinde dinin yoludur ve bütün fani gö­
züken şey lerin aşkından fani  olan var l ık  vücut, çehre, emeller ve 
şekil ler silinip de yalnız aşk ortada kal ınca işte o Allah' ın aşkıdır, 
varl ığın mutlak sevgisidir. Fuzuli onu seziyordu .  Yunus an ladı ve 
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anlattı. Tabiatın aşkı, insanın aşkı, vatanın ve vecdin aşkı ve bütün 
aşklar bağlandıkları konulardan tastamam ayrılıp da saf ve mutlak 

ı s;'t:"' ) olarak ele alınınca önce O, aşkın aşkıdır, Muhammea ın yolunda 
nurada erdikten sonra Allah'ın aşkı olduğu bilinir. Aşkın gerçek sa­
hibi "benden içerü varlığı bilinen Ben"diJ. O'nun temaşasına 
Thr ' daki Musa dayanamadı .  Miraç' ta Muhammed murada erdi. 

İnsan denen varlıkta çelişmelerle yüklü sefaletler aşk içinde 
eriyip kayboluyor. İzafilik mutlakta yok oluyor. Aşk içinde insan 
dünyamızın müthiş fırtınasından yine dünyada kurtularak mutlak 
huzura kavuşuyor. Aşk içinde insan, yaratılışındaki sayısız ve son­
suz sefaletlerinden sıyrılarak kendinde gizlenen Allah'ı buluyor, 
kendinde ve herşeyde. Kendindeki esaretten kurtularak varlıkların 
bütününden ayrılmayan asıl kendini bulmak: Yaratılışımızın hik­
meti işte bundadır. 

Hareket, V l l l/92, Ağustos 1 97 3 .  



İNSAN VE İÇ GÖZLEMİ 

İç gözlem, içimize çevrilip nefsimizle başbaşa kal maktı r. Bu, 
herşeyden evvel bir psikolojik metoddur. Lakin iç gözlem, i nsan ı n  

i ç  dünyasını araştıran bir ilmin metodu o lmakla kalmaz ; yaşıyan 
her insanın  kendini tanıması ve tanıyarak hareket etmesi, içindeki 
alemi dışında da gerçekleştirebilmesi için ku l lanacağı ınetod, tuta­

cağı yoldur. İnsan kendi iç gözleminden uzaklaş t ığ ı  nisbette otomat 

ve taklitçi olmaya mahku mdur. İçindeki ft leme ku vvetle da lmayan,  
onu tanımayan insan etrafındakileri taklit eder, umumi cereyana 
kendini kaptı rı r, herkes gibi olur :  Cemaatın içerisinden bir e rkek 
ses i yükselmez . Mil let de öyledir. Mil letin iç hayatı, t arihi ve o nuı ı  

her günkü mahsu l ü  o lan mu kaddesatıdı r. Bun lara dal arak kendini 
tarih ve mukaddesatı içinde aramıyan bir mil let, başka mil letleri 
tak lide çalış ı r. Mil letimizin bir buçuk asır l ık  buhranı bu yolda müp­
tela o lduğumuz garp mukal l itliğinden ileri gelmi� tir. Bugün ne mil­
letimizin içtimai yapısına uygun bir idare s i s temi .  ne topra ğ ı ın ı z ı ı ı  

kabiliyetleri ve halkımızın servet ve inıkfınlari y le ölçü lü bir ziraat  
projesi , ne de ruhi varl ığımıza hayat ve kuvvet wrebilecek bir mil­
li eğitim tarzı ku l lanmaktayız .  Bu saha ların hepsinde m i l letim izin 
kendi iç göz lemini y apmadan etraftan kapına o larak ele geç i rdiği­
miz ve taklide yeltendiğimiz yabancı sistemler hakimdir. 

Bir buçuk ası rdan beri yaptığımız inkilfıp ların he psi de, kendi  
iç gözlemini yapamıyan bir mil letin .  dış ı ndan a ld ığı vasıt a l arla kur­
tu l ma çabalayış lanndan ibaret o lmuştu r. Daha evvel İslam'ın ruhu­
mı kaybetmiş olan sözde ve sarıkta dinci zü mre .  kendi iç gözlemle-
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r ın ı  yapmaya mukted i r  o lamıyarak hep daha önceden söy lenmiş 
olan ve kara kitaplarda bu lunan fikirleri benimsemeye çal ış ıyor ve 
kend i iç lerinden , sonraki ink i lfıpçı lar kadar nefretle kaçıyorlard ı .  
B iz  hudutlarda yeni lmeden önce kendi iç im izde mağlfıp olduk.  De­
vi\ bu lmaz bir derd in  sefaleti nes l imize lıi\kim oldu .  Bunun üzerin­
de bir de, kend i  nefs i i le hesaplaşmıyan insan ı n  derd i o lan ahlak ya­
rası bel ird i .  İç imizde en tehlikel i  dü şman olan şahsi menfaat ha­
kimsiz, İ lhams ız  ve kontro l süz kald ı . Nihayet, yü ksek mevki lerine 
tırmanmak ve mi l leti n sı rtına tufey l i  o larak yapı şmak yegane ger­
çek ideali olan bir nes i l  ve bir münevverler beli\sı meydana çı ktı . 
Mi l letimizin kuru lduğu tarih içinde, s ı rtı nda zembi l  taş ıyan münev­
ver, mi l le t  ahli\kı nın velisi i d i .  Devlet adamı ise, ilk hatasında boy­
nu vuru lan mes ' u l iyetin mümess i l i  o lmuştu . Zamanımızda münev­
ver, sade menfaat ler ve şöhret ler pay la�an bir pol i t ikacıd ı r. O, ah­
lfik düşman ı ,  mi lliyet düşman ı olduğu halde ve vicdan lar huzurun­
da zerre kadar itibarı kalmadığ ı  halde bile , m i l let vicdanına b ir  an 
hesap vermeyi düşünmiyen bir mes ' u l iyetsiz ve bu manada bir tu­
fey lidir. Devlet adamı ise bütün dünya vicdanı na ikrah verecek ka­
dar el i k irlense, bir  mi l let in ya ln ız  mukaddes<ıtına deği l ,  hayatına, 
servetine h içb ir  kanun ve haya kaidesinin kabul etmiyeceği zillet­
lerle sald ı rsa, yine dev let s ı ralarında, y ine ikbal sandalyelerinin 
muhalif cephes inde, ist ikbftl ümid iy le  ve y ine dev letle, servetle 
ayakta duruyor. Bütün m i l leti n gözleri öniinde oynanan drama ka­
nunun isted iği şahit bu lunamıy or. Bin y ı l lık tarihi olan bir  mi lletin 
sırtındaki hayasız fac ian ın  kanuni i sbat ı  temin olunamıyor. Ancak 
haks ız l ık la  toplanabi len mi lyonları n gökten mi yağd ı ğ ı ,  yerden mi 
fı şk ırd ığı anlaş ı l amıyor. Demek ki demokrasi . meclisler, kanunlar, 
pek girift hükümeı cihazı , bütün meden i hak lar, hep zulmü hima­
ye içinmiş .  Çünkü bütün bu cihaz ve büti.in  kanunlar, vicdanımızı 
durduruyorl ar, hak larımı zı zincirliyorlar. Cemaatın Al lah '  a sığınan 
vicdanı , isyanın i l ahi z i rvelerine yükseldiği zaman, işte y ine on lar, 
vicdanımı zı mahkum edeceklerd ir. 

* 
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İç gözlem, bizim en büyük mürş id i ınizdir, gerçek kurtarıc ı­
mızdı r. . En küçük yaşlardan baş l ıyarak çocuklarımıza, her devrin 
put laşt ırd ığ ı  s iyaset adamın ı göstererek "Biz i  fa lan bey kurtardı , fi­
lan paşa kurtardı" diye ınüdahane ve dalkavukluk te lkin edecek 
yerde nefsiy le karş ı l aştırmayı öğretse id ik ,  böy le o lmazdık .  Bütü n 
tahsil davası ,  genci kendi iç aleminden uzaklaştı rmak olacak yerde 
ona yaklaştı rmak ve onu tanıtmak olsaydı Mol la  Hüsrev, Mol la  Gi.i ­
rani gibi münevverlerimiz , Hazreti Ömer ve Nizfımü lmülk  gibi, 
Zembil l i  Ali ve Sinan Paşa gibi devlet adamları mız o lurdu . Bugün 
i l k  oku ldan baş l ıyarak öğretimin bütün  basamakları nda ku l lanı lan , 
müşahhas eşyay ı tanı ma ve ya ln ız  tecrübeye bağ lanma metodu kı­
sı rdı r; bu şekliy le tamamen değersizdir. Tecrübenin önemi ancak 
bizi gerçeğe yaklaştırdığ ı  içindir. Dış ımızdaki gerçeğin değerini ta­
yin edecek ve kıymetler silsi lesine onu yerleştirecek olan ,  iç varl ı ­
ğımızın ölçü leridir. A lemin gerçek ve  yaratıcı bilgis in i verecek 
olan terbiye sisteminde üç basamak ayı rmak lfiz ımdır :  

1 .  Dışımızdaki kainatın hakkiyle tanınmas ın ı temin eden d ı ş  
tecrübe ; burada eşya i le  teması n mükemmel liği araştırı l ı r. İşte bi­
zim terbiye sistemimiz bu devreye münhasır kal ıyor. Ha lbuki bizi 
tecrübelerin zengin liği ile yük liyecek olan eşya i le bu müşahhas te­
mas , sadece bir şart ve bir başlang ıçtı r. Sade bununla  kald ığı takdir­
de, insan, otomatizme yaklaş ı r. 

2. Dış dünyaya ait tecrübe lerin zengin l iğ i i l e  kendi içim i ze 
dalmak ve iç dünyamızda derinleşmek.  Dışdan tecrübe halinde a l­
dığ ımız ham maddelerin iş lenmesi, içimizin tesirler ve dilek lerle 
dolu olan imaliithanesinde o luyor. San ' at gibi, ibadet g ibi iç im i ze 

kapanmanını  bütün egzersiz lerini yok edici bir mektep terbiyesi, 
kendi değer hükümlerini e lde edemiyen ,  kanaats ız ,  imans ız  bir 
genç lik yetiştirir. Bu tehlikenin farkında o lmıyan son devrin mü­
rebbileri mii sbet i l im diye haykırı rlarken mii sbet i lmin de ke ndi de­
ğerini ih t iraslar iy le  telkin edici ve fertlere hakikat için hakikat aş­
kını  aş ı lay ıc ı  bir iman kaynağına bağlandığ ın ı  düşünmemiş lerd i .  
Eski devir, ruhlardaki i l k  ve  tabiatla  birlikte kaynayı�  ve  imanlara 
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dal ış mevzuu o lan  san'atları yasak ediyordu .  Yeni devir, bir iman­
dan doğan müsbct ilmi, gerçek kaynağından ay ı rıp rnenfaata bağla­
dıktan sonra onun la  birlikte kokunç materyalizmi ruha mabut yap­
mak isteyerek ibadeti unutturdu . San'at la ibadetin her ikisine de 
muhtac ız; ibadete san' atı n  kapısı ndan girilir. Esasen o bir ilfihi 
san'attı r :  İçimizde derinleşme ve derunl leşme san'at ı .  İçine huzur 
ve teslimiyet le kapanmas ın ı  bilen insanın her hali ibadettir. 

3) Üçüncü ve son devre, içindeki ibadeti tamam o lan , dış111da­
ki bütün var l ıkları ve hadiseleri, mütemadiyen derin leştiği kendi iç 
dünyas ın ın  hükü mleriyle değerlendiren atemi nefsiyle ve nefsini 
a temle karşılaşt ı rmaktan usanmıyan insanın bu görüşle olgunlaşan 
düşüncesini her zaman etrafında gezdirmesi ve gözle a temi görebil­
mesidir. 

Biz, ancak şimdiden son ra yapacağımız inkılaba ruh cephesin­
den baş l ıyacağız ve bu inkitapta nesillerin ruhunu böy le bir öğre­
timle yoğuracağız .  Yedi yaşındaki çocuğun beynini "Falan kurtarı­
c ım ızdı r, ona tapacaksın ız ;  filan yaşat ıc ın ızd ı r, onu a lk ışl ıyacaks ı ­
n ız" diye yeryüzünün sahid o lmadığı korkunç taassup tel kinleriy le 
çü rü tmiye çalışan bütün bir genç lik dimağın ın  ateşlerini matematik 
ve fizik formüllerini ezberletmekle söndüren ve bun ların yanında 
bir masal tarihi bir sözde inkı lap felsefesi ve bir sürü şarap ve oğ­
lan beyitleriyle iradesiz, mecalsiz ve şaşkın  bırakan terbiyeye veda 
etmeliyiz. Bu,  bü tün bir memleket meselesidir. İnki lfip buradan 
başlıyacakt ır. 

Bizim Tiirkiı·ı:, say ı :  8, 1 5  Eylül  1 950. 
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B i l mek övülür. B i l g in in  ruh zeng in l iğ i  o lduğuna inan ı l ı r. B i le­
nin, b i lmeyene üstün lüğü kabu l  ed i l i r. İ lm in  insan l ığ ı  yükse l tt iğ i  
görü lür. 

İnsan l ığ ın  i l im  diye bugüne kadar övdüğü acaba nedir? Eşya­
nın b i lg is in i  şuura nakletmek ve bir ambarda eşyan ın  y ığ ı lması gi-

'5ı bılgılerı zıhınde bı r ıktır ıp ustuste y ıgmak niç ın  değer l i  oluyor? 
B i l i  oruz  ki hakikat ,  ruhun sevgil ı s ıdi r  ve bu aşk ın  çocuğu ,  düşün­
mektir. Eşyadan edindiğ ımız ı gı ızı düşündürdüğü takdi rde de­
ğerl i  o lur. Düşündürmeyen b i lg i ,  k ıs ır  b ir  sevdadı r. B azı l arı çok b i l ­
g i  s ahibid irler, ayakl ı  kütüphaneye benzerler. Sanki kafa ları s ın ı rs ız  
b i r  ummandır. Lakin  hiç düşünmezler. Yaratıc ı l ı kl arı yoktur. D ı şar­
dan ve kitaplardan a ld ık l ar ın ı  hafıza ların ın  ambarı na i s t if  etmiş ler­
d ir. Orada ne arasanız bu lunur. Ya ln ı z kafaları i ş l emez .  En bas it 
meselelerde çocuklar g ib i  düşündükleri görü lür. Bun lar k i t i l enmiş  
bey in lerdir. B iz im y ık ı l ı ş  dev r im i z i , b i r  nev i  fe lce uğrayan bu be­
y in lerin hezeyan l arı yarattı .  İ slfım'  ı n  ruhunu h iç anlamayarak onun 
�ekl i ııe bağ lanıp,  yüzy ı l larca bu şek i l le r i A risto ' nu n ortaya koydu­
ğu k ıyas mant ığ ı  i l e  ge l işt i rme gayret leri , sonunda d in  d iye bir  ucu­
beyi karş ım ı za çıkard ı .  Beden hareket leri i le  müki\fat lanarak cen­
nete girecek lerine inananl ar, gök diye b ir  mavi tasın bu lunmadığ ı  
pek iy i  b i l i ndiğ i  zamanda bi le ,  d in in  sembol lerin i  bayağı maddi 
gerçekler diye anlamakta devam ett i ler. İs lam'  ı n  büyük ruhunu 
meddeni n  sefa let ler inde eri t ip yokett i ler. Bunun sebebi ,  İ slfim dün­
yasın ı n  daha baş langıç l ar ında Ari sto ' nun fe l sefes in i  reddett iğ i  hal-
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de, gene Aristo' nun kıyas mantığına bağlanmış olması idi. Bu hal 
bugüne kadar geldi , hata devam etmektedir. Aristo ' ya kızıp felse­
feyi bütün bütün kaldıranlar, pireyi öldürmek için yorganı yakan­
lardan farksızdı. Bunlar felsefeyi kaldırmakla, lslfım'da düşünceyi 
yoketmişlerdi. Bunun yapanlar, kolayca hazır buldukları Aris­
to'nun kıyas mantığını almakla sapıklığın asıl yoluna girdiler ve 
bunun farkında olmadılar. Çünkü düşünmek felsefe yapmaktır. On­
larsa düşünmenin yolu olan felsefenin kaynağını önceden kurut­
muşlardı .  

Yeni açılan devir, inkıliip adına yine düşünmenin kaynağını 
kurutmaya çalıştı. Ruhu yok ederek ruh selfımeti aramak, bu heze­
yanların başında geliyordu. Dostluk duygusunun zevkin egoist pen­
çesinde yitirdikten sonra milll birlikten bahsetmek saçmalamaktı . 
Menfaat duygusunu hayata hükümdar yapan büyük sanayiin ve bü­
yük ticaretin eliyle insanlığın hürriyet içinde kurtuluşunu düşün­
mek cidden budalalıktı . Binlerce yıllık evrimin sonunda insanı tan­
rılaştıran beyinsizliğin gölgesinde akıl barınamazdı. Bütün ins a n la­
rın bir büyük puta taptıkları yen.le elbette şahsiyet aranamazdı . 
Çevremiz, böylesine müthiş bir düşünce kıtlığı ile kıvranmaktadır. 
Onda çok şeyler biliniyor, lakin kafa ambarlarına doldurulan her 
çeşit bol bilgi yükü, hezeyanlarının fırtınasından insanımızı bir par­
çacık koruyamıyor. Neden? Çünkü bu beyinler düşünmüyorlar. Ka­
fatasına doldurulan bilgiler, orada hafızanın ağ ır yükü olarak kal­
dıkça, bize faydasızdırlar. Hatta çeşitli sapıklıklar yaratarak zararlı 
da olurlar. Eşyadan edindiğimiz bilgiler, ancak bizi düşündürmek 
suretiyle faydalı olabilirler. Zeka bir ambar değil, durmadan işleyen 
bir mekinedir. Bilgiler onun hammaddeleridir. Onları işler mamul 
eşya gibi fikirler haline koyar. Düşünmek hatırlamak değil, yarat­
maktır. Çok şeyler bilip de düşünmeyen zeka, bir aptal veya hasta­
nın zekasıdır. Allah sözünün manasını hiç düşündürmeyen hafızlık, 
böyle bir zeka afetidir. Düşünmeye garezi olan yobazlığın bir sebe­
bi ahlaki sefaletse, öbür sebebi böylelerinin beyinlerinin çürümüş 
olmasıdır. İslam dünyasının yüzyıllardan beri sürüp giden yıkımı-
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nın sebebi on lard ır. Batı n ın  düşünce dünyası nda temel  koyan ve y ı ­
kı lmayan büyükler, ençok ki tap okuyan ları n aras ı ndan değ i l  de ,  en 
i leri zeka yarat ıc ı l ığ ına sahip o lanlar ın aras ından ç ıkt ı .  Sokrat, ah­
laki hakikat lere götüren yo ldaki ana mesele leri ortaya koyduğu g i ­
b i ,  i l kokuldan ötes in i  b i lmeyen J .  J .  Rousseau ' rıun hem ahlak,  hem 
sosyal meseleler üzerindeki görüş ler i ,  asrımız  düşünces iy le  de çü­
rütü lmiyecek kuvvettedir. 

Çok b i lg i  düşünce yaratmaz. İş leyen ve düşünen dimağları da­
ha geniş, daha engin ufuk lara götürücü kuvvet sağ lar. Düşünen ka­
fa için çok b i lg i ,  mahir bir makineye koyu lan bol hammaddeler g i ­
bidir. Onu daha geniş l iğ ine ça l ı ş t ı rmaya yarar. Düşünmeyen bir ka­
faya doldurulan b i lgi lerse ne kadar çok o lursa o kadar zarar getir ir. 
Onlar üst üste y ığ ı lan durgun su lar  g ib i ,  yosunlu ve küflüdürler. Şu ­
uru  i ş letmeyen böy le b i lg i  y ığ ın ların ın  yarı şmasında başarı arayan 
zamanımız ın modası "B i lg i  yarı şmaları" düşünceleri törpü leyic i  
egzers izlerd ir. Bu tarzda ça l ı şmalar asrın softa ların ı  yet işt iri r. 

Zamanımız ın insan ı ,  asrı n d imağa ve duygu ları ş iddetle sar­
san olay lar fı rtınası  iç inde,  sürekl i  kasırga a l t ında b ir  türlü yeşere­
meyen ağaç lar gibi  sanki düşünmekten korkuyor, o laylar ın ka l ıp­
laşmış b i lg i s ine kolayca tes l i m  o luyor. Ayn ı  zamanda, o lay ları n 
ağır yükü al t ı nda bunalan şuurlara sa ld ı ran d ı ş  tesirler de düşünce­
nin yolunu tıkamaktadırlar. Kanun ları n yokluğu gibi ,  çokluğunun  
da hak  ve  hürriyetler imizin korunmasın ı  teh l ikeye sokabi leceği g i ­
b i ,  kitap yokluğu kadar y ay ı n lanan kitapların çokluğu da şuur ları n 
hür iş ley iş in i  kösteley ic id ir. Günümüzün meselelerin i  sarş ı layan 
çözüm yol ların ın  çokluğu z ih in leri tembe l leşt ir ip cesarets i z  yapı­
yor. Bugünkü bol gazete ve aş ı rı reklfımlar la yanyana yürüyen 
kontrolsüz neşriyat ,  genç dimağları şaşırt ıyor, yoruyor ve kendi ka­
l ıpları izinde kolayca dondurab i l iyor. Bütün bu tazyik lerin a l t ında 
şuuru bunalan bir  nesle yaranmakla şöhret yapan sahtekfırlar, Su l ­
tan Abdü lhamid' i n  örnek hükümdar o lduğuna,  yakın tarih in  bunca 
belgelerine rağmen, halkı inandırab i l iyorlar. İnsan l ığ ımız ın  b in  y ı l ­
l ı k  tecrübelerinden sonra, Anadol u ' nun m i l li vatan o lmadığ ın ı ,  m i l -
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!et vatan ın ın  Ortaasya ' da olduğunu söy leyen del i ler, akı l  hastaları­
nın bol  bu lunduğu bir şehirde hala serbest dolaş ıyor lar. Ençok yük­
sek mühendis yet iş t i ren ve bugünkü maarifin z irvesi nühendis l ik  
tekniğinde sanki  sembol leşen bir  m i l let ,  şehi rlerinde kümes arala­
rında dolaşanlar gibi yaşayab i l iyor. B u  yolda s ı ra lanacak örnekle­
rin heps i ,  her alanda b i lg i  toplayan, ancak düşünmekten kaçan ber­
bat bir gel işmey i ortaya koyucudur. 

İs lam dünyasın ın  yüzy ı l ların aras ında devam eden geri ley i ş i ,  
ayd ın ları n ve d in  adamlarını n fe lsefeyi  gömerken düşünmeyi bı ra­
kıp ,  hakikat d iye  ka l ıp laşmış  düşünce lere bağlanına lar ıd ır. Düşün­
dürmeyen ve sade ke l i melerin manas ına bağ lanan b i lg i  insanı pa­
pağan yapar, eşyan ın  yüzden görü len tarafın ı  aydınlat ır, iç indekini 
tan ı tmaz ,  manan ı n  hayat ı n ı  can land ı rmaz .  Bu yüzden onlar  
Kur ' a n ' ı n  ruhundaki  manayı  da gömdü ler. Onu kendi  hayat  sahne­
lerine irca et i ler. Gerçekte Kur ' an ' ı i lfihl kitap ol maktan ç ıkardı lar. 
Cennet dey ince ,  parlak b i r  gazino benzeri , huri ve g ı l man deyince 
dişi l i ,  erkek l i  garsonları düşünüp heves lend i ler. Hocanın kafası  bir 
ucube o ldu .  Zamanı m ı zda y aşayan bazı hort laklar, kend i leri g ibi  
deği l  de,  insan şuuruyle düşünenleri Al lah ' tan uzakl ıkla suçlandır­
makta devam ediyo lar. Bunların devri devam ett ikçe İs lil. m ' ı n  ger­
çeğin i  yaşamak mümkün o lmayacaktır. Yapı lan Kur ' an tefs i rleri de 
Al lah Ki tabı ' nı n  bütün hal indeki mana ve hüv iyet ini  ortaya koy­
maktan çok uzaktı r lar. Onlarda bel irt i len sadece ke l imelerin mana­
s ıd ı r. B unca sapık l ı k  ve anlay ı şs ız l ık  fı rtı nalarından sonra, art ık 
Kur '  an '  ın  bütün ha l indeki manasın ı ,  yani ruhunu tanı tacak ça l ışına 
baş lamal ıd ır. Kur ' an ' ı n  fe lsefes i  mut laka yapı lma l ıd ı r. Gerçekte bu 
felsefe Mevlana ' n ın  eserlerine tam ve eşs iz b i r  şek i lde s inmiş  bulu­
nuyor. Ancak onun b i r  bütün hal inde si stemleşt iri lm iş  görüşü de 
ortaya konmal ıd ı r. 

Düşünmek, o lay lar aras ında sebep-sonuç bağınt ıs ı  kurmakt ı r. 
Olay ların b i lg i s in i  yapı taş ları ha l inde hafı zaya yer leşt irmek deği l ­
d i r. O lay ların çok sebebi düşünülebi l i r, gerçek sebebin hangisi  ol­
duğunu araşt ırmak, zekanın b i r  kazı  yapma i ş i  g ib i  ça l ı şmas ıd ı r. 
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Burada, tenkit kendin i  gösterir. Tenkit  yetis in i  ku l l anamayan z ih in ,  
her  adımda yan ı lmaya mahku mdur, o adeta yan ı lmak iç in  yara t ı l ­
mışt ı r. Dıştan gelen tes ir lere, yazı l ı  ve söz lü  yay ın lara, propaganda­

lara uzat ı lmış  b ir  av gibidir. Tenkid i  öğretmeyen, bugünkü adıy le  
Mi l ll Eği t im genç d imağlara b i lg i  hama l l ığ ı  yapt ı rmaktan i l eri g i t­
miyor. Şüphe yok ki tenkit hakaret veya küçük düşürme g�yr�t i  _de­
ğildir; fik irleri eleme, değerlend irme ve on ları hakikat ı n  güneşi nde 
y ıkama yetisidir. Devrimiz in skolast ik hale gelen öğret im  metodfo­
rında esas l ı  deği ş im l azı m olduğu g ib i , gençlerin gel i ş igüzel  ki tap­
lar okumayıp ,  okuyacak ları k i tabı d ikkat ve t i t iz l ik le seçmeleri ge­
rekl id ir. Okunan k i tap , bir ambara dolduru lan eşya gibi hafı zamıza 
b i lg i ler aktarıcı o lmamal ı ,  şuur yet i lerimizi bir  bi leyi  taşı g ib i  b i le­
yici o lmal ıd ır. Bir y ığ ın  veya bir ki.i t l e  değ i l  de bir kuvvet ve içse l  
b i r  hareket c ihazı o lmal ıdı r. Okumadan önce eser seçmenin büyük 
önemi b i l inmel id ir. En çok kitap okuyan değ i l ,  okuduğunu ki taptan 
görüş ler ç ıkaran ve onu , b i r  tarlay ı deri nine kazıp d id ik  d id ik  eden 
alet gibi  i ş leyen kafan ın  ça l ı şması  değerl id ir. Her ç ıkan kitabı oku­
duğunu söyleyen kimse,  b ir  teh l ikenin  ve belk i  de bir uçuru mun ba­
ş ına doğru yi.iri.idüğüni.i unutmasın . Büy ük düşünürler sonunda, b ir­
kaç kitabın, bir yazarı n eserleri n i ,  hatta be lk i  ya ln ız  bir kitab ın  i h­
tiras l ı  hayrına o larak y ı l ları n ı onun etrafında geçir i rler ve o zirve­
den dehaları n ın  eserin i  fış k ı rt ı rlar. Hafı z ;  Kur ' an ' ı  üç günde bi r hat­
mededursun,  ömrünün sonuna kadar onun içini tüketemeyen , yüz­
y ı l larca bi le tüket i lemeyeceğin i  can gözüyle  gören,  Bü yük Kitab ' ı 
an lamışt ır. Kur ' fın ' ı  gerçekten okuyan i şte odur. 

H11rek1!t ,  IX/ I O 1 .  M ay ı >  1 974 .  
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Her d in in  esasında i l ahi iradeye iş t irak ve ona tes l im oluş var­
dır. Bu  ha l in  gerçek gayes i ,  ruhun yükselt i lmesidir. Buna  ahlfik l ı l ık  
denir. Bütün d in ler, i nsanların ahlfikın ı  yükseltmeye ça l ı şmış lardır. 
Ahlakta ise pekçok dereceler ve sonsuz basamaklar vardır. Hayırla­
rı n say ı s ı  sayı l mıyacak kadar çok ve üst basamakları alçaklardan ba­
kanlara görü lemiyecek kadar yüseklerdedir. En alt basamaklar, baş­
kalarına zarar vermemekten,  karıncayı b i le  incitmemekten başlar; 
en yukarı larda onun Al lah iradesiy le  kucaklaştığı görü lür. Yine her 
dinin kendine özel ayrı bir  ahlfikı vardır. Ancak bir  ahlak sisteminin 
dine bağlanab i lmesi  iç in zorun lu olan esaslar bulunmaktad ır. Yani  
her  din ahlakında bu lunması şart olan esaslar vardır k i  onlars ız her 
hangi bir ahlak s i stemi d ini say ı lamaz. Bu esaslar, i l ahi l ik  temeline 
dayanan menfaats iz l ik ,  sonsuzluğa uzanma, aşk ve samimi l ikt ir. 

Menfaatlar, h ı rs larımız ın  zehir l i  yemişleridir. Herb iri ayakları­
mıza vuru lan birer z incirdir. Onlarla Al lah '  a gidi lemez. İnsan iç in 
gerçek es irl i k  her taraftan gelen , her çeşit  menfaat lara bağlanmak­
t ır. Hangi endişe ile ve hangi yüksek gayenin  hayal iy le  bezenmiş 
o lursa o lsun ,  menfaat l a  dost luk kuran , gece gündüz ibadet de yap­
sa ,  A l lah ' a  dost  o lamaz. Bunda dini yüksel tme veya ccmaatı kurtar­
ma gayes in i  ka lkan o larak ku l lananlar en büyük  riyakarlardır ;  on­
lar en büyük gürıahkil.rlarcl ı r. 

Sonsuzluğa u zanın ıyan hareket ele A l l ah 'a  götüremez. Sonu 
olan hareket ler ve tatmin lerle tükenen istekler dünya hayatımızın 
düzenin i  sağ layıc ı  o lurlar;  lakin onlar mukadderat ımız ı  gerçek ga-
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yesine u laşt ır ıcı değ i ld irler. İstek bir  tatminle g ideri l ir. Sonsuz ser­
vet, sonsuz devlet, sonsuz �öhret A l lah '  a yolcu lukta bir karınca adı­
mı kadar bi le i lerletmiyor. Hatta sonsuz i l im ,  sonsuz sanat bi le ,  i la­
hi eş ikten atlamas ın ı  b i lmiyen lerin s ı rt ında kabus gibi  bir ağır l ıkt ır. 
Gerçek sonsuza varmak iç in ,  servets iz ,  devlets iz ,  şöhrets iz, tekn ik  
hırsından kurtu lamıyan i l i msiz ,  sanatsız sonsuzu istemek l ilz ım ge­
l iyor. Ancak bu mutlak sonsuzun isteğinde i lilhl i radey le kucaklaş­
mak kabi ld ir. 

Sonu olan var l ık lara ve tatmin  i l e  n ihayetlenen hareketlere 
bağlanırken Al lah ' tan ayrı l ıyor ve d in  dünyas ın ın  d ış ın a  ç ıkmış  
oluyoruz. Dünyadaki münasebetler imizi  düzenlerken varl ık lar ın ve 
olay ların gözüne bakıp onlardan i şaret beklemek bizi  A l lah ' tan ay ı ­
rı r. Dindar gibi  davranmak, bu esnada ayağı toprağın  üstünde iken 
gözlerini A l l ah ' a  kaldırıp O ' ndan i lham ve işaret i stemektir. Eşya­
nın en hesap l ı  işaret in i  alan kurnaz hayat diplomatları , mahir  mu­
vaffakiyet s imsarları , d in  adamı ve d in  büyüğü kisvesi  a l t ında da 
olsa lar, Al lah's ız hareket adamlarıd ı r. Ha lk  çoğunluğunun kendine 
örnek edinmeye çal ış t ığ ı  hayat müsabakasın ın  bu mahir  yarı şç ı l arı , 
ruh larımıza musal lat o larak onu kemiren kurt l ardır. 

Hırist iyan l ık la  ruh dünyas ın ın  güneşi  gibi  parlayan ve İs l fım'  -
da kemal ine u laşan aşk ise b ize Al lah ' ı  tanıtan yetidir. A l l ah ' ı ,  pey­
gamberl iğ i  onsuz anlamak, dinin hakikatlarına onsuz varmak kabi l  
o lmadığı g ibi ,  aşk o lmadan insan g ib i  yaşamak da boş bir  iddiadır. 
Dinde kaideler ve ahkam, aşk ın  kaynağından fışkırmış olduğu hal­
de, aşkı anlamadan doğrudan doğruya  kaidelere bağlanmak taassup 
deni len körlüğe götürür, A l lah ' la dost luk bırakmaz. B u  tarzda ka­
idec i l ik i lerledikçe gaflat sebebiy le A l lah 's ız  yaş ıyan insanınkinden 
daha berbat bir  hoyrat l ığa  u laşı l ı r. Mevlana,  "Aklı sat da aşk ı sat ın 
.aL__iliye Al lah ' a  götüren k ı lavıızıı tav5iy@ @tti . Kendi ha l in i  anlatır­
ken o, "Aşk sözünü duyar duymaz can ımı  da, gön l ü mü de, gözümü 
de onun yoluna koydum" demiyor muydu ? Çıplak akı l l a  ve bütün 
ömürleri boyunca kafalarına yerleştir i len kal ıp larla düşünen ler, i la­
hi denemeden hiçbir şey anl ıyamazlar, ve ruhlarında A l lah tecrübe-

46 



I S Lı\M VE i N S A N  

s in i  b ir  an b i le  yapamazlar. Sadece kaflarındaki k l i şe p lilkları ça lar 
duru lar ve gö lge lere kumanda ederler. 

Samimi l ik ,  d indarl ı ktan h içbir  zaman ayrı l maz.  İnsan.  samimi­
liği kaybett i ği anda Al l ah ' tan uzaktadır. Samimi l ik ,  kendi ruhunun 
derindeki yaşay ı ş ım hareket l eriy le ve bütün irades iy le  takip etmek, 
başka deyi mle ka lb in in  yo lunda yürümek demekt ir. Kalb in  emirle­
rine uymasını  b i lmekt ir. Sahtekar akl ın ve menfaat ların galebes i 
onu ortadan kaldırı r. 

Hayat hazlarına  ve muvaffakiyet c i l ve lerine haris o lanlar, sa­
mi mi l ikten,  kendi kendi ler ine o ldukları g ib i  görünmekten ve kendi 
içsel i radeleriy le  dost l uktan korkarlar. Onlar, kendi v icdan l arından 
kaç ıp uzaklaşmak is terken dönüp dönüp;  ona kurşun atmaktan hoş­
lanan , kendi samimiyet leri n in kat i l i  zay ı f  ruh lard ır. Samimiyetsiz­
l ik  kalbe karşı ge lmektir. Kendi kalplerine karşı koyarken ya hırs­
ları y le zaaflarından,  veya başkalar ın ın te lkininden veyahut  da i l im­
leriy le  otorite lerinden ferman a lan gafi l ler, dinin ü l kes ine ayak bi­
le  basamayan bedbahtlardı r. B londel diyor ki :  "Her günah affedi l i r, 
ya lnız nefsine karşı samimiyets iz l ik  günahı affo lunmaz." 

Bu esaslar, as l ını  kaybetmemiş o lan her dinde bu lunuyor. 
Özel l ik le  İs lfım ve Hıristiyanl ık  g ib i  büyük  d in lerde müminin ruh 
yaşayış ı  bu dört esasın üstünde yükselmektedir. Dinin dairesi bun­
ların içeris inde bu lunuyor. Nefs inden s ıyrı lmak ve sonsuzluğa yö­
nelmek, kendi  kendis in in ızt ırabından ayrı l mıyan aşk ve hakikatla­
rın yan ı l tmaz k ı l avuzu olan samimi l ik ,  dindarl ığ ı mızın şart larıdır. 
İs lam d in i ,  bu temel lerin ü stünde kuru l an i lahi abide olduğu halde 
bugün "müslüman" adın ı  a lan ları n ve öze l l ik le kendi lerine din ada­
mı deni len ler in bu esas l ardan uzaklaşt ık lar ını  görüyoruz. 

Bun lar, hep dünya tarlasına gömülü  eme l l er le h ı rs lar ın yüzünü 
boyayarak İs l am'  ın  ruhuna yerleştirmeye ça l ı ş ı rlarken farkında ol­
madan,  büyük teknik yarış ında koşan asrımızın c anavar h ırs l arının 
müdafaasın ı  yapmaktadır lar. Hem böy le l ik le  yabancı lar ve inanma­
yanlar tarafından beğen i ld ik lerini düşünerek bu aşağ ı l ı k  duygusun­
dan ku vvet a l ıyor lar. Asrımızda İs l am ideal i zminin yeniden hayat 
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kaza nması bu n l ardan beklenemez. İslami diye el ler ine geçen un­
surl arı övmekten başka sermayeleri  o l m ayan bu nes i l ,  ken d inden 
evvelki ler in medhiyyesi n i  yapmaktan faz l a  bir  ruhi güce sahip de­
ğ i l d i r. .  İs lam dünyasanı n acık l ı  h a l i n i  neşterl iyen Ludwig V. Mi­
ses ' i n  şu satır ları ibretle okun maya değer: 

"Müs l ü m a n l ı k  bugün m ü m i n ler ine,  namaz k ı l ır n k ,  oruç t u t m a k ,  g ib i  bir  
takı nı hareket kaideleri veren ü lü  d i n le rdeııd i r. B u ndan daha öteye gitmi­
yor, ruh l a ra h içbir  gıda vermiyor, sanki  ruh u n u  kayhet m i �  g ib id ir. Yal n ı z  
bir  tak ı n ı  h u k u k  ve hareket ka ide l e ri sunmaktad ı r. M ü m i n leri ,  içeris i nde 
pek zor teneffüs edi len geleneksel  bir hayat ın örfleri y l e  kaidelerinden 
örü l müş b ir  ağın içeri s i n e  hapset m i �t i r. Onların içse l d i l e k lerim: h içbir  
doy u m  get irmi yor. 
"Ruhu eziyor; onu ne yükse l t iyor, ne de kurtarıy or, Y ü zy ı l l ardan beri ls­
l ii m  dünyasında d i ni hareket görü l m ü yor. l s l fım hfl lii  A ra p  i st i l a l arı dev­
rinde olduğu gibid i r. Neşriyat ve tedri satl arı hep aynı  şey l ed i r; bunl ar, 
din adam l a rı n ı n  dai res i n i n  d ı ş ı n ı  ayd ı n l a t nı a maktad ı r. 
"Büyük ruh l a r  yeti ş m iyor. M ü s l ü manl arı b i rbir lerine bağlayan yegane 
bağ, ba�ka di nden o lan l a ra k arşı düşman l ı k l arıd ı r. Gelenekl eri i le m u h a­
fazak<lrl ı k l ar ıdı r. O n l ar, yaba n c ı l ar hakkı nda taş ı d ı k l arı k i n le ya�a ınakta­
dı rlar. l s l a m  dünyası nda meydana ç ıkan  mezhepler ve gli n ı � ığ ına  ç ı karı ­
lan bütün hareket ler, h e p  yabanc ı l ar h a k k ı n d a  yaşatt ı k l arı k i n i n  eseri d i r." 

Bu sözleri hepimizin şahit  olduğu bir  gerçek o larnk kabu l et­
t i kten sonra, bu cemaatı sürü kleyen zü mrede aşka yer ayı rmak ka­
bil olur mu? Sakın onlar yan ı l ı p  d a  davaları n ı n  muvaffakiyeti diye 
benl ik lerine bağ l ı  taassupları n ı n  zaferinden doğan sev inci  aşk i le 
karıştırmasın lar. Onları  z ıp latan , S ezar ' ın  kıl ıcı  i le Enver Paşa ' n ı n  
kadehi n i  şakırdatan kaba b i r  şah lanmadır. 

Aşk hiçbir  zaman büyük kalabal ığ ın  hayranl ığ ı  i le  kuşat ı l ma­
mışt ır. O bi lakis ızt ı rabın dostudur. 

Hareket, 1 1 1/34, Eki m  1 968 ;  11! 1 ,  2 .  
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B i rinc i  Dünya' Harb i ' nden sonra y a n i  yarım ası rdan beri İs lam 
ü lkelerinde uyanış lar görü ldü .  O zamandan beri müs lüman mi l let­
ler, birbir i  ardı s ı ra i s t ik la l lerine kavuştu lar. Ancak bu is t ik la l  hare­
ketleri ve ayaklanmalar İs lam dünyasında büyük bir i raden in  varl ı­
ğını  harekete geçirmedi .  İs t ik la l ine kavuşanlarda y ine evvelk i  ruh,  
eski  ahlak değerleri hakim oldu . Hind ve Mısır  sadece kendi dev­
letleri n i n  i rades in i  e l lerine a ld ı l ar. Laki n ne Mısır  tarihteki mede­
niyet in i  ihya yo lunda bir adım atab i ld i ,  ne de müslüman Hind in­
san l ığa örnek bir s i maya sahip o ldu .  Müs lüman Hind vatanı , Pakis­
tan haritas ın ı  ç i zerek hüviyet in i  bel irtmekle İs l fımi sahada d iğer 
müs lüman m i l let ler inden fark l ı  b ir  yapı kazanmış  olmad ı .  Bu mil­
letlerin birl i ğ in in  sebeb in i  madde ve iktisat a lanında arayanlar var­
d ır. .  Onlar Suud i  Arabis tan hükümdar ai les in in  küçük bir devlet in 
iktisadi imkanların ı  sömürmeye kabi l iyet l i  olduğunu u nutmas ın lar. 
Dünyamız ın  en zeng in  petrol kaynakları müslü man ü l kelerinde bu­
lunduğu halde ikt isadi imkanların yokluğundan bahsetmek elbette 
abes o lacaktı r. O halde bu mi l let ler neden sefi l  bir hayat ın  kurban ı 
olarak yaşamaktad ı rlar? 

Biz bu halin sebebin i  ruh ve ahlak düşüklüğünde buluyoruz .  İs ­
lam dünyas ı ,  ruh ve ahlak bakımından pek düşük,  pek perişan ha l ­
dedi r. İs lam ' ı  kemiren iskolas t ik ,  X .  ve XI.  yüzy ı l larda Farabi ve İb­
n i  S ina i le  başladı . B u n lar Aristo ' nun  felsefesi i le k ıyas mantığını  
tek hakikat kaynağı d iye benimseyen iskolastik düşüP.cenin İs lam­
' da mümess i l i  o ldu lar. Aristo ' nun  görüş lerine aykırı olan her fikrin 
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yanl ış l ığ ın ı  önceden kabul  eden bu fi lozoflar, Kur ' an ' ı  Aristo ' nun 
fiki rlerine uygun olarak tefs ir  etti ler. A l lah ' ı n  kitabında Aristocu lu­
ğa aykı rı olan esasları Aristo ' nunkine uydurdu lar, tev i l  i le  kabu l et­
ti ler. Onlara göre Aristo yanı lamazd ı .  Kur ' an ' ı  dosdoğru anlay ı ş  ise 
yanı lma oluyordu . Bu hal, iskolastik düşüncen in tabii sonucu idi . 
!skolastiğin bir karekteri aşırı halde şekle bağ l ı l ık ,  öbür karakteri ise 
üstat sayı lan büyüklerin fik irlerin i  mutlak hakikat olarak, tenkits iz 
ve münakaşas ız kabu l etmekt i . B i rinc i s i ,  düşüncey i k ıs ı rlaşt ır ıyor 
ve yaratıcı l ığ ı  öldürüyordu . Şuurun h içbir zaman değişmez şeki l le­
re bağ lanamıyan yaratıcı dinamizmini  yok ediyordu .  Bu  görüşte, 
oluş ve evrim prensiplerinin rea l i tesi  tanınmıyordu . İkincis i  yani üs­
tat otoritelerine bağ l ı l ık ,  hür düşünceyi bütün bütün lüzumsuz k ı l ı ­
yor  ve yasakl ıyordu . Her  sahada üstat say ı lan büyüklerin ortaya 
koyduğu fikirler mutlak hakikat olup da başka türlü düşünüş ve gö­
rüş lerin mutlaka hata olacağı prens ip  olarak ortaya konu lunca bütün 
şuurların i ş leyiş i  önceden köstekleniyor, sadece üstatların görüş le­
rinin tefsir ve tatbikatı mese les i kal ıyordu .  Münevver veya düşünen 
adam, büyüklerin görü ş lerin i  hakkıyle anl ıyan demek oluyordu .  
B izzat kendi tarafı ndan aranmıyan,  hatta tenkit ve  münakaşası da  
yapı lamıyan, sadece ezberlenen fikirlerin tefs ir  edi lmesi  yarı ş ında 
yoru lan dimağlar, bin türlü acaip anlay ı ş  ortaya koyuyorlard ı .  Dü­
şünmede şekle bağ l ı l ık  esas o lunca  o zaman "Mirac ' a  ç ıkarken Pey­
gamber Burak ' a  nerede bindi? S onra onu nerede b ıraktı ? Kaçıncı  
kat gökte kimler tarafı ndan karş ı land ı ?" gibi  mesele leri maddi o lay­
lar tarzında açıklayan hezeyanlar meydana ç ıkıyordu . 

!skolastik zihn iyetle vahyi de akı l i le izaha kalkan lbni S i­
na 'n ın ,  esasların ı  hocas ı Farabi ' den a ld ığ ı  düşüncelerini ve İs lam 
anlay ış ın ı ,  Xl .  yüzyı lda Gazali hücum manasına ge len Telıfıfıit adl ı  
eserinde ş iddetle tenkit ett i . Daha sonra Endü lüs lü  lbni Rüşt hücu­
ma hücum demek olan Telıtıfıit 'üt-telıfıfıit ad l ı  kitab ın ı  yazarak lbni  
S ina 'y ı  müdafaa ett iyse de ts ıam alemi fe l sefeyi terk ve i tham ede­
rek dinsizl ik diye damgalad ı .  Hakikatte İs lam'  a aykı rı bazı görüş­
ler ortaya koymuş olan, sadece ls!am' dan bin sene evvel gelen 
Aristo ' nun  fe l sefesi  idi .  Eflatuncu lukta olduğu g ib i  ondan sonra da 
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İs lam ' a  uygun esas lar  get i ren,  İs lam ' ı  aç ık lamaya yararl ı  görüşler 
ortaya koyan pekçok fe lsefe s i stemleri ortaya ç ıktı . Ancak İs lfim 
dünyas ı onlardan mutlak slırette habers iz  yaşad ı .  Zira batın ın i ler­
led iğ i  devirlerde bahusus rönesanstan sonra İs lam dünyası koyu bir  
karan l ıkta uyuyordu . Gazali ' n in açt ığ ı  ç ığ ı r, İs lam ' ın esaslarını 
Kur ' an ' ı n  ruh ve z ihniyetine uygun şeki l lerde tefs ir  ve izah edici 
olan Kelam i l mini  ortaya koydu.  Ancak Kelam ' da da tefsirler ço­
ğalarak a l imlerin görüş leri aras ında uçurumlar açı l ınca,  onun vak­
tiyle müsaade ett iğ i  " ict ihad", yani bir prensibi  kendine göre anla­
yış kapıs ı  da kapatı l d ı .  Esasen fe l sefe İs lfim dünyasında devri ldik­
ten ve Kelam i lmi kuru lduktan sonra, Aristo ' nun felsefes i  reddo­
lunduğu halde yine Aristo ' nun kıyas mantığı  ku l lan ı lmakta devam 
ediyordu .  Hem de Kelam u leması bu metodu fi lozofl ar g ib i  meha­
retle deği l  mutlak slırette şekle bağ l ı l ık  zihh iyeti i le ve kendis inden 
gülünç sonuçlar ç ıkartacak şeki lde ku l landı l ar. Çünkü iskolastik 
düşünüşün şekle bağ l ı l ı k  ve tenki ts iz  o larak kes in  hükümleri kabu l­
lenme prensibi  z ih in lerde hakimiyetini devam ettiriyordu .  Mutlak 
şeki lde üstada bağlanma prensibi  üzerinde de bir  inkı lfip yapı lma­
mıştı . Ancak Aristo ' nun üstat l ığ ı  reddolunmuş,  daha sonra onun ye­
rine Kelfim' da yeni üstatlar türemişt i .  Sonunda "ict ihad" kapı s ı  da 
kapatı l ınca İs lam dünyası  A l lah ' ın düşünme n imetini  redderek kas­
katı karan l ıkta boğuldu ,  ka ld ı .  Yüzy ı l lardan beri müslümmanların 
yaptıkları ve oku l larda okuttukları , hep eski lerin söyledikleri ve kı­
yas usu lüne uygun o larak üstatlarından a l ıp  tekrarlad ık lar ıdır . .  Ha­
kikat kapıs ı  kapkara b ir  perde i le  örtüldükten sonra art ık asırlardan 
beri İs lam dünyasında ne hür düşünüş vard ı r  ne de hakikat güneş i ,  
ne  fikir doğmuştur ne de felsefe ,  ne  romantizm beklenir  ne  de  rö­
nesans .  En az üçyüz y ı l l ı k  hurafec i l ikte fikir esaret inden ve taassup 
kabusundan kurtu lamayan İslfim dünyas ı hali'ı bu kabus ve esaretin 
tazyik i  a l t ında bunalmaktad ır. Bu esaret karş ı s ında b i lhassa memle­
ketimizde yüz y ı ldan beri doğan zaman zaman aşırı tepki lerden 
sonra tekrar eski taassubun ayaklanmalarına şahit o lmaktayız .  Ade­
ta bugün taassup c i hadı yapı lmaktadır. Sahtekar mürşit lerle dolan­
dırıcı şeyhler ve dervi ş ler alayı yumruk ve tehdit vaveyla ları arasın-
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da yol a l ı r l arken nikah kaçakc ıs ı  hocalar. ç ığ l ıkcı, duac ı  ve nıevl it­
ç i lcr, pazarl ıkla Kur ' an ayetleri satan hafı z lar. Kfıbe yolunda birbi­
rini soyan ii l inı ler, te�h irci ve kinc i ,  serapa vehalet serapa taassup 
sermayesin i ku l lanan sözde d ini ıneşriyat, s iyasetle ve mason luk la  
e le le  veren d ini faal iyet, soyguncu tüccardan yard ım di lenen d in 
idealc i leri , heps i de tarih in  kaydett iği en i leri küstah l ığa bürünmüş ,  
İ s l am ' ı ,  tüy ler ürpert ici  b i r  karan l ığa götürüyorlar. Bun larda İ s liim 
ah lfıkı i le  ruhundan kıyrı l ınış  b ir  tak ım s ih irbaz �ek i l leri ve  otoma­
t ik hareketle i lk insanları n d ini hayatı nı aratacak mfınas ız l ığa  bü­
rü nmüş bu lunuyor. İslam dünyasında ahlfık adına sade c insi hayata 
bağ l ı  bir d is ip l i n le ahliikı n ke l ime lerini  kul lanan bir  reklfımc ı l ığa 
baş v uru lmaktad ır ;  ah lfıkl bir  yaşayış  ve ideal  görü lmüyor. 

Din adamları tarafı ııdan halka yayınlanan ve el in oku l larında ve­
rilen elin kül tü rü ,  İslam dünyasıııa asır larca hfıki ın olan iskolastiğin 
tekrar ele a l ınması ndan ba�ka bir şey deği ldir. Üste l ik  zamanımızda 
c iddi i l im adamı da bulunmadığından İs lfım'  ın uyanışını bunlardan 
beklemek pek abes bir şeyd i r. İman-Hatip oku l ları ile İ s lfım Enstitü­
leri baş langıçta merhum Celfıl Hoca gibi davayı kavrayan b i r  ii l imin 
önderl iğinde, İs lfını kü l tü rüne hakikat kapı s ını  açacak olan bir  röne­
sans gayesi  ile kuru lmuştu .  Lfıkin üstfıdın daha sağl ığ ında olduğu gi­
bi ve bi l hassa vefatından sonra bu oku l lar. bir kıs ımı İs lfım ' a  karşı 
olan, d iğerleri ise cah i l  ve mutaass ıp  öğretmen lerin e l inde kuru l uşla­
rı ndaki gayeden uzaklaştı lar ve eski taassubun yu vaları ha l ine getir i l­
di ler. Otuz bin köyde kuru lan Kuı" fın kurs ları ise mi.is li. i man çocuk­
larını ikibin y ı l  öncek i karan l ığa sürüklemekted i r. Bunları n bazı s ında 
Aristo' nun İs liim ' a  bahş i ş i  o lan İsagocya mant ığ ı  okutul uyor. Hepsi 
de ortaçağın iskolast iğine gömülmüş bu lunuyor. Bu öğret imi  yapan­
lar, insan düşüncesinin bütün kf ünat varl ı k ları gibi evrim geç ird iğ in­
den habers i zd i rler. Hak ikatte beşyüz veya bin y ı l  önceki insanları n 
düşünces inin mahsu lü  olan görüş leri olduğu gibi kabu l lenmek in­
san l ığ ı  bir adını bi le i leri götürmez. Hakikatlara doğru i lerl iyebi l ınek 
için, kim o lurlarsa olsun lar, eski lerin fik i rlerini tenkit ve münakaşa 
etmemiz şart t ı r. B ir fikri tenkit etmek, onu tahkir veya redde tmek de­
mek deği ldir; b i l fikis onu tamamlamaktır; i lme ve insan l ığa h izmet 
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ve hayırdır. Tenkit herkes iç in  hak, fı l imler  içinse b ir  vazifed ir; ahlft­
kl bir vazifedir. Her devrin görüş ve eli.işi.ini.i ş leri o devir için doğru 
olabi l i r  ve kendisinde hakikat aranır. Onlar zamanla  evrimlenir ve 
yeni görüşlere vücut ve hayat kazandırırlar, sonra kendileri tarihe 
malolurlar ve ancak tari hi değer taş ır lar. Nası l ki bir binan ın  en üst 
katı yapı ldıktan sonra al t  kat lar üstteki lere destek ve temel vazifesi 
görürler, lakin ufuklar daima en üstteki kattan daha geniş ve tam ola­
rak görü lürse , fi kir ve fe lsefe tarih inde de eski görüş ler bugünkü dü­
şünce lerimize teme l olmakla beraber bugünkü mese lelerimizi art ık 
onlarla hal letmeye kalkışmayız .  Bunu yapmaya kalkanlar, geri veya 
iskolastik zihniyete sah ip  insanlardı r. İ l imlerle fe lsefenin oı1aya koy­
duğu mese le lerin çözümünü ararken ilk çağın fi lozoflarından sadece 
bir ış ık veya çevri ldiğimiz ist ikamet hakkında bir i şaret a l ı rı z .  Lakin 
Eflatun ' un  ve Aristo ' nun fikirlerini hiçbir zaman hakikat diye söy­
lenmiş son söz olarak kabu l lenmeyiz .  O fikirler yüzyı l ların aras ından 
bugüne gel i nceye kadar sürekli  olarak birçok dimağlarda evrim ge­
çirmiş ve birbirine halkalanmış t ı r. B iz bu evrimi takip ederek onun .  
zamanımızdaki son ha lkasında mi.inakaşamızı yapar ve hakikatı ora­
da ararız .  Üstadların görüş leri bugün sadece tarihi bir değere sahip­
tir. Mese la Demokri t ' in atom teoris i ,  bugünkü atom i lmine temel 
olan tarihi bir hftt ı radır. Atomun gerçeğine ait b i lg ileri Demokrit '  de 
ararsak i l imden s ihre geçmek gibi bir geri l iğ in ku rbanı olarak ceha­
letin karanl ığ ına gömü lürüz .  Aristo ' nun tabiattaki basit unsurlar diye 
su , ateş ,  toprak ve havayı kabul eden görüşü bugün ilkokul çocukla­
rın ın da kabu l etmeyeceği bir şeydir. Hattft i.içbuçuk as ı r  önceki Des­
cartes ' i n  ruh ve beden iki l iğ i  teorisi  ele yine tarihe gömülmüş ,  biyo­
loj i  ve psikoloj i  i l imleri bu görüşün hataların ı  ortaya koymuştu r. Bu 
fikirlerin hiçbiri bugünün hakikat ları olmadığ ı  halde, on lar  bugünkü 
hakikat binas ın ın  temel leridir. Demokrit ,  Aristo ve Descartes,  is imle­
ri hörmetle karşı lanan clehft sahibi insanlard ı r. ls lftm cli.inyası ncla da 
Ebu Hani fe ve Gazftll aynı derecede büyük dfthi lerclir. Bununla be­
raber on ların keneli devirleri içinde ortaya koydukları fikir ve görüş­
leri bugün olduğu g ib i  benimsemek geri l iğe götürür ve zekfıları isko­
lastiğin karan l ık larına gömer. Halbuki İslftm dünyası ası rlardan beri 
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eskiyi tekrarlamaktan başka b i r  şey yapmamışt ır. Yüzyı l lar içi nde 
düşünce evrimine devam etmemiş olduğundan arkamızda büyük ve 
karanl ık bir uçurum açı lmış  bulunuyor. Bugün İs lam ' da uyanış  ara­
yanlar alt ı-yedi asırdan bugüne kadar uzanan boş luğu doldurmak zo­

rundadırlar. İs lam' da rönesans ın ,  yani uyanışın ilk şartı yüzyı l lardan 
beri üstad otorite leriyle perç in lenen nasları n bir tarafa atı larak aklı n  
iilemi kavrayan iktidarı i l e  bütün meselelerin v e  bütün görüş lerin ser­
best tenkit ve münakaşa konusu yap ı lmasıdır. B unu yapacak olan, 
şüphe yok ki i l imlerle felsefenin günümüze gel inceye kadar bi leyip 
incelterek bize sunduğu i l im ve felsefe zihniyetid ir. Zamanımız ın di­
ni kültür ve neşriyatı ,  hep eskis in in  tekrarı , h ikayesi ,  övülmesi ve 
kutsal laştırı lmasından ibarettir. B in lerce defa gevelenen, övülen ve 
kutsal laştırı lan bütün meselelerin İsliim düşüncesi ve i nsan mantığı 
i le modem i l im ve fe lsefe zihn iyeti i le birer birer tenkit ve münaka­
şası yapı lmadıkça daima daha geriye gidilecek ve İs liim' da uyanış 
kabi l  olmayacaktır. Bugün İslam dünyası  kibrine s ımsıkı sarı lmış bu­
lunuyor. Kendini yüceltme yolunda yaptığı iş, kendinden olmayanla­
rı kötülemek ve düşünen dünyan ın  zekasına karşı kin taşımaktır. Kin 
ile kibri terketmeden cehalet e lbises inden sıyrı lamayacaktır. İs lam ' ı n  
uyanış ı  herşeyden önce kendindeki kibri öldüren bir fazilet v e  ah lak 
adımıyla baş l ıyabi l ir. Din öğret imi yapan oku l larda en fazla  say ıda 
ve esas ders olarak felsefe dersi okutu lmalı  ve onlar birer münakaşa 
mabedi olmalıdırlar. B ugünkü hal iy le bu oku l lar, ne is lam' ı ,  ne d in  
davasını  tanıtmaya kabi l iyetl i deği ld irler. 

İslam dünyas ın ın  ah laki sefalet ine gel ince, bu onun kibir  ve 
cehiileti  i le  paralel bir  hadisedir. İs lam' ı ,  Aristo felsefes i i le ,  sonra 
da Aristo ' nun şeki l lere bağlanan ve hakikatı şekilde arayan kıyas 
mantığ ı  i le i zaha kalkışan iskolastik düşünce, Kur'  an ' ı n  yeryüzüne 
getirdiği  gözler kamaştır ıcı  muhteşem ahlakın ı  da şeki l l ere ve mad­
deye i rca etmek suretiy le  gi ri letmiş ,  ah lakımızda ruh ve hayat b ı­
rakmamışt ır. Sokrat, Yunan 'da  fel sefeyi fizikten ahlaka yükse l tmiş­
t i .  İskolastik ls liim ii lemi onu tekrar maddi şeki l lere ve Qtoınatik ha­
reketlere iade etti . Ahliik iç inde ve ahliik adı a l t ında ahlaktan mad­
deye indi . B u ,  hiçbir zaman affolunmay�cak bir irtica olay ıd ı r. İs-
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liim kü ltürünü yayan lar, İ s lam ' da ahlakın kaidelerinden ç ıkarı lan 
şek i l leri muayyen hareketlerin otomatik o larak yapı lması  tarzında 
ahlak diye ben imsed i ler. B ütün ruhi sefaletleri benimsed ikleri ,  zul­
mü destekled ikleri , zi'ıl im i  övdükleri hal lerde bi le ahlakın kel imele­
rin i  tesbihe d izerek tekrarladı lar. Riyan ın  heyke l leri n i  yaptı lar. 
Kur ' an ' ı  anlamadan tekrarladı lar, hatta satt ı lar, liikin onu yaşama­
d ı lar. Ah liikl tecrübey i nefs inde yapanlar mutasavv ıtlard ı .  Tasavvuf 
lstam ' ı n  ruhunu yaşattığ ı  halde kaidec i ler  onun ses in i  boğdular. ls­
kolastik zulmünü yaptı . Medrese Mevtana 'y ı  mağlup ett i .  l s lam ' ın 
özü ancak bazı fert lerin ruhunda yaşat ı l d ı .  Cemiyette medrese, kal­
b i  mahkum ederek kapa l ı  ve karan l ık putperest l iğ i  hayata hakim 
kı ld ı . Tasavvuf b ir  sanat sistemi o larak hayattan uzaklaştır ı ld ı .  Ha­
kikatta o ,  insan i l mid ir. Alemden s ıyr ı larak kendi  ruhuna çevrilen 
insanın içsel hayat denemesi ve A l lah yolundaki  atletizmidir. Ta­
savvuf insan hakikatl arın ın  kapıs ıd ı r. Kur ' an ' ı  an layan ve gerçek 
iman ın  yolu olarak onu b izzat yaşayanlar mutasavvıflardır. İs­
lam' ın  uyan ış  çağı , b i lhassa  makinanın insan ruhunu boğduğu asrı­
mızda eşyadan ve maddeden ruha yani insana dönüşün s ı rr ın ı  suna­
cak olan tasavvufun ahlak dünyamızda zaferi i le aç ı l acaktır. 

Bugün ls tam cemaatında yalnız cemaat ha l inde o lmanın gücü 
ve sönük neşvesi kalmışt ı r. Bu  gücü i st ismar edenler hayas ız l ığ ı  
tam bir  seferberl i k  bayrağ ı ha l inde yükse lterek, doymayan h ırs ve 
menfaatlarını aş ır ı  b i r  iş t iha i l e  tatmine çal ış ıyorlar. Zamanımız  ls­
liim' ı ,  habis yüzlerine maske yapan ve h ı rs ların ı  tanrı laşt ıran zen­
gin lerin ,  haksız ve za üm saadetlerin i  devam ettirmek iç in ,  bir yan­
dan İs lam maskes i n i  ku l lan ırken öbür taraftan masona da, zal ime 
de, şerire ve müraiye de e l  uzatt ıkları devi rd ir. B u  devri kapatmak­
la başlayacak olan ls lam ' ı n  uyanış cağ ı ,  peygamberler devrin in ah­
lak ve imanıyl <İ, dünya i l im  ve felsefesin in u laşabi ld iğ i  zirvelerde , 
tasavvufun bayrağı a l t ında i lan edi lecekt i r. 

Hareket, 1 1 1/35 ,  Kas ı m  1 968;  /// ! , 2. 

55 



DÜŞÜNEN İNSAN VE İSLAM 

Canl ı lar seri s in in  en yukarı basamağında bulunan insan c ins i ­
n in  ik i  anlayış ıy la  karş ı l aş ı yoruz .  B i rine göre insan ın  esas l ı  ro lü 
il let yapıc ı l ı kt ır. Yapıc ı  insan (homo faber) kendi  yapt ığı  alet lerden 
faydalan ır, onları evrimlend iri r. Hayatın evrimi bu sayede kab i l  
olur. Zekanın ası l fonks iyonu da alet yapıc ı l ı kt ı r. Bütün medeni ­
yetler yapıc ı e l lerin eserid i r. Öbür anlay ı ş ,  insan ı  düşüncesinde 
arıyor. Düşünen insan ( homo sapiens ) ,  hayat ın mana ve gayes ine 
çevri l iyor; o mana ve gayen in  ölçüsüyle hareketleri n in planını  ha­
zır l ıyor. 

Bu  iki i nsan t ipi her devir ve medeniyet iç inde yanyana görü l ­
müştür. Ancak her  zaman karş ı laşı l an  mese le şu o lmuştur : İnsan ın  
gerçek değeri bunların hang is indedir? İnsanın as ı l  gayesi yapmak 
mı , düşünmek mid ir? İ lk  insanın yapıcı  o lduğu görü lüyor. Mağara 
devrinde insan, taşı yontmakla baş lamıştı . Bunun la  beraber düşü­
nen insanın i lk  olmadığ ın ı  iddia etmek zordur. Çünkü i lk insan c e ­

miyeti  olan klanda d in in ,  cemiyet in varl ığ ıy la  beraber gözüktüğü 
bugün artı k  inkar edi lmeyen bir  hakikattır .  K lan d in i  olan totemci ­
l iğ in temel ve kaynağındaki mana tasavvuru ise pek der in  b i r  ruhi 
unsurdur. Daha sonra Schmidt ' in  yapt ığ ı  araşt ırmalarla Afrika ' n ı n  
ortas ında yaşayan Pigmelerin i l k  insan cemiyetleri olduğu anlaş ı l d ı .  
Pigmeler, kainatı n sahibi  o l an ,  herşey i b i len ve  herşeye kad ir  o lan 
b ir  Al lah ' a  inanmaktadı rlar. Yapıc ı  hiçbir kabi l iyet eseri gösterme­
yen bu insanların yaşatt ıkları pek ince ve derin Al lah inanc ın ın ,  on­
lara vahiy yoluyla gönder i lmiş olduğunu kabu l etmek lazımdır. 
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tık o lan ,  i s ter  klfındaki mana tasavvuru o lsun ,  ister Pigmele­
rin b ir  Al lah inancı o l sun ,  herhalde o ,  düşünen insanı idare edici 
bir unsurdur. Medeniyetlerin evrimi içinde düşünen insanla yapıcı 
insan yanyana görü lmekted i r. Doğu dünyas ın ın  i lk  çağda ortaya 
koyduğu medeniyet ler in güzel  ve mesut tarafı , onlarda yapıcı  in­
san la  düşünen insan ın  b ir  h izada, e le le  anlaşmış o larak yaşamala­
rıd ı r. Tao d in i  i le Konfiiçyüs ' ü n  h ikmet i ,  Ç in ' in seddi kadar bü­
yüktür. Mezopotamy a '  da ,  i lk s i teleri kuran Pates i lerin azamet ve 
it ibarına ,  y ı ld ı z l ara doğru uzanan B abi l  kules i  rakip o lmuştu . Eski 
Mıs ır  d in in in  pek derin ruhi s imas ın ı ,  piramit lerin asli  ve mist ik 
duruş ları nda okumak kab i ld ir. Yunan'  da  Partenon tapınağında 
mermer sanat ın ın  u l aşt ığ ı  aş ı lmaz z irven in  yanı nda yükselen h ik­
met ve fe lsefe abides i n i ,  ondan daha yükseklere t ı rmanmış bu lu­
yoruz .  İ lk  çağ medeniyet lerinde düşünen insanla yapıc ı  insanın bu 
aynı  tempoda ahenk l i  i lerley i ş i ,  o devrin harikası o larak kalmışt ı r. 
Daha i lk  çağ son l arında açı l an devir iç i nde düşünmekten yoru lan 
insan, kendine çeş i t l i  hareket sahalar ı  aradı ve düşünceden s ıyrı lan 
hareket,  savaş , spor v e  t icaret a lanlarında çevri ld i .  Roına ' n ın  y ık ı ­
l ı ş  çağındaki vahş i  arena zevklerin i  barbar i s t i lfi ları kfıkip etti . Bu­
da i le Sokrates ' in h ikmet dünyaları aras ında aç ı l an ipek ve baha­
rat yo l lar ında,  eski dünyan ın  servet in i  doğudan batı ya  aktaran ker­
van lar dolaşt ı .  Hırs ve menfaat kuvvetleriy le  orta çağın insan ın ı  
haç l ı lar ha l inde  doğuya  sa ld ırtacak olan hareket zevki ,  i l k  çağ me­
deniyet leri n i n  harabes i  olan ü lkelerindeki insanlar ın varl ığ ını ka­
rarttı . Daha önce gelen peygamberlerin düşünen insanı  yücelten 
hareket in i  İs lilm' ın  yüce Peygamber ' i  muhteşem bir  şekilde tek­
rarladı .  Vahyo lunan bütün d in ler gibi İ s lfim'  ın da yeryüzüne getir­
diği  inkı l ap ,  düşünen insan ı  yapıcı  insan ın  üstüne yüksel tmekti . 
Mesih ,  ya ln ız  düşünen insanı  yaşatm ış t ı .  Get ird iğ i  esas larda yapı­
c ı  insana h iç  yer vermemişt i .  Çünkü o dünya devlet i n i  tanımad ı .  
İ s lam 'da  esas o lan y ine düşünen insandır, İs liiın ' ı n  dava  o lan ga­
yes i ,  düşünen insanı  yücel tmektir. Yapıc ı  i nsan onda ideal  deği ld ir ;  
o, koyduğu şeriat iç inde sadece beden in ideale karşı ge lmeyen ya-
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şay ı ş ın ın şartların ı  tanıtmaktad ı r. B ütün d in yolu o lan tasavvufta 
ise İs lam ' ı n  düşünen insan ideal i ,  ak la  hayret verici  bir derin l ik  ka­
zanm;ş  bu lunuyor. Deneb i l i r  k i  d in in ,  ruhun  seliimet in i  gerçekleş­
tirmekten ibaret olan gayes i ,  yap ıc ı  insan t ip in i  düşünen insana 
yüksel tmek sayesinde kab i l  o lmaktadı r. Dinin bütün dünyası  ru h 
dünyas ıd ı r. İs lfım ' ı n ,  bütün hareket ler imizi  ve bütün dünya i ş leri ­
mizi  düzenlemiş olmas ı ,  dünyaya ai t  eıne l leri mizde bize daha iy i  
başarı sağlamak iç in  deği ld i r. Ticarette daha  iy i  tüccar, s iyasette 
daha mahir diplomat o lmamız iç in  as la  deği ld ir. Be lk i  dünya iş le­
r imizi ,  ruhun se lametin i  h iç  enge l lemeyecek tarzda düzen lemek 
iç indir. Ticaret ve s iyasette, kazanç ve muvaffakıyet h ı rs ları mıza 
gem vurmak içindir. D in in  konusu ruhtu r, bedense ruha yüktüL 
Din, bedene saadet ve bolluk geti rmek davasında değ i ld i r ;  b i liikis  
ruhu  bedene hakim k ı lmak davas ındad ı r. Ancak insan beden iy le  
yaşadığ ı  iç in bu bedenin ruhun yüksek gayesine uygun hareket ler 
yapması iç in şeriat b i ld i r i lmiş  ve onda bedenin hareketleri , ruh a  
zarar vermeyecek veya o n u  besleyecek tarz larda tert ip lenmişt ir. 
İbadet deni len ve dini hayatı çerçeveleyen hareket tarzları i man i l e  
baş lar, iman ve dua  i le  n ihayet lenir. Hareketlerin oluğunda akan da  
y ine  iman cevherid ir. Mümin ,  ruhuyla  Al lah ' ı  arar ve  bu esnada b i r  
takım hareketler yapar. Ancak onu  as ı l  kendis i  o lan düşünen insan 
cevheri , ibadet ve hareketlerindeki yapıc ı  hal lerle kay ı t lanmamış­
t ır. Din in  ruhu o lan  düşünceyi ç ıkarırsan ı z  hareket ve ibadetlerin 
hepsi manasın ı  kaybeder. Öyle iken her d ini cemaat, zaman la  d i ­
n in  ruhunu azar azar kaybederek onun  yerine manas ız  kalan hare­
ketleri çoğalmaktadır. Bü tün eski d in lerin akıbeti bu olduğu g ib i  
l s lam din i  de  ayn ı  kaderle karş ı laşmışt ır. Daha i lk  asır lardan baş­
layarak müçtehid lerle faki hlerin bütün gayretleri ls lam ' ı ,  hareket­
lerimizi  en mükemmel şeki lde düzenleyen bir dünya d in i  ha l ine 
getirmekti .  Felsefe,  Aristo ' nun  felsefes i  o lduğu iç in reddedi ld ikten 
sonda bütün emekler, mekan ik  i lmin in  ça l ı şmalarında olduğu g ib i ,  
hareketlerin hesaplanması uğrunda harcandı . B irkaç as ır  sonra ev­
ve lk in i  de aratan taassubun zorba l ığ ıy la  içt ihat kapı s ı  kapanınca ,  
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hep eski devir ler in hareket p lan lar ın ı  yeni  dünyada ku l l anmaya 
kendini  mahkum eden sefalet bütün tslfım dünyas ın ı  sard ı .  Bu  ruh 
sefalet inden kurtu larak lsJam ' ı n  gerçek ruhunu yaşatan mutasav­
v ı fların karş ı s ına ,  her devirde cennet t icaret iyle geçinen kaideci 
ruhsuzlar d ik i ld i .  İ s l am ' ın  b in y ı l l ı k  tarih i ,  tarikat- şeriat mücadele­
siyle geçt i .  Manası o lamyan birçok hareket ler i ,  A l lah '  ın  emirleri  
diye mümin lere sunan şeriatç ı l ar, i lk çağın s ih i rbazları tarafından 
yaşatı lm ı ş  olan s ihre bağ l ı  sebepl i l i k  (causa l i te magique) zihniye­
t ini  d in  iç inde as ır larca yaşat t ı l ar. A llah ' ın eseri olan kainat ni�­
�ına cıykın pekçok o lay ları , A l lah ' ı n  eser i  diye tan ı tmakla d in i  yü­
celtt ik ler ın i  zanneden bu zava l l ı lar, kah cennete götü� 
c�nbaz ipi g ib i  tarif ediyor, kah Peygamberi i lahi  huzu. !:_!!_çıkaran 
Mi ' rac gibi  b ir muazzam ruh hadises in i  cennetten gelen- bir  binek 

a vanıyla ve beden le  izah etmek sureti  le o la  ın de "  er ve mana­
sını h içe in  ı r ıc ı  e ı saçmalarına baş vuruyorlar. Devir lerin aş ın­
d ı rması iç inde felsefi anlay ı ş l a  beslenerek hayat iyet i  muhafaza 
edi lmeyen her d in in  baş ına gelen bu akıbet, insanı  bütün hareket­
lerinde ihata eden İs lam d in in in  engin l iğ iy le  gözüktü . Hatta İ s lam 
dini  bütün açık l ı ğ ıy l a  büyücü lüğü ,  bakıc ı l ı ğ ı  yasakladığı  halde d in 
adamları , büyücü ve bakıc ı l ara karş ı açıkça mücadele açmadı lar. 
Sadece onları reddetmekle kald ı lar. Kendi  çevre lerinde ise onla­
rınkine benzer metod larla güya i lahi tatbikat yapt ı la!·. Esasen bü­
yücülerin çoğu hocal ıktan yetişme id i .  Yunus ' un bol  bol eğlendiği  
bu madde dünyasına aktarı lan ve bu dünyanın unsurlarıy la  mace­
ras ı tertiplenen cennet,  cehennem, s ı rat vesaire gibi  d ini gerçekler, 
müminlere b i r  a l ı ş  veriş konusu o larak birer değer l i  veya zarar l ı  
metaha l inde teşh i r  ed i ld i  ve onların ,  menfaat leri hesap lamasın ı  b i ­
len zekftlarına başvuru ldu .  

Cennet cennet dedikleri 
Bir ev i le b irkaç huri , 
İsteyene ver anl ar i ,  
B ana seni gerek seni .  
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demes ini  bi len bir  Yunus gibi  ve l i  gelmeseydi ,  b i rgün cami kapı la­
rında cennet anahtarları satı lacaktı . 

Zaman la yıprana yıprana birer otomatik hareket hahine getir i­
len ve bu şeki lde emrolunduğu anlat ı lan i badetler ise, iy i  hesapla­
yan ve dikkatle kaydeden melekleri n takip ett iği bedende bir takım 
şeki l değişmeleri hal ine getiri ld i .  El ,  ayak, baş , beden hareket lerin­
de maharet dindarl ığ ın  şartı  oldu ; bunlar dinin esasları sayı ldı . Bü ­
tün ruh ve  manas ından sıyrı lan d ini hayatı n bu şeki lperest l iğ ine 
zühdü takva adın ı  veren ler, bu vehimlerin in kaskatı guru ru iç inde 
gömü lüp kaldı lar ve bu yolda yürürken Al lah '  a götüren ahlak yo­
lunun iz lerine bile rastlamadı l ar. Geçen as ır larda madde ile ruhun  
d in  dünyasında mücadelesi  demek olan şeriat-tarikat mücadeles i ,  
sonunda gerçek tarikat eh l in in  azalmasıyle madde cephesin in  kahir  
zaferini doğurdu . Dıştan görünüşüyle İslami hayat ın  kuvvet kazan­
dığı bir tarihi anı andıran zamanımız ,  iç  yüzünden din in madde dün­
yas ına aktarı ldığı  ve İs lam ruhunun s ihri i nanç lar  ve hareket lerle 
perişan ed i ldiği  bir devird ir. Cemaat in d ini hayat ında Al lah ' a  götü­
ren aşk i le  tes l imiyetten bir damla bi le gözükmüyor. Mecburiyetle­
ri yerine geti rerek azaptan kurtaran ve kendi kend ine bir  nıftna taş ı ­
mayan beden hareketleri , musıkl ,  vavey lfı ,  seyahat, düşmanlara kar­
ş ı  zafer ve onlara beddua,  kendi lerinden olmayanlara hased ve lft­
net ,  bunların hepsi  dini hayatı doldurmaktadı r. Ve bütün bunlarl a e l ­
de ed i lmesi  istenen, dünya n imetlerid ir. Hem de XX. asr ın  ruh sefa­
letleri bahasına meydana getiri len teknik vasıtalar ve bütün sev iml i  
dünyamız, müminlerin ruhunu,  onda menfaatsiz Al lah sevgisine yer  
bırakmayacak kadar doldurmuş bulunuyor. Şayet b ir  gi.in ,  bir  züm­
re imanl ı  ınüslüman genc i ruh ları nda i syan duyarak h izmet c i hadı-1 na atı l ı r  da, "Al ış  ver iş  yerinde din adamın ın  ne i ş i  var? Devlet po­
l it ikasına radyoda Kur '  an nas ı l  fılet edi l iyor? Dua yapı lan ki.i rsi.ide 
soytarı bezirganların i ş i  ne? Kitap t icaret inde d in al imi ne arıyor? 

b Gazetede din adına soygunculuk ne demek? . . .  " d iye bugi.inki.i çi.i ıii -
mi.iş kadroyu kı rarlarsa be lki o zaman ls lftm ' ın kurtu luşu baş l ıya­
cakt ı r. Bugünkü müsli.iman gençl iğ i ,  y ine evvelki lerin kurduğu d ini 
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cihaz ve d in tekniğ i  üzerinde menfaat lenmek ve bu c ihazı devam et­
t irmek iç in yetişt iri l iyor. B öyle olması da tabii görü lmel id ir. Çünkü 
onlar yine eski ler tarafından yetişt ir i l iyorlar. B u  g id iş ,  ne bir  kurta­
rıc ı  isyana yol açacaktır, ne de d indarı birçok manas ız  hareketler 
içinde bir tese l l i  yaşatmaya çal ışan yapıc ı  insan olmaktan ç ıkarak 
düşünen insan hal ine yükselteb i lecektir. Namaz, b ir  damla vecd ge­
tirmedikten ve sonunda ruh huzuruna kavuşturmadıktan sonra el­
bette boş b i r  yorgunluktur. Ne şekilde olursa olsun sadece onu kıl­
makla Al lah ' a  borcun eda edi ld iğ in i  söylemek, riyakarın muamcle­
�-sa"hfalCarın a l ı ş  verişini tebrik etme�ir. Üste l ik  insanları kı-
mı ldanan makineler hal ine getirmek istemektir. Ruhsuzluğun sonu 
tabiat iyle ahlakı da inkara götüreceği için hocanın haksız l ığ ın ı  ve 
ahlaksız l ığ ın ı ,  hatta şeriata aykırı hareket ini  göstererek bu hale i t i ­
raz eden saf müminin karş ı s ına s ih irbaz yapı l ı  b ir  şeriat s imsarın ı  
ç ıkart ır  ve şöyle söy let ir :  "Sen hocaya bakma ! O yolunu bulur, ken­
din i  kurtarır. Sen kendin i  düşün ! "  Asırlardır, m i lyonlarca müslü ma-' 
n ın ,  yurtlarında aç ve sahipsiz in leyen mümin kardeşlerini ç iğneye 
ç iğneye ziyarete koştukları Kabe'  den dönüşte, onlar hakkında olsun 
biraz merhamet hatta i nsanlar hakkında olsa da bir parça aşk ve mu­
habbet getirdikleri görü l müş  müdür? Bu  nas ı l  ibadettir, nas ı l  ibadet­
t ir ki müminleri A l lah evinde birleştird iğ i  halde araları nda bir l ik ve 
kardeş l ik doğurmuyor? Hala İslam alemi hep birb irine düşmandır 
ve Kabe ' n in  bekç i leri de müslüman kardeşlerini soymakla görevl i ­
d irler. S iz  Al lah ' a  i ftira ediyorsunuz.  Al lah böyle b ir  ibadeti emret­
memiştir. Haccın  manas ı ,  ruhsuz bedenlerin s ı rf mekan değişt irme 
şeklinde muayyen b i r  beldeye gi tmiş olmaları deği ldir. Haccın  !s­
Iaın kongres i  olan gerçek ahlaki ve içtimai gayesinin yanında büyük 
mist ik değer in i  gerçekleştirecek olanlar, dini aşk i le kalbin ebedil i ­
ğe götüren yolu olduğunu bi len ve yaşayan gönül lerdir ;  bedenleri­
n i ,  putlar gibi şek i l ler ve  kütleler hal inde k ımı ldatmakla Al lah ' a  ya­
kın laşt ıkların ı  vehmeden ölü ruh lar deği l .  

Hareket,  I V/38 ,  Şubat 1969; 111 1 . 2 .  
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Dindar olarak yaşamak, devrin in  ve cemiyet inin d ış ında ya�a­
mak deği ldir. Dinin gayesi ,  insan ın  yarad ı l ı ş ın ın  d ış ı nda aranma­
mal ıd ı r. Bu gaye, insanı sadece gerçek saadete kavuşturmakt ı r. Hal­
kın her günkü hayat mücadeles i  iç inde madde h ı rs larıy la  bunalan 
varl ığ ına ruh aş ıs ı  yapmak, büyük ruh ları ise maddenin dünyas ın­
dan ruhun dünyasına yükseltmekt ir. İnsanların aras ı nda d in  görev­
l is i  olarak yaşayanların bu görev i ,  halkı  heryerde madde batağın­
dan çekip ç ıkararak onu Al lah ' a  götüren yolda yaşatmak, hayat  mü­
cadelesini  bu yolun yakı n larında yaptırmak iç in gayret ve kuvvet 
harcamaktan başka bir şey olamaz. Fert leri ve müesseseleri bu i la­
hi bölgeye doğru itmek, sürüklemek iç in  harcanacak pekçok gay·· 
ret lerle fedakarl ık lara iht iyaç vardır. Yoksa güze l ,  nazenin  seslerle 
taganni  yapmak, canh ı raş feryatlarla dualar okumak, hatta iy i  ahlfı­
kın kaidelerini hurafe ve h ikayelerle süsleyip masal lar hal inde sa­
dece anlatmak din görevi  say ı lmamal ıd ır. Hele hörmet namına övü­
cü kel imelerin halka s ı ra lanan diz i leriy le i nsanı ürpert ip  kendinden 
geçirt ic i  i htişaml ı ,  ahenkl i  te laffuzların din ile, d ini ruhdaki sami­
miyet le h içbir alakası yoktur. Mabetteki merasimler, a l ı şkan l ık  ol­
muş taşkın l ıklar ve h is lere h i tap eden sağırlaştırı c ı  s i lahlar d ini ha­
yat ın d ış ında kal ırlar. Namaz k ı lan da kı ld ıran da birdir. D in  ada­
mı veya din görevl is i  bunlardan bambaşka insandır. Hele müsli.i­
manların baş ına musal lat olan ve d ini hayat ın  kumarbaz l ığ ın ı  yapan 
her çeşit dolandırıc ı l ar ise ,  onlar Al lah '  a götüren yolda cemaatın 
ruhuna saldıran haramilerd ir. İ s liim ' ın baş ına XX.  as ı rda belii kes i -
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len bu zümre , kurtu luş  ümitlerini de kahredecek kadar i nsafs ız  ve 
merhamets izd ir. Mezhep, gazete , zümre, ta ife ,  ged ik l i  kongreler 
deleges i ,  d ini neşriyat şampiyonu, şeyh ,  mürşit vesaire adı a l t ında 
İslam dünyas ın ın  ru huna musal lat o lan bu şarlatan, bu mürai sahte­
karların varl ığ ı  bugün ls lam ' ın  başında bulunan en büyük mus ibet­
t i r. B unlar d ini bir i ş  yapt ık ların ı  söyleyerek cemaat aras ında ik i l ik  
yaratıyorlar. B ir zü mreye yaranmak isterken öbür zümre hakkında 
kalplerde kin doğuruyorlar. B i r  cemaatı överken,  onların d ı ş ında 
kalanları kötü lüyorlar. Sermayeleri övmek ve yermekt i r. Al lah ' ın 
ku l l ar ını  kurtarma nedir b i lmiyorlar. Kalplere tehdit ve korku sal­
mak, bütün t ı l s ımlarıd ı r. B öyle l ik le  kend i lerine ya  b ir  sa l tanat veya 
kazanç kaynağı veyahu t  ik i s in i  birden sağlamaktadı rlar. 

Din adamı ,  kendin i  başkalarına üstün görerek onlardan ayıran 
bir kabus değ i ld i r. B i lakis ruhların selameti yolunda yalnız kibrin i ,  
şöhretin i  ve servet in i  değ i l  de,  bütün varını  harcamaya haz ı r  b i r  fe­
dakar c ihad adamıd ır. Hep birbirlerine gayz ve i tham yağdıran, 
maaş ve kazanç art ırma maharetlerine sahip bezirganlara d in  adamı 
denmez. Bun lar cemaat ın baş ı na musal lat olan b i rçok beHiların ba­
şında gel ir ler. Din adamı , kanunlarla nizamlara musal lat bir kara 
kuvvet değ i ld i r. Ruhlara n izam ve hayat aş ıs ı  yapacak doktordur. 
Her sahada mücadeles in i  sevgi s i lahı i le yapmasın ı  b i len ümit  ve 
iman kaynağı b i r  varl ı kt ı r. Ruhları kurtarıc ı  olan her mücadelenin 
ön saflarında o bulunacakt ı r. S özü i le ,  yazıs ı  i le ve b izzat örnek 
olan hareketleri i le insan l ığa  selamet yolunu gösterecek olan d in 
adamın ı ,  her sefalet in ve ızt ı rab ın  barındığı  yerde aray ı p  bulmal ı ­
y ız .  Hastahanede, hapishanede, muztarip işç in in yanında ,  yalnız ve 
sahipsiz yaşayanların başı  ucunda o bulunmaktadı r. O ,  i nsan hare­
ketlerin in uzanab i ld iğ i  her yerde görevl id ir. Yarınki insan l ık  cemi­
yetinin yararların ı  sarmak i ş i ,  mutlaka dinin görev i  o lacakt ır. Ancak 
bu, iddia ve itham d in i  değ i l ,  aşk ve merhamet din id ir ;  ls lam ' ın  ta 
kendis idi r. Caminin kapıs ındaki d i lenc iy i  b i l e  azaltmay ıp ,  görevi  
namazı en baş tarafta k ı lmaktan ve b i r  de n ikah kaçakçı l ığ ından 
ibaret olan din adamı işs izdir. Res im günah mı, kolonya haram mı 
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diye sayıklayan, baş açık namaz k ı l ın ı r  mı kı l ınmaz mı münakaşa­
sını yapan din adamı ,  sadece cemiyetin s ı rt ında yaşayan bir  parazit 
değ i l ,  dinin gerçek ruhunu unutturucu zararl ı  bir unsurdur. Bu d in  
adamları s ınıfı ortadan kalkma l ı ,  on ların yerin i ,  Al lah sevgis in i  yer­
yüzüne serpmeye kab i l iyet l i ,  fedakar aşk ve h izmet adamlarından 
meydana gelecek, sağc ı s ı  i le  solcusunu da bir l ikte kucaklayan as­
rın kurtarıc ıs ı  olacak din adamları a lmal ıd ır. 

Zaman zaman kah ceza hakimi ,  kah cel lat rolü yapan, azamet­
li tavrı i le kibir ve ş iddette bir patron veya hükümdar gibi soru msuz 
ve korkusuz din adamı , pek kötü ve sahte bir korkuluktur. Gerçek din 
adamı "bağrı baş lu ,  gözü yaşlu" h izmet eh l i ,  varlağından soyu lmuş 
ve hayat kervanının en sonunda yürüyen bir neferdir. Onu korkusuz 
yüksek makamlarda, şiddet ve tehdit yerlerinde aramayacağız .  O,  
dertlinin ve hastanın yanında, ümitsizlerin baş ı  ucunda, muztarip iş­
çinin yardımcıs ı ,  sahipsiz köy lünün dostu ve emek arkadaşıdır. 

ls liim dünyasının kavuklu müftü lerle s ırmal ı  tay lesan l ı  şeyhü­
l i s lam lara ihtiyacı  yoktur. Kalbinde anal ığ ın  s ı rr ını  taşıyan, sabır ve 
sevgi  mürşidi  i lköğretmenlerle h izmet ve şafkat aşıkı hastabakıc ı  
hemşirelerle, te lkinci ve temizley ic i ,  aynı  zamanda ruh lara tese l l i  
sunan, kin leri unutturan hapishane h izmet l i lerine ihtiyacı vard ı r. 
Kavuklu lar deği l ,  kalp l i ler d in  adamları d ır. İnsan sevgisine yüz çe­
v irip, tabiat aşkı tanı mayan d ini hayat, kin i le yumrukta sembol le­
şen barbarl ıktan başka meyve vermiyor. Bugün İs lil ın ' ın edebiyatı 
yok, fe lsefesi halil yapı lmamış ,  ahlilkı s istemleşmemiş ,  efsane lerin 
yığını binbir gece ınasal lariy le mızrak ve karg ı ları birleştiren kor­
ku ve tehdit kompleksi i le  gerçekle hiç i lg i s i  olmayan kaba bir  duy­
gusuzluk, "mi.is lümanız ! "  diyen mi lyonlarca insan yığını yaşatma 
davas ı ndadır. 

Din görevl is i ,  ahlakı i le halka örnek olan kimsedir. Onun en 
başta görevi ,  insanların sefaletlerin in  yanında yaşamak, ister vücut­
ta ister ruhta gözüksün,  !ilkin her halde ruhu sefelete sürükleyecek 
olan acı l arın yıktığı varl ık lara uzanıp onları yerden kaldırmaktır. 
Din görevl i s i ,  ruhların  kurtarıc ı s ı ,  ahliik yaralarımiZln doktorudur. 
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Genç kalplerin iç yaralarının usanmaz tedavi edic is i ,  bir e l i  i le sağ­
da öbür eli ile soldaki kardeşinin kalbini dinleyen, kin ile kibirden 
temizlenmiş,  menfaatlerden sıyrı lmış ,  nefsini unutmuş, kalb i  ve ka­
fasiyle Allah ' ın bütün kul larının imdadına koşmak isteyen, dünya 
gözüyle gönülsüz,  A l lah gözünde kahraman hizmet eridir. Ayin, te­
rennün, taganni ,  temcit onun işi değildir. B öyle bayağı hareketler, 
ruhları selamete kavuşturma mesu liyetini omuzlarına yüklenen, ruh­
larımızın sahibi olan insanların işi olmaktan uzak kalırlar. lslam ' ın 
aslında ruhban sınıfı olmadığı gibi  iş i  gücü merasi m  ve taganni olan 
din adamları s ın ıfı da yoktur. Bunlar sonraki saltanat devirlerinin 
uydurmalarıdır. İmam, müezzin,  müftü ancak bu görevleriyle kendi­
lerini din adamı zannetmesinler. Esasen bunların i lahi görev organ­
ları olarak tan ınmadıkları da son yı l lardaki Diyanet projelerinde hep 
kendilerine yüksek maaş bağlanması davası üzerinde durulmasın­
dan anlaş ı l ıyordu . Halkın böyle bir parazi t  s ınıfından hoşlandığı ka­
bul edil iyordu . Halbuki bunları n  varl ığının hiç olduğu meydandadır. 
Onların görmede olduğu iş leri yapmakla beraber, gerçek manasıyla 
din görevlerini benimseyecek bir s ınıf insanın yetiştiri lmesine ve 
hayat sahnesine ç ıkarı lmasına bugün her zamandan ziyade muhtaç 
durumdayız.  Çünkü maddeyi putlaştıranların taşkınl ığı  i le  madde 
putlarının fezalara yükselen heybeti ,  i lahi davayı boğmak azminde­
dir. Çünkü bedenlerden ve yüzlerden s i l inen haya duygusu , şimdi­
den bir efsane olmak üzeredir. Artık sefi l lerin feryadı ruh larda bir iz 
bile bırakmıyor. B öylesine duygusuz bir insanl ığı  kurtaracak o lan­
lar, tehditçi lerle terennümcüler deği ldir. B aba, Almanya' dan kaçır­
dığı arabanın direksiyon zevklerine bağlanmış yaşarken, oğlu spor 
s irklerinde sarhoş dolaşan , tüccarı vurguncu , kontrol organları hır­
sız ve ıiişvetç i lerle dolu bir cemiyet teşki latı içinde helal rızkını ka­
zanma sevgisi bir efsane, b ir  serap o lmuşken, radyoda Kur ' an oku­
tulmasını dindarl ık diye karş ı layan, şehirler ve kasabalar, hatta köy­
lerin eşiğine kadar henüz aşk ve iman çağında serseri mücri m ve şa­
ki olanlarla dolduğu bir devirde dolandırıcı tüccarları ile saf kalpli 
fukarası Hac yolunda günah ç ıkarmaya koşan, hoca talebesinden çe-
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kinirken del ikan l ı ,  ta lebe bir l ik lerinde dev letten kaptıkları bol tahsi­
sat ı  paylaşma yarış ında yuvarlanan , genç l iğe örnek o lması lazım ge­
len profesörleri ffıhiş  fiat lar la ki tap iht ikfın yapmaktan utanmayan, 
kürsüsü para, öğretimi para,  gazetesi para, i kt idarı para, seç imi para 
kuvvetiy le kazanı lan bir cemaat ın içinde te lfıffuz, terennüm ve ta­
ganni i le ,  efsaneci l ik le ve cansız öğüt lerle yap ı l acak din görevi  yok­
tur. Bugün bunlarla yapı lacak hiçbir şey yoktur. Gerçekte d in ,  asr ın  
günden güne art ı rdığ ı  bunca sefalet lere karşı koyacak en kuvvetl i s i ­
l fıht ır. Ancak bu s i lahı ku l lanmas ın ı  bi lenler d in görevl is i  o labi le­
ceklerdir. İs lam' ın bugünkü yetim ve elemli  manzaras ı .  böyle bir d in 
adamları zümres inin yet i şmemiş ol ması ndandı r. Bu sebepten İs lfım 
dünyası gerçekten sahips iz  bulunuyor. Din adına Hac yolunda bi le  
soyu lanlar, adeta bey in lere kaynar yağ dökerek. mesu l iyet duygu­
sundan sıyrı lmış ,  bi lgisiz ve i rades iz b ir  sömürücü zümrenin ,  cema­
at ın başını  çekip karanl ık lara sürükled iğ in i  fark etmiyorlar. 

Din adamı kalaba l ıktan değ i l ,  A l lah ' tan kuvvet a lacakt ı r. 
Onun büyük Yaln ı z ' a  i ş t i rak  vası tas ı  kendi ferdi ruhudur. Ruhunu 
köprü olarak kul lanmakla A l lah ' ın a  u l aşacak ve ceınaatı da bu yol ­
dan geçir ip Al lah ' a  u laşt ı racakt ır. Bunun iç in  kend i  ru hunun ı s la­
h ına, i hyasına ça l ı şması Hlz ı ıncl ı r. Ticarethaney i ,  fabrikayı ve ce­
maat ın başlar ı  üstünde si.i ri.i len sa l tanat ı  bı raks ın .  Ya lnı z l ığ ı  i le Al­
lah ' ı n  sal tanat ına s ığ ıns ın .  O ,  maaş ı ,  mertebey i ,  devlet kapı s ı n ı ,  te­
lakatı ve s iyaset i unutsu n ,  sonsuzluğa sa ld ığ ı  kendi ruhunu aras ı n ,  
onun arkas ından koşs u n ;  cemaat kend i l iğ inden onu  tak ip  edecek­
t i r. Bu yolda yalnız A l lah ' a bağlanan büyük ferd iyetçi ruh l ar ın hiç­
bir  karş ı l ı k  bek lemeden ha lk ın  h izmetine atı lmaları as ı l d ini c i hat­
t ı r. Cemaat ın binbir h izmetine kendin i  adayacak olan hakik i  d in  
adamları , bütün kuvvet leri i le bü tün  varl ık lar ın ı  ha lka  verirler, on­
dan h içbir şey a lmazlar. Al lah ' a  dost olmas ın ı  b i lmeyen m i lyonla­
rın meydana getird iğ i  kalaba l ı k l ar ise b i rbi r lerini yerler, fakat in­
sanl ığ ı  yükseltmez ve ruh ları kurtarınazlar. Al lah yolu nda at let iz­
me bağlanan bir  ruh,  büyük fert ler in ruhu  insan l ığ ı  ku rtarı r. Kala­
bal ık  a rayanlar, t ıkl ım t ık l ım dolu hapishanelerle t ı marhane lere ve 
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şehirlerin neşe l i  c addeleriy le  pazarlarına koşsunlar, b ize A l lah ' ı  
arayan bir  ru h lazı mdır. 

* 

Çal ışmaları A' dan Z'ye kadar ıs laha muhtaç bu lunan d in  gö­
revl is in in gerçek ödevleri ne olabi l ir? 

Önce cemaat içinde ayrı l ık  doğuran fi tne vesilelerini ortadan 
kald ı rarak ruh ları b ir l iğe kavuşturmak; görüşleri ,  s iyasi ve içtimai 
doktrin ve zihn iyet ayrı l ık larını  yok edici  terkiplere u laştırmak. Bu 
gayeye varmak iç in  k in  ve gayz davaların ı  unutturan sevg i  ve kalp 
egzersiz lerine baş vurmak. Yeni kuru lacak içtimai müessese lerde 
çocuğun yeti ş t i ri lmesine ,  gençl iğe idea l aş ıs ı  yapı lmasına ve kadın­
l ığ ın yükse lt i lmesine ça l ı şmak. Patron denen gaddar ve merhamet­
s iz muhteris ler  küt les in in  pençes inde ezi len emek \'e hak sahipleri­
n in hakları nı  ararken ,  bu sonuncu ların kal plerini kaybetmemeleri 
ve Al lah ' a  bağ l ı l ı k ları n ı  unu tarak hoyra t laşmamaları için onlara sü­
rekl i  olara k  ümit  ve iman aş ıs ı  yapmak. Dü nyamızda gi tg ide ş iddet 
kazanan h ı rs ları n sa ld ırı s ına  uğramış  zengin leri n  kalbini  menfaat 
canavarın ın  zehirl i d iş lerinden koruyabilmek ve ona hemcins i  hak­
kında aşk ve merhamet duyguları n ı  akıtab i lmek emel iy le ,  onları n 
ruh sefalet ler inin yanından ayrı lmayıp  her adımda tedavi lerine ça­
l ışmak.  Sahipsiz genc in  ruhuna,  b izzat kendi anl ıyacağı d i l le ümit­
ler doldurmak. Dinci  gazetenin bugünkü ha l iy le fılemi iğrendiren 
kapkara yüzünü , ş iddet ve sa ld ırı ş imşekleriyle çamurla rından te­
mizl iyerek sevgi i le şefkat in  şafakl arında parlatmak. Bugün mana­
sız bir kabus  hal inde boşlukta duran din terbiyes in i  okulda olduğu 
gibi hastahenede ve hapishanede b i le inanan ve inanmıyan bütün 
ruhları hayran k ı l acak bir  ahlak heyecanı ve bir  insan l ık aşkı sevi­
yes ine yükse l tmek. Her dersin öğretmenl iğ in i ,  her hakikatın h iz­
metkar l ığ ın ı  yapmaktan zevk almak. Al lah ' ın  ku l larına hizmetin,  
Al lah ' a  h izmet olduğunu bi len ve böy lesine hizmeti ibadet yapan 
bir  hastabakıc ı  hemşire ordusu yetiştirmek. İ lkokul öğretmeni ola­
cak annelere de aynı aşkı ve aynı ideal i  aş ı layarak İs lfım kad ın l ığı-
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nı böy le bir ideal seviyesine yükseltmek. Bugün baştan ayağa var­
l ığ ı  maddi ve manevi yaralarla kaplı bu lunan köy lüye din adına me­
kanik  hareketler yaptı rtarak onu uyuşturan sömürücü şeyhlerden ,  
kumarcı mürşit lerden kurtarıp halkı n bunlarla alakas ın ı  kesmek .  
Bugün din önderi , d ini gazetec i ,  d in  büyüğü hüviyetlerine bürüne­
rek kendilerini övmek ve karş ı saflara sövmekten başka bir  i ş  yap­
mıyan soyguncu önderleri cemaatı n hayat safların ın  d ı ş ına  atmak. 
Ş imdi şehi rlerde bi le gerçekten medeni hayat ın ,  insanca yaşay ı ş ı n  
istenmesini  deği l  de ,  hasret ini  çekmes in i  b i l e  bi lmeyen Al lah ' ın bu  
zaval l ı  kul larına insan sevgis in i ,  insan g ib i  yaşama sevgi s in i  sun­
mak. Müminleri , insan ın  kainattan daha büyük, ona çok üstün ve 
onunla asla ölçü lmez değer taş ıd ığ ına inandırmak. İnsana hörmet ,  
insanl ara hizmet, Al lah ' ın  ku l lar ına merhamet sevgis in i  insanoğlu­
nun temel i radesi hal ine koymak . . .  

Hareket, 1 1 1/28.  N i san  1 968 ;  fii l , 2 .  



TOPLUMDA DİN ADAMININ GÖREVİ 

Din adamı k ime denir? Din adamı dindar insan dernek değ i l ­
d ir. Top lumun d in  hayatında üzerine görevler a l ın ı ş  olan kimse de­
mektir; Al lah ve kul huzurunda cemaatı n din yaşay ış ından mesul i ­
yet  yüklenmiş olan insan demektir. Din  adamına mesul iyet yükle­
yen görevler nelerdir? Bu hususta yolu muzu bu lmak için arayaca­
ğımız aydı n l ık  ne o labi l i r? Bu görevleri bir hukuk mecel les inderı 
mi veya bir  fe lsefe s i s teminden mi ç ıkaracağ ız?  Ne o, ne bu ; aydın­
l ık  kaynağı ararken Peygamber devrine döneceğiz .  Peygamber dev­
rinde din adamı ne yapıyordu?  Din adamların ı  görevlendiren b izzat 
Peygamberd i .  D in  adamı örneklerini de ashabta bu luyoruz. B ugün 
din adamı , o devirde ashabın yapt ığını  yapacaktır. Ayn ı  zamanda 
asrı mızda içt imai münasebet şeki l lerin in  ne kadar çoğaldığ ı  ve mü­
nasebetler sahas ın ın  ne derecede genişlemiş olduğu düşünülürse 
din adamın ın görev in in  o nisbette çoğaldığ ın ı  kabu l etmek lilzım 
gelecekt i r. Peygamber devrinde din adamının görevi cemaate h iz­
met davas ıyd ı .  Ümmetin ,  hayat yüküyle sürçen , sakat lanan ruhunu 
tami r, sonsuz luk yolculuğu nda bulunan Allah kul ları na h izmet ve 
yard ım davas ıyd ı .  B u gün  maddenin eskiye nazaran çok daha ağır­
laşan yükü al t ında bunalan ruh ları kurtarmak zorundayız .  Madde­
nin yanında adeta bel l i  be l i rs iz bir hüviyete sahip olarak varl ığ ımı­
za s ığ ınan ruh neden ibarett ir? B izdeki i nsandan i baret ferdiyetimi­
ze s ığ ınan ruh u  her tarafından çevirmiş olan madde, şu  küçük dün­
yamızı kuşatan kainat kadar ağır cüsse l id i r. Dış ımızdaki alemi dol­
duran bütün varl ık lar b iz im maddi saadetimiz için birer vasıtadır ;  
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hepsi de hayati kuvvetlerimizin kaynağıdır. Vücudumuz, o da ha­
yati kuvvetlerimizin merkezini teşkil eden bizi, bütün maddi kuv­
vetlere mahkum eden cihazd ı r. Bizzat ruh yapı mız ı  yoklay ınca on­
da barınan şahsiyetimizin birbirini iç içe daireler halinde çevrele­
yen üç unsurdan meydana geldiğini görüyoruz:  Bedenimizden iba­
ret maddi unsur. kendi iç yapı mız ın eseri o lan şahsi tarihten ibaret 
ruhi unsur. bir de cemiyet içindeki yerimizin ruh hayat ımızdaki te­
sirini teşkil eden içtimai unsur .  Bedenimizin tesirini ruhi şahsiyeti­
miz zamanla azaltmakta ve bizi çocukluktan ergin lik çağına geçir­
mektedir. Ancak içtimai yaşay ı ş ın bize bahşişleri olan mevk i ,  şeref, 
büyüklük ,  saadet ve ikbfı l ku vvetleriy le istekleri, ru hi şahsiyetimi­
ze karşı koyan, ona düşman kuvvetlerdir. Bütün bun lar maddi şah­
siyetimizle birleşerek ruhumuzu törpüleyen kuvvetlerdir. Dünya­
mızda büyük adam, dev letli i nsan o labilmek için kendi samimi şah­
siyetinden hergün bir parça feda eden ler, bütün insan ları n say ı sına 
yakındır. Şeref ve ikbfı l emel leri, maddi şahsiyetimizin yardımcı la­
rıdır, bunlar maddeye bağ l ı  ihtiras larımızı n emrindedirler. 

Bütün bu tehdit edici ku vvetler arasında bunalan ben liğimizle 
biz bize yetmiyoruz,  A l lah' a uzanmamız  Iaz ım geliyor. A l lah '  a 

uzanmada halkın yardımcıs ı  din adamlarıd ı r, İrşad adamları d ı r. İr­
şadsız  insan yeryüzünde yalnı zdır, yo lunu şaşı rmaya ve karan l ı kta 
kalmaya mahklınıdur. Din ise insan ruhu için sonsuz kuvvet kayna­
ğıdır ;  dindar adam, başkaları ndan kuvvetli ruha sahip olan insandır. 
Ruh kuvvetini cemaat içinde hakim kı lmak devirlerin zaferidir ; 
böy le devirler insan l ığ ın  a lt ın dcvirleridi r. Ashab devri gibi onun 
tertemiz devamın ı  bir defa daha dev l etimizin Anadolu ' da kuru l ıış 
ası rlarında görüyoruz .  Fil hakika Osmanl ı lar b[iyük Peygamber' in  
ve O' nun etrafı ndaki parl ak yı ld ız ları n açtığı yolda yürüdüler. An­
cak bu eser. kend i l iğinden doğmadı. Fatih' in yanı nda bir Akşem­
settin, Yavuz'un yan ı nda Zenbil li A li Cemali vard ı .  Bu büyük din 
adamları , on ları İrşad ederek bulunduk ları kemfıl mertebesine u l aş­
t ırdı lar. Fatih lstanbul ' u  aldıktan sonra ,  Bizans'ın ka lbi olan şehri 
Türk lerden kurtarmak gayesiy le  Avrupa 'da büyük bir Haçl ı  ordusu 
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hazırlanıyordu . B u  hadise Türk su l tanını  te lfişa düşürmedi .  Çünkü 
o, ruh larda sa latanat ın ı  kurmuş tu .  Adalet in in taht ı  h içbir  kuvvetten 
korkmayacak kadar sağlamd ı .  O telfiş etmedi ;  lfikin Rum piskopos­
larından bir heyet Haç l ı l arı n merkezi olan Pari s ' e  koştu .  Müslü­
manların e l inden kurtarı lmas ına karar veri len Hır i s t i yan dev let inin 
ruhanileri , H aç l ı l arı şaş ırtan şu ü l t imatomu verdi ler: "Sakın bizi 
kurtarmaya gelmeyin .  Gel i rseniz b iz i  karşın ı zda bu lursunuz. B i z  
Türk su l tanı  i l e  çok  iy i  anlaş t ık .  Ondan ayrı lmak i s temiyoruz." 

"ı l!Pyük atamız  Yavuz Su l tan Se l im ' i ı ı  i lme ve a l ime hörmetini  
i fade eden pek meşhur b ir hadiseyi  de anlatmak ist iyorum.  Yavuz 
Mıs ı r ' ı a ld ıktan sonra bu ü lkenin idares in i  bir Kölemen ' e  tes l im 
ederek İstanbu l ' a  dönüyordu .  Ordu , Adana c ivarında yürürken , Pa­
dişah kend is in in  so l  tarafı nda at üstünde giden,  S inan Paşa ' n ın Mı­
s ı r '  da düşman tarafından kat led i lmesiyle tfıy in  e t t iğ i  yen i  sadrazam 
Yunus Paşa ' ya dönerek,  "Ne ders in  Yunus,  Mıs ı r ' ı  da a ld ık," diye 
söz açar. Bunu fırsat b i len yeni sadrazam, "Evet Padişah ım,  Mıs ır ' ı  
a ld ık ama eğer Fi ravunlar ü lkes in i  b ir  Köleınen ' e  bağ ı ş layacağını­
z ı  b i l seydik ku l l arı n ız ardın ız  s ı ra gelmezd ik" diye cevaplandırı r. 
Bu sözün a l t ında belki  de devlet i  sarsabi lecek g iz l i  b i r  fi tne kazanı­
n ın  kay nadığ ın ı  sezen h ikmet sahibi  hükümdar kı l ıc ın ı  çeker ve bir 
vuruşta sadrazamın kel les ini dü�ünür. Yine de h ı rs ın ı  alamaz ve at ı­
nı  mahmuzlar. Padişah ın  sağ yanında at süren kazasker İbn-i Kemal 
heyecan iç inded ı r  ve geride kalmışt ır. Padişah ona dönerek yanına 
gelmesini  i şaret eder. Maalesef İbn '  i Kemal '  in  at ı , Pad işah '  ın yanı­
na vard ığ ı  anda yerdeki ir i  çamur y ığın ına basarak çamuru padişa­
h ı n  üzerine s ıçra t ı r  ve kaftan ın ı  baştan aşağı çamura bulaşt ırır. Bu 
hareket üzerine korkudan t i t re meye ba�layan kazaskerin hayret ba­
kış ları önünde Pad işah at ından i ner, kaftanını ç ıkarır ve k:.ıftancıba­
ş ıy ı  çağırarak ona tes l im  ederken şu sözleri söyler: "Al ın ız  bunu, 
tabutu ma örtünüz.  Zira u le ınfın ı n  at ın ı n ayağ ından s ıçrayan çamur 
dahi biz im i.,:in şere ft i r. " Nes i l l er  için bir i l im müzesi o lacak o kaf­
tan hfı lii onun tabutunu örtüyor. Lakin ibret a lacak ziyaretçi ler yok, 
onlar ölmüştür. 



TOPLUMDA DiN ADAMININ  GÜREYi 

İnsanlığımızı ebediyen hayran bı rakacak bu hadise lerin misa­
linden sonra devrimize geçel im.  B ugün ne için din adamı gözden 
düşmüştür? Ne için onlar cemiyetin en büyük adamları , örnek in­
sanları olmaktan uzaktırlar? 

Biliyorsunuz ki memleketimizde XVII.  asırdan sonra din ada­
mı yerinde olanların çoğu , devlet ihtirasıyla yüklü ruhsuz bedenler­
di. Servet, ikbal ve tahakküm ihtirasları , tam üçyüz seneden beri din 
adamı müessesesini, bu i lahi emanet yu vasını  çürütmektedir. Dini 
kuvvete hörmet ve itibar, o günden beri sarsı lmaktadır. Dini yaşayı­
şın eseri olan ruh kuvveti de onlarla birlikte kayboldu . Zaaf, ahlaka 
sirayet etti. Üç asrın sonunda, nihayet bedbaht devrimizde din ada­
mının görevi diye bı rakı lan miras pek acıklı bir şeydir: Teganni ve 
ticaret, cehaletle taassup ve bir de medeni hayat önünde kabu l leni­
len aşağı lık duygusu. Din adamının ruh lardaki hakimiyeti yok olun­
ca maddenin hakimiyetini yaşatan zümre,  dini şiddet ve hoyrat l ık la  
mahkum etmeye koyuldu.  İs lfıın dünyasına komünizmin soku lmuş 
bulunmasından mesul olan din adamlarıdır. Otomatik ve maddi ha­
reketler dünyasına kapanıp kalan ls ıam davas ı ,  onu bu hale koyan 
ehliyetsiz din adamlarının elinde ruhunu kaybedince İsJam' ın cemi­
yet içindeki rolü tanınmaz oldu. İslam memleketinde Yeşi lay mües­
sesesinin varlığı bunun canlı misalidir. Bu  müessese, ls ıam ü lkesin­
de din yasağının hiçe sayı ldığını ve bu yüzden kendisine s ığınmanın 
gerekli olduğunu gösteren deli l in ta kendisidir; İ s lam'  ın modern ce­
miyetimizde faal rolü olmadığını göstermektedir. Hakikatte lsıam 
cemaatı Yeşilay 'a  deği l ,  Yeşilay ls lam ' a  sığınmal ıydı . 

İslil.m' ın  bizzat kendi içinden müessiriyetini kaybettiği ve dini 
müesseselerin ,  ruhunu kaybetmiş iske letler hal inde kald ığ ı  bu de­
virde bir de cemiyetin manzaras ını düşünel im:  

Büyük sanayi hayatında günlük emeğiyle geçinebi len aile lerin 
kadınlı erkekli bütün fertleri ekseriya fena şartlar içinde çal ışt ık la­
rı halde haris zenginlerin,  patronların bir nevi esirleri haline gel­
mişler. Aşırı sefahat ve haya tanımayan taşkınl ıkla sonsuz sefalet 
tabloları yanyana yaşatı lıyor. 
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İnsanı  sarhoş eden hırs ların bağlandığı sayıs ız  keşifler, bendi­
ni yıkmış bir lüks ve i sraf yarışı yaratmakta;  madde, kazanını pat­
latıp fışkıran kızgın ateşten bir mayi halinde alemde zaferini  i lan et­
mekted ir. 

Hakk' a iman unutulmuş ; vicdan boş bir kelime hal inde kalmış ;  
merhamet, t ıpkı hastal ık ,  sakatl ık gibi çirkin görülüyor. 

Fabrika bacas ın ın  sanki delmek ve y ıkmak istediği göklerden 
ilham ve rahmet bekleyen kalpler perişan, ağlamaktadırlar. 

Bu hengamede insan ne hiile gelmiş?  Yüzlere bakınız  bir kere ; 
nurdan eser kalmış  mı?  İçeris inde bir damla rahmet barınan bakış 
bu lamıyorsunu z !  

Sefalet imiz korkunçtur. Bugün her köşe başında, her mektep 
kapısında kat i l  bir kumar masası masum yavruları bekliyor. Sefi l 
bir çehre ve bir ai le i le  birkaç çocuk yine müslüman çocuklarının 
ruhlarını katleden kumarın getireceği kazançla geçinmektedir. 
Spor, vahşeti düşündüren bir boğuşma halini almış ;  alkol ücra köy­
lere kadar vatan ufukların ı  sarmış bulunuyor. Otomobil denen koca 
bir tank kadar ağır bela dalgası etrafa saldırarak alacak can arıyor. 
Ondan korkunuz,  çünkü kanuna s ığınmış bir mus ibetti r. Asrımızda 
medeni hayat, aşk ve i lham vas ı taları ortaya koymuyor; korku ve 
dehşet vasıtaları yağdırıyor bu insanl ığ ın rahmet bekleyen sinesine. 

Kış ve yaz, gece ve gündüz, yol larda çıplak ayaklarla paçavra­
lar içinde sürünen yüzlerce,  yüzbin lerce yavru ları  düşününüz:  Bun­
lar  bizim çocukları mızdır. Hastahane kapılarında yine yoksul larla 
sahipsizler sürünüyor. B unca sefalet içinde açların feryadını  boğ­
mak için vicdansızl ıktan yapı lmış nice lüks, israf ve propaganda 
vasıtaları var ! 

Halkın feryadı o lması lfizım gelen gazete, hiçbir zaman doy­
mayacak midelerden fışkıran ihtisarların tel la l ıdır :  Sefaletlere sefa­
let katar. Felaketlerle sefaletler gibi şekavetler ve c inayetler de 
onun sermayesidir. Mi l li sahne nas ı l  bir yerdir? O ne yapmak isti­
yor? S inema ile memleket radyosunun bir içtimai davası yok mu­
dur? 
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Cemaat in sahibi yok mudur? Hiç  şüphe ed i lmez ki ibadethane­
lere dolup taşan cemaat , bir türlü bu lamadığ ı  sah ib in i  aramaktad ı r. 
Bugün engin bir rahmet e l i  arayan yüreklerin ş ifa bularak ruh ları n 
kurtarı ld ığ ın ı kabu l edemey iz .  Kurtuluş vaki olsa şu ac ık l ı  neticey­
le karş ı laşmazdık :  Çocuk i taats ız ,  insan hörınets i z !  

Bütün bu  sonu gelmeyen sefalet lerden ruh ları kurtarma i ş inde 
ön safta yer a l ınası li\zım gelen ler din adamlarıd ı r. Asrın en ağır yü­
künü omuzlarında taşıyacak olan onlard ı r. Art ık din adamların ın  te­
ganni ve terennümlerle vakit geçirmelerine veda ede l im .  Kur ' an ' ı  
süsleyecek olan dini güze l l ikt ir, şark ıc ı l ık  deği ldir. Mevl ithan d iye 
bir  esnaf zümresinin meydana çıkması  İs li\m ' ı n  ruhuna aykı r ıdır. 
Din t icaret metaı deği ld ir. Ticaret hayat ın ın  rekabet, fiyat ve mülk i ­
yet  mese leleri d ini ruha s i rayet edince onu boğar, mahveder. 
Kur ' an okuma eşya g ib i  sat ı lmaz. Mev l i t  okuma bir  s ı nı f esnafa 
tahsis edi lemez. Bütün bunlar Is lam ' ı  iç inden bat ı rmaya kfıfi fe li\­
ket lerdir. Bugün dini hayatta mi.is li.iman cemaat ın ı  ve gerçek iman 
temizl iğ in i  bozmaya yeter l i  bir ta l ihs iz l ik  de var. Bu, " İs l fımi" de­
nen neşriyatt ır, d in t icareti  yapan gazete ve kitaplard ı r. Halkı  i s t i s­
mar iç in cahi l lerin , kumarbazları n ,  soyguncular ın i dare et t iğ i  bu t i ­
caret ve şöhret yarı şması ,  is lüm ' ı n  ruh ve davası ıı ı  hergün biraz  da­
ha gözden düşürmektedir. Onlara e l  sürmeden önce on la rın  sahip­
ler ini  ve hakiki gayelerin i  yakından tanıya l ım .  Sonra da eserdek i  
sözlere, serfıpa satış ve  r iya  o lan  sözlere değ i l ,  te lkin et t iğ i  ruha d ik­
kat edel im.  Bun lar, karşı cephey i te l '  i n  ve i tham yoluyla mü minle­
rin ka lbini  çelen samimiyetsiz kurnaz lard ı r. Taif '  de d in in i  yayarken 
halktan gördüğü eza ve ceföya rağmen beddua etmeyerek , ;ben rah­
mete memurum" d iyen büyük Peygamber ' in açt ığı  yol  h i lfıfına e t ­
rafa lanetler ve  ithamlar yağdıranlar yok mu,  İ s lfım' ın  iç inden ve  
ası l düşmanları işte onlardı r. 

Bütün bu iş ler geçmiş as ı rlardan kalan kara kap l ı  k i tapların ka­
rış t ır ı lmasıyla başarı lmaz. Din görev l i s i  cemiyet hayat ın ın her tara­
fına uzanacakt ır. Öğretmen olacak, hukukçu ve iktisatçı o lacakt ı r. 
Hastabakıcı  ve hapishane mürebb is i  o lacakt ır. Hek imler in aras ına  
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girecek ve nefs in i  fakirlerle sefi l lerin h izmetine adayacaktır. Din 
görev l i s i ,  menfaat ve devlet h ı rs ve emel lerini mutlak surette red­
deden hizmet aşkı ve ibadet hırs ıyla dernekler ve teşekkü l ler mey­
dana getirecek,  buralarda hayat sefalet lerin in ,  ruh ve ahlak yarala­
r ın ın tedavis ine ça l ı şacaktı r. Bütün bu i ş leri , para i l e  Kur ' an oku­
yan güzel ses sat ıc ı l arı , takd iml i ,  tumturaklı sa l tanat ve s ın ıf  mera­
s imleri i le  düzen l i  duaların sanatkarları , cennet ve huri te l l a l ları , di­
ni duygu i s t i smarc ı s ı  neşriyatçı lar yapamazlar. B elki  d ini cemaatı 
herşeyden önce bu şarlatanlardan kurtarmayı dava edinmenin lüzu­
munu anlamış ahlak ve h idayet i dealc i s i  bir nes i l  bu görevleri ya­
pabi lecektir. 

Bugün,  bütün ruh ve manas ın ı  kaybeden örf ve adetlerin can­
s ız  y ığ ın ı  ha l inde b i r  iskelet g ib i  duran d ini hayatı  tutup kaldırmak, 
ona Peygamber ' in  get ird iğ i  ruh ve manayı geti rmek için, bugünkü 
din müessese leriy le  din adamların ın  hiçbir rolü  ve fonksiyonu kal­
mamışt ır. 

Yeryüzünde insan l ığ ın  en büyük davası olan düşünen insan 
ideal in i  yeniden yücel ten işini bunlar göremezler. Çünkü bu mües­
seseler ve bu zümre ,  düşünen insanı yükseltme i ş inde insan l ığ ın  en 
büyük zaferin i  dünyaya getiren İs lam d in in i ,  onu yapıcı  insan dava­
s ı  hal ine getirmekle iç inden y ıkmış lar ve çürütmüş lerd ir. Herşey­
den evvel bu davan ın ,  onların e l inden kurtarı lması  lazı m gel iyor. 
ls lam ' ı n  yeryüzünde büyük bir  vazife göreceği  zaman pek yakın­
laşmışt ır. İnsan l ık ,  her taraftan y ık ı l ıp  v iran olan ruhunu kurtarıc ı 
arıyor. Para i l e  namaz k ı ld ı ran i mam ve toprakbastı te l lal l arı olan 
hac del i l leri biz i  A l lah huzuruna çı karamazlar. Ruhunun her köşesi 
fi tne ve menfaat, hased ve kazanç kurt larıy la  del ik  deş ik  olmuş bir 
cemaata mi.is li.iman cemaati denmez. Cami yapt ırmak la din kurta­
rı l maz. Ruhumuzu imar etmemiz lazım gel iyor. Dünyasına isyan 
�tmeyen ruh A l l ah ' a  tes l im  olmamış!!L. Cami leri dolduran kalaba­
lık halkın ,  kenardaki kunduralardan farkı olmuyor. Cemaat, i nsan 
vücutların ın  top lu luğu değ i l ,  ruhların bir l ik iç inde top lanmasıdır. 
Etrafımızı  saran bunca sefa let leri görüp de bunca n imetlere sahip 
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varl ığ ımızdan edep duymadıktan sonra yaratana hörmetin manası 
nedir? Biz  bu halde iken namazdaki hörmet ve edep duruşumuz ri­
ya o lmuyor mu? Dini hayat, riyan ın  s ı nı rları d ış ında, d in adaml ığ ı  
i se  ahiret ticareti i le bezirgan l ığ ın  çok  yükseklerinde, bunlarla as la 
bağdaşmayacak u l vi görev lerdir. Ruhumuzu Al lah '  a götürecek iç­
sel  tecrübeye gir ip onda derin leşmek suretiyle düşünen insandan 
ibaret gerçek varl ığ ımız ın sahibi olan Al lah '  ı arayan ve bütün hayat 
emel lerini ona bağlayan bir nes l i n  İslam dünyas ında seferber o lma­
s ı ,  yarının insanl ığ ın ı  kurtaracak bir ic ik ü mitt ir. Bu nes l in  baht iyar 
müjdeci leri ise Yunus ' lar ve Mevtana ' lardı r. 

Peki ne yapmak tazı m? Ümmete hidayet yo lunu nas ı l  göster­
meliyiz? 

Herşeyden önce din adamları cemiyet hayat ının her köşesine 
nüfuz etmel i ,  hayat ın  her sahnesinde vazife a lmal ıd ı rlar, öyle ki 
mihrapla minberdeki vazife ler en sonuncu görev leri olsun. Din 
adamlarına çevri lerek bu görev leri ge l i ş igüze l  s ıralamaya ça l ı �a­
l ım :  

Okuyacaksınız ,  okutacaks ın ız :  Kürsüde, minberde, mektepte 
ve ünivers itede. 1 lmin en büyük ibadet olduğunu halka öğretecek­
siniz .  1lmin dine aykı rı l ı ğın ı  düşünmek şöyle dursun, i lahi h ikmet 
olan kainat nizamın ın  tanı nması olduğunu anlamakta gec ikmeye­
ceksiniz .  Kurtu luşunu bekleye rı bir cemaat ın  mual l imleri o lacaksı­
n ız .  Di lenc i l ik ,  büyücü lük ve partic i l ik  gibi z i l let leri ve rezi let leri 
s izler yok edeceksiniz .  Cemaate is tam nurunun özü olan hörmet 
ah lakını aş ı layacaksın ız ,  kararmış  yüzlere böyle l ik le nCı r  getirecek-

. ·  fu ._-- ') s ın ız .  IA-..- e. .J.. o..\..,.\_;_\. ı "-<2. .!. ı \  o\ .... -v:> r . 

Dernekler açacaksın ız ,  her yerde hemcinsinize yard ım e l in i  
uzatacaksınız :  Şehirde, köyde, hapishanede ve hastahanede . Sosyal 
yard ım müessesesinin sahipleri başkalarından önce sizler o lacaks ı­
nız .  Bugünün intifa ve eğlence dernekleri yerine kimsesiz çocuklar, 
yetimler, sahipsiz kızlar, veremli ler, kanser l i ler, hatta işs izler iç in 
kurtu luşun kapı ları s izin e l lerinizle açı l acaktır. 

A l lah diyebilen, demesi gereken ve her tenefüs eden varl ığ ın  
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yanı nda bu lunacaks ın ız :  Ünivers ite profesörünün veya tı marhane­
deki akı l hastasın ın ,  şaşkı n tüccarın ve sahipiz gençl iğ in .  

Her içti mai ve insani vası taya e l  koyacaks ın ız :  Kitaba, gazete­
ye, şire ,  romana, sahneye ve sanata. 

Her varl ığ ın  hal ine hörmet edeceks iniz ve her varl ığ ın  kendi 
d i l iy le konuşacaksın ız .  Şerire, şakiye ve komüniste bile hakaret et­
meyeceks iniz .  Rahmet d i l iy le  kalpler fethedeceksiniz .  

Şiddete düşman,  rahmetle şefkate hayran ol masını  bi leceksi­
niz .  Her zümrenin ve her türlü sefaletin yanında yaşadığ ın ız  halde 
kendi varl ığ ın ızdan ve kendi inandığınızdan zerre kadar fedakarl ık 
yapmayacaksın ız .  Her ne gaye uğrunda o lursa olsun para ve men­
faat endişelerinden u zak duracaksınız .  

Görevleriniz pekçoktur, ümmetin sefaletleri gibi  sayıs ızdır. 
Ancak bu yol lardan gidi lerek ümmete rahmet kap ı ları açı lacaktır. 

Hareket, V /57 .  Eylül 1 970; 1 1/2. 



DİN TERBİYESİ 

Bir  fikir ve ideal s i steminin ne olduğu bi l inmeden onu n aş ı s ı ­
nı  yapmak daima sapık l ığa ,  bazan da fe lfıkete götürücüdür. Din i n  
mahiyeti  hakkında fikir v e  fe lsefe dünyasında h içbir görüşe sahip 
ol madan gel iş igüzel d in terbiyesi  yapmak,  hat ta  hazan dine karşı 
gelen sapkın l ık lara yol açmaktad ı r. B i zde fik i r  ve fe lsefe fılemi son 
asır larda dini ,  siyasi otori teyle başbaşa yürüyen a le lfıde bir inzibat 
kuvveti olarak ku l l andı l ar ve onu her zaman dıştan gelen korku i le 
yürütülen bir d is ip l in  hal inde telakki et t i ler. B u  yüzden din terbi­
yes i ,  sadece bir korku ve baskı terbiyesi oldu. El l i  yı l  önceki oto­
ritey i deviren zihniyet ,  d ini  kökten bal ta larken fikir  ve fe lsefe ale­
minde din meseles ine yer vermedi ve dini halkın hurafe ler dünya­
sına fı rlat t ı .  O günden beri din,  halkın düşüncesi ne terked i ld i .  Aşa­
ğ ı  ve kül türsüz tabakanı n  ipt idai istekleri i le hayiil  ve vehimlerin in  
dünyası o larak kaldı . Halk onu a le lade h i s leriy le ham haya l lerin in  
s ığ ınağı hal inde bağrına bastıkça münevverler ondan uzaklaş t ı l ar, 
d in i  küçümsedi ler ve halkın kendi kendis in i  avutmak iç in  ku l lan­
dığ ı  b ir  tesel l i  unsuru hal inde halka b ırakt ı l ar. Düşünce dünyası  di­
ne çevri l mez oldu . l i im fı l imlerin ,  d in  cah i l ler in dünyası  d iye ka­
bu l  edi ld i .  Zira d in  adamı denen gerçek cahi l ler, d in  hareket in i  i l ­
me  karşı koymuşlard ı .  İ ş t e  d in  adamı o larak ha lk ın  d in  terbiyes in i  
bu cah i l ler el lerine a ld ı l ar. B u n lar muvaffak o lmak ve kontrolsuz 
olarak tek baş larına cemiyet in akı ş ına  kumanda etmek iç in ,  önle­
r ine çıkan bütün değerleri yere vurmak ve tekmelemekte tereddüt 
göstermedi ler. 
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B u  el im sahnede İs lfım davas ın ın  b in y ı ld ı r  bekç i l iğ in i  yapan­
ları n çocukları azap duyarak için için ağlarken ,  dine karşı olan 
zümre sadece eğleniyor, tezy if  ediyor ve t i.iküri.iyorlar. B u  tüyler ür­
pert ic i  manzaran ın  karş ıs ında eğlenme, lfıkay ı t l ık  ve tezyi f  ise bize 
en büyük ızt ırabı  vermektedir. 

* 

Nes i l leri A l lah ' s ız l ıktan, aynı  zamanda d in adın ı  d in i  içinden 
çürüten hu davran ı ş lardan kurtarmak için nası l bir din terbiyesi ve­
r i lmel idir? 

Evvela şunu söy leye l im ki d in  cehalet in değ i l ,  i lmin ve hik­
met in ,  fe lsefen in  konusudur. Din terbiyesi halkın ve cah i l lerin  iş i  
deği ld i r. Halk ı  soymak iç in  onun dalkavukluğunu yapan cah i l  
zümre, bu sahay ı  terked i p  uzaklaşmal ıd ı r. D in  davası  imam i le 
müftünün ve mev l idhan ın  deği l ,  a l im lerle düşünürlerin iş id ir. 
İmam i le müftü sadece b irer memurdur. Mevl idhansa b ir  soyucu­
dur. Din mese les in i  b ir  fikir  ve fe lsefe konusu o larak ele a lmayan 
ün iversi te ,  kendis ine güvenen hir mi l letin ruhuna i hanet etmekte­
d i r. Laik l ik  rej im in i  benimsedikten sonra da ha lk ın  d ini hayatı n ı  
idameye mecbur o lduğunu  hi sseden ,  l fık in  onu  aşağı tabakan ın ,  ca­
h i l lerin is ted iğ i ,  hem de büyücü ,  bakıc ı  zihniyetine sahip sinsi ve 
cahil  i st i smarc ı ların isted iğ i  tarzda idareye mecbur o lan rej imin bu 
hfı l i  pek ac ık l ıd ı r. Mesele i lmin ve vicdanların huzuru nda hal led i l ­
me l id i r. Duygusuzluktan leş  kes i lmiş üniversitelerin yapamadığı  
görev leri idare mekanizmas ın ın  e le a lması  art ık zaru ret o lmuştur. 
Cemiyetin d i n  hayatındaki keşmekeşe, ik i l iğe ve düşman l ık lara 
rağmen halfı susup duran ları n ,  "d in  hayatı bu mudur?" d iye mese­
leyi XX. asrın sadece münevver i nsanı g ib i  ele a lmay ı ş ları bizi 
hayret lere düşürüyor. Günümüzün bütün geri l ik lerine ve duygu­
suzluk larına rağmen,  dini bütün hal inde cemiyetin ben imsiyebile­
ceği aç ık an lay ı şa  u laşt ı racak, d in l i  dinsiz,  sağcı solcu ,  doğucu ba­
t ıc ı ,  ancak münevver, i l imci  ve felsefeci  düşünürlerden meydana 
gelecek bir din kongres in in  toplanması Jazımdır. B i z  böyle  bir  
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kongrenin açı l masını  beklerken din terbiyesine dair burda bi rkaç 
cümle  i le yetinel im.  

Şunu bi le l im ki anarşist  dindara düşman olabil ir. Dindar kim­
seye düşman olmayacak. Düşman gece karanl ığında baskın yaps ın .  
Dostlukların kaynağı o l an  din ,  aydm l ık lar içi nde zafere u laşacakt ı r. 

Din terbiyesi şahsiyet terbiyesidir. Çok b i lgi ler, h ikayeler ve 
öğütler insanı dindar yapamaz. O, damarlara yapı lan aşı  hal inde bir  
aşk terbiyesi i le  veri l i r. Dindar çok seven ve sevgiden örü len bir 
şahsiyetin sahibidir. Dindarl ık ,  i lmi ,  sanat ı ,  ahlakı  ve insan l ığ ı  se­
verek Al lah ' a  u laşmaya kabil iyetl i  bir ruh örgüsüdür. Dindar için,  
din düşmanı yoktur. Sadece Lfıtuf '  dan mahru m  olan gafil ve zaval­
l ı lar vardı r. Gerçek dindarın kalbinin kaides i ,  Mevliina ' n ın  türbesi­
ne yazı l ı  şu i l ahi davetten başka olmamal ıd ır :  

"Gel ! Gel ! Nereden gel irsen gel ! Kafirsen de, r ind isen de,  put­
perestsen de gel !  B izim dergahımız  ü mits iz l ik dergahı deği ldir. Yüz 
kerre tövbeni bozmuş olsan da gel ! "  

Din terbiyesi haya terbiyesidir. Zamanı mızda yeryüzünde s i ­
l inmek üzere o lan haya, s iyasete atı larak hıncını  almak için partic i ­
l ik  yapan hocanın yüzünden, hepsinden kara bir süngerle s i l inmişe 
benziyor. 

Din terbiyesi merhamet terbiyesidir. Hayayı anlatmak da mer­
hametle olur. Çünkü hayasız l ık ,  en büyük merhametsiz l iktir. Büyük 
mil let ve iman şairimize, 

Nazarlardan taşan mana ibadu l lahı  is tihkar ! 

dedirten hayasız l ık  bugün kirl i  ayak lardan merhametsiz başlara 
t ı rmanmış bulunuyor. Cemaata "dur ! "  diyebi lecek ses , ömrünü 
yalnız Allah sohbetiyle geçiren ruhun sesi  olacaktır. Onun, Al­
lah ' ı n  kul larına merhameti de Allah sevgis inin ölçüsü nde hudutsuz 
olmal ıdır. 

Din terbiyes i hörmet terbiyesidir. lnsana, eşyaya, toprağa ve 
bütün varl ıklara hörmet edenin bu hal i ,  hiç durmadan içimize dolan 
merhamet dalgalarıy la  beslendikçe A l lah '  ın bu emanetlerine kendi-
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mizden geçerek, menfaats ız ,  garazsız, karş ı l ıks ız  hizmet etmemiz 
Allah ' a  ibadettir. Din terbiyesi bu ibadeti öğretmelidir. Çocuklara 
örneklerle ve telkin yoluyla sunulacak, i leri kültür basamaklarında 
ise felsefe ve hikmetle yoğru lacak olan din terbiyes i ,  lsJam' ın ru­
hunu yeniden hayata ve bugünkü sefaletten kurtararak kendi gerçe­
ğine kavuşturacaktır. 

Hareket, 1 1 1/29, Mayıs 1 968;  1 11 1 , 2. 



İSLA M AHLAKI 

Bu kübben in  a l t ı nda m i lyarl arca iskelet  ve ru h  i n l eye i n leye 

b i rbi r leri n i  sürük led i ler. B u g ü n  on lardan e l i m i zde kafatas l arı ve hfı­

lfı ö l meyen eser ler  var. Yap ı t l ar. an ı t l ar, heyke l ler  boş l u kta duruyor 

ve toprağa gömülen kafatas l ar ı na bakıyor lar. Ses ler v e  nağmeler  

gökyüzüne yükse l meded i r. On lar  kfı ina t ı n sah i b i ne ru h ları n zafer  

müjdes in i  götürüyorlar. Z ira t oprağa çevr i l en  bakı ş l a r  g ib i  gök lere 

yükselen ses leri n heps i de ru h u n  zafe r i d i r. B iz bu zafer i  kazanmak 

iç in  yeryüzüne gönderi ld ik .  İ l fıhl var l ı k tan  koparak ffın'i cesede g i ­

ren ruh cevheri n i n  h ü r  hareke t l e r i n i n  herb i r i  b i r  zaferd i r. İ nsan ı  

kendinden geç irmek iç in  M i ke l - i\nge l o ' nun  b i r  mermeri n i  göster­

mek veya B cethove n ' i n  b i r  sen fo n i s i n i  d i n le tmek yeterd i .  Hat ta ,  I s ­

kende r ' i n  b i r  muharebe s i n i  an la tmak da buna kfıfi d i r. Lfık i n  tar ih i  

Ç i n ' i n Tao d i n i nde ru h l a  tab ia t ı  kucak laş t ı ran a l ı l :ık idea l i ,  Sp i no­

za ' n ı n  kemfıl  ah lak ı  i le Kant ' ı ı ı  üdev a n l ay ı ş ı ,  Pasca l ' ı n ınerhamı.:t i  

i l e  Bergson ' u n  sezg i � i  iç i nde barı n an  ve peygaııılıer ler in  vahy inden 

fışk ı ran  i l fıhl dfıva,  Kur ' an ' ı n  k u l l ara u la şt ı rd ığ ı  rah met b iz i  öy les i ­

ne kend imize get i r ic i cl i r  k i . b i z  b inbir  veed i le .  şevk i le  kavuş tuğu­

muz bu vus la t ta  kcnd imiı. i  fersa l ı  fersah geçiyor, sonsuı. l uğu n .  b i ­

z im u laşab i l d i ğ i m iz s o n  durağı o lan  se lamet menzi l i nde scv i rn,' le 

murada eriyoru z .  A lemde ah lilk taıı daha güze l ,  daha gerçek b i r  şey 

yoktur. 

Bunu b i len  Eflatu n ,  hay ı r  ides in i  bütün ide ler in  üs tüne koy­

muştu . Sonra Hı rist iyan l ı k  merhamet in  i l fıhl l i ğ i n i  an latmak ve onu 

insanda yaşatmak slıre t i y le ,  ah lak idea l ine  aşkı  ve ebedi l i ğ i  get i rd i .  
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Kur ' an ' da ise ah lak i  kemal ,  yani  insan bütünlendi .  İnsan tamam 
oldu .  İ nsan l ı ğ ı n  ah lfıkı Kur · a n ' l a  tamamland ı .  B i z  beşer in bu en 
i leri ahlfık davas ın ın dokuzyüz y ı l mücahit leri o lduk .  Bu  c ihad için 
savaşt ık .  M i l l iyetç i l i k  davas ın ın  eşsiz örneğin i  yaşatan büyük ata­
larımız ,  Malazgirt ' ten bu yana dokuzyüz yı ldan beri temel i  ve ma­
yası serapa İs lfım o lan Anadolu Türk ah li\kının dahi leri o lmak şere­
fi ne sahipt irler. M i l ll tari h imiz i  yak ın zaman lardan baş latan mi l le­
t imizin iç indeki düşman lar, güneşe balçık sı vayadursun lar, ruhu­
muzun ve ah lfık ımı z ı n geçmişte hemen hemen bin y ı l l ı k  ömrü ol­
duğunu biz Anadolu ' nun  çocuklar ı , , ;B izde bizden içerfı , . , , �  . ; l �ı r:"  
kudret in  sunduğu sezg i ve i lham i le b i lmektey iz .  uunya tari hinde 
benzeri bulunmayan mi l li tarih imizin zaferleriy le mefahirleri ,  hik­
met ve fe lsefe gözüy le  i nce len irse , baştan sona kadar ahlfıkl mefa­
hir ve zaferle rin  eseri ve rneyvası o lduk lar ı görü lecek t i r. Fütuhat ,  
k ı l ı c ı n  o lmadan evvel ah lak ı nd ı r. S onunda da ah lak ım ı z ı n  yaşat ıc ı ­
s ı  olmuştur. Daha başlangıç ta Mekke ' y i  fe theden .  Peygamber ' in 
ru hu o lduğu gibi ,  İ s tanbu l ' u  a lan Fat i h ' i n  k ı l ı c ı  i d i yse de fethin 
anahtarı Akşcnısett i n ' i n rlı han iyc t i  i d i .  M ı s ı r ' ı ;ı l an  Yavuz ' un azmi 
ise ondaki  i l fıhi destek ve tem inat ,  Zembi l l i  Ali Ce nı fı l i ' n in ruhun­
da aranmal ıd ı r. Kabe '  ıı i n ,  sade bir  emrin v e  bir  öde v in  yap ı ld ığ ı  yer 
gibi düşünü l mesi ve ona bir  tak ı m  otomat ik hareket ler le çevr i l iş , 

onu n  gerçek mana ve değerini  kaybetmekt i r, onu anla mamaktır. 
Belki  idarec i leri n i n menfaat end işe lerinden ve coğrafi şart l arı ndan 
da s ı y ırarak umı i l ahi bir davan ı n  sembolü o larak .  mutlak ve mü­
cerret bir tasavv u r  hal inde düşünmek Kabc ' n i n  ge r,· e k  dini an lay ı ­
ş ıd ı r. Öy le k i ,  yeryüzünde İs l fı ın '  ın h içbi r kuvvet i  ka lmas a  ve ınüs­
lü man ları n b i r  tutacak cfa l ı  ol masa da K fıbe ' n i n  bu  t ü rlü an lay ı ş ı zi­
h i n lerde yaşasa,  sade bu düşünüş  l slfım'  ın ebed i l i ği n i temine kafi­
dir. Ahlfık maddeye böy les ine üs tü ndü r. Başka bi r örneği ,  iç ine.le 
yaşad ığ ımız  şehrin mabed leriyle mukaddes abidelerini birkaç yı l  
önce z iyaret eden Kenyal ı  müslümanın şehadetinde arayacağım. 
Bu zat demişti  ki :  ' 'Bu cami lerle abidelerin sade harabeler i  kalmış 
olsa,  bu s izi ebedi yaşatmaya kafidir ! . . " 
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B i z  bir  ah li1k tar ih in in  çocuk l arıy ız ;  ne ırk,  ne iktisad endişele­
ri ahli1kı ınızı  sarsamaz. Ruh ve ah lak ımız la  kabre varacağız,  o n l ar­
la ebediyete u laşacağız.  

* 

Ahlak kel i mesi çeş i t l i  yerlerde ku l lan ı lmışt ır. Maz l u mların ahı  
iç inde d i le geldiği  gibi  zal i m lerin mazlumu te '  d ib eden ve b i r  tür lü 
ayakları nın ucuna kadar baş lar ın ı  eğmeye mu vaffak o lamayan s i l ­
lesinden de yüksel mekted i r. Hak sahibi  bu k e l i meyi ku l l andığı  g ibi  
haksız  ve şer ir  de onu ku l lanab i l iyor. Muhteşem kazanc ı ,  h a l k  men­
faatine b i razcık  azal t ı lan sat ıc ı  ve tüccar bu hareketi ah li1ksı z l ı k  d i­
ye vasıflandırdığı  g ibi  cemaate şer yağdı ran gazete lerin okun ma­
masın ı  tavsiye eden bir ruh ları koru ma hareket i  de ahlaksı z l ı k  d iye 
vas ı flandırı labil iyor. Şoför kendis in in  ç ı lg ın  süratine engel  o lan yü­
rüyüş sahiplerin i  ahlaksız sayab i l iyor. B u n ların heps i ,  d i kkat ed i l i r­
se , kendi menfaat ve emel lerine ah lak tac ı n ı  giydirmektedir. A h l ak­
l ı l ık ,  herbiri nin menfaatlerine ve herbir in in  saadet ine hizmetkar o l ­
maktır. 

Ahli1k kel i mesinin kul lanı l ı ş ı n a  s ımsık ı  bağlanan başka b i r  ve­
him de, bu kel i meyi ku l l an ı rken pekçoğunun kend in i ,  kendi  h a l i n i  
unutma vehmidir. Zengin ve sefi h .  fakir l i k le kanaati överken ken­
dini unutur. Yüzlerce mazlumun emeğini bir lokmasına s ığdıran ha­
ris ,  mahkemede adalet ister. Kat i l ,  zabı tadan merhamet d i len ir. 
Rüşvet alan hakim,  ah li1k düşüklüğünden bahseder. A l l a h  ke lamını  
satan hoca,  halkın ahlaks ız l ığ ı ndan ş ikayetç idir. Para kuvvet iy le  
zu l ü m  şiddet in i  e l inde tu tan  yahudi  sermayec i s i ,  mazlum ları n ahı­
nı  ahli1ks ız l ık  d iye ad landırı r. 

B ütün bu insanlar, ahlak adına başkalar ını  i tham etme k u v ve­
t in i ,  b izzat kendi lerin i  b i l meyiş lerinden a l ıyorl ar. Kendi ler ini  b i lse­
lerdi ithamları nefis lerine çevri l i r, onları yetişt irecek azab i l e  ız t ı ra­
bı n mayası olurdu.  Hz. lsa ' n ı n  Mart i smindeki fahi

°
şe kadın ı  taşla­

yan halka çevri l i p ;  "için izde kim tem i zse i lk taşı o atsın" dey iş in­
deki h ikmeti anlarlard ı .  
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Bu tah l i l in  bize sunduğu sonuç şudur:  Halk veya küt le ,  normal 
yaşayış ı  içinde ahlakı istemiyor, kend i menfaat ve saadetin i  istiyor. 
Ona karşı gelen harekete ahlaksız l ık diyor. Ahliik kitabını  tatbik 
ederken,  onu kendi  hayır ve saadet emel lerine ve kendi  gururlarına 
uyduruyor. Ancak acı i le ıztırabın tehdidi  altında insanlardan mer­
hamet, adalet ve şefaat d i leniyor. Sade muztarip anlarımızda haki­
katin dostu olabi l iyoruz, ah liikı gerçekten sevebi liyoruz. 

Asıl  ah lak kahramanı olanlar, peygamberler ve vel i lerd ir. Bir 
de bunları takip etmesin i  b i len ahlak aşıkları ahlfıklı l ığ ın iradesine 
sahiptirler. Onlar, ö lmesin i  bi len insan lardır. Bu büyük fertlerin 
ahlak i rades i ,  cemiyette her zaman halkın ahliikı istemeyen, hem de 
çok kere ahlak kıyafetine bürünerek ahlfıkı ç iğneyen istek ve irade­
siyle çarpış ır. B üyük ruh lar ve veli ler, halkın ruhunu karanl ıklarda 
boğan gafletiyle çarpış ıyor ve halkın iradesi olmak istiyorlar. Halk, 
güneş i görmeyen gözlerin körlüğüyle onlara karşı koyuyor. Daima 
sahnenin iç tarafı nda,  ahlak kahramanlarıyla halkı n  boğuşması var­
dır. Musa ve İsa peygamberlerden sonra Peygamberi miz de, arası n­
da yaşadığı halk kütlesiyle mücadele etmedi ler mi?  Sokrat, Atinalı­
lar e l inde idam edi lmedi mi?  Hattab ' ı n  oğlu Ömer de halk hançe­
riy le kat ledi lmişt i .  Hal lac ' ı ,  kendisine dua ettiği halk işkencelerle 
öldürdü . Gand i ' nin ve

.
Kennedy ' nin kati l leri de halkın iç inden çık­

tı lar. İnsanl ığ ın  tarih i ,  bir tarafta insanlara daima daha büyük haz­
lar sunan saadet su ltanları , öbür tarafta, ruhunu kurtarmak istedik­
leri halkın e l iy le şehid edilen fazi let kahramanlarıy la doludur. Çün­
kü hal�!azil��l !_��a��ti istiyor. Fazilet in öbür adı ruh saadeti­
dir. �iz içimize çevri ldiğimiz ,  yani kend i ruh dünyamızda derinleş­
tigimiz zaman ahlak dünyasına dal ıyoruz,  kendimizden çıkıp da dı­
ş ımiza çevrffaigil11iz zaman ondan uzaklaşıyoruz.  Ancak varl ığında 
adefa -m\J1i bfr iktidar taş ıyan ıztırap, her ferdi kendi iç dünyası nda 
derin leştirdiği zaman, . ahlakı arıyoruz,  ona hayran olarak inanıyor 
ve istiyoruz. Din ve ahlak hareketleri , hep ıztırabın getirdiği  hay-

._. -- . . . ranl ık havas ınôa doğmuştur. l lk  hıristiyanlar, es irler arasından çık-
tığı gibi  ls lam ' ı n  doğuşunda da muztariplerle çi le çekenlerin büyük 
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ro lij  o lmuştu . A l lah ' ı n  ses in i  ac ı  çeken yürekler duyuyor. Bu mana­
.
da ol arak  merhum Abdü laziz Bekk ine ,  · 'A l l ah ' a  ya lvarı rken ,  y fı  
Rabb i ,  ben i  sana kavuşturacak amel nas ib  et demey in .  dayanamaz­
s ını z ! "  demişt i .  

Şu  da b i l inmel id i r  k i  fert o lan büyük ru h ,  alı l fıkl feyz in i  toptan 
cemiyete vermiyor, y ine onu a lmasın ı  b i len fert lere veriyor. A ncak 
fert lerin sabır l ı  ça l ı şmalarıy la  ahlfık bahçes in in  ç içekleri b i rer birer 
aç ı l ıyor ve güzel leş iyor. Hiçbir devirde b ir  cem iyet in  toptan tem iz­
lendiği  görü lmemiş t i r. 

Ferdi ruhun derin lerine g iz lenen ah lfık i radc � in in  d in  i le mü­
nasebeti var  mıd ı r?  Baz ı l arı n ı n  yapt ığ ı  g ib i .  ah l fık ı  d inden veya d i ­
ni ahliiktan ay ı rmak, insan ı n  iç dünyas ı nı y ine  kend is inden ay ı r­
mak demektir. Zira ah lfık esas ında d i ni o lgun luk tan ayrı b ir  şey de­
ğ i ld)r. Ah lak ,  hayvani hayattan insani hayata g�ç i�t ır. Bunu idare 
eden d ini hareket ise ,  i l ühl hayata i ş t i rak i rades id ir.  Her  ik i s i  de iç­
te derin leşme yoluyla sonsuz luğa yöne lme ve bunda ru hun selfı­
ınet in i  arama idea l id i r. Esasen d in  i l e  ah liik d ı ş ı nda, sonsuzluğa 
göz d iken gerçek ideal  yoktur. Sanat ,  sadece bu idea l in  yo lunu 
açan b ir  a ıne le l ikt i r. M i l l iyetç i l i k  davas ı  ise , ancak i nsan sevgi s i  
olduğu yerde ideal denmeye değer kazan ı r. Ah lfık prens ip leri , di­
n in vahiy olunan esas l ar ından çı  karı lma l ıd ı!. İnsan l ı ğ ın ahlfık tari-

.h i ,  d in lerin tarih id i r. Bu prens ip ler. zorun lu l uk ları  akı l  yolu i le i s ­
hata muhtaç olmayan bize üs tün hakikat lerd i r. insan l ı ğ ın bun lar­
dan uzaklaşmak i steyen davran ış ları ,  b i r  büyük fe liiket in haberi n i  
geti rmektedir. 

Din i le ah lfık ın  ıniinasebeti n i  be l i rtmek için şunu da i l fıve ede­
l im: Halk iç in din, ah lfıktan başka b i r  şey değ i ld i r. Büyük ru h lar 
içinse y ine şüphesiz ahlfıkt ır, l fıki n aynı zamanda insan l ı ğ ı n  da üs­
tüne , fıdeta ahliikın kaynağı  o lan i liilıl i radeye t ı rmanış  cehd id ir. 
Ahlakı içeris ine a l ı r, onun da ötes ine geçer . .L_\hlfık insanlaşmaksa, 
d in insan l ığımızın da üstüne yükselme i rades id i r. . .. 

İ s liim ahlfıkına ge l ince .  ahlfık İ s l f ün d in in in  özü , esası  ve b iz­
zat kend is idir. Müs lüman olmak,  İ s lam ahliikı rıa sahip o lmaktır, 
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onu kendinde yaşatmakt ı r. Ak ı l  v e  hikmet  gözüyle de Kur ' an ' da en 
büyük ve esas l ı  yer tutan,  ahlfıktı r. Tarihi k ı s ım ,  ah takl esası ta­
mamlay ıc ı  mahiyetted i r. Pek kiiçük yer tutan ahkam ise, y ine ahta­
kın hareket ler imizdeki zaruri  tatb ika t ın ı  göstermektedir. Müslü­
man l ığ ın  huy güze l l iğ i  olduğunu söyleyen Peygamber. ls tam dava­
s ın ın  vec iz  i fades in i  ortaya koymuştur. İ s lam ahlakı n ın  gel işmes in i .  
Büyük Peygamber '  i n  i lahi vahy i  adı m  ad ım tak ip  eden hayat ında 
tanımaya çal ı şacağ ız .  Önce şu esaslı noktaya işaret edel im .  Kay­
naklarda nasdan ve kaideden harekete geç i lmemişt ir, belki  hareket­
ler ve o lay l ar üzerine emir  ve kaide gönderi lmiş t i r. İ lahi emri bek­
leyen i l k  hareket lerin kaynağ ı ,  Peygamber ' in ruhunda kaynayan 
aşk olmuştu .  H i ra dağındaki i l k  vahyi karş ı layan aşk, daha sonra 
Peygamber ' in ruhunu miracında i l ahi huzura çıkard ı .  Aşk, konusu 
olan var l ığ ı  kutsa l laş t ı rı rcas ına gözlerimizde yükse l t iyor. Sonra da 
iilemi o büyüklükle dolduruyor, onu bütün alem yapıyor. Tek varl ık  
o oluyor. Onun  karş ı s ı nda ruhun eğ i l i ş i ,  hörmet hii l in i  doğuruyor. 
İbadet, bu tek varl ığ ın  huzurunda yaşad ığ ımız  soJ)suza hörmet ha­
l id ir. Onun iç inde,  sonsuza kavuşma, sonsuza karı ş ıp  onunla b ir  ol­
ma irades in in  sürek l i  hayatı  barı n ıyor. Jvfüminin her hareketinde 
bu lunması laz ım gelen i badet ,  onun sonsuza hayran l ığ ı  ve onunla 
bir  o lmak isteyen i rades ine bağ l ı l ığ ıd ı r. Aşk iç inde eşya ve varl ık­
lar yüzünü değiş t i riyor;  herşey güzel leşiyor ve herşeyde bir şey gö­
rü lü_l'.or. Sonsuzun huzuru nda hörmet, vecd ile bu luştuğu zaman , 
eŞya ve varl ı k larınki  g ib i  d i leklerin çokluğu da ortadan kalkmış ve 
ruh yükünden k�rtu lmuştur. Kemi\le eren hörınet hfı l inde insan, 
yarl ık  yükünden sıyrı l ıp �fsinde hiç l iğe kavuşmuş  duru ms!,aı. haki� 
katte herşey olan bütünün huzurundadır. Bu kendinden geçirici te­
maşanı n  adına ibadet derler. İbadet diye adland ır ı lan bu te ınaşada 
huzurunda bu lunduğumuz ' 'vahdet" den başka bir şey yoktur ve ola: 
maz. Onun kemi\! mertebesine kadar ibadet edenle edi len in ik i l iğ i  
mevcuttur. Kemfil  mertebes inde Miibud ' dan başka b i r  şey kalmı ­
yor. Tasavvufun vahdet- i vücud mes leğ i ,  ibadette kemal hal inde ya­
şanan bir l iğ in ,  kainat ı n  izahına yeter bir prensip o larak tanı nmasın-
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dan başka b i r  şey değildir. Büyük sanatın ın  şahikas iyle iman ın  ke­
mal devrinde Mehmed Akif 'e ,  

Gel  ey
_ 
bir danecik gaib, gel ey bir danecik mevcut !  

dedirten ha l  ne i se ,  derviş  Yunu s ' u ,  

Yunus sen b i r  olg i l ,  b i r  i l e  b i r  olgi l  
B ir  olan aşıklar bu s ırdan duyarlar 

diye söyleten ve Hazret-i Mevliina' ya, 

B.:n bir d�_ıı_ıla de_gi l im,  b�tün deryayı 111 ! 

dedirten de aynı aşkın kemal mertebesine u laştırdığı ibadet halidir. 
Bunlar iddia deği l ,  ibadett ir. 

* 

B izi ancak ebediyetin mutlu yolcusu yapacak İslam ahlakın ın  
esası°n ı  ararsak,f2E.� 1I111JJ�k v_arl!ğ�_aşJ0JE yönel i�te bıılıw.ı.z. Mut­
lak varlıktan bütüri eşyaya ve kainata s ıçrayan aşkımız,  her sahada 
sevgi oluyor. İşte bu sevgi dünyayı cennet yapmaya ve hayatı de­
ğerli kı lmaya kafidir. Her varl ığa çevri len sevginin bizi bize u laş­
t ırdığı  hal ,  hörmet durumudur. Ahlak yapımızın i lk  ve temel ma­
yası hörmettir. Hörmetin en güzel tah l i lin i  yapan Kant onu şöyle 
anlatıyor: "Vjcdan dediğimiz pratik akı lda barınan ve kendini  b(!­
ğenme vehmini yok etmek suretiyle vicdanın önündeki l!nge1 leri 
ortadan kaldıran ahlak duygusunun adı hörmettir. Hörmet duygu­
su,  ferdi his ler karş ıs ında vicdanı idare -�den ka;unun üstünli\ğü 
tasavvurunu yine vicdanda doğurmaktadır. B u  sebepten vicdanın 
kanununa hörmet, ahlakımızın kımı ldatıc ı s ı  deği l de ahlakl ı l ığ ın  t� 
kendisidir. Hörmet, bizde bayağı h is lere karş ı gelen bir  harekettir. 
O hassasiyetimizi,  hür hareketimize engel olmaktan kurtarır. Hör­
met, insanadır, eşyaya hörmet edi lmez. Hörmet, korkudan ve hay­
retten tamamen ayrıd ır. B üyük sayılan bir adamın karş ıs ında var­
l ığ ım eği l ir, fakat ruhum eği lmez. Burada hörmet yoktur. B enim-
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kine üstün karaktere sahip alelade, liikin temiz ruhlu bir  insanın 
karş ıs ında ise ruhum eği l i r. İşte hörmet budur. Hatta kendimde bi­
le aynı şekilde bir  karakter güzel l iğ i  görsem, y ine hörmetim doğa­
cakt ır. 

"Hörmet öyle bir  cevherdir ki ,  i stesek de istemesek da layık 
olduğu yerde mutlaka doğacaktır ;  biz onu dış  yüzünden gösterme­
sek bi le içimizde onun varl ığ ın ı  hissetmekten kendimizi alamıyo­
ruz. Hörmet duyduğumuz anda kendimizi büyümüş, yükselmiş,  
kendi  varl ığ ımızın  üstüne yükselmeye, hatta bütün varl ıkların üstü­
ne yükselmeye kabi l iyet kazanmış buluyoruz. Hörmet alelade hii­
lerden biri değild ir, d inin dünyasında i liih'i lutfu bekleyiş  haline 
benzeyen bir duygulanmadır." Kant ' ın bu tahl i l i  i le  ahlilk duygusu­
nun esası olduğu görülen hörmet, kulun Al lah karş ıs ındaki durumu­
nun tam ifadesidir. Hiçbir zaman tehl ike i le tehdit ve garaz mana­
sına anlaşı lmaması lilzım gelen ve İslam' da her h ikmetin başı olan 
Al lah korkusu ,  yukarıdaki tahl i lde tanıtmaya çalışt ığımız,  tam ve 
gerçek hörmetten başka bir şey değildir. Allah'  a yaklaştıran ibadet 
ise, hörmetimizin i fadesi ve bizzat kencİI kendimize tasdik ettiri l ­
mesi  sfıret iyle bizde arttırı l masıdır ;  bunun için tertiplenmiş hare­
ketlerdir. Dinin esası hörmet olduğu gibi , ah15kı mızın da temel 
du)'_gusu od�r. M i l l iyetç i l iğ imizin esasını da hörmet teşk i l  etmeli­
dir. Önce hep birbirimize hörmetle işe baş lıyacağız .  B irliğe ulaştı­
racak yol ,  hörmet yoludur:  l ime hörmet, ecdada hörmet, bütün sa­
mimi isteklere hörmet .  B aşkalarına hörmet tanı mayan sömürgeci ,  
barbar B atı mi l l iyetç i l iğ i  h içbir zaman bir  ahlak davası olamamış­
tır. B izi düşman pençelerinden kurtaracak kuvvet, düşmanların affı 
i le  lütfu deği l ,  hep birbirimize karşı yaşatacağımız hörmet iradesi 
olacaktır. 

Evvela Kur ' an ' a  hörmet edi lmelidir. Kur ' an ,  kendisinin ancak 
lafzını koyun gibi gözlerini yumarak dinlemekten hoşlanan ların he­
veslendikleri her yerde, saygı l ı  saygısız her vesileyle, boş vakitleri 
dolduran bir eğlenc i l ik  hal inde ses güzell iği  için okunarak iptizale 
uğratı lmamalı veya ticaret eşyası gibi para karş ı l ığında satılmama-
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l ı d ı r. Kutsal Kitab ' ın ruhu ve manas ı  üzerinde durmak ası l  ibadet­
t i r. A�a bir  dükkana veya bir da i reye,  hatta bir k< thveyc g i ri p  ç ı k ı l ­
d ı ğ ı  g ibi  camiye de öylece gi r ip ç ıkan h i r  cenı <1 , 1 t ta  h örnıet  ını a ra ­

n ı r? B i zzat i badette ,  ezanda ve duada bütün hürmeti  k..ıhre<l ic i  ses­
ler mabedi  ç ın l a t ı rken.  A l lah ' ı n huzuruna  hörıı ıc t nı i  ka l ı r '1 Mabe t ­
t ek i  hörmet , Al lah e v i n i n  yap ı s ında  bu lu nduğu g ib i  sested i r, bakı�­
tadır. du ru ştadır, sonunda kalbe s iner. B öy lece namaz en muhteşem 
ve muhterem hörmet tal imidir. Ferdi b ir  olan A l l ah '  ı n  huzuruna  
yükselten hörmet m i rac ı d ı r. 

• Al lah ' ı n  en büyük n i meti  ak l ın  meyvası o lan i l me hörmet ed i l ­
me l idir. İnsan ak l ı n ı n  erişeb i ld iğ i  e n  yüksek z i rve olan asrı mız ın  i l­
mi ,  frenk i l mi veya kfıfi r  i lm i  diye inkar ed i lmemel id ir. A l l ah ' ı  da.  
Kur ' fın ' ı  da, zekfıları bu i l im le  kuvvet lendir ip  b i lemek suret iy le da­
ha iy i  anl ıyacağ ımız  kabu l ed i l me l i d ir. Akl ı  inkar i le  geçmiş as ır la­
rı n düşünüşlerini mütemadiyen tekrarlay ıp  hatır l atara k hakikat d i ­
ye kabu l ett irmek, b izzat hakikate karş ı  iş lenen zu lümdür ki , ona ta­
assup diyorlar. 

Eşref- i  mahlukat ol <İn insana hörmet ed i lme l id i r. Kend i  inancı­
mıza sahip o l ın ıyanları cehenneme göndermek, Al lah ' ı n kend i  kul­
ları hakkında biz im azap fermanı ç ı karmamız g ib i  b ir  sayg ıs ız l ık t ı r. 
Her an Al lah ' ı n  huzurunda o ldu ğunu b i len ler  iç i n  k u l u n  ku lu .  gü­

nahkarın gi.inahki\rı i thamı kadar gü lünç şey o lamaz .  Mi.is li.iman 
olarak büyük  küçük,  kad ın  erkek,  fak i r  zeng in  hep birbir imize kar­
şı hörrnet borçluyuz.  Kendi  hörrnet irn iz y ine kend imiz in  ruh ku v­

veti  i le  imanı n dereces in i  gösterir. Hürmet in  en  y üksek basamağın­
da aşk bu lunuyor. Aşk, hörmetin vecd hal inde yaşanmas ıd ı r. 

Hörrnet i  öğreu;c�k d in  adamları , A l la h '  ı rı ke lfımını ip t iza le uğ­
rat ı l maktan, satı l mak tan kurtaracaklar, din i l e  t icaret in  münasebet i ­
ne son verecek lerdir. Namazın en mükemme l hörnıe t  tavrı ve ta l i ­
mi olduğunu da on lar anlatacaklard ı r. Bu  yolda kend i leri en  güzd 
örnek o larak , büyüğe, ki.içi.iğe, faki re ve en  değers i z b i l inen yarat ı k­
lara bi le  hörmet etmey i bizzat kendi hareke t ler i i l e  gösterecek lerd i r. 

Onları n  dfıvas ı ,  maddi ve sefi l  hayat ımız la  yarı ş mak ve bu alanda 
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başarı kazanmak deği ld ir ;  i nsanı  Al lah ' a  götürecek yo lcu lukta ya­
şanan bambaşka bir ruh hayat ı n ın  örnek leri n i  ortaya koymaktır. 
Ale lade yaşay ış  şeki l lerinde bi le büyük ruha sah ip insanlar g ib i  
davranmanın ,  yürü menin ,  konuşman ın ,  gü lmen in .  söz vermenin ,  
a l ı ş  ver iş  yapmanın ve fedakarl ık ların hörmet taş ıyan değerli ör­
neklerin i  onlarda bu lmal ı  id ik .  Onlar bize karakter örneklerin i  ver­
meliydi ler. A l lah ' a  hörmet yolunda onların ,  A l l ah ' ı n  en güze l ema­
neti olan insana hörmet etmeyiş leri , kalbi tazyik eden bir çe l i şme­
den başka bir şey deği ld i r. Müslümanın nıüs lümanı sevmesi ne gü­
z.el ve tabii b ir  hareket ise� mü-slüman o lmayanları kin ve nefretle 
�arş ı laması o kadar çirkin ve manasızdır. Çünkü evvela onlar da 
Al lah ' ın ku l ları ve en güzel emanetleridir. Bu sebepten hörmete la­
yıktır la_r. Sonra da temiz b ir  ınüs l iiman kalbinde k in  i le nefret barı ­
namaz ; aşkın şehveti  inkar ettiği g ib i . 

Nihayet hayata hörmet etmek Jazımdı r. Zira bu hayatı n gerek­
çesi olan kader plfırıı da y ine Al lah'  ınd ır. Büyük kal p  sahibi  olan 
müs lümanın,  varl ığı  bu i lahi plfın içinde kucaklıyarak sevmesi 13-
z ımdır. Mümin in  kalbindeki hörmet bütün varl ığa  çevri l i r. 

Hörmet, ben l i ğimizden taşarak aJeme yay ı lan bir hal  o lunca, 
herşey in ,  her varl ı ğ ı n  ve öze l l ik le  her insan ruhunun nefs imizden 
ziyade sev i lmes i  demek olan merhameti doğuruyor. M�rhamet, za­
y ıfa,  fak ire ve sefi le acımak deği ldir. Bun lar küçük ruhlar ın kötü­
rüm merhamet id ir,.O daha ziyade gurur lu ,  ku vvet l i  ve devlet l i  o la­
! rn ac ıma haJ i nde samimi olarak yaşanır. l B ir zu lüm karş ı s ı nda 
mazlumdan ziyade zaJ imin vicdan ına ,  b ir  su l tan ın  sa ltanatına esir  
olan ruhuna, haksız l ı k  rej im i  olan kapita l i st s istemde faki rlerden . -
önce zeng in lerin rezi l o lan ru huna ac ı mak,  gerçek merhamete uy-
gun devran ış t ı r. Ama merhamet, esasında bun ları n heps in in  üstün­
de bu lunuyor. o alemdeki sefaletin ,  büyük b ir  gözle yüksek b ir  gü­
neşten seyredi lmesi g ib id ir. Bütün varl ık lara kü l li irade olarak 
uzanaınay ı ş ın ,  bütün sefalet leri kemale u l aşt ı ramay ı ş ın  yalvaran 
azab ıd ı r. Ümits iz l ik le  bareber barınmaz, ya gayz,  ya hased o larak 
erir. Ümit deryası nda ise b itmeyen dua o lur. A l lah 'a uzanır, ibadet 

9 1  



ISLAM AHLAKI  

olur. Aleme ve insanlara çevri l i r, gayret, feragat ve hareket ha l ine 
girer. 

İnsan ruhuna samimi o larak dalabi len merhamet, önceden 
mutlaka Al lah ' a  uzanarak onun aşkında yeşermiş oland ı r  ve derin 
bir tah l i l i  yap ı lacak olursa,  her aşkın içi nde evrense l ve i lahi olan 
merhamet bulunur. Aşk iç inde eriyen kalp,  sanki damla damla mer­
hamet olarak bütün varl ık ları sarar, kucaklar. B izi  ahlak hareketine 
sürükleyen merhamet olduğu g ib i  dua,  varl ık ları ve d i lekleri sarıp 
kucaklayan merhametin, füemle b ir  bütün olarak i l ahi merhamet 
huzurunda erimes i ,  ona tes l im olmas ıd ı r. Mes i h ' i n  olduğu gibi Pey­
gamber ' imizin ümmetin selfimeti uğrunda sürekl i c ihad olan hayat­
ları , merhametin usanmak b i lmez ikt idarının şaheserleri deği l  mi­
dir? 

.Qöre11 göz için sefiil(!t h�r taraft.adı r. Onu göstermeyen, insa_n ın 
egoist i s tekleri ve hiç doymayan h ırs larıd.L.L- İçiı:nizdeki i l fihi cevher 
olan merhameti karartan, kin ve hasetlerimizdir. D ı�t<ı_ki bu d ike� 
ve kabuk tabakasın ı  s ıy ır ın ız ,  alemi saf ve samimi yani katıks ız  ve 
garazsız temaşasın ın merhametle temaşadan ibaret o lduğunu göre­
ceksiniz .  İnsanın as ı l  kendine öze l olan b i lg i s i ,  merhametle tanıy ı�-

tan baŞka bi lg i  deği ldir. Pasca l ,  değerleri bakımı ndan ruh ları beden­
·ıerden, merh<ımeti ruh lardan ve herşeyden üstün tutm<ık suret iyle ,  
insanın kendisini sonsuz olarak geçen kendi cevherin in  merhamet 
olduğunu söylüyordu . Bu cevheri kaybeden insan kend in i  y it irmiş­
tir ve merhametin yok , edi ld iğ i  yerde zu lüm ayaklanır. Kendimizi  
y i tirmemiz, kendimize karş ı  iş lenmiş i lk  ve en büyük zulümdür. 
Gerçek ve geniş anlamıyla bize b izden daha zal im bir is i  yoktur. Ci­
h'"ad -edenin -�n büyük endişes i  s i l ah ın ı  muhafaza edebi lmektir. Onu 
kaybeder veya tüketirse kendis in i  yok bi ls in .  İnsan , kendi cevheri 
olan merhameti kaybettikten sonra acaba var mıdır? 

Merhamet, kendi ateş ini  eriten kızgın demir g ibi  iç imizde b ir  
mukaddes azabı yaratıyor. Kendi mizden ç ık ıp başkalarına ve bütün 
aleme yayılma iht iyac ını duyuyoruz.  Bir i ht iyaç tekrarlandıkça bir  
ihtiras , yeni lmez bir ideal hal in i  a l ıyor. Alemin kemals iz l iğ in i  g i -
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dermek, insanl ığ ın  sefaletlerine uzanmak ve deva uzatmak için,  
hatta varl ığ ımızİ. b i le  yetmez bulan bir i lahi görevlenme duyuyoruz. 
Buna içten gelen mesul iyet duygusu denir. Bu  mesu liyet,  ihtiras ve 
hareket haline gelmiş bir  merhamet, zekaya 

.. sahip ve aleme yaygın,  
�vı:ensel şuur olmuş bir merhamettir.��ul iyetsiz ve merhametsiz 
harekette atem benim varl ığ ım için vası tadan ibaret olduğu halde, 
merhamet kaynağından fışkıran mesu l iyet hareketinde ben, vası ta­
dan başka bir şey deği l im,  alem gayed� tnsan alemin hizmetinde­
dir. Nefs öldürü lmüş  ve geride bı rakı lmıştır. Nefsin eseri olın �u­
lüm de böylece yok edilmiştir. Halka ve dolayıs iyle Hakk' a  h izmet­
ten başka bir şey olmayan mesu l iyet hareketi bu adaletten başka şe­
ye ulaştırmaz. Adalet onun esas l ı  vasfıd ır. Merhametle mesul iyetin 
dış ında, kendi l iğ inden var olan objektif (afaki) adalet, gerçekten 
adalet sayı lmaz. Adi l  insan, merhametli  ve mesul  insandır. Hakiki 
adalet, ruhi cevher o lan merhametin cemiyet içeris inde eşitl ikle ya­
pılan tatbikatıd ır. Merhamet ve mesul iyet iradesine sahip insanın 
adil o lmamas ına i mkan yoktur. 

�eı-hamet, müslümanın kalbinde hiç sönmeyen ateş gibidir. 

_Müslümanı başka insanlardan ayı ran onlardan fazla merhametli 
oluşudur. Kafirler gibi  müfsitler ve münafıklar da merhametsiz 
Ôlanlardır. 1mansızlar merhametsizlerdir. "Allah'  a karş ı vazifeleri­
mi yapıyorum ,  Elhamdül i l lah müslümanım" deyip de kalplerinde 
ve hareketlerinde merhamet yaşatmayanlar; kendi  kavimlerinden, 
kendi zümre lerinden ve kendi dinlerinden başka kavimlere, züm­
relere ve dinlere saldırmakla Al lah ' a  yarandıkların ı  zanneden katı 
yürekl i l�r; İs tam ' ı  yükseltmek _iç in kin, kı l ıç  ve ş iddet s i lahlarını 
kulla_nanlar Al lah yolunun dış ında dolaşan gerçek imansızlardır. 
Ası l  sapıklar ve hüsranda kalanlar bunlardı r. Onlar ibadet diye iste­
dikleri kadar beden hareketleri yapsınlar, sayıs ız hac etsinler, secde 
onlardan tiksinir, Kabe onlardan kaçar. 

Merhamet, insan l ığ ımızın ii lemde şahidi olan ve kalp yolu i le 
bizi Al lah'  a yakınlaştıran i lahi cevherdir. İnsandan oaşka varl ık 
merhamet taş ımıyor. Merhameti bize tanı tmaya yarayan, merhame-
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t imiz i  bes leyen, parlatan i badet, oruç tutmakt ı r. Oruç ,  içimizdeki 
nefs denen canavarı köstekleyerek zapteden ve böy le l ik le  iç imizde 
i lilhi unsur olan merha.!net meleğ in in  serbestçe yaşay ış ın ı  sağlayan 
dis ip l indir. Ruhu ,  nefs i le bedene esir o lmaktan kurtarı r, ona hürri­
yet sağlar. Oruçlu halde serbest kalan ruhun fet ih leri baş lar. Ruh ,  
nefs ü lkes in i  aşar, ötes ine geçer v e  başka ruhlara uzanır. Bütün al.e­
me yayı lma sevg is iy le dolar. B öy lece yüce l i r  ve güze l leş ir. İnsan ın  
dünya i le  do lu olduğu halde dünyadan kurtu lması kab i l  değ i ld !�· 

• ��un bize verd iğ i  i l ahi ders, merhamet ders id i r. O biz im 
merhamets iz l ikle t ıkal ı  bu lunan can gözümüzü açar. Merhamets iz  
insan ,  a lemi  kend inde görür. Orucun öğrett iğ i  ve biz i  içerisinde ya­
şatt ığı merhamet alemi bir i lfihl fezadır  ki ,  onda n ice alemler semfı '  
hal indedirler. Bugünün müslümanı m vecd hal ine yükseltecek mer­
hamet mevzuu yok mu ? Dünya n imetler iyle dolup taşan ta l i ' l i ler in 
uçar g ib i  ya�adık lan nıüs lüman beldelerinde ta l i  ' s izlerle sefi l ler in 
ahı halü yer lerde sürünüyor. Zeng in ,  fak i r in  es ir  g ib i  ça l ı şmas ı  i le 
sonsuz sefahat sofraları kurarken ruhundaki sefalet fak i r ink inden 
daha ac ık l ı  ve e leml id i r. Bat ın ın  lüksü i le apartmanları n ı  t ıkl ım t ık­
l ım dolduran ve büyük şehir ler i  otomobi l  panayı rı ha l ine get iren 
din l i ,  d ins iz ,  hac ı ,  hoca bütün merhamet yoksu l ları n ın  dolaşt ı ğ ı  
yo l lar bu  meden iyet alet lerin in  c inayet serg is i  ha l ine ge İmişt ir. Ho­
cay ı Hacc ' a  u laş t ı ran  araba k imbi l i r  kaç ku lun ,  kaç mümin in  kanı­
n ı  içmiş cans ız b ir  canavard ır. Her ferd in ,  nefs in in  mücahid i  kes i l ­
d iğ i  bu şeh ir lerde kaza sanki b ir  gazi\d ır, meden iyet in  i nsan doğra­
yan gazas ı .  Fert o larak herşeyi ya ln ız  kend is i  iç in  isteyen bu haris 
insan kalabal ığ ında cemiyet ve cerı1aat o la rak b ir  i s tek ve i rade za­
feri gözükmüyor. Kazanç hırs ı  çoktan iht iyacın s ın ı rl ar ın ı  aşmış ,  
canavarca bir sa ldırma yarı ş ı  ha l in i  a lmı şt ır. Çal ışanlar açl ı ktan in­
lerken çal ı şmayanlar tokluktan h ı rs ve haset kusuyorl ar. Ça l ı şmayı 
z i l let say ıp  da i rat ve miras la  geç inenler, beldeler soyan h ı rsa ve şe­
h irler satan mirasa hak dedirten zulümlerine tapıyorlar. Muazzam 
bir mi l let in ve bin y ı l l ı k  b ir  tarih in  çocukları emniyet ve is t ik li\ l  i le 
yaşıyabi lme behanes i  i le yahudi-mason uşaklarının h imayes ine s ı -
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ğ ı n maktan utanmıyor ve zi l let lerine bahane olarak h imayeye muh­
taç oldukları n ı  i l e ri s ü rüyorlar. Hepsinden daha acı k l ı s ı ,  bütün bun­
ları n karş ı s ı nda d in  adamı n ı n  ses i ,  sözü ve yapacak hiçbir iş i  o l ma­
y ı ş ı d ı r. Onun.  kürsü lerde k i ra lanıp para karşı l ığ ında  bağ ı rm aktan 
başka mesul iyet davası k a l mamı ş . Merhamet iradesi nedir b i l m i ­
yor. R u h ları m ı z ı n  en büyük k a y b ı  ş u d u r :  Din öğret imi  yapı lan yer­
ler bire r  merhamet mektebi o l mad ı l a r. O du varları n içer i s ine aşk 
yerine iddia  g i rd i .  Merhamet ağacı fi l iz lenmed i .  D i n  adamları ,  A l­
lah ku l l a rı n ı n ,  XX.  asrı n  amans ı z  s i l les i  i l e  solmuş yüzünü ve göz� 
(erindeki ac ı y ı  görmedi ler. K u l  hakkı nı  kurtarma derd ine düşmedi­
ler. A l l ah ' ı n  ku l l ar ı n ı  aşk ve merhametle değ i l ,  iddia ve tehdit lerle 
karş ı lad ı lar. A l l a h a d ı n a  ru h l ara zu l ü m  yaptı lar. Di ndarl ı k  adına 
vicdanlar ın aydı n l ı ğ ı n ı  karart t ı l ar. B u nca masu mları n ah ı  d u rurken 
büyük sermayen in v e  büyük m ü l kiyet in  müdafaas ı n ı  yapan ruh lar­
da merhamet ve i man ara n ı r  m ı ?  Fakir  i le maz l u m a  olduğu gibi  
zengin in  ruhu ndaki sefa l e te ve gü ı�thkarın bizzat ken d i  nefs i ne kar­
şı zu lmedici  h a l i n e  ac ımas ı n ı  b i l meyen ki mse din.daLQÜl!J1az.  

_Din  b ir  gü nah-sevap n izamnamesi  veya b i r  s ıkı  kaideler  me­
cel les i  değ i l d ir ;  biz, n as ı l  davransak da gaye s i ne doğru , k a h  dosdoğ­
ru ve se lame t le , . .kfıh engel ler le karş ı laş ıp  onları aşarak , d u rmatlan 
i lerleyen ruhi hayat t ı r. 

Merha met i miz.  şer ve zu l li nı le  karş ı l a_şu1c_;1Ji;y<ı_n_ ol uyoı:. Aşk. 

varlığı n a  düşman bir yahancı  olan nefs i n  huzu ru nda e ğ i l m iyor, is­
yanı doğuruyor. Peygarnocri m i z i n  henüz Me kke ' de haşlayan mü­
cadele leri ve İs lfım'  d a  kabu l o l u nan c i h a d ,  :ı şk ı  eımeye ça l ı şan ne­
fis l e re karşı  y ük se lt i l en i'>yandır. Ancak isyan,  aşk i l e  merhameti ­
m i z i  ezerek m a h k u m  edic i  ku vvci l�re karşı  .o lursa ahlfık hareket i­
dir ;  nefs in  şah lan ın a s tna kar�ı  ge lme k  şart ı y l a  meşru ve i nsanid ir ; 
�onsuzluk y o l u nu t ı kayan , bütünü yok eden fe rdi h ı rs ve i radeler in  
karşıs ı na diki ld iği  ve hepsjnde de i lahi merhamet kaynağından ha­
yat a ld ığ ı  takd i rde  a h l aki harekett ir. 'Nefs in �ı�ztı(anndan gı9a�anır­
sa şer ve zu l ü m  o l u r.:Ye isyan, ah laki viisfı-ıl� kaybetmemek iç in ,  ha-

reketi n i n  he r  anı n d a  i ll1hl merhamete bağlı lığ ı m u hafaza et me l id ir. 
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Onunla bağları kopardığı  bir an içinde bi le zu lüm hal ini  a labi l ir. 
B ütün büyüklerin ve vel i lerin nefis lerine ait acı ları ve azapları d i le 
getirmeyiş leri ferdi ve şahsi olan bu hal lerin zu lüm kapıs ın ı  açma­
sı korkusundadır. Merhamet, içtimai nizam içinde afaki bir müşte­
rek ölçü haline geldi mi  adalet adını al ıyor. 

İs lam ahlakının üçüncü esası hizmettir. Hizmet, ruh olarak 
nefsinden taş ıp başka insanlara yay ı lmak suretiy le,  A l lah ' ı  aramak­
tır. Her samimi ve menfaatsız  h izmet, harek!!t lerimizle Al lah '  ı1.1 
�[�!_l�qır. B iz dünyanın bunca hevesleri ve meşgu l iyetleri içinde 
Al lah ' ı  unutuyoruz.  B izdeki nefs de onun lfıtfu olduğu halde nefs 
i le ona karşı geliyoruz.  Zaman zaman da  onu reddediyoruz.  Hare­
ketlerimizde görülen bu sefalet, dünyaya gelişimizin manas ın ı  yok 
edebi lecek kadar hazindir. Bu felaketten bizi kurtaran, seJamet ve 
hakikat yolunu önümüzde açan i Jahi lütfu ,  bize bağış lanan hizmet 
gücüdür. Ku l larına hizmetle ancak A l lah ' a  yaranıyor ve kalbimiz­
deki ümit kapısını  onunla açabi l iyoruz.  Bütün isyan olan hal imiz­
den taşan günah lar hizmetle s i l in iyor, hizmetle af edi l iyoruz. 

Hizmet ahlakını İs lam' da sembol leştiren müessese, zekattır. 
Var .q]wak,_.All�h) n"hiz.metiııde_�Qllllak . .deJUe.kt.V . ... lliz_k-,9.d�Jimizip 

'E'tfut!!ldrıyız.  !!füıi C'!ı:nicden b,aşka _bir �ey_oin:ı�yan kaderi ?lduğµ 
�ibi k;ırş ı lamak, onu kahramanca karş ı l ama�tır. Bu  hal  miskinlik 
deği l ,  kahramanlıktır. Miskin, kaderden sıyrıhp kaçmak isteyenqir. 
!<ader perdesinin arkasında esrar alemi durux9r. Kadere hayra·n ol­
.masını bilmezsen bu perdeyi kaldıramazsuı. Kaderine dost  o! ki ,  bu 
perdenin ucundan tutup kaldıras ın .  Orada esrar alemini temaşa �de­
ceksin .  Cesur bir ruh isen kader kafi lesinin geçtiği kalbini aydın lat .  
Kaderi boğmak için kalbini kara;tma; kendine zu lmetmiş olurs�� . 
Samimiyet, kaderi i le dost yaşamaktır. 

· • 

· 
jlize i lahi emir olan k;ıq!!rimiı;e -��fsi!ll_izd�!L !rnrış�ırclıkları­

mızla Al lah ' a  hizmetten kaçmış _oluyoru�. Hizmet emrini okuyabi­
�en gözler ancak merhametl i kalbin g�.zleridir. B ütün etrafımız 
merhamet manzarası i le dopdolu olduğu,  bütün insan lardan bize 
hizmet hitabı yollandığı halde bizim ala nefsimizle baş başa kör ve· 
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sağır  varl ık lar hal inde yaşayış ımız ,  Al lah ' la bağlarımızın koparı l­
mış olduğunu gösterir. İmamın,  namazı bile Al lah h izmeti olarak 
deği l  de geç im ves i les i  o larak kı ldırmış olmas ı ,  onun Al lah '  la al ış­
veriş i  o lmayışındandır. Onların görevi kalpleri kurtarmaktı .  Kalple­
ri aydınlatmak ve değerlendirmekti . A l lah sevgis ini  her varlıkla te­
masında h issedecek insanların din dünyas ı ,  bugünkü ls iiim alemin­
den bambaşka o lacaktı . 

Merhamet, varl ıklara çevri len hareket hal ini  a l ınca hizmet olu­
yor. Hizmet, insanın ölüme kadar tükenmeyen benliğ inden ibaret 
kandi l i ,  çevresin i  aydınlatmak için yakmasıdır. Ve buna onun ken­
dinin ihtiyacı  vardır. Kendis inin bütüne bağ l ı  bir bölüm, belki bü­
tünden kopmuş bir parça olduğunu bi len ruh lar için o ,  bir  kurtu luş 
yolu,  her an yeni lenen selamet müj desidir. Bu hal in farkında olma­
yanlar için de bir tedavi ve neşve kaynağıdır. H izmetimiz,  varl ığı­
mıza sarı l ı  yumak gibidir, o açı ldıkça biz mesafe aldığımızı hisse­
der ve hafifleriz. Hizmet, varl ığımıza bizim tarafımızdan sunulan 
minnet bahşiş idir. 

B izi daima dolduran,  bizden ayrı ldıkça bizi  azaltmayan tüken­
mez hazinemizdir. Saadetlerimizin sırrı onda saklıdır. Halktan hiz­
metini  esirgeyenler mesut o lamıyor. İçimizde en mesut, en zengin 
ve en kuvvetli insan,  hizmetini hiç kimseden ve hiçbir  varlıktan 
esirgemeyenimizdir. Nefsimize bağl ı  hesap, ölçü ve menfaat terazi­
s i  ile içten pazarl ık,  ist irahat kaygıs ı  ve nefsini  esirgeyiş endişes i ,  
hareketlerimizin kontro lü olduğu müddetçe, n e  gerçek saadeti ya­
şayabi l iyor, ne de ahlakın s ın ı rl arından içeriye girebi l iyoruz. 
"Herşeyi kazanmak isteyen hasis l iğin herşeyi kaybetmesi gibi" 
varl ığını  nefsine bağl ı  emel lerle gayelerin mahkumu yapan i nsanın, 
yaşadığı  müddetçe bir  kürek mahkumundan farkı yoktur. Hizmet, 
bir mevlev'i semaında görülen,  hep kendinden çıkıp yüksek bir son­
suzluğa kavuşmak is teyen hareketlerin hamlesidir;  bu bir yumağın 
açı larak boşalma ve çözü lme hareketi gibidir; kendi varl ığından çö­
zü lüp ayrı lma i ştiyakıd ır. 

Hizmet halinde insan böyle bir yumağı andırıyor. Pascal ' ın  
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i fadesiyle düşünen bir kamış kadar zayıf  olan insan,  Maurice B lon­
del ' in dediği gibi "hareketini okyanus ların ötesine kadar uzatab i l i­
yor. " Mazimiz, hareket lerimizin mazisidir ve hizmet lerimiz nisbe­
tinde aydınl ık ve güzeldir. İstikbal imiz ,  hizmetlerimizle hareketle­
rimizin istikbal i  olacaktır. Bugün on ların hayal leriy le mesut  ve 
ümitli yaşadığımız gibi, ö lümden sonraki ebedil iği  kazanacak olan 
da yine onlardır. t ıahl bölgenin fatih leri , hesapçı ve ümits iz hac yol­
cu ları deği l ,  Al lah ' ın emaneti olan varl ık lara gönü l lü  h izmet kahra­
manlarıdır. 

Hizmet, as l ında bir i l ahi emridir ve ibadetle aynı yapıdadı r. 
Gerçek hizmetin ne olduğunu merhum Abdülaziz Bekkine ' den din­
leyel im.  

"Herşeyde olduğu gibi Hakk ' a  ku l luğun da bir şekl i  ve suret i ,  
bir deruhu ve manası vardır. Hakk ' a  ku lluğun ruhu ve manas ı ,  kf'.n­
disine lfiyık olan mevkiini  tes l im ettirebi lecek derecede Hakk ' ı  .ta­
nımaktır ki , buna iman deriz. Ş eki l ve suretine gel ince; o �.a 
Hakk ' ı n  emrine uyarak, kendisi de dah i l  o lmak üzere bütün hal�ı­
iıa hizmet etmekten ibarettir ki ,  buna da ubudiyet veya ibadet deriz .  
Hakikatte Hakk' ın çehresi bize kendi çewemizden daha yakın �e 
daha ayandır. Onu biz o lanca açıkl ığı  i le göremiyorsak bunun,  bi­
zim görüşümüzün lüzumu kadar aydınlanmadığından i leri geldiği­
ni bi lmeli ve kabu l etmeliyiz .  Ve bu kusurumuzdan meyus da o l<ı­
mayız. Çünkü, Cenabı Hak bu eks iğ imizi doldurmak için h izmet ve 
ibadeti bize vesile etmiştir. Biz hizmet ve ibadetle Hakk ' ın  nurun�, 
hakikat güneşine kavuşabi l i r  ve ona karşı icabeden ku l luk ve hiz-.. 
met borcumuzu da lfiyıkiyle anlamış olabi l iriz. Hü lfisa, Hakk ' a  ku l-
luk için halka hizmet yol  olduğu gibi ,  Hakk' ı b i len için de haİka 
hizmet borç o lmuştur. "  

· · ·  · 

Bu manada hakkiyle anlaş ı l an h izmet hal inde insan, benl iğ in 
tazyik ve tahakkümünden kurtulur. Mecazi varlığın zu lmüne isyan 
eden kurtarıc ı  hürriyetle, hayatın muayyen bir kavrama s ığdırı lamı­
yan hudutsuz mana ve kavramın ı ,  kurtar ıc ı  sezginin içinde yakalar 
ve yaşar. Ahlfikl saadet dedikleri , s ın ır l ı  harekette yaşanan sonsuz-� . 
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!uğun zevkini  tadar. Farkında olal ım olmayal ım,  hep i mizin aradığı  
ru h selameti ,  ibadetten asla ayrıl mayan h izmetle elde edilen deruni 
hazinedir. Müminin bütün hayat ı ,  halka hizmet hayat ıd ır. 

Usanmaz kendini  insan bi lenler halka hizmetten ! 

Yeryüzüne inen i lahi iradey i gerçekleştirmek için ,  halka hiz­
met sevgisinin bizde sevda hal ine gelmesi lazı mdır. 

* 

.- Kur ' an i le tanı t ı lan İs lam ahlakı nın hörmet , merhamet ve hiz­
metten ibaret üç esas ın ı  anlatmaya çalışt ık .  Al lah Kitabı ' nı n  gerek 
manas ından,  gerek yaşatt ığ ı  vecd ile i lhamdan çı karı l an ahlak s is­
temi belki  bir  prensibe irca edi lebi l i r. Mesela bu ,  hörmet prensibi 
olabi l ir. Lakin o zaman ahlak binası tam olarak gözükmez. Bu  üç 
ayakl ı  kaidey i tutan , hem de y ine onlara bağlanan sabır, şükür ve 
af gibi  d iğer destekler de vardır. Kur ' an ' ı n ruhuna hakim olan bu 
ahlak kaide leri , imanımızın as ı l  şartlarıdır. Bunlarla dolan kalp, 
mümin oluyor. Onları n hepsini ayrı ayrı Kur ' a n ' ı n  ruhuna bağlı 
olarak tah l i l  etmek, lslaı:n ahlil.kını tedvin etmektir. Biz bu kısa 
açıklamada, yalnız kaideyi teşki l  eden üç prensib in  üzerinde dur-

( duk. -
Esasen ahlak bird ir. İ lk  dinle insanl ı ğa sunulmuştur. İslam di­

ninde kemfüine u laşmışt ır. Felsefe tarihi  içinde birçok ahlak s istem­
leri ortaya koyu lmuştur. Ul.kin İslam dininin insanl ığa i lahi hediye­
s i  olan ahlak, yeryüzünde hiçbir şekilde eşi  gösteri lmeyecek bü­
yüklüktedir. 

İs lil.m ahlakın ın ,  art ık is lam dünyasında bir hayat ve hareket 
hadisesi olmadığ ı  herkesçe bi l in iyor. İslam ahlakının üç esasından 
evveta hörmet prensibini  ala l ım .  Herşeyden evvel cemaatin içinde 
insana hörmet davası diye bir kavram kalmamıştır. İnsan l ık  köyler­
le şehirlerde, kimi dağda, kimi ağı l lara t ık ı lmış sürüler hal inde fır­
sat buldukça birbirlerini  boğazlamaktadır. Halkı n kanunlara ve 
u lü '  !-emre itaatı kalmadığı  gibi u lii ' 1-emr yerinde duranlar halka ve 
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hakka hürmeti tanı mıyorlar. İnsan ın i nsan e l iy le  is t ismarı yetmiyor­
muş gib i ,  Al lah KeW.mı ' n ın  ist ismarı da kendi lerine d in  adamı de­
nilen bir esnaf zümrenin sermayesi hal ine gelmişt ir. A l lah ' ı n  huzu­
runa hürmet nedir? Cemaat bi lmiyor. Dini neşriyat , zaval l ı  halkın 
hayran l ığ ın ı  çalan bir soyguncu zü mrey i meydana ç ıkard ı .  Bun lar, 
zamanla genç din adam larını da halkaları içeris ine alma yolunda­
dı rlar. 

1ı ls li'im ahW.kın ın merhamet prensibi  ise ,  İs lam dünyası nda bu­
gün bir ucube gibid ir. xx. as ı r  hayat ın ın  bunca sefaletleri karş ı s ın­
da namazı nı  kı l ıp  hac vazifesini  yapmakla müs lüman oldukların ı 
vehmederek akıbetlerin in se lamet ine güvenen ler, taş g ib i  duygusuz 
ve elemsiz yaşayab i l iyorlar. Ne fıınirde, ne esnafta, ne yürünen yol­
da, ne din leni len yuvada merhamet gözükmezken ;  ne gazetenin 
hays iyet ve kanaat satıc ı l ığ ında, ne radyodaki tems i l i n  iffet y ık ıc ı ­
l ığ ında merhamet zerres i  bel irmezken;  hastahane köşe lerinde in le­
yen muztaripler merhamet rüyası bile göremezlerken ;  münevveri­
nin i l im hazinesinden, iddia l ı  dava adamların ın  zengin vaad ları n­
dan, onların ,  herbiri b in zehre bu laşmış ,  b in mil lete sat ı l ı k  devfısın­
dan bir mi l le t ,  bir  cemaat ney i u msun,  ne bekles in? 

f1 Anadolu ' nun kapıs ın ı  Malazgirt ' te açarak bu ü lkeyi  a l t ıyüz se­
ne bahtiyar İs lfım beldesi  yapan kuvvet ,  Alpars lan'  ı n  ruhundaki 
merhametten taşan fil icenfıpl ık  hamlesi idi .  Ası l  fet ih bu kalp ve ruh 
hamlesinindir. Kıl ıç onda, şair in e l indeki kalemin yaptığından faz­
las ın ı  yapmış deği ld ir. Haç l ı  seferlerinde Kudüs ' ü  elde eden barbar 
İngi l iz  kra l ı  Ars lan Yürekl i  Rişar ' ı n  bu şehirde yediden yetmişe ka­
dar bütün müslümanları k ı l ıç tan geçirmesine karş ı l ı k ,  büyük ls lfım 
mücahidi Seliihaddin-i EyyCıbi ' n in ertesi  sene şehri tekrar a ld ıktan 
sonra bir tek hırist iyanın burnunu kanatmay ı ş ı ,  bu olayın insan l ık  
alemine örnek verdiğ i  merhametten fı şkı rarak haç l ı l arı bu toprak­
larda perişan eden kuvvet o lmuştur. Onlar yine bu kuvvetlerle peri­
şan edi leceklerdir. Büyük feth i  ebedi yapan kuvvet k ı l ı ç la  tankın 
değ i l ,  atomdan daha kuvvet l i  olan u lu  ecdadın ruhundaki adalet 
kuvveti idi .  
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İ s lfım dünyasında ç ı rp ınan ruhları n ,  değ i l  insan l ığa ,  mümin 
kardeş lerine b i le u zanacak mecal i  yoktur. A l lah ' ı n  ku l larına hizmet 
yarı ş ı  kazan ı l madan Al lah ' a  yaranmak kabi l  o lur  mu ? XX.  asrın 
teknik gücüne şimdi imrenen müs lü ınanlar, bu tekn ik  gücünün bü­
tün imkan ve iktidarı n ı  e le geçirmek isterlerken aynı vasıtalarla ne­
fis lerin i  doyurmak için birbirlerini y iyecekleri n i  düşünmüyorlar. 
Hizmet eh l i  ise ız t ı rabı seçebi lend ir. O, ç i leyi tatmine terc ih  eder. 
Gafi l ler b i lmezler k i ,  X X .  asrın bütün göz kamaşt ı r ıc ı  gücü,  zorla 
ç i leye mahkum edi len kalaba l ığ ın  ız t ı rabından doğmadı r. Bu muh­
teşem medeniyet ,  a lemi kuşatan ızt ırabın  meyvas ıd ı r ;  zorlanmış 
hizmet lerin eserid i r. Ancak bu h izmet , haks ız l ık  ve zu lümlerle yan­
yana yürüdüğü iç in ibadet olamad ı ,  sadece isyan ve i nkar o ldu .  İs­
ter i stemez kendin i  de inkar et t i .  Ş i mdi  o ,  her yerde komünis t  iht i­
la l ini  yaratıyor. Zira bu h i zmet , onu i s t ismar edecek el lerin kahrıy­
la zorlanmışt ı .  

İbadet o l a n  hizmet, A l lah ' a  bağlanan irademizden fışkı rıyor, 
onunla emel ve ih t i ras oluyor. Meyve veren ağac ın  ikt idarı , insan­
da Al lah ' a  çevri lmiş  aşk ve ibadet hal ine ge l iyor. l s lfım dü nyası ise 
çok çok eğ i l ip  doğru larak namaz k ı ld ığ ı ,  Kfıbc yol lar ını  ruhsuz ka­
fi lelerle doldurduğu i ç in  Al lah '  a çevri lmiş  ibadeti yoktur. Zi ra Al­
lah iç in  h izmeti yoktur. B aşta Kabe ' nin emiri bütün bir  fakir  kav­
min emeği ve imkanın ı  süfli zevkleri n in vası tası  yapmışken; İs lam 
dünyas ın ın  her tarafı nda hazl ara kucak, muvaffak iyetlere a lkı ş ,  
emel lere vasıta ,  saadet lere tebrik aranı rken:  v icdanı midenin al t ın­
da arayan açgözlü doktoru ölçüsüz istekler, ideal b i r  ist ikbal bekle­
yen genç l iğe,  ruh yeri ne t ı rnak gösteren ünivers i te hocas ı ,  bin lerce 
tazminat akças ı ,  tüccarı hayvani kahkahaları na kefen olacak so­
ru msuz sermaye , hayata yeni atı lan genc i yüksek makam hırs larıy­
la kı vranmakta iken ;  hal k gözünde din adamı zanned i lenler ise ken­
di lerine tes l im edi len i l ahi emanetlerin ruh ları n ı  boğarak  öldürdük­
ten sonra onları cansız eşya ha l inde sat ı p  halkı  a ldatmakla  dünya­
ları nı  doyururken,  bu canavar kalabalı ktan Al lah '  a ve kul larına hiç 
hizmet mi  beklenir? 
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hakka hörıneti tanı mıyorlar. İnsanı n i nsan e l iy le is t i smarı yetmiyor­
muş gibi ,  Al lah Ke lfımı ' n ın  ist ismarı da kend i lerine d in  adamı de­
n i len bir esnaf zü mrenin sermayesi hal ine gelmişt ir. A l lah ' ın  huzu­
nın a  hörmet nedir? Cemaat b i lmiyor. D ini neşriyat ,  zava l l ı  halkın 
hayran l ığ ın ı  çalan b i r  soyguncu zümreyi meydana ç ıkardı . Bun lar, 
zaman la genç din adamlarını da halkaları içeris ine alma yolunda­
dı rlar. 

ı ls lfım ahlak ın ın  merhamet prensibi  ise, İs lam dünyasında bu­
gün bir  ucfıbe g ib id i r. XX.  asır  hayatın ın  bunca sefalet ler i  kar�; ı s ın­
da namazını  k ı l ıp  hac vazi fes in i  yapmakla müslüman olduklarını 
vehmederek akıbetlerin in  seliimetine güvenen ler, taş gibi duygusuz 
ve elemsiz yaşayabil iyorlar. Ne iimirde, ne esnafta, ne yürünen yol­
da, ne d inleni len yuvada merhamet gözükmezken ;  ne gazeteni n  
haysiyet v e  kanaat sat ı c ı l ığ ında,  ne radyodaki tems i l in  i ffet y ık ıc ı ­
l ığ ında merhamet zerresi  bel irmczken;  hastahane köşe lerinde in le­
yen muztaripler merhamet rüyası b i le göremezlerken ;  münevveri­
n in  i l im  hazinesinden,  iddial ı  dava adamların ın  zengi n  vaad ları n­
dan, onların ,  herbiri b in zehre bu laşmış ,  bin mil lete sat ı l ı k  devasın­
dan bir mi l let ,  bir cemaat ney i umsun,  ne beklesin? 

(f Anadolu ' nun kapıs ını  Malazgirt ' te açarak bu ü lkeyi a l t ıyüz se­
ne bahtiyar İsliim beldesi  yapan kuvvet ,  Alpars lan ' ı n ruhundaki 
merhametten taşan al icenap l ık  hamlesi  idi .  Asıl fet ih bu kalp ve ruh 
hamlesinindir. Kı l ıç onda, şfür in e l indeki kalemin yaptığından faz­
lasını yapmış deği ldir. Haç l ı  seferlerinde Kudüs ' ü  e lde eden barbar 
İng i l iz kral ı  Arslan Yürekl i  Rişar ' ı n  bu şehirde yediden yetmişe ka­
dar bütün müslümanları k ı l ıçtan geçirmesine karş ı l ık,  büyük İ s lam 
mücah idi Setahaddin-i Eyyfıbi ' n in ertesi  sene şehri tekrar aldıktan 
sonra bir tek h ı ristiyanın burnunu kanatmayış ı ,  bu olayın insanl ık  
filemine örnek verdiğ i  merhametten fı şkı rarak haç l ı l arı bu toprak­
brda perişan eden kuvvet olmuştur. Onlar yine bu kuvvetlerle peri­
şan edi leceklerd ir. Büyük fethi  ebedi yapan kuvvet k ı l ı ç la  tankın 
deği l ,  atomdan daha kuvvet l i  olan ulu ecdadın ruhundaki adalet 
kuvveti id i . 
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İs lfım dünyas ında ç ı rp ınan ruhları n ,  değ i l  insanl ığa ,  mumın 
kardeşlerine bi le uzanacak mecfıl i  yoktu r. Al lah '  ı n  kul larına hi zmet 
yarış ı  kazanı l madan Al lah ' a  yaranmak kab i l  o lur  mu? X X .  asrı n 
teknik gücüne ş imdi  imrenen müsli.iman lar, bu tekn ik  gücünün bü­
tün imkan ve ikt idarın ı  e le geçi rmek isterlerken aynı vasıtalarla ne­
fislerini doyurmak iç in  b irbirlerin i  yiyecekleri n i  düşün müyorlar. 
Hizmet eh l i  ise ız t ı rabı seçebi lendir. O, çi leyi tatmine terc ih  eder. 
Gafi l ler b i lmezler k i ,  X X .  asrı n bütün göz kamaşt ırıc ı  gücü , zorla 
ç i leye mahkum edi len kalaba l ığ ın  ız t ı rabından doğmadır. Bu muh­
teşem medeniyet ,  fı lemi kuşatan ı zt ırabın meyvas ıd ır ;  zorlanmış 
hizmetlerin eseridir. Ancak bu hizmet, haks ız l ık  ve zu lümlerle yan­
yana yürüdü ğü iç in  ibadet o lamadı ,  sadece i syan ve i nkar o ldu .  İs­
ter i stemez kendin i  de inkar et t i .  Ş imdi o,  her yerele komünist  ihti­
lfı l in i  yarat ıyor. Zira bu hi zmet , onu ist ismar edecek e l lerin kahrıy­
la zorlanmışt ı . 

İbadet o lan hizmet, Al lah ' a  bağlanan i rademizden fı şkı rıyor, 
onunla  emel ve iht iras oluyor. Meyve veren ağac ın  ikti darı , insan­
da Al lah ' a  çevri lmiş  aşk ve i badet hal ine gel iyor. l s l fım dünyası ise 
çok çok eğ i l i p  doğru larak namaz k ı ld ığ ı ,  Kfıbc yol ları n ı  ruhsuz ka­
fi lelerle doldurduğu iç in  Al lah ' a  çevri lmiş  ibadeti yoktur. Zira Al­
lah iç in  hizmeti yoktur. Başta Kahc ' nin emiri bütün bir fakir kav­
min emeği ve imkfın ın ı  süfli zevkleri nin vasıtası  yapımşken ; ls lfım 
dünyas ın ın  her tarafı nda hazl ara kucak, muvaffak iyetlere alkış ,  
emel lere vası ta ,  saadet lere tebrik aranı rken :  vicdanı midenin alt ın­
da arayan açgözlü doktoru ölçüsüz istekler, ideal b ir  i stikbfü bekle­
yen genc,:l iğe ,  ruh yeri ne t ı rnak gösteren üni versite hocas ı ,  b in lerce 
tazminat akças ı , tüccarı hayvani kahkahaları na kefen  olacak so­
rumsu z sermaye , hayata yeni atı lan genci yüksek makam hırs larıy­
la  k ıvranmakta iken ; hal k gözünde din adamı zannedi lenler ise ken­
di lerine tes l im edi len i l ilhl em<.ınetlerin ruhları n ı  boğarak öldürdük­
ten sonra onları cansız eşya ha l inde sat ıp halkı  a ldatmakla dünya­
ları n ı  doyururken, bu canavar kalabal ı ktan Al lah ' a  ve kul larına hiç 
hizmet mi bek lenir? 
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Son üç asırl ı k  tarih ,  y ık ı l ı ş ımızın tarihidir. B inanın yer yer y ı ­
kı lmas ı ,  parça parça enkazı düşürdükten sonra asrı mızda bütün bina 
çat ı rdadı ve çöktü . Ruhi yık ım temelden tamamlandı .  B uhran bugün 
bütün müesseselere, gençl iğe ve mi l let in bütün varl ığ ına s irayet et­
miş bulunmaktadır. Bugün bu mi l li fe lfıkete çare bu lmak, yeniden 
kalkı nmanın yolların ı  aramak ve Al lah ' a  götüren yolu tutmak ve ay­
dın latmak için çal ışmak zorundayız .  Belki  uzun sürecek bir c ihada 
hazırlanıyoruz .  ls liim ' ı n  tarihinde daha önce meydana gelen çökün­
tülerden cemaatı kurtarmak isteyen büyük mesu l iyet adamların ın  
eserlerinden örnek alacağız ;  onların izlerinde yürüyeceğiz .  l s lami­
yiltçı  Louis Massignon ' u n  ifades iyle .  "içtimai çöküntünün içerideki 
görüntü leri hicretin dördüncü asrında kendini  göstermeye başl ıyor 
ve bunun asırdan as ı ra ş iddetini  artt ı rmas ı ,  her türlü askeri ve iktisa­
di olaylardan ziyade daha derin tabakalarda müslü man cemaat ın ın  
bütünlüğünün zamanımızdaki bozu luşunun gerçek sebebi o lmuştur. 
Vaktiyle bu cemaatın selameti uğrunda, i lk  safta ç i le dolduranlarla 
mutasavvıflar bulunan ilk müslüman müminler. b ir  olan Al lah ' ı n  
adiyle, yalnız s ın ırlarda değ i l ,  hem d e  devlet merkez inde, yaln ız ka­
firler arasında değ i l ,  ayn ı  zamanda kendi kalplerin in derin l iğ inde, 
Hasan İbni Vasi, Atebe ve Şaklk, lbni Hanbe l ve Hal lac mukaddes 
c ihad i liin ederek çarpışmış lar ve ıztırap çekmiş lerd i ."  

Mass i gnon 'un  bu tez in i  biz tarih in ı şğ ında tamamlayal ım :  XI .  
as ı rda Anado lu 'ya  yerleşen Türk, bu kurtarış c ihadı nı tekrar e l ine 
aldı ve İs lf ün ' ı n  ruh ve ahlak sahasındaki rönesans ı ,  Mev lfına ' l arın 
ve Yunus ' ların ,  Hacı  B ayram' ların ve İbrahim Hakkı ' ların h imme­
tiyle ,  onların hareket hal indeki ruhaniyetlerini bu toprak lara serpt i .  
B üyük feti hlerle ve Anadolu b i r l iğ in in  tamamlanmasiyle hayati 
feyzini  verd i .  Büyük ruh ,  büyük mi l let yarattı . Büyük mi l let u l u  
devlette muradına erd i .  

Bugün  biz o u lu  devlete asrın sinesinde u laşmak isterken ,  ay­
nı  ruha sahip bir  mi l let  haline gelmek zoru nday ız .  Garpl ı laşma de­
nen hasta l ıktan kend imizi  kurtarmalı ve İsfım güneş in in  ı ş ığ ında 
birleşmel iy iz .  
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Kendi romantizmini yapamamış ve hayatın romantizmine kar­
şı koymağa kararl ı ,  sevgiden nasipsiz bir sürü ,  aşkın s ını rları öte­
sinde bir duygusuzluk doğmatizmi yaratmış bulunuyor. Bugün İs­
lam dünyasında gerçekten din adamı görü lmüyor. Çürüyen ruhsuz 
kabuğu sıyırıp atacak hizmet ehli eller bekleniyor. Doğacak olan 
İslam, peygamber ve ashab devrinin aşk ile rahmeti kendinde bir­
leştiren ve ruh ların derinlerinde açı lan c ihad dinidir. Bugün İs­
Iam' ın kurtuluşu ; önce onun maddi hayata bağl ı  ümitler halinde ya­
şatan sözde din adamları ndan kurtarı lmas ı ,  sonra da, ruhlardaki ci­
hadı Peygamber ' inin dili i le değerlendiren, maddeye bağl ı  esaret 
tanımayıp tertemiz ruh hayatını yaşatabi len Al lah idealci lerinin ha­
yat sahnesine ç ıkarı lması ile başlayacaktır. 

l s1:1ın ahlfıkı",  Hareket, 1 1/ 1 5 ,  M art 1 967 ve 

" l sl ilın ahlakını n esasları" ,  Hareket, 1 1 1/36, Aral ık  1 968;  

" l s lfım ' ı n  yolu",  Hareket, I V/39, Mart 1 969; 111 1 , 2 .  
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DİNDE REFORM 

İs lam d i ninde reformdan bahsedenlerde maalesef ne refor­
mun manas ı ,  ne de İ s l fım ' ı n  mahiyet i  hakkında vukufa ras t l a n m a ­
maktad ı r. B u n lar ın  gerçek ve s a m i m i  duru mları , y a  b i l g i s i z l i kten .  
ya  da İs lam aleyhtar l ı ğ ı ndan ibaret o l maktad ı r. Daha doğru s u ,  
bun lar ın  şuural t ı nda yaşat t ı k l arı d i ni hayat  nefre t i ,  şuu rları n ı n  sat­
h ı nda pek sathi  b i l g i s i n e  sahip o l d u kları  reform ifades i n e  b ü rü n ü ­
yor. 

Reform, din tari hinde as l ı n a  irca gayes iyle ı s lah manası na k u l ­
l an ı l mışt ır  v e  bu gaye i l e  b a z ı  ş e k i l  ! e r i n  değiş t i ri lmes id i r. H ı ris t i ­
yan l ı kta reformu i l k  yapan Luter, Kato l ik  k i l is es i n i n ,  Hazret- i  
İsa ' n ı n  anlatt ığı  esas l ardan ayrı l m ı ş  o l duğunu i leri  sürerek,  hak i k i  
esaslara dönmek iddiasiyle d i ni i s l fıhat ı n ı  yapt ı .  İnci l ' i n herkes ta­
rafı ndan anlaş ı l ması  i ç i n ,  ıni l ll d i l l ere çevri lmesi  lüzumunu ortaya 
att ı .  İ s lfımda, bir züm re d i n  büyükleri  tarafı ndan,  d i n i n  teme l leri d i r  
d iye ,  mukaddes kitabın d ı ş ı nda ve onu tamaml amak iç in  o rtaya 
konmuş prensipler  ve inançlar var m ı d ı r? B i l iyoruz  ki  böyle b ir  ha­
dise ls ! a m ' d a  mevcut deği l d i r. Kur ' an ise d i l imize dai ma çevri l­
mekted ir  ve yapı l m ı ş  bir çok tercü meleri  vard ı r. Şu  halde İs lam'  da, 
Hı ristiyan dünyas ı ndaki manada bir reform söz konusu o lamaz. İs­
Iam' ı n  Kato l i s izmi yoktur k i  Protesta n l ı ğ ı  da doğsun .  İslam daima 
Ortodokstur, yani  Ehl- i  sünnet i t ikadı na dayanır. Onun d ı ş ı ndaki 
mezhepler büyük cemaat yapamamışlard ı r  ve Ku r ' an ' ı n bütünlüğü 
sebebiyle  de yap amayacaklardır. Hal l i  istenen tek mese le ,  namaz­
l arda Kur ' an ' ın Türkçe o l arak okunup okunmamas ı meselesi d i r  k i  
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bu da bir din psikoloj i s i  meseles idir. Ancak bu i lmin hükü mleriy le 
halledi lecek bir davadır. 

İ s lam ' ı n  mah iyetine ge l ince,  onu araşt ırı rsak,  şü phesiz 
Kur ' an ' ın şuurlu ve derin anlayış ında bulabil iriz ki onda taassup, 
yen i l ik lerden nefret ,  acaip şeki l lerle esrarlı  say ı l ara ruhunu hapset­
me gibi şeyler yoktur. İs lam' da ve hatta hiçbir dinde kıyafet dava­
sına rastlanmaz. Yalnız kadın örtünmesi esası , birçok dinlerde rast­
lanan uzvi heyecanlardan uzaklaştırma idealine bağlı  bir spiritü­
alizm işaretidir. İbadet şeki l leri,  sonradan i lave edi len merasim 
yontu l mak şartiy le ,  esasında Peygamber ' in nakil  ve tesbit  ettiği bir 
örftür. Olduğu gibi muhafazası ,  içtimai bir  sistemin devamı için za­
ruridir. Hukuki ahkam i le muamelata ait hükümlerin, devrin icapla­
rına ve her zaman değişen ihtiyaçlara uygun hale get iri lmesi ,  esa­
sen İs liim hukukunun dayandığı prensiplerden biridir. Ancak cahil­
lerin e l inde bu prensip çiğnenerek kaideler katı laşmış ,  hayati kuv­
vetin i  kaybederek bugünkü taassubu doğurmuştur. Bu sahada ya­
pılması gerekli  harekete reform deği l ,  İsliim' ın hakikatına götürücü 
ıs lahat demek daha doğru olur. Mazide olduğu gibi ,  XX. asır için­
de ve gelecek asır larda da İs liim' ın  inkişafı nı temin edecek olan bu 
ıs lahat, İslilm dinini  bir  ihtiras partisi veya Kur ' an ticareti teşki liltı 
olmaktan kurtararak, asl ında sahip olduğu hürmet mevki ine yüksel­
tecek ve böyle bir  hareket, hem bilgisiz din istismarcı ların ı .  hem de 
garazkar Allahsızları susturacaktır. 

Eşref Edip  (der. ) ,  Dinde rc.fl>nncıı/w; s. 42-43 ( 1 959) .  

i lk yay ı mlandığı yer: Türk düşüncesi, X/52- 1 ( 1 958 ) .  
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İslam dini ,  insanın ahlak yapısını  bütünlemek iç in gönderi lmiş­
ti .  Bütün öze l l ikleriyle bir ruhi atletizm teşkil  eden İs li\mi yaşay ı� ın  
bu ana davası zamanla unutu ldu.  Ruhlardaki i lahi otoritenin idare 
edicilerin el inde si liih o larak ku l lanı lması Abbasi ler devrinde baş la­
dı . B aşta Mansur olmak üzere Abbasi hal ifelerinin birçoğu İs lam 
adına, gerçek hak davacı ları olan büyük ruhları çiğnediler, say ıs ız  
cinayetler iş ledi ler. Al lah ' a  adanmış nice başlar kopard ı lar. Bun ların 
etrafında vicdansız kazanç ları hak,  cinayetleri meşru , merhamets iz­
l iği  mubah göstermeye kab i l iyet l i  mürai lerden ibaret, gözleri devlet 
hırsiyle kararmış bir sözde din adamları s ın ıfı meydana geldi .  Ule­
ma den i len bu kara kapl ı  kitap taş ıyan dalkavuklar güruhuna daya­
nan hal ife ler, İmam-ı Azam i le  Hal lac- ı  Mansur ' un insafs ız kati l leri 
oldu lar. Sonraki asır larda aynı zulmün kanl ı  eli daha n ice büyük baş­
lar kopard ı .  Kaide makinesi g ih i  her devrin ceberrutuna e lveriş l i  ka­
ideler koyan sahtekarlar ikt idar ile elele verip, halkı uyutma yolun­
da çal ış ı rlarken ruh ları uyuşturucu i laçlar ku l lanıyorlar, bol bol 
Kur '  an okuyorlar, dua d iye kopardıkları feryatlarla halkı ağlatıyor­
lar ve ibadet diye çok çok tekrarlanan beden hareketleri tavsiye edi­
yorlard ı .  Onlar cennetin  anahtarlarını  böylece biraz daha pahalıya 
satmakta fayda buluyorlard ı .  Bu  sahtekar zümre ile İs tam ' ın as ı l  sa­
hibi olan mutasavvıflar aras ındaki en az bin y ı l l ık  mücadele, d in imi­
ze saldıran Haçl ı ların boğuşmasıy la  beraber gelişt i . O zamanki Haç­
l ı l ar hüviyeti böy le adlanan bir takım ordulardı . Sonraki yüzy ı l larda 
Avrupa mil letleri , bir l ikte ve tek tek aynı Haç l ı  saldırı s ın ı  tekrarladı-
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lar. Zamanımızın Haçl ı  kuvvetleri, modern maskeler ve yeni metod­
lar ku l lanan murdar çehreleriyle Amerika ve Rusya' dır. B in yı ldan 
beri Haçlı lar İsliim ' ı  dıştan yıkmaya çal ış ırlarken ,  onlar kadar men­
hus ve onlardan çok çürütücü olan içteki sahtekar kaidec i ler, ruhunu 
zehirlemek suretiyle İsliim ' ı  içinden yıktı lar. Bunlar, tasavvuf ehli­
nin karşıs ına diki len ve bir türlü kana doymayan, saltanat arabaların­
da s ırmalı esvaplara bürünmüş tay lesanl ı  saray soytarı ları idi .  Zem­
bil l i  Ali Cemal i  ve İbn-i Kemal gibi İslfim' ın gerçek sahibi muhte­
rem simalar bunların yanında azınl ığı  teşkil  etti ler. Öze l l ikle Abba­
silerde, Konya Selçuklu larında ve Osmanlı ların alçalma devrinde 
yaşayan ulemanın din adına dini içinden yıkan zu lümleri tarihi dol­
durdu.  Zamanı mızın nasibi de bu bedbaht devirlerinkinden farksız­
dır. İslfim ' ı  kökünden yıkmayı hedef edinen sarsıntı lardan sonra 
devrimizde İslam ' ı n  yeniden canlanması ,  tabii ve samimi bir dini 
yoldan giderek o lmamıştır. Evvela bu hareket, cemiyette etkiye kar­
şı koyan bir tepki yani bir iddia halinde doğmuştur. Halbuki samimi 
iman iddiadan fi liz a lamazdı .  Bu iddia, sahiplerinde kibir oldu , ş id­
det oldu, ş imdi riya i le  kini karıştırmış, din içinde bir siyaset şeklini 
almıştır. Dini sömürme yolunda İs lamcılar İs lfim ' ı n  içteki düşmanla­
rı i le yarışmaktadırlar. Dine karşı olanlarla birl ikte onlar da halkı bü­
yülemek için radyoda mevlid ve Kur ' an okutuyor, Al lah ' ın nefret et­
tiğ i  iğrenç haykırış larla dua diye ısmarlanmış kimseleri bağırtıyor­
lar. Seçimlerden önce erkan larıyla birl ikte maruf cami lerde namaz 
kı ld ıklarını  halka gösteriyorlar. Fayda umdukları yerde başta bulu­
nan din adamını  seçim propagandası o larak ku l lan ıyorlar. Müslü­
man gazeteleri adıy la  yapı lan yayınlar, müslümanları soymak için 
bir taraftan İslfım ' ı n  düşmanlarını  taşlarlarken öbür taraftan devrin 
iktidarını övüyor, ancak bahşişleri kes i l ince onlara sövüyorlard ı .  
Kendi leri müslümanl ık  tas larlarken y ine de İs lam düşmanlarının ha­
ya tan ımaz iis llıbunu kul lanıyorlar. Öyle ki zamanımızda İsliim cep­
hesinin bir ruh ve karaktere sahip olmadığın ı ,  İs lami denen neşriyat­
tan daha mükemmel ortaya koyacak deli l  ve şahit bulunamıyor. İs­
lamc ı siyasi l iderler bu işte eşsiz kahramanlar gibi görünüyor. Hali-
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feyi get ireceğin i ,  Ayasofy a ' y ı  açtıracağın ı ,  hattfı mec l i s i  Ay asof­

ya'da toplayacağını  söyleyen bu l i derlerden bir i ,  İs lfım ' ı n devri miz­

de benzeri bulu nmayan ist ismarc ı l ığ ın ı  yapmaktad ır. Ş ü phes iz  ki 
İs lam ' ı n  böy lesine ist ismar ed i l i ş i ,  hem dinimize hakaret hem de 

m i l letle alay teşki l etmektedir. İs tam din in i ,  ikbale u laşma iht irasına 

illet olarak ku l lanmasındaki veba l in  cezasını  e lbette Al lah ' tan göre­

cektir. Masum bir  m i l letin kalbiyle oynamanı n  cezas ın ı  da bu m i l let 

çektirecek. Hal ifenin,  devlet reis inden başka bir şey olmadığını  bun­

lar e lbette b i l i r. Şah,  kral ,  hükümdar, hal i fe  hepsi de devlet re i s i  de­

mekti r. Bu is imler onların hüviyetini  birbir inden ay ı rmaz. İ ran Ş a­

hı ' nın ve İngi l tere Kra l ı ' n ın mec l i s leri vardır. H i l afet de yine bir 

mecl i s  idare düzenidir. Vicdan ve hulus i le i stenen, böy le kel i me 

s imsarl ığ ıy la  halkın gözünü boyamak deği ld ir; belki vatansever ve 

namus lu ,  m i l letin mesu l iyetlerini yüklenmiş büyük ruhlu  baş ları n  

idareyi e l e  almalarıd ı r, m i l let  aldatan sahtekarların değ i l .  Ay asof­

ya' nın açı l ması ve mec l is in  orada toplanması ne demek? Sen Piyer ' i 

cami veya mec l is  yapsalar ne o lacak? İçerisinde vatan sevgis iy le  

kendini  fedaya hazır  baş lar yükse l medikten sonra . . .  

Böyle sözlerin b irer  tuzak o lduğunu m i l let pek çok defalar  de­

nemiş  olmasına rağmen y ine de a ldanıyor ve tekrar tekrar aldatı l ı ­

yor. M i l let in şu zava l l ı  hal ine çare bu lsal ar, kendi lerinden v e  kend i  

benzerlerinden nefret le  u zak l aşmayı öğretse ler y a !  B e l k i  o zaman 

vatana bir h izmetleri doku nmuş o lacakt ı r. Onlar vatanın mahşeri  

andı ran manzarasına baksalar, say ı s ı z  h izmet sahası b u l acaklard ı .  

Zira onda kardeş kardeşe düş man duru mdadı r. Genç l ik,  b i ri hak, 

öbürü din adına birbirini  yemekted ir. Ne berikinde hakkı n korku s u ,  

n e  öbüründe A l l ah ' ı n  sevgi s i  var. İk is i  d e  tepeden t ı rnağa kin  s i lfıh­

larına bürünmüş,  kıyas ıya  b irb i rlerine sa ld ırıyorl ar. Kin davasında 

bütün ruhu kin olan e l bette kazanacaktır. Hakk ı n  davac ı l arı nerede? 

Nerede rahmetin,  merhametin mümes s i l leri? İnsaf i l e  adalet in  feda­

i leri ? Haya i le hörmetin  aşıkları ? Üniversiteleri nden b i l e  i l i m  ve 

ahlakı n kovulduğu bu y urdun Alpas la n '  ! ar la Akşemsettin '  !erin yur­

du olduğuna kim inanır ş i md i ?  
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lslam ' ın bütün ruhundan sıyrı larak sade kabuk kaidelerden 
ibaret kald ığ ı  bu diyara kim İs Jam diyarı diye!Si l ir? Herbiri bir siya­
set hareketine bağ lanan ruhları çürümüş insanların  dolaştığı bu 
göklerin alt ında 1sl5.m ' ın nuru içten ve dıştan g itgide karart ı l ıyor. 
Eşsiz sahtekarl ı k  hünerleriyle ticaret ve s iyaseti pek mükemmel 
birleştiren,  dergahı kah fabrika bacas ı ,  kah ikbal ve siyaset kapıs ı  
hal ine koyan bu hezeyan alayı İs l5.m din ine bugün en büyük tehl i ­
keyi geti rme durumundadır. Çı lg ın şeflerin halkı coşturup sürükle­
me sevdasıyla göze aldı kları bu ölçüsüz istismar, müslü man cema­
atın ı  en büyük fe l5.ket uçurumuna doğru sürüklemektedir. Zira düş­
man uyanıktır ve yok edici bir  darbe indirmek için fırsat kol lamak­
tadırlar. Gözleri kararıp da bugünkü fırsattan faydalanma i htirasına 
tutu lan hastalar b iraz kendi lerine gelsinler, mi l lete ac ıs ınlar ve ben­
l iğimizden kurban vermemiz 15.zım gelen bu vatanı macera heves­
lerine kurban etmes i n ler. 

Hareket, V l/6 1 -62, Ocak-Şubat 1 97 1 .  
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-BİRKAÇ SÖZ 

Yüzyı l ların katmerlendirdiği bir iskolastik düşünüşten sonra 
Batı taklitç i l iğ inin açtığı hüsran çukuruna yuvarlandığımız bir de­
virde kültürümüzün çıkış noktası Mevlana olmalıdır. Onda müslü­
man Türk dünyasının bütün ruhu gizlidir. Felsefemizle güzel sanat­
larımızı  bu kaynaktan çıkarabi l iriz.  Onlarla birl ikte i l i mlerle ah la­
kın kaynağı din olduğuna göre, Mev!ana ' da İs lam dininin gerçek 
ve içten anlayış ını  buluyoruz.  O bize dinin statik olan kalıp tarafı­
nı deği l ,  dinamik olan özünü tanıtıyor. Onda ruhun gayesi olan hür­
riyet, kalıpları kırıp Al lah'  a götüren en doğru yolu kendi içinde bul­
maktır. Kayıt lardan kurtulan tam manasiyle hür adam, onun aradı­
ğı ideal insandır. Bu yol, ls !am ' ı n  gerçek yoludur. Müslü man cema­
atını  son asırlarda bu yoldan saptıran , d in i ,  gövde hareketleri, bir 
nevi j imnastik haline koyan ve sihirbazl ık s istemine yaklaştıran din 
adamlarının telkinleridir. Al lah ' ı n  kul larını kendi kibirlerinin içten 
itmesiyle v e  çeşitl i  terimlerle suçlayarak insanları b irbirine düşüren 
de yine onlardır. 

Bugün de aynı şartların ağırl ığ ı  altında bunalmış olduğumuz 
halde, aynı zamanda maddeyi ku tsal laştıran ve hayatın gayesi ya­
pan iki kuvveti n tehdidi karş ıs ındayız.  Büyük sermayenin ,  hayatı­
mızın her alanında hakimiyetini  sü rdüren çı lg ınl ığ ı  g ibi ,  onu sus­
turmak, onu ezmek isteyen tarihi maddec i l iğin pençesi de sırtımız­
dadır. Her ikisi  de insan ruhunun ve insanl ığ ın cel ladı olmaktadır. 

Her taraftan insanl ığımızı kuşatan bu karan l ıktan bir aydınlığa 
çıkmak ihtiyac ındayız .  B u  aydınl ığ ı ,  belki de insanl ık  tarihinde 
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benzeri görü l memiş şeki lde,  Mev lana ' da b u l acağız .  Büyük Türk 

mutasavvıfı ,  kendi  adına yap ı l an parlak meras im lere rağmen henüz 

hakkiyle anlaş ı l mamışt ır. 

B u  yaz ı lar, m i l li kü l tü rü müzün XX.  asrı n sonunda beklenen 

kı vı lc ımlanmasında Mevtana ' n ı n  önderl iğine mu htaç o l duğumuzu 

sadece bel i rtmek için yazı l d ı .  B iz ,  din yayımı nda ve öğretiminde,  

ahlak dersinde, çocuk terbiyesinde Mevlfrna kü l türünün en sağlam 

temel olacağına inanıyoruz ve istiyoru z  ki  onun aleme yay ı l mak 

iradesine sahip büyük ruh u ,  insan l ı ğ ı  A l l ah ' a  doğru yüceltmekten 

başka gaye gütmeyen m i l l iyetç i l iğ imizin de temel taşı o lsun .  

NURETTiN TOPÇU 



MEVLANA CELALEDDİN-1 RUMİ 

Büyük mezarların üstünde büyük vatan lar vardır. B üyük ölü­
leri olmayan mi l letler ebedi olamazlar. Üzerinde büyük ruhların se­
vi ldiği  toprak larda ebedi hayat ağacı yeşeriyor, gerçek hayat, ger­
çek saadet tad ı l ıyor. Onlars ız yeryüzünde yetim yaşıyoruz .  Yaşadı­
ğımız bu yeryüzü nde toprağın  ruhu yoksa bizde de hayat olamıyor. 

Büyük ruhu vatan toprağına karışt ıranlar, mil let leri ebedi ya­
pan mezarlarda ebed iyetle kucak kucağa yatanlar, peygamberler, 
vel i ler, hakimler, fi lozoflar, ahlakçı lar ve sanatkfırlardır. Anadolu 
toprağın ın  alt ında b ize bin y ı l l ık  maziden emanet olan büyük me­
zarlar, ebedi olan ruhların ı  bizim varl ığ ımıza karışt ırdıkça, ruh ları­
mıza düşman olan sefi l lerin zehirli tesirleri bizi  imha edemez. Ger­
çek büyüklerimizin mezarında ebedil ik bayrağı dalgalanıyor. B izi 
yaşatan ve ebedi yapan, ebedil iğe götüren büyük kervanın başında 
Mev!ana' ları , Yunus ' ları görüyoruz.  

Anadol u ' nun ru hunun uyanış çağı nda, ona ist ikamet vermesi ,  
hikmetin ı ş ıkların ı  göstermesi bakı mından bu ü lkede Mevlana ve 
Yunus,  Sokrat '  ın yaptığı  büyük ro le sahipt i ler. Eğer biz Mevta­
na' ların sunduğu ruhla dolsaydık, hergün bir yabancı ruhun takl it­
çis i  bedbaht zava l l ı lar olmayacakt ık.  Mi ll'i ruhumuzun mürşidi 
Mevlana, felsefemizin üstadı olmalıydı .  

Mevlana ' n ın  şahsiyetinde şarkı n büyük hakimi  Sadi i le Batı 
romantizminin zirvesi say ı lan Goethe 'y i  birleşmiş buluyoruz. Gü­
listan ' ı n  ağır başlı kalender hakimi ,  Me.mevi' de muztarip, haşin bir 
s imaya bürü nmüştür. Diğer taraftan Mesnevi 'n in  bir kuvvetli tarafı 
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da, G oethe ' y i  düşündüren muhteşem romant izmid ir. Yed iyüz yı l ­

dan ber i  mi lyonlarca ru ha ateş  veren mist ik  l i r izm, Türk romantiz­

minin i l ahi kapısı  idi .  Lftk in karan l ık l arda ç ı rpınan nes i l ler  bu kapı­

dan içeri  g i rmes ini  b i l memiş ler, b i r  k ıs ım bedbaht lar s ı ra t  köprüsü­

ne  sapmı ş ,  b ir  k ı s ı m ları da yabancı tak l i tçi l iğ in in  donduru c u  mı nt ı ­

kal arında telef o lmuş lard ı r. 

Mevlfına ' da sanat , fe lsefi b i r  idea l i zmden çok d ini b i r  temele 

dayanmaktadır. Mevlfına ' n ı n  fe lsefes i ,  yani dünya görü ş ü ,  panteiz­

me dayanı r. Pante izm veya vahdet-i  vücud şudur:  A l lah ve kfünat ,  

aynı cevherin iki  türlü görünü şüdür. Hakikatte bunlar b irdir, ka inat 

Al lah ' dan başka bir  şey değ i l d i r. Kalp gözü açı k olan arif, eşyada 

Allah'  ı görür. Aki l ,  Al lah'  dan başka A l l ah ararken fırif A l l a h '  la  kalp 

kalbe beraberd ir. Herşeyle  b ir l ikte O ' ndadır. Ve O ' nda yaşamanı n 

zevk ini  tatmı şt ır. ' 'Ene ' l - Hak" s ı rr ına ermişt ir. A l l ah ' s ı z  yaşayan 

akı l ,  i lahi s ı rr ı  b i l meye heves l i d i r. O ' na yabancı  yaşadığı  halde iba­

dette hayat aramaktad ı r. O ' ndan başka cevher taş ı madığı  halde 

O' nu aramaktad ı r. Bu halkanın  heps i b i rer tenaku zdu r, mant ıks ız l ı­

ğın ve sap ık l ığ ın  eserid ir. 

Mevlfına ' n ın dünya görüşünü İ ş te bu vahdet-i  vücutcu görüş­

ten ç ıkarıyoruz .  Dünyamız,  sonsuzluk ve ebedi l i k  iç inde barı nan 

mutlak vücudun tece l l igfth ı ,  b ir  ne vi aynas ıd ır. Mekfın onda bir ve­

him,  zaman b ir  terennü m ,  hayat b ir  kabuk, ölüm b ir  c i l vedir. A k ı l  

i ç i n  karanl ık la  ve ı z t ı rapla  d o l u  dünyamız,  arif gözünde a ş k  i le  � ü ­

ru ru n,  vecd i le neşvenin ,  h e r  an bir  y e n i  yarat ıc ı  tece l l i nin kay naş­

t ığ ı , mest edici  hakikat  güneş in in  gözleri  kamaştırdığı  i l fthi temaşa 

sahnes id i r. 

Dünyamız  her an değişmede ve yeni leş meded ir ;  her an yeni­

den yarat ı l maktadır. K:1inat ta  değişmenin gayes i  b i r  devrieitimd ir. 

Bunda hare ket noktası g ib i  gaye de Al lah ' d ı r. İ liihl varl ıktan aşağı­

ya doğru inen basamaklar, bu değişmenin menzi l l e ri d i r. Sonradan 

tekrar geriye gidiş le ,  hem de dünya hayat ında ,  A l l a h '  a varı l makta­

d ı r. Asıl gaye,  A l l a h '  dan var l ık l ara iniş değ i l .  varl ık lardan Ali alt' a 

yüksel i ş t i r. Bu devrida im şöyle  o luyor: l pt idada ya lnı z  A l lah vard ı .  
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O ' ndan u nsur lar peyda o l d u .  U ns u r l ardan c a n s ı z l a r  ç ı k t ı ,  c a n s ı z l ar­
dan bi tk i l e r. h a y v a n l a r  ve i nsan ç ı k t ı .  

M e v l fi n a ' n ı n  d ü n y a  görü ş ü n ü n  me rkezi nde i nsan te li\kk i s i n i  
bu luyoruz.  O n u n  a h l i\ k  fe lsefes i .  i nsan a n l a y ı ş ı n a  daya n ı yor. A l ­
l a h  ' tan unsur l ara doğru i n i ş i n  m a h s u l ü  o l a n  i n s a n .  b u  h a l i  i l e  düş­
müş  bir  varl ı k t ı r. Eflfıt u n c u l u ğ u n  tab i r i y l e ,  "gökleri n i  hat ı r layan 
dü ş m ü ş  bir  A l l a h ' t ı r" .  İnsan ı n  diğer v a r l ı k l a r  arasmda i mt i y az l ı  du ­
ru m u .  a k l ı n  sa l tanat ı  i le beze n m i ş  o l mas ı d ı r. A k l ı n  fonks iyonu i s e ,  
o n u  aş k ı n  h u d u d u n a  kadar götürme s i d i r. Akı l teme l i  t a n ı t ı r, ondan 
öteye g i demez.  A k ı l  b iz i  aşka tes l i m  eder,  aşk A l l a h '  la  b i rl eş t i r i r. 
B ö y l e  u ns u rl ardan A l l ah ' a görütücü devri hare ket y i ne A l lah  ' ta ta­
m a m l a n ı r. B izat i hl var  olan u l fı h i yet kend i n i  tan ı r, h i kmet i n i  yaşar, 
z i ra insan k a i n a t ı n v a rl ı ğ ı n ı n  h i k met i d i r, vücudunun sebebi d i r. 

Ancak i n s a n l ı ğ ı n  ü s t ü n  vas ı fl a rı herkeste görü l m üyor. M ü stes­
na fertle rde , i n s a n l ı k  s ı rr ına erm i ş  o l a n l arda bu l u nuyor. Geri  ka lan 
ha lk ,  her ne kadar i n s a n  d iye anı lsa ,  gerçekten i n s an l ı k  vas ı fları na 
sahip değ i l d i r. H a l k ı n  ha l i .  bütün sefa le t ler  ve bütün bayağ ı l ı k l a r­
d ı r. Mevlana ,  ay n ı  zamanda deri n ve insan üstü b i r  merhamet le  kar­
ş ı lad ı ğ ı  b ü y ü k  kalaba l ı ğ ı  ekser iya  b i re r  hayvan h a l i nde takd i m  v e  

tasv ir  etmekten kend i n i  a l a nı a ım ş t ı r. İsmi te m s i l lere fı lern o l an hay­
van l a  maru f  m ü d e h ane t i m s a l i  hay v a n ,  i n san lar ın  aşağı l ı k  h a l l e r i n i  
a n l at ı rke n s ı k  s ı k  d i l i n i n  u c u n a  ge l mekted i r. 

İnsan l ı ğ ın a h l i\ ki sefa le t i  ö n ü nde onu be lk i  rahim ve şefi k ,  fa­
kat bed b i n  görüyoru z .  Sefa l e t i m i z  ö n ü nde zaman zaman ü rperen 
hakim, zaafı mı z l a  z i l l e t i ın i z i  affedememe ktedir. Çeş i t l i  ıne n faat l a r­
dan yapı l m ı ş  b i r  çanak ç i rkefi paylaşmak i ç i n  h ı r laşan köpekleri  
and ı ran c e m i yet  karş ı s ı nda,  onun i.i s l fı b u  ekseriya ru hi ve der i n  tez­
y i fl e  b i l e n m i ş  sert bir neşter g i b i d i r. Onun h ayat hakkında sahip  o l ­
d u ğ u  bu g a y z ,  idea l i z m i n i n  tab i i  nı ahs fı l i.i d ü r. K a i n a t ı n  merkez i ,  
varl ı ğ ı n  sebeb i o l a n  i nsan ,  bunca sefa let ler in  kurban ı  o l s u n ,  bunu 
havsa las ı  a l ın ı yor. İnsandaki  bu i k i  1. ı t  k u t u p ,  başka  v a rl ı k l anJa gö­
rü l memektedi r. Hak i k a t ı n  y o l u ,  d amarlar ı m ı z ı  d o l duran bunca se­
fa let ler i  i m h a  mayas ı nda g i z l i  bu l u nan u l ü h iyet i  i h y a  yoludur. İn -
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san kfünat ın  ka lb id i r. Var l ı k  o n a  s ı ğ ı n mış t ı r. O o l masa h içh i r şey o l ­

mayacaktı . Haki kat o n u n  var l ı ğ ı  sayes inde vard ı r. A l l ah da v a r l ı ğ ı ­
n ı n  s ı rr ına eren  insan la  beraber vard ı r. Yarl ı ğ ı  A l l a h ' dan i baret gö­
ren ve insanı var l ı k l ar aras ı nda mü mtaz mevki  ine  yükse l ten bu vah­

det- i  vücutcu görüş , Mev lan a ' n ı n  fe l sefes id i r. 

B u  muhteşe m insan  ve ka inat  te lakk i s i ,  eğer yed iy ü z  y ı ld a n  he­
r i  Anado l u '  da d i mağ o l ara k,  d imağ l a rda ak is ler  yapara k  fe lsdl d i.i ­

)Ünce ha l i nde s i s temleş t i ri l i p  nes i l l e r i m ize sunu l nıu �  o l sayd ı .  X X .  
as ı rda  Anadolu çocuğu yabancı  idea l ler  peş i nde koşmayacakt ı .  

B ir zaman l ar h u  yurdun şeh ir ler inde .  b u  şeh i r ler in  sokak ları n­

da kendine inan m ı ş ,  azmi  payans ız ,  i ra d e s i  dem i rden , i h t i ras ı  i l fıhl 

insan lar  do laşt ı . Şüphes i z  o dev ir ler  ruhu muzu n ,  aşk ı ın ı zı n  genç l i k  

de mleriyd i . Yoru lduk m u  ned i r' /  B u günkü i mans 1 1 .  i rades i z  v e  A l ­
l ah ' s ı z  yürüyüş ,  Yu n u s ' lar ı n ,  S inan ' l ar ı n ,  Mevlana ' la r ı n  get i rd i ğ i 
h idayeti bli tün bütün kaybet miş  bedbaht b i r  kafi l en in  hasta g id i ş i ­
d i r. Münevverler im i z  hft lfı  kararmı ş  u fuk l arda nur  ar ıyor lar. Hak i ­

katsa o ufuk lardan çok y ü kseklerde ve çok i l erdedir. M i l le t im iz in  

kendi  dehfıs ıy la  yaratac ağı  fe l sefe hareket ler inde Mev lfına  eşs i z  b i r  

üs tad, as ı r l arı n arkas ından hak ikat  i şare t i n i  veren b i r  m ü rş i t ,  b i r  ön­

der o lurdu .  Onu sadece tar ihi b i r  hat ı ra ha l i nde anmak d a  y i ne onun 

say ı p  döktüğli sefalet ler i m i zden b i ri o l sa  gerekt i r. 

Fe lsefes i  i l e  ah lfık ı  üzerinde b i rkaç kel i me söy l e d i ğ i m i z  B e l h ­

l i  bu Tlirk dah i s i n i n ,  dehas ı n ı n  kay nağ ı nı nerede ara ma l ı y ı z '? Omlh 
h i kmet var, ah lfık var, d i n  var, sanat  var. B u n l arı n hang is i  Mev la ­

na' n ı n  ruhunda yanan  vo lkan ın  mihrakıd ı r'? Bazı l arı onu  sanatkfır 

o larak, bazı l ar ı ,  tasavvufçu  o l arak ,  bazı lar ı  da d i n dar lar la  eğ lenen 

b i ri d iye ,  bazan da h ikmet adamı  ha l i nde tetk ik etmekted i r le r. Ha­

k ika t  şu k i  Mevlana' n ı n  şahs iyet i  hangi  cephes iy l e  a l ı n ı rsa  a l ı n s ın , 

o b i r  d in  adamıd ı r. D indard ı r, b i r  İ s lfım ve l i s i d i r  ve onun şahs iyet i ­

n in  ind ifa merkezi  i l ahi ve İs lfımi aşktan başka b i r  şey değ i l d i r. 

* 

Din  d ı ş ı  yaşayan bazı lar ı , Mev lfına ' y ı  dini müesseseler le m üca-

dele ha l inde gördük ler inden,  bir din a leyhtarı i m i ş  gibi ben ims iyor-
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lar. Onlar büyük velinin bir Al lah yolcusu olduğunu anlamıyarak, 
onu Şaman rahibi gibi  saz çal ıp oynayan bir sihirbaz sanmakdan haz 
duyuyorlar. Fec i şekilde kendilerini aldatan ve densiz varl ıklarının 
Mevlana i le zerre kadar alakası olmayan bu adamlar bi lmiyorlar ki ,  
Şaman ' ın raksı i le Mevlana ' nın  semaı arasında hiçbir münasebet 
yoktur. Hayatının başından onuna kadar Mevlana sihir l i  ay inden 
hoş lanmamıştır. Ayini esas olarak alan tarikatları bile itham etmiş­
tir. Onun sema' ı, sadece uzvi ve hissi bir neşvey i ritmik hareketle­
rin yardımı i le  kendinde doğurmak hedefini  güden Şaman raksına 
ne gaye ne de oluş bakımı ndan benzer. Sema vecdi doğurmak için 
deği ldir, vecdin eseridir. Psikoloj ide, heyecanların vücudun zayıf 
noktalarından boşaltı lması kanununa uyarak vecd hal inde insanı ku­
caklayan heyecanın ,  uzviyetin nisbeten mukavemetsiz noktalarına 
saldırması ve bu noktalardan insanı sarsması i le meydana gelen bir 
harekett ir. Ruhla beden arasındaki münasebetin mahsulüdür. Al­
lah ' la karşı karşıya namaz kılan müminin rüku ve secde hareketleri 
de aynı kanuna uyarak, aynı şekilde meydana gelen vecd halindeki 
ruh kuvvetinin vücudu kımıldatmasından başka bir şey değildir. Ru­
hun Allah ' a  doğru yönel iş ini ,  vücudun kendisine yoldaş yapmasıdır. 
lbadetlerdeki sözler ve terennümler gibi  beden hareketleri de ruhun 
Al lah yolunda oluşunun tasdikleri , takviyeleri ve şahitleridir. Mev­
lana sadece bu samimi ve zaruri hareketleri yaşamıştır. _Mevleviliği 
adab ve erkani i le bir  ayin  s istemi haline koyan Mevlana deği l ,  oğ­
lu Su ltan Veled ' dir. Bütün  estetik adab, bu tarikatı bir içtimai dokt­
rin hal inde asırlar içerisinde muhafazaya yaramıştır. Ancak onun 
içeris inde gizlenen ruh,  Mevleviliğin sanatç ı l ık  (esthetisme) kalıbı 
içeris inde örtü lü kaldığı unutlamamalıdır. S anatç ı l ık  din için daima 
tehl ikel idir. Mevlevil ikte bu tehl ikenin hepsinden ziyade barındığı­
nı görmekteyiz. Zira onun eseri hariku lade güzeldir. Mevlana Şems­
i Tebrizl ' yi tanımadan önce kendini sanata ve ş i ire vermişti . Şems-i 
Tebrizl ' yi  tanıdıktan sonra uyandı ,  ş i irin ve sanatın hiçl iğini  anladı . 
Kalemini kırd ı .  Diyor ki :  "Utarid gibi deftere düşkündüm. Ediplerin 
hepsinin üstünde yerim vardı .  Sakinin bir levhayı  andıran yüzünü 
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görünce çı ld ırdım.  Kalemi kırd ı m . "  Vakıa  ondan sonra Mevlana ka­

lemini kırmad ı .  Yine ş i irler yazd ı .  Çünkü büyük fikirler güzel söy­

lenir. Değişen şu oldu ki bundan sonra Mevliina ş i iri ve sanatı d in  

i le  i lhamın emrinde bulundurdu , onlara hizmetkar yaptı . Sanat  onun 

dini yaşayış ının bir tecel l i s inden ibaret oldu . 

Yanl ış  ve sapık bir telakki daha var. B azı ları onu İs liim dairesi­

nin dışına ç ıkarıp  bütün dinlere mal etmekle bir müs l ü man olduğu­

nu inkar ediyorlar. B un lar ne dini ,  ne tasavvufu ,  ne de İs liim ' ı  bi l­

meyenlerdir. Çünkü bunlar dini  zü mrec i l ik,  tasavvufu ki taps ız l ık  ve 

kaidesizl ik,  İs l am ' ı  ise ru hun samimi yaşayışına karş ı gelen bir  ne­

vi  saf doğmatizm telakki edenlerdir. Bun lar bi lmiyorlar ki, hakikat­

te din bütün kapı l arı i le insanl ığa açık bu lunan bir binadır. Mutasav­

vıf  veya mistik,  ruh iç in kanun,  kaide tanımayan bir anarşist  değil­

dir. Her dinin,  kendinin bütün din lerle müşterek hayat kaynağı olan 

ruhtan Al lah ' a  götürücü mist ik  cevherine sahip olmanın kaide leri , 

metotları bulunmaktadır. İs liim dini ,  mistisizmin hayat kaynağını  

bağrında yaşatmaktadır. Zira her dinin özü mistisizmdir. B u  görüşe,  

Mesnevl ' nin her tarafına serpi len ruhi zaferin zirvele rinde kendisi­

ne akl ı n  da feda edi ldiği aşk-ı  muhammedlyi şahit  tutacağız .  Yine 

Mesnevi ' de İs liim1 doktirine uygun olarak anlatı lan hikaye ler, dava­

mızı isbata yeterl idir. B un ların arasında mese la,  ö lümden kaçmak is­

teyen adamın Hazreti S ü leyman ' a yalvarı p rüzgarla Hindistan '  a i le­

t i l mesinden sonra, oraya varan Azrai l tarafından canının a l ındığını  

anlatan kıssa ,  hem insanın,  hem peygamberin ,  hem de ö l ü m  meleği­

nin ,  hep kaderin emrinde vazife görmekten başka bir şey yapmadık­

larını ve insan için en doğru yolun Al lah '  ın takdirine tes l imiyet ve 

rızadan başka o lmadığını  tam manasiyle İs lamı telakki içerisinde or­

taya koymaktadır. Yüzy ı l l arca İs l am ' ı n  kalbi hal i nde yaşayan biiyük 

Türk cemaatının şaman l ı ktan İs lam dinine geçişten sonra derinden 

değişikl iğe uğramamış olduğunu ve Maveraunnehir' den gelen Türk 

ve l is inin de daha ziyade şamanist bir zihniyete sahip bu lunduğunu 

iddia edenlerin,  şamanizrrı ve din ler tarihi hakkındaki b i lg i leri en 

ufak tenkide tahammü l ü  o l may an,  c iddiyetten mahru m, teme ls iz  gö-
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rüş lerdir. Şamanizm çok Tanrıc ı  bir dindir. Şamanlar aynı  zamanda 
sihirbazdırlar ve şarkı söyleyip dans ederek halkı eğlendirirler. Şa­
man ayinleri ekseriya uzvi ve hayati yapıya haz sağlayıc ı ,  c insi sa­
pıklıklarla karı ş ık kendinden geçme ay inleridir. Bütün bu karakter­
leri i le Şaman din i ,  ls !am ' a  taban tabana zıt durumdadır. ls!am ' ın 
esası bir Al lah ' a  inanmaktır. ls !am, bütün semavi dinler, hatta insan­
ların yaşattığı dinlerin pekçoğu gibi sihrin  aleyh indedir. S ihri küfür 
sayar. Nitekim din lerin büyük çoğunluğunda s ihirbazlar dindarlar 
tarafından şiddetle takip edilmiştir. Zira sihirbaz Allah ' ın veya kut­
sal kuvvetin yaptığını  yapabilmek iddiasında olan insandır. lslam ' da 
ibadet fan i  varlıktan geçip Al lah ' a  yakınlaşmak içindir. Hakikatte 
şamanlık dinler tarihinde pek mütereddi bir dindir ve beşerin din ih­
tiyacını  karş ı layacak vasıflara sahip deği ldir. İşte bu sebepten Türk­
ler asırlar içeris inde biriken dini enerj i lerini ancak İslfıın ' ın sinesin­
de yaşatmak imkanını buldu lar ve İsliim dinine s ımsıkı  sarı ldı lar. 
Şamanlıkta kurban ibadetinin varl ığ ı ,  bu dini İslilm ' a yaklaştırıcı bir 
del i l  sayı lamaz. Zira içeris inde kurban ibadeti bulunmayan tek bir 
din, dinler tarihinde gözükmemiştir. 

B u  cahi liine iddiaları böylece reddettikten sonra bu büyük ls­
lilm sofısinin İslam camiasından olduğunu reddeden acaip bir gö­
rüşle karşı laşıyoruz. Bu kinci kafi lenin bayraktarları , ruhun haya­
tından habersiz  yaşıyarak etlerle kemiklerin tekrarlana tekrarlana 
makineleşmiş muayyen hareketleri ile murada ereceklerini  zanne­
den gafi l ler, d in i  kibir h ırkası gibi giyinmiş cennet tüccarlarıdır. 
Bunların zannı Al lah katında dindarl ık sadece katı kaidelere uy­
maktan ibaretti r. Bunların Al lah '  la al ışveriş leri de sayı ve hesapla­
dır. İbadetlerin i  say ıp  ölçerek yaparlar, karş ı l ığ ın ı  da tartarak al ır­
lar. Her mirasa olduğundan çok cennet miras ına haristirler. Gönül­
leri perişan eder de hı rkay ı muhafazaya çal ış ı rlar. Taştan, cis imden, 
topraktan, işaretten ve telaffuzdan şefaat umarlar da gönülden bir 
şey beklemezler. Allah diye gök kubbeye tı rmanmak ihtirasındadır­
lar. Kendi içlerine bir  nebze olsun yaklaş ıp bakmazlar. Ruhu koru­
yacak kaideyi s ımsıkı tutarlar; halbuki ruhu ayakları altında ezerler. 
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Kendini  bu lmak için ç ı kı lan yolcu luktad ı rl ar;  hep kendi lerinden 

kaçarl ar. Mevt ana bunlara ne yaps ı n ?  Nas ı l  bunl ardan ku rt u l s u n ?  

Cami leri doldurup A l lah Al lah naralar iy le  cennet y o l c u luğuna  ç ı ­

k a n  bu gafi l ler, g iyindikleri  k ib ir  l i bas iy le  ahlakı bozucu o lur l ar. 

Aşka düş ımın o lup ,  gönü l leri v iran ederler. R u h u ndaki huzura düş­

man olan bu murf ü lerle mücadeleden Mevlana ger i  durmad ı .  Ka­

ideden önce elinin ,  yol  aç ı l madan önce hedefin var l ığ ına  inanmayan 

duygusuz zahitten nefret ediyordu . Al lah yerine kendis ine muayyen 

vaicllercle bu lunan bir  varl ı ğ ı  ikame eden, i nsan o lan a l acakl ı  varl ı­

ğ ın karş ıs ında borç lu  b ir  u lu h iyeti tanıyan insanın cl i nclarl ığ ı nclan 

b ir  şey anlamıyor, pek hak l ı  o larak bunların d indarl ı ğ ı na inanmı­

yordu .  Ancak aşk yoluyla  tanınan Al lah '  ı zerrece aşkı  tatmadan ta­

nıdığını  söy leyen mürai lerle a lakayı  kes t i .  Onlar da ru h-u M u ham­

medinin aş ıkı  o lan Mevlfı. n a ' y ı  "müs l üman deği ld ir" d iye o günden 

bugüne i tham etmekten usanmad ı l ar. 

B i lg in in  türlü şeki l leri vard ı r :  

1 .  Zeka i l e  tan ıyış ,  

2. Sezgi  i le  tanıy ış ,  

3 .  İht iras i le  tan ıy ış ,  

4 .  Merhametle tan ıy ış ,  

5. Nihayet aşk i l e  tanıy ı ş .  

B ütün mutasavvıflar  g ibi  Mevlfı.na' n ı n  ela hakikatı  aramada 

ku l landığı  vasıta, aşk i l e  tanıma yet is i  i d i .  

Mesnevi a ş k  i l e  a l ı ş  verişi  o lmayanın kanats ız  kuş o lduğunu 

söy lüyor. O, hakikat semalarında uçmayacakt ı r. İnsan topraktan y a­

rat ı l mış t ı .  Aşk onu y ü kse l t t i .  Yine topraktan ibaret o lan dağa aşk s i ­

rayet edince d a ğ  cezbeye gelerek raks ett i .  Cem5 l u l l fıhı  görmek d i ­

leyen Musa ,  A l l ah ' ı n  bakı ş ı  i l e  nura gark o lan Tur ' a  bakınca b i r  de  

ne görsün,  Tur dağı  parça parça oluyor !  O zaman Musa aşkı n bu 

şiddetine dayanamıyarak düştü ,  bay ı ld ı .  

Aşkın u laştırdığı  vecd uykusu ndan uyanan s o fi  bakıyor k i ,  or­

tada ne aş ık var, ne de aşk, yalnız Maşuk var. Seven ö lmüş ,  sevi len 
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yaş ıyor. Ruh  murada ernı iş t i r. Kendis i  ebedl leşmi� ,  u lu h iyet varl ı k  
ha l i nde gözüken perdey i üzerinden a tm ı ş ,  ya ln ı z  O var. fani o l an  
bütün haya l l e r, A l lah ' dan  gayrı bü tün  ruh hezeyan ları ortadan kalk­
mış .  Bir  şey, ya l nı z b i r  şey var :  O. 

Bu teınaşada esas o lan ,  temaşa ed i l en in  ta iç ine nüfuz etme,  
ona i nt ika l  e tme,  onda barı nma ha l id i r. Vahdet- i  vücudun Mev lfı­
na ' y ı  u laşt ı rdığı  bu mertebe , onun ruhunda Şemsi  Tebrizl ' n i n  sun­
duğu i ksirin eserid i r. Mevlfına bu hududa kadar i l er led i .  B iz onu,  
fış ı k lar ın su l tan ı  ve ruh ları mız ın  sahib i  d iye tebc i l  ederken ,  muşah­
has ve ffıni  b i r  insan hat ıras ı n ı n  huzurunda bu lunduğumuzu zannet­
meye l i m .  O ,  mahdut ve yeryüzünde fena bu lan varl ı k l arın ka l ıb ın ı  
de lm i ş ,  fı leme yaygın mücerret b i r  cehver  hüv iyet ine sahipt ir. B ize 
hayatın hakik i  değerin i ,  i nsan yapıs ında yer leşen ben l iğ imiz in  as l ı ­
n ı ,  mukadderatı mız ın  manasın ı ,  ve lhas ı l  B ir o lan herşey i anlatmış 
insan üstü bir  ve lid ir. B iz im cehdimiz,  bizim aşkı mız ,  A l l ah ' la 
onun aras ındaki  mesafey i kavrayacak, mekan ları aşan engin  gönü l 
sahib i  o lmaya ça l ı şmaktır. B i l me l iy i z  ki o ,  kend inde yaşattığ ı  ebe­
di l ik  aşkı ile bütün insan l ığ ı  sü rü kleyecek kuvvete sahipt i . As ı rla­
rın arkas ı ndaki  sesleniş leri n i ,  ruhumuzun en derin mınt ıkalarına 
u l aş t ı ran s ı rra ermiş t i .  B iz im uyanı ş ımız ,  b iz im büyük hayat ımız ,  
onun ö lümsüz şahsiyet ine ,  şevkle ve anlayış la y ak laş ma sayesinde 
mümkün o lacaktır. Onu an lay ı ş ın  s ı rr ın ı  y i ne ondan öğrene l im :  
' 'Ben i  an lamak istersen ,  ben im g ib i  o lmal ı s ı n . "  

Yrn i lstanhııl. 30  Ara l ı k  1962 ,  5 Ocak 1963 , 

8 Ocak 1 963 ( " M e v l a n a" baş l ığ ı  i le )  
Tolıwıı .  1 /4, Ocak 1% 4 (kısmen) ;  MT. 
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Tasavvuf, b i r  d in  yolu mudur, yok sa hir fe l sefe m id i r') İs l fım  
tasavvufunun benzerine Hı r is t iyan mis t i s izminde ras t lad ığ ım ız  g i ­
b i ,  daha evve lk i  d in lerde de mi s t ik  davran ı� lar görüyoru z .  

Hind '  in  Brahma d in i nde Yog i l i k  vard ı r. Bunda vücuda a i t  duy­
gular la haz lar ve e lemlerden kurtu lma egzers iz leri yapı l ı r. B u  kur­
tu luş  insanda, ferdi ruhun ,  fı lemin ruhu olan At ma ıı ' la ayn i l eş t i ğ i  
şuurunu h i ç  durdurmadan art ı rı r. Böy lece hü rriyet ine kavuşan ruh ,  
mut lak varl ık la  tamamlanır. Kend is in in ,  Atman ' ı n  ayn ı  o lan  B rah ­
ma  i le  ayni leşt iğ in i  b i l en  i n san ,  her varl ığ ın ay nı o lur ;  tanrı l a r  b i l e  
buna man i  o lamazlar. Yog i ,  tanrı y ı  ifade eden muayyen ke l i me leri 
durmadan tekrarlar ve bütün düşüncesini  bu hareket in üzerinde top­
lar. Böyle l ik le  Brahma 'n ın  ayn ı  o lur. 

Budiznıde ise bunun aksi  yo l  takip ed i l i r. Onda en yü ksek nıu­
rakebe ha l i ,  menfi ke l i meler  ku l lanmakla e l de edi l i r. Onun arad ığ ı ,  
kainatı n ruhu i le  bir leşmek deği ld i r. Be lk i  Nirvaı ıa denen yok luğa 
kavuşmakt ı r. Budis t  mist i ğ i ,  dünya hayat ında bütün tasavvurla r l a 
arzu ları b i rer yalancı gölge g ibi  s i lerek şeki l s iz  bir  eng in l iğe u l aş t ı ­
ran yüksek temaşa ha l ine kavuşmak iddias ındad ı r. 

Hı rist iyan din i nde mis t i s izm daha i leri mertebeye u laşmış  bu­
lunuyor. Saint-Jean de l a  Croix ve Sainte Theres e  gib i  büyük Hı ris­
t iyan mist ik lerin in  takip ett ikleri mis t ik  metot,  müşahhas ve y aşan­
mış deneydi r. Bu deney, şu  salhalardan geçer: Önce i l fıhi lu tu f bek­
lenir. Sonra sözlü ve içsel  dualar yapı l ı r. Bunu ah l aki te m i z lenme 
yolunu açan riyazct ler  tak ip eder. N i hayet  iç  buh ran ları yaşanı r. So-
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nunda benl ikten sıyrı lma gerçekleş ir. B i rinc i saflıanın  bu olayları 
yaşandıktan sonra ikinci  satha olan temaşa baş lar. Bunun da basa­
makları vardır. İ lk basamakta duyular dünyasının temaşası yapı l ır. 
Sonra hayiil dünyasının temaşası olur. Sonunda ideal iilemin tema­
şasına u laş ı l ı r. Temaşa hali nde görünüşte fakirleştiren , gerçekte ise 
iç dünyayı zenginleştiren bas itleşme hali meydana gdir. Temaşa­
dan , vecd yoliyle birleşme haline geçi l i r. Vecd ,  duyularla tanınan 
herşeyin inkarı i le  şuura aşkın yani şuurüstü bir takı m hal lerin sen­
tezinin yaşanmasıdır. Mistik deneme, i liihi birleşme i le tamamlanır. 

Esası it ibariyle tasavvuf yani İs lam mistisizmi de bu evvelki 
mistiklerden farksızdır. Heps i nde mistik esas, dini denemedir. Di­
nin özü içsel yaşayış  olduğuna göre , mistisizmin dinin temeli oldu­
ğunu kabu l etmek liizım gelir. Ancak mistik hayatın aynı zamanda 
bir teoriye bağlandığını  görüyoruz.  Yunan' da Eflfüun ' u n  ideal iile­
mi temaşa teoris i ,  daha sonra lskenderiye mektebinin kurucuların­
dan Ploten'  de yeni Eflatunculuk görüşünü meydana çıkard ı .  Plo­
ten ' e göre mist ik,  metafiziğin tacıdır. Mistisizm, sonuna kadar ya­
şanmış metafiziktir. Ploten ' in felsefesi ,  Al lah ' la dünya aras ında, 
hem aşkınl ık hem beraberlik anlaşmasıdır. İskenderiye fe lsefesinin 
tesi ri Hind ' e  kadar yayı ldı ; Hı ristiyan unsurlarla karı ştı ; lsliim'a  
gird i .  İ s lam tasavvufunda Plotenc i l iğ in izleri görü lmektedir. Plo­
tenci l ik ,  Rum keş işlerinin ve Saint-Augustin ' i n  eliyle Hı ristiyan­
laştı ; batı dünyasına yayı ld ı .  

Görü lüyor ki mistisizm, �s tam' daki adiy le tasavvuf, herşeyden 
önce dini bir yaşay ış olduğu gibi aynı zamanda bir metafizik görüş­
tür. lsliim tasavvufu ,  Kur ' a n ' dan kalp i lmini  çı karan fe lsefedir. 1 la­
hi Varlığa işt irak denemesin i  yaparak ahtaklanma yol udur. t ıahi 
tecrübeyi kalp yolundan geçerek yapmak, İs liim ' ın gerçeğini  yaşa­
maktır. lslamiyyatçı Louis Massignon Hallac ' ı ı ı  l!ı tirası adlı kita­
bında ' ' i n san  ruhu i le  kendi  yaratıc ı s ı  aras ı nda bir leşmenin 
Kur ' an ' ın ru huna yabancı o lmadığını" söy lüyor. Gazali 'y i  takip 
ederek o da "Peygamber' in başlangıçta Hıra dağında yalnız dola­
şan, birleşmek arzu larının vecdi içinde yaşayan, Al lah'  ının ihtiras-
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l ı  b i r  aşıkı" olduğunu kab u l  etmekted ir. ls l a m ' d a  şeriat ı ,  y a n i  mü­

minin hareketleri n i  d ışardan idare eden kanu nu,  ferdin  içsel  dene­

mesine üstün tutan lara şeriatçı l ar deni l d i .  B u n lar dini hayat o larak 

değ i l ,  kanun ve d is ip l in  o larak a ld ı lar;  ferd i yapan hamura hiç do­

kunmadı lar. Mutasavvıfl ar için şeriatı  inkar meselesi  yoktu . S adece 

onu n ,  kabuğu teşk i l  ett iğ in i  ve d i n i n  özünün içsel deneme ile ya­

şandığ ın ı  kabu l etti ler. Tasavvufu n  d i l iy le ,  "kal e h l i "  o l an ları n hal 

e h l i  olan mutasavvı fları anlaması  i mkans ızd ı .  Çünkü tasavvuf tec­

rü bes i ,  bu tecrübeyi yapmayanların an layaş ına kapal ı  bir sahad ı r. 

Şeriat u lemas ı ,  tasavvufu n  cehalet  eseri ve bid ' at o lduğunu iddia  

edeb i l i r. İ lahi tecrübeye yabancı o lanların onu i tham etme l eri tab i i  

karş ı lanmal ıd ır. 

Görü lüyor ki tasavvufl a  şeriat ,  di nde birbiri ne para le l  o lan iki  

ayrı yol  da deği ld i r. Tasavvuf d i n i n  özü ve çekirdeği ,  şeriatsa onun 

meyvayı muhafaza eden kabuğudur. 
ls l am ' da tasavvufu n  baş lang ı c ı nda sofil ik vard ı .  Sofil ikte i l k  

o larak Peygambe r ' i n  asrı nda yaşamış olan Hasan B asrl ' y i  görüyo­

ruz. Sofil ikten gaye,  ah laki temizlenme idi .  Dini tatbikat zama n l a  

yap ı l a  yapı la ,  ahlaki temi zlenme pratiğ i n i n  sonunda i l ahi b i rleşme­

ye götürdüğünü gösterd i .  Ah laki temizlenme baş langıçta ya ln ız  ba­

ş ına gaye i d i .  Zaman l a  tasavvufun evri m lenmesi sonucunda i l ahi 

birleşme, ahlaki temizlenmeyi zoru n l u  olarak kend is i  i le b ir l ikte 

sürüklemek suret iy le ,  kend is in i  gaye o larak ortaya koydu . Bu dene­

me, i nsanın kendi varl ı ğ ı n ı n  kemal ine u l aşabi l mek iç in ,  ken d i  tabii 

şart ları n ı n  üstüne yükselmesi  İcab ettiğ in i  kabu l ett ird i .  Mutasav­

vıf, kendis ine A l l ah ' ı n lütfu o lan tabiat varl ık ları iç inde, bun ları ta­

biata bağı ş l arcas ına ,  kendis i nden itmek i mtihan ı nda başarı kazan­

mak isteyen insandır. A l lah,  hayat n i metlerini  bize bağı ş l ayan ikt i­

dara nas ı l  sahipse,  mutasavvıf d a  on ları başkalarına bağ ı ş l ayabi le­

cek i radeyi kendinde b u l an b ir  at let g ib id ir. Tasavvuf e h l i n i n  tuttu­

ğu riyazet yolu gerçek bir  atletizmdir. 
İs l am tasavvufunda vahdet-i vücutcu luğun geniş  yer tuttuğu 

görü lüyor. Vahdet-i vücut,  A l lah i l e  kfıi natın bir ve aynı cevher ol-
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duğunu kabul  eden görüştür. Onun esasları daha önce İskenderiye 
mektebinin fi lozoflarından Ploten ' de görü ldü .  Ploten ' e  göre,  kainat 
Al lah' tan ibarettir. Ondaki varl ık lar sadece taayyünattır, daima de­
ğişen şeki l lerdi r. B izler şekil leri görüyoruz ,  denizde dalgayı gördü­
ğümüz gibi .  Denize nazaran dalga ne ise Al lah ' a  nazaran varl ıklar 
da öyledir. İslilm mutasavvıflarından bir çoğunun benimsediği bu 
görüş ,  daha sonra modern felsefede pante izm adını a lmıştır. XVII .  

asırda Hol landalı  fi lozof S pinoza, "Allah ' dan başka cevher yoktur 
ve olamaz" demişti ,  "Var olan herşey Al lah ' ta vardır. Düşünce ve 
uzam Allah ' ı n  s ıfatlarıdır. Al lah,  bir tarafı ndan bakı l ınca düşünce 
halinde, öbür tarafından bakı l ınca uzam hal inde gözükür."  Spino­
za ' nın ,  tek varl ık cevheri o larak Al lah ' ı  tanıyan metafiziği ,  Al lah ' ta 
hürriyetin varl ığ ın ı  kabu l etmeyip O ' nu varl ık ları n zorunlu luğuna 
irca etmekle,  hem Hıristiyan mistisizminden, hem de İs lam tasav­
vufundan ayrı l ı r. Spinoza ' n ın  davranış ı ,  daha ziyade Al lah ' ı  kfıina­
ta icra etme davran ışı  o larak anlaş ı lmaktad ır. Ancak sadece Al lah 
ve kiiinat iki l iğini  ortadan kaldırması bakımından onun vahdet-i vü­
cutculukla bağdaşt ığını  görüyoruz .  

ls tam mutasavvıfları içinde vahdet-i vücuda inananlar, Baye­
zid-i B istami ,  Hal lac-ı Mansur, Nesim!, Niyazl-i Mısr'i ,  Şeyh Şeha­
beddin-i Sühreverd i ,  Muhyiddin-i Arabi, S adreddin-i Konevl,  Mev­
tana Cetaleddln-i  Rumi ve Yunus Emre gibi tasavvuf kafilesinin 
u lu larıd ır. Vahdet-i vücut hakkında bir fikir vermek için Muhyid­
din-i Arab'i ' n in  Fususü '/-lıikem adlı kitabından aşağıdaki parçaları 
naklediyoruz :  

"Al lah beni över, ben  de  O ' nu ; O bana ku l luk eder ben O ' nu ik­
rar ederim, eşyadaki çokluk ve değişikl iği  görünce de inkar ederim." 

"B izden nas ı l  v azgeçebi l ir? Ben O ' na müsaade eder ve zuhur 
alanına ç ıkarırım."  

Hafız Ş iraz! bu nükteyi şöyle ifade etmiştir :  
"Maşukun gölgesi aşıka düştüyse ne oldu? Biz Ona muhtaç 

idik, O da bize müştak" . "Bir  vakit gelir ki ku l şüphesiz Rab olur. 
B aşka bir vakitte iftirasız ku l luk derekesine iner."  
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Mevliina bu  mertebeye işaret le diyor k i :  
"Demir, nas ı l  ateşe girince ondan farksız olur ve ' ben ateş im'  

derse, i lahi tecel l iye uğrayan kul  da kendi benl iğinden geçmiş o l ­
duğu halde 'ben Hakk' ı m '  der." 

"Sen ku lsun ve sen Tanr ı ' s ın ;  ku l luğun, kimin kulu olduğunu 
bi ldiğin içindir. "  

"Sen Tanrı 's ın ve  ku lsun;  çünkü sözleşmenle kendini Tanrı ' y a  
bağladın ."  

"Kainatın hepsi Hak' d ır  ve O,  benim ve O ' nun varl ığ ı  i le  
ayakta duran tek bir var l ıkt ır. Bunun için O gıdadır, biz de O ' nun­
la geçinen yiyici leriz ." 

' 'Benim vücudum O ' nun gıdasıdır, biz de O' nunla yanyana ve 
karş ı karşıyayız.  Şu halde sen bir yönden düşünürsen benim s ığ ın­
mam O' ndan O' nadır." 

"Eğer O olmasaydı veya biz o lmasaydık olan şeyler o lmazd ı . "  
"Herşey O ' ndan başladı ve O ' na dönüyor. Herşey Al lah ' a  rü­

cu ediyor", meal lerindeki ayetlerden Şeyh-i Ekber şu neticeyi çıka­
rıyor: "Madem ki herşey Hakk' ın  tecel l is idir ve değişik tecel l i lerin 
toplamı olan çeş it l i  varl ıklar yine O ' na dönecek, O tek varlıkta yer­
leşecektir; şu halde bunlar Hakk ' ın gayrı deği ldir. Çünkü vücut bir­
dir. O halde bunlar da Hakk ' ı n  aynı olur."  

Mevlana bu birl iği şöy le  anlatıyor: 
"Kah Kafdağı ,  kah Anka o lursun. Kan güneş , kah derya o lur­

sun.  Halbuki sen kendi zat ında ne o sun,  ne de bu.  Ey vehimlerden, 
hayal lerden yüce Tanrı ; ey çoklardan çok olan Tek Varl ık ."  

" l slfını ' da tasavvuf' ,  Hareket, Y/51, M art 1970; M7: 
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XVII .  ası rda Hindistan ' da İ mam Rabbani adıyla maruf olan 
Ahmed-i Serhendl Mektuhat' ında Şeyh-i Ekbe r ' i n  vahdet-i vücut­
çuluğuna en şiddet l i  i t irazı yaptı . Şeyh-i Ekber ' in tamamen aksine 
olarak ona göre ,  eşyada as ı l  olan yokluktur. Yalnız Allah vardır ve 
Allah' tan başka bir şey yoktur. Benim varl ığ ım,  aynada görülen ha­
yalden farks ızdır. Şeyh-i Ekber ' in mes leğini tamamen red için or­
taya atı lan bu görüş ,  neticede onunla birleşmektedir. Zira ,  Şeyh-i 
Ekber Al lah ve kainat iki l iğini  ortadan kald ırarak var l ığ ı  bire i rca 
ediyordu .  İmam Rabbani de eşyayı hayal ile vehme irca etmekle 
gerçek varl ık  olarak yalnız Allah ' ı  kabu l ediyor ve neticede varl ık 
yine bire irca  edi lmiş  oluyor. Vahdet-i vücud, bu neticeden zaruret 
halinde doğmaktadı r. 

XIII .  asırda Muhyiddin-i  Arabi ' nin üvey oğlu ve müridi ,  Mev­
Iana ' nı n  hocası olan S adrettin-i Konevi vahdet-i vücud davasını  
apaçık  şekilde müdafaa etmişt ir. Kendisinden sonra talebesi  Mev­
lana Celaleddin- i  Rumi vahdet- i vücutçu luğun piri o ldu .  Mevla­
na'ya Vahdet-i vücutçu luğu telkin eden şüphe yok ki hocası  Sadret­
tin-i Konevi' dir. Onda vahdet- i vücutçuluk tamamen aşikar şeki lde 
görü lmektedir. Bununla beraber Rumca'ya vakıf olan Mevliina 'n ın  
Yunan fi lozofu Eflatu n ' u n  fikirleriyle doğrudan doğruya temas ha­
linde bulunduğunu kabul  etmek Iazımdır. Zi ra Meviana ' n ın ,  Efla­
tun ideal izmini  yer yer yaşatan bir çok rübailerine rast l ıyoruz. 

Eflatun '  a göre ruh, dünyaya gel mezden önce ezel bezminde 
Allah ' la yaşıyordu , O ' ndan ayrı lmamıştı . Sonra deryadan kopan 
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bir  damla hal inde A l lah' tan ayrı larak bu gölge ler dünyasına düştü .  

Ten kafesine gird i .  B u rada b ir  gölgenin mahbusudur. Ten kafes ine 

hapsedi l miş o lan can kuşu ondan ç ı kmak, kurtu l mak ve as l ı  o l an 

Al lah'  a kavuşmak için feryat edip ç ırp ınmaktadır. Aynı  feryadı  

Mevlfina' dan d i n l iyoruz: "Ben neredeyi m ?  Hapishane nerede ? Ben 

kimin malını  çaldım ki bu beden zindanına hapsedi l d i m ?" 

Ancak ölümle ru h ,  bu beden zindanı ndan kurtul arak as l ı  o lan 

Al lah ' a  u l aşacaktı r. İşte o zaman selamet in i  b u l arak ebedi hayata 

kavuşacaktır. "Ö ldüğüm gün tabutu m g iderken bende bu cihan der­

di var sanma. Cenazemin götürü ldüğünü görünce ' ayrı l ı k ,  ayrı l ı k '  

deme. Öl ü m  g ü n ü  b e n i m  iç in  sevg i l iye kavuşma günüdür. "  

Ten kafesini  kır ıp b ir  an evvel  hürriyetine kavuşan varl ık lara 

hayrandır. Onun, bu dünya varl ığ ından sıyrı larak ebedi as l ı n a  dön­

mek için duyduğu hasret, b ir  yaprağa bile g ı bta ettiriyor:  ' 'Ey yap­

rak, e lbette bir  kuvvet buldun da da l ın ı  yarıp çıkt ı n .  Ne yaptın da 

zindanı ndan kurtu ldun? Söyle,  söyle ,  biz de hapisten kurtu l mak 

için senin yaptı ğ ın ı  yapa l ı m . "  

Efliltu n ' u n  tes ir i  Mevlfina i ç i n  b ir  hazırl ık vazifes i  görmü ştür. 

Onda daha sonra S adreddin- i  Konevl ' n in  aş ıs ı  o lacak vahdet-i  vü­

cut mesleğine hazı rlay ı c ı  o l muştur. Dünyamızı veh i m  ve hayalden,  

gölgelerden ibaret gören Efliitu n ' u n  ideler  dünyas ı ,  hakikat alemi 

id i .  B u  görüşte i ki dünya kab u l  e d i lmektedir. B iri iç inde b u l u ndu­

ğu muz hayal ler ve gölgeler dünyas ı ,  öbürü bu dünyadaki gölge 

olan varl ık ların gerçek ası l l arı n ın  b u l u nduğu hakikat  ii lemi ,  A l lah ,  

o hakikat iilemindedir. Ruh ise ,  A l lah' tan kopup bu dünyaya inmiş  

ve burada ten kafesine g irerek onda hapsedi lmiş  b ir  zerredir. Vah­

det-i vücud bu görüşü  tekamü l et t irerek i k i l i ğ i  ortadan kaldırmış  

bulunuyor. Onda Al lah ve kainat b ir  ve aynı  şeydir ;  ik i  dünya yok­

tur. Olsa olsa gafi l i n  görebi ld iğ i  zevahirle arifi n gördüğü hakikat 

ayrı l ığ ı  vardır. İk is i  de ay nı dünyanın tasavvurudur. Ayrı l ı k ,  görüş 

farklarından i barett ir. Efliltu n ' u n  idea l izmi ,  onda gayesi olan pante­

izme u l aşmışt ır. 

Mevlana'da S adreddin-i Konevl,  Etlatun ' u  tamamladı .  Ten ka-
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fesinin gözlere bağladığı perde daha bu dünyada iken yırtı ld ı ,  vehim 
gözlerin önünden kalkarak hakikat gözüktü. Ruh ölmeden Al lah ' a  ka­
vuştu . Kendini Al lah' tan ayırarak "ben" dedirten ayrı l ık  yok olunca 
Allah 'ta o,  yok oldu. Damla deryaya karıştı . Ş imdi deryanın sevinci 
içindedir. Ben demiyor; hep O diyor. Ben nedir bi lmiyor; O' nunla, 
O' nda yaşıyor. Artık herşey O' dur; herşeyi O ' nda görüyor. O' ndan 
başka varlık tanımıyor. "Gönlümün içi de, dışı da O'  dur. Bedenim de, 
can da, damar da, kan da O'  dur. Böyle bir yere küfürle iman nasıl sı­
ğar? Varl ığım vasıfsız hale geldi . Bütün varl ığım O oldu." 

O' nsuz alemi ,  hakikati gören akı l  al mıyor. Can gözü i le  görü­
len dünya hep O ' ndan ibarettir. Alem O ' nda değ i l ,  O' dur, O ' nun ta 
kendisid ir. "Nereye başımı koysam, secde edi len O' dur. Alt taraf­
ta ve altı tarafın  dış ında mabud ancak O ' dur. Bağ,  gü l ,  bülbü l ,  se­
ma ve sevgi l i  hep birer  bahane, bun ları n hepsinden maksat O'  dur." 

Alemin O' ndan ibaret olduğunu görmek için,  dünya varlıkları­
nı parçalara ayı rıp sayan , vasıflandıran hünerci  ve hesapcı akıl işe 
yaramıyor. Akı l bütün vehimlerin te l lal ıdır. Menfaat ların muhasebe­
sini yapar. Gölgeyi görür. İçe nüfuz etmez; gerçeği görmez. Hakika­
ti gören göze o bir perdedir. Bu perdeyi sıyırmadan hakikat görül­
mez, Allah bi l inmez. "Aklın bulunduğu yerden yüzlerce merhale 
uzaklaşmak istiyorum. İyi i le kötünün varl ığından sıyrı lmak istiyo­
rum. Bu  perdenin arkasında ne güzel likler var. Benim gerçek varl ı­
ğım da oradadır. Ey gafi l ler, ben kendime aş ık olmak istiyorum." 

Herşey olan Al lah'  ı dışarıda aramak hatadır, şaşkın l ıktır, kör­
lüktür. O ' nu kendinde ararsan bulursun.  "Dost varl ığ ının sana açı­
l ıp aydın lanmasını  ist iyorsan kendi özünün içine gir. Kabuğunu del .  
Dost öy le b i r  zattır k i  O ' nu kat kat örtüler örtmüştür. O kendi var­
l ığına garkolmuş,  iki cihan da O' nda gark olmuştur. "  

Dost bana yabancı mıdır? Hayır, her  damlada var o lan  O ' dur. 
Çokluk bir vehimdir, bir  resimdir. Hakikat gözünde birl ik ve çok­
luk birleşmiştir, bir olmuştur. Gafi l  kendini deryadan bir damla 
zanneder. Halbuki değ i l ,  derya her damlada gizl idir. "Ben bir dam­
la deği l im,  bütün deryayım. Ben şaşı değ i l im ve şaşı lar gibi gurura 
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kap ı lmış da deği l im.  Ben her damlaya hal d i l imle hi tap edecek o l ­
sam damla bana 'damla değ i l im '  d iye feryad ediyor. " 

B ir l ik s ırrı , ancak aşk içinde yaşanan bir haldir. Duyul arla ze­
kanın,  i lmin ve fe lsefenin sunduğu bi lg i ,  birl iği tanıtmaktan acizdir. 
Bun ların hepsi eşyayı böler, çokluk içinde gösteri r. Akı l bir l iği  
mahveder, çokluğu canlandırır. Hakikat olan bir l ik,  aşkın eseridir. 
O aşkın harikasıdır. Aşk içinde sevenle sevilen de bir leşir, bir ve ay­
nı şey o lurlar. "Aşk sözünü duyar duymaz canımı da,  gönlümü de, 
gözümü de onun yoluna koydum. Ona dedim ki:  'Sevenle sevi len 
iki ayrı varl ık mıdır?'  Onların ikisi  bir şey .  Fakat ben şaş ı l ığ ımdan 
onları ayrı gördüm." 

Aşk içinde sen-ben vehmi ortadan kalkar. Bu  ayrı l ık  anlaş ı l ­
maz olur. B ir  an  iç in  herşeye yabancı o lan  benl ik, y ine b i r  an her­
şey le bir olduğunu görür. B i r  olan varlıktan kend in i  ay ıramaz. Çok­
luk bütün bütün ortadan s i l in ir. "Ne ben ben im, ne sen sens in ,  ne de 
sen bensin .  Hem ben ben im,  hem sen sens in ,  hem sen bensin .  Ey 
Hutenl i  güze l ,  seninle öyle bir  haldeyim ki,  anl ıyamıyorum ben mi 
senim, sen mi bensin?" 

Felsefenin bir türlü çözemediği varl ık muamması ,  böy lece aşk 
içinde gerçek ifadesin i  bulur. Sen-ben vehmi ortadan kalkıyor. Yal­
nız O kal ıyor. Sen ve ben diye adlandığı yerde bu iki s i  birbirinden 
ayrı lmıyor. Zira bu adlanma bizim görüşümüze ve bizim duruşu­
muza göre izafidir. Vahdet-i vücud, varl ığ ın bir  olduğu tecrübes ini  
böylece ruh dünyasında yapıyor. Düşünenle düşünü len , b i l inenle 
bi len aras ındaki mesafeyi ortadan kaldırıyor. Bu  sonuca u laşt ıran, 
aşk içinde yapı lan ruhi tecrübedir. Hakikatin kaynağına bizi u laşt ı­
ran da odur. Eşyanın  dış ından edindiğimiz afil.kl bi lg i  bütünüyle 
izafidir. l lmin bize tanıttığ ı ,  ancak eşya aras ında bizim ist ifademize 
elveriş l i  olan bir  takım münasebetlerdir. Felsefe de kendi l iğ inden 
var olanı, gerçek varl ığ ı  tanıtamıyor. Çünkü o da akl ı  ku l lanıyor. 
Akı l ise sadece bir  manevi a l ışveriş aracı ve bir nizam unsurudur. 
Hakikatin anahtarı deği ld ir. Ancak aşkın açtığı yoldan hakikate gi­
d i l ir. Dinin ası l  yolu da budur. Var olan varl ık aşk i le  yaşanmadık-
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tan sonra, zahirin dindarl ığ ın daki şekil ler, haller, merasimler neye 
yarar? Bütün bunların manası nedir? Akif ' in  ded iği  gibi ,  

Nedir  manası ,  mabud olmakdıktan sonra, mihrabın .  
Rükfıun ,  haşyet i n ,  vecdin,  bütün biçare esbabı n? 

Vahdet-i vücud,  yaşanan bir haldir. Fikir  hal inde an latı lmaz. 
İkna ve ispatı kabi l değildir. Karşı tezi olan bir dava da zannedilme­
melidir. O,  aşkın insanı al ıp götürdüğü dünyalarda keşfolunan sır­
dır. O hal i  yaşamıyan lara anlatı lması kabi l  olmadığı  g ibi ,  yaşayanı n 
bu hal ini  red ve inkar etmek de kabi l  deği ldir. Aklın  şüphesi var, aş­
kın şüphesi yoktur. Yeri n altı nda defineler sakl ı ,  gökler sonsuzlu­
ğun kabristanı değ i l  midir? Fan i varl ığımız gibi akl ımız da fan i  ve 
acizd ir. Yahdet-i vücud sonsuzluğun sırrı nı föş eden bir halvet ol­
duğu halde, vars ın  zahir u leması onu itham ve inkar ets in ler. Onla­
rın kısa görüş leri ,  bütünü inkar edenlerin inkarından pekaz şeyi ek­
s i ltmiş bu lunuyor. Onları Mevliina cevaplandıracaktır ;  bakınız ne 
diyor: "B izim Mesnevimiz vahdet dükkanıdır. Onda B i r '  den başka 
ne görürsen ,  o puttur."  

Bu vahdet dükkanında Yunus Emre de  O ' nu buldu,  yalnız O ' nu 
gördü.  Onun "Bir  ben vardır bende benden içeru"  mısraında dile ge­
len vahdet-i vücut hikmetini izah için,  "hareket" fe lsefesinden çıka­
rı lan şu tah l i l leri alarak söylenmesi imkansız  olan söze son verel im. 

"Biz ne düşüncemizin ış ığını ,  ne de hareketimizin tesir  gücünü 
kendimizden çıkarmıyoruz .  Şuuru muzun derinlerinde saklanan 
enerj i ,  bize kendi bi lgimizden daha yakın olan hakikat, evrimlenme­
mizin her anında bize lazım olan kuvvet, ocağı ve aydınl ığı  sağla­
yan iktidar, bizdeki bütün bu şeyler bizim kendimizin deği ldir . . .  

"Şuurumun derinlerinde, üzerinde kendi hayiil imi aksettirdi­
ğ im,  benden başka bir ben bulunmaktadır. Ben kendimi O' nda gör­
mektey im:  O ' nun anlaş ı lmaz s ırrı , bende tıpkı ış ığı  kıran bir ayna 
sır ını  düşündürüyor."  

Hareket, 1 1 1135 ,  Kasım 1 968 ; MT. 
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Mevlana Celaleddin '  in ,  bir çokların ın  meftun olduğu sanatkar 
tarafı , onun zahiridir. Ahenk i le kafiyenin,  güzel SÖZ i le göz yaşının 
muhteşem terkibi olan sanat, kabuktaki parı ltıdan ibarettir. Ancak 
halk kütlesi şekle düşkün olduğu ndan, şairde de sanat taassubu ha­
kim olarak, vahdet deryasının bütününden ayrı lmaz damlası olan 
Hazreti Mevtana' y ı  büyük şair diye övmek adet olmuştur. Güneşi 
güzel bir şamdan gibi ,  y ı ldızları birer inci  tanesi  halinde tasavvur 
etmekten hoşlanan gözlerimiz,  her büyüklükte bir sanat arıyor. 
Sonsuzluğu bile sanat ölçü leri ile düşünebil iyoruz. Tasavvufta sa­

nat, olsa olsa dervişin değneğidir, biz onun derviş l iğ ini  bu değnek­
le anlıyoruz.  

Mevtana' nın ,  dini tecrübeyi bütün derinl iği  i le yapmış  bir mu­
tasavvıf olduğunu düşünmek, onu gerçek çehresi  i le tanımak ola­
caktır. Tasavvuf, esasında bir ahlaki temizlenme yoludur. Bu  temiz­
lenme iş i ,  insan olan varl ığ ımızdan hareket ederek Al lah ' a kadar 
götüren bir yolculuğun sonucudur. Bu yolculuk, sonu olan varl ığ ın 
daha yaşarken sonsuzluğa atlay ış ıdır ;  fenadan bekaya s ıçrayış ıd ır. 

Ruh dünyas ında tam manas iyle bir atletizm denebi lecek olan 
bu s ıçrayış ,  gel iş igüzel yapı lan bir hamle ile olmuyor. Onun adabı ,  
erkanı , usulü vardır. Tasavvufun,  insan olan varl ığımızdan çıkarıp ,  
Allah ' a  yaklaştıran, bazı ların ın  tabiri i le Al lah ' la birleştiren hare­
ketleri , üç safhadan geçmek suretiyle yapı lmaktadır. 

B irincis i ,  hazırlık safhasıdır. Bu  tasavvufun riyazet ve feragat 
devresidir. Al lah yolcusu , bu hazırlanmada terk veya inkar basa-
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maklarını atlayacaktı r. Kendinde dünya yükü diye ne varsa hepsini 
birer birer ve şuurlu bir  tes l imiyetle terk edecektir. Terk hali ,  onun 
ruhunda önce bir istek, bir iştiyak, bir irade hal inde parlar. İ lk riya­
zetlerle işe başlayan derviş ,  bu yolun biti minde sonsuzluğun tema­
şası i le karş ı laş ı r. Manzara yok, şekil ve suret yok. Lakin deruni bir 
ihtişam, manzara imiş gibi etrafa yayı lan bir  mana, dünyamızı ka­
rartıda bırakan içsel bir aydınl ık ,  bütünün fertlerine ayrı lmaz muh­
teşem ve sarsıcı  ifadesi ,  ruh atletini kendinden geçirir. Onda inkar 
sevgisi başlar, dünya yükünü inkar sevgis i .  

Bu  aşkın i lk  hamles i ,  servetten ve dev letten geçme şevki i le 
kanatlanacaktır. B u  inkar zor olmaz. B i liikis devrişte bir neşvedir. 
Mal i le mevki hırs larını ve bu varl ıkların ağır yükünü , kirlerden te­
mizlenir gibi  kendinden atar, uzaklaştırır. Artık Al lah yolculuğuna 
çıkanın geri dönmesi yoktur. Bu yolda ilerledikçe güçlük artar, 
şevk de beraber çoğalır. Temaşa edi len mana alemi,  basamak basa­
mak i lerledikçe, daha genişler, enginleşir, sonsuzlaşır, sorhoş edici 
olur. 

Derviş olgunlaştıkça, daha çetin inkarlar, evvelkini takip eder. 
İkinci basamakta evladdan ve irşaddan geçme hali  gerçekleş ir. Ev­
laddan geçme bir gönül yakıs ıdır, irşaddan geçme ise akıl yakısı . 
Onları yaralarına yapıştırır, çeker, koparır. Böylelikle ş ifa bulur. 
Evtad, Al lah ' ı ndır. İrşad ise, bütün kibirlerin hamalı olan zavall ı  
akl ın herzeleri . Bütün atem, bütün akı l ,  bütün h ikmet, derv işin bağ­
rında parlayan aşk güneş inde , ateşe düşen bir kar damlası gibi eri­
yecektir. Şevkindeki lezzet hiçbir şeyde bulunmaz. Lezzet, hikme­
te değiştirilmez. Tasavvuf, hikmet değildir ;  i lahi hazdır. Onun ya­
nında, felsefe i le beraber bütün i l imler ve bütü n kaideler hakikatin 
posası hükmü ndedirler. İster tat l ı ,  ister acı ,  hepsi de değersizdir. 
Derviş bunlara itibar etmez. 

Mevlana evini ,  ai les ini  bir zaman ihmal etmiş. B undan ne 
çıkar ! Terk l ibasını o çoktan giyinmiş ve benimsemiştir. Aşkın um­
manında akl ın  irşadı da lüzumsuz bir külfet sayı l ı r. Sadece aşkın bir 
nevi tortusu , dumanı veya ondan fı şkıran bir alev kalır k i ,  o da dı-
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şarıya ç ı kınca vo lkan ateşi gibi donup kal maktadır :  Bu ş i irdir, ney­

dir, semadır, her çeş i t  ifadedir. Aşkın kendis i  deği ld ir. B e l k i  de ona 

yabancı bir  unsurdur;  zira donmuş ve dünyevi hüv iyet kazan mışt ı r. 

B u  basamakta duran derviş in  gözü nde evladın,  çamu run içine at ı­

lan al t ından , i l min de,  sahte bir  mankeni andıran şöhret le  devletten 

farkı kalmamıştır. 

Terk yolculuğu burada da n ihayetlenmez. İ l i m  denen kendin­

deki  bu lanık ve tatsı z  suyu bir  batağa boşaltt ıktan sonra, hayal ler le 

hatıralardan s ıyrı l maya baş layacaktı r. Derv i ş ,  kendi ru h dünyasını  

dolduran yüzlerce hayal i  ben l iğ inde boğacaktır veya onları kendin­

de erit ip yok edecekti r. Onları unutacak, değerlerini  i nkar edecek, 

şuurunda bu çokluk resminin  mütemadiyen raksetmes in i  böy lece 

önleyecekt ir. Onda bizim dünyamıza karş ı b ir  nevi  y abanc ı l ık ,  ha­

t ı rlama i radesini  yok edic i sanki  yeniden bir  doğuş hali  peyda o la­

caktır. B u  içsel  doğuş ,  b ir  nevi  is t iğfardır ;  tövbe i le temizlenmedir. 

Daha sonra, duygu l ardan temizlenme kendini gösterir. B u  ha l ,  
bir  nevi  mahiyet değiş t irmedir. Derv iş ,  d ini denemenin bu basama­

ğı nda, bizim çok ve rengarenk duyu ları m ı za yabanc ı laşır. Dünya­

mızı dolduran bunca duygu veri c i  hadiselerin karş ı s ı nd a  duygusuz 

kal ır ;  adeta kaskatı b ir  varl ık kes i l i r. B i zi m  sevindiğ imize sevin­

mez ; bizi  yakan ac ı larla yanmaz o l u r. Onu biz im duygu l arı mızın  te­

rennümcüsü zannederek şairler arasına koymak gaflettir, anlayış­

s ız l ıktır. Tasavvuf, sanat  değ i l di r. Hazreti Mevlana' y ı  ve Yu nus 

Emre ' y i  ş i irlerindeki ahenkte arayanlar, kabuğu ÖZ zannedenlerd i r. 

Nihayet i radeden s ıyrı l ma,  duygusuzluk,  bölges ine varan der­

viş i  var l ık  kabu sundan kurtarır ;  se lamet denizine sürü k ler. B urada 

benl ik  gayyaya gömü l ü r, ö l ü m l e  d iri m  bir o lur. B edene bağ l ı l ı k  i ra­

desi de kal maz. İstekler sahibine i ade edi l i r. 

B u  zirveye t ı rmanan derviş  zaferi  kazanmıştır. Ç i l e  b i tmiş ,  ku­

lun i ş i  tamam olmuştur. Terk m ı n tıkas ın ın  bu zirvesinde uçmak 

için,  h idayetten başka bir  şey o lmayan kanat beklenir. 

Terk bölgesi sonuna kadar böyece aş ı l dıktan sonra, tasavvufu n  

i kinci safhası o l a n  vec d ,  is t i ğrak başlar. B u  satbada, varl ığa a i t  bü-
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tün vehimlerle ç i lelerden,  söylediğimiz s ıra i le  birer birer boşalan 
ruha, hakikat dolacaktır. B oşalmadıkça dolma yok. Dünyasından 
boşalmayan kaba ukba dolmuyor. Dünya heves lerinden ve varl ık 
veh imlerinden tamamiyle s ıyrılan bu kab ve kal ıp ,  ancak böylel ik­
le tam manası i le  Al lah ' ı n  emrine girebi l ir. Taşıdığı  safrayı bütün 
bütün atan varl ık, dünyevi muvazenelerden halas olarak bir baş­
dönmesine tutu lur. Vecd ,  ruhta baş dönmesi halini  andırır. Vecd de­
nen bu başdönmesi ,  ruhu mutlak alemine yükseltir;  onunla birleşti­
rir. Bu birleşme iki kürenin çarpışması gibi bir sars ıntı i le başlar. 
Uluhiyetle temasa geçen ruh ,  tahammü lü güç olan sonsuz bir zev­
kin kucağında sarhoş olur. Burada ebedilik ve sonsuzluk mekansız 
bir an içinde gerçekleşir. İstiğrak denilen aşırı vecd hal i ,  dervişin 
miracıdır. İçerisinde büyük huzura doğru yüksel iş in hissedildiği bu 
hal fırtınal ıdır, kendinden tam geçme halidir. Varl ı ğın  büsbütün or­
tadan kalkarak, sadece hazzın kaldığı haldir. Onda, Al lah ' la temas 
hazzı di le  gelir. Temasın şiddetli o lduğu anlar, dervişe "Ene ' l-Hak" 
dedirtir. Bu anın sarhoşluğunu bütün hayatlarına yayarak vecd zev­
kini akl ı n  anahtarı yapanlar, bu düsturu hakikat diye kabul ett i ler. 
Damla, denizden kendisini  nası l  ayı rs ın?  

Ancak dini deneme vecd i le  de bitmiyor. Vecd ,  kendi kendinin 
gayesi değildir. O sadece gayeye götüren geçittir. Onun gayesi ,  hu­
zura u laştırmakt ır. Tasavvufun üçüncü ve son merhalesi ,  huzur saf­
has ıd ır. Vecd ve istiğrak kemal haline geldi mi ;  derviş  huzur deni­
zine yükseliyor; varl ığ ı ,  mut lak huzur kapl ıyor. 

Vecd içinde başlayan fırtınanın feryatları i l e  terennümleri , hu­
zurda tam sükuna kavuşur. Zira huzur, şiddetli fırtınayı takip eden 
ruhdaki tam ve mutlak sükfındur. Huzurda fırt ına duru r, aşk devam 
eder. Ancak damarlara siner. Feryad iken hayat olur. Gerçeğin te­
maşası ile yaşanması birleşir. Ruh bütün eşyaya ve varl ıklara dağı­
l ır;  hepsi i le b irden birleşi r. Engel olan çokluk ortadan kalkar. Mu­
rad olan vus lat has ı l  olur. Vecdden huzura geçmekle, aşkı izhar 
eden vecdin yok olduğu zannedi lmesin .  B azı anlarda yaşanan vecd, 
huzur halinde derviş in varl ığ ında eriyerek hayatının bütün anlarına 
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ve varl ığının bütün zerre lerine yay ı lmıştır. Feryad ve sarhoşluk ye­
rine, varl ığın d i l inden an layan ve varl ık la hembezm olan bir  ahenk 
meydana gelmiştir. Huzur hal inde vecd, devriş in varl ığı ndan taşa­
rak, bütün varl ık ları işba etmiştir; sonra da herşeyden aynı ahenkle 
taşmaktadır. Huzur, doyulmayan bir sevdadır. Göze muhtaç o lma­
dan görmedir; uzuvlardan müstağni bir yaşayışt ır. Huzur, Al lah ' ın  
huzurudur. Ondaki varl ık ları ve manzaraları anlatmak, d ışarıdan 
imkansızdır. O, içsel keş ifler yapma halidir ;  büyük dost i le sohbet 
halidir. Onda, varl ığına esir insanın hiç b i lmediği lututl ar, alemler 
ve murad lar saklıd ır. Bu hiile u laşan derviş in iradesi ve di lekleri bi­
zimkinden büsbütün başka olur. Onda bizimkinden başka mahiyet­
te olan di lek ve hayat, bir ve aynı şeydir. Gerçekle temaşası b irbi­
rinden ayrı lmaz. 

Devamlı hasret olan vecd ile, nihai vus lat hali yaşatan huzur, 
acaba birbirinin zıddı hal ler midir? Görünüşte öyle o lmakla bera­
ber, hakikatte vecd ile huzur, birbirine zıt ve aykırı davranış lar de­
ği ldir. Tasavvufun gayesi o lan huzura, vecd yolu ile u laşmak zaru­
ridir. Ancak, huzura u laştıktan sonra, dervişte vecd yok olmuyor. 
Aynı huzur mertebesinin,  hayatının her anında bozu lmadan, zay ıf­
lamadan devamı mümkün o lmadığına göre,  derviş  huzura yüksel­
mek için her defasında vecdin kanat larını açmaya muhtaç oluyor. 
Vecd,  onu tekrar huzura yüksel t iyor. Huzur zamanla gevşey ince, 
yine vecdin kuvvetiyle haval�nınak zorundadır. Şu  halde, vecd i le 
huzur mütemadiyen birbirlerini kova l ıyorlar. Ancak, bazı larında 
vecdin ş iddetine nisbetle huzur zay ıftır. Bazı larında ise vecdin şid­
detinden ziyade, huzurun enginl iğine şahi t  oluyoruz. Yunus Emre 
ile Mevlana gibi vecd ve istiğrakın en taşkı n kahramanları , bize en 
kuvvet l i  feryadlarını u laştırmış o lan lardır. Bun larda di le  gelen Al­
lah sevgis i ,  ş i ir  hal inde bize nüfuz edecek yolu bulmuştur. Muta­
savvıfların vecd derecesin i ,  terennümleri i le  ölçerek az çok b i lmek­
teyiz.  Ancak, huzur mertebelerini b i lmemize imkan yok. O mahrem 
mıntıkaya,  yabancı nüfuz edemediği  gibi ,  iki dosttan başkası ,  onda 
olup bitenleri bi lemez. Tasavvufu bir cevize benzetirler. Dıştaki so-
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yulup at ı lan acı kabuklar, hazırl ık devresinin riyazetleri i le  feragat­
leridir. İçteki katı kabuk vecdi düşündürür. Ası l  meyve olan huzur, 
en içte barınan , cevizin kendisidir. Bu kabukları kırıp attıktan son­
ra meyveyi y iyebilen ler, bahtiyarlardır. 

Mevliina Celateddin ' in, biz,  vecdinin feryadlarını dinledik. 
Daldığı huzur denizinin derinl iklerini görmemize imkan yok. Deni­
zin ta dibinden s ıyrı l ıp  da suyun yüzüne ne vurdu ise, onu görüyo­
ruz. B iz, Hazreti Mevtana' nın aşkını değ i l ,  sadece aşkının dile ge­
len ifadesini  elde ettik. Peltek di l imizle anlatmaya çalışt ığımız bü­
tün bundan ibaret .  Huzur denizine yalnız o dald ı ,  bize vecdinin fır­
tınasından ç ıkan sesler kaldı .  Heyhat ! Onu Mevlana zannediyoruz. 

'Tasavvufun merhaleleri ve MevHina", Tahi ru ' l -Mevlevi ' n i n  

Şerh-i Mesnevi kitabındaki takriz, s .  5-8 ( 1 97 1  ) ; MT. 
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A lemde v a r  olan şey ler in görü n ü ş l eri deği l de heps i n i n  b i r l i k­

te yokluk karş ı s ı ndaki duru m ları , eski  Yu nan'  dan beri fe lsefenin  

ana meselesi  i d i .  Herşeyden önce varl ı ğ ı n  kend i s i ,  yani  yokluğa 

nazaran varo luş ,  b i r  muammadı r. F i lozofl ar, sonsuz ve daima de­

ğiş ik  şek i l ler  at ında gözüken varl ı k l ar ın arkas ında h içbir  şekle b ü ­

rü nmeyen, değişmeye n ,  b i r  o lan ,  k e n d i  kend i s i n i n  o lan  mut lak 

var l ığ ı  arad ı l ar ve onu h içbir  yerde bu l amad ı l ar. Aristo ' y a  göre bi­

z im alemde tanı d ı ğ ı m ı z ,  şeki l lerd i r ;  maddenin kendis i n i  tanıy a m ı ­

yoru z .  Çünkü , " H e r  yerde madde , şeki l o l maya can a t ı y o r  ve o ş e ­

k i l  o l mak için yap ı l m ı şt ır ."  Eşyanın  bu şeki l lere bürünerek b i zden 

giz lenen maddes in i  b u l mak iç in  insan düşüncesi  yüzyı l larca yıp­

randı .  XVIII .  as ırda A l man fi lozofu Kant,  eşyanın akl ı m ı z l a  asla 

anlaş ı l maz o lan tarafı n ı  "numen" d iye ayırd ı . Eşyan ı n  bir  tak ı m  

kemiyetler v e  keyfiyet ler  h a l i nde tanı d ı ğ ı m ı z  tarafı na "fenomen" 

adın ı  verd i .  B öy lece Aristo,  "Madde,  yapı s ı  icabı  ken d i n i  g iz le­

mektedir", Kant  i se ,  "Numen,  ak l ı mız ın  yapıs ı  icabı  b i z i m  tarafı ­

mı zdan anlaş ı l amaz" demekle h içbir  şey i ha l letmiş  o l muyorl ar, 

ancak herşeyde bir takı m şeki l ler  al t ı nda tanınan var l ı k ları n ,  ger­

çek var l ığ ın  kend i s i  o l mad ı ğ ı n ı  ortaya koyuyorlard ı .  Yokl u ğ u n  

karş ı t ı  o l an mut lak varl ı ğ ı n  y a p ı s ı  hakkı nda bugüne kadar h içbir  

söz  söylenmedi .  Rıza Tevfik' in ,  

Yokluk u kfıle  rehzen,  varl ı k  nedir b i l inmez, 

Bir şüphe var ki rfışen, b i l mekle hiç s i l inmez.  
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sözü her  zaman hakikat olarak kaldı .  B i lgimizin konusu olan bu 
alemin varl ıklarına Aristo "şeki l" ,  Kant "fenomen" demişti .  Muta­
savvıflar ona "taayyünat" dediler. Aristo da şeklin gizlediği gerçek 
yapıya "madde" deniyor, Kant ' da "fenomen"in gizlediği mutlak 
varl ık "numen" adını  al ıyordu.  Aristo ' da varl ığ ın i lk  sebebi Al­
lah ' dır. Kant ' a  göre Al lah ,  hem var olan herşeyin,  hem de düşünce­
mizin şart larının bütününü içerisine almaktadır. Yani Aristo ve 
Kant, atemin dışında olan Allah ' ı n  varl ığını  tanıdı lar. 

Vahdet- i vücudu benimseyen mutasavvıflar ise,  atemin Al­
lah ' dan ayrı lamıyacağını  kabul  etti ler. "Al lah ' dan başka bir şey 
yoktur ve olamaz, varlık Allah '  dan ibarettir" dedi ler. Al lah '  ın var­
l ığını  taayyünatın arkasına gizlenen real i te i le  b irleştirdi ler. Onlara 
göre atemin kendis i  Al lah'  dan başka bir şey deği ldir. B i z  yalnız ta­
ayyünatı görüyoruz.  Onun arkasında gizlenen A l lah ' ı fartemiyoruz. 
O ' nu can gözü i le görmek gerektir. Can gözü açı lan insan, herşey­
de Al lah ' ı görü r. O bir sır deği l ,  bir i rfandır, aşkın bahşişidir. Sar­
hoş nas ı l  dünyayı b izden başka görüyorsa, sofi de aşkın verdiği  sar­
hoşlukla iilemi bizden başka türlü görür. Onu as l ı  i le ,  hakikatı i le  
görür, a temin Al lah ' tan ibaret olduğunu anlar. Yaratıcı ' y ı  yarat ıktan 
ayırmak uydurmadır. Zevahiri gören, hakikatı görmediği için bun­
ları birbirinden ay ırıyor ve Yaratıc ı ' y ı  bir muamma hal inde atem­
den uzaklaştırmakla meselenin çözü leceğini zannediyor. Bunları 
birbirinden ayırmak, bir olanı iki görmek, Mevlana 'n ın  ifadesi i le ,  
şaş ı l ıkt ır. Al lah ' tan ayrı o lmayan bir a temde,  hem de herşey Al­
lah ' a  doğru gi tmektedir ;  gayede kendi cevheri olan Al lah ' la birle­
şecektir. Mevlana, atemde bir i lahi oluş temaşa ediyor. Bu  oluş, in­
sanda kemal ine erer, insan tanrı laşır. 

l ikin cansızlar (cemad) vard ı .  Ondan bi tki ler, ondan da hay­
vanlar çıktı .  En sonunda insan atemde gözüktü . Bu basamakları 
aşan varl ık,  as l ı  bakımından Allah ' tan ayrı deği ldir. Cemad-bitki­
hayvan-insan merhalelerinden geçtikten sonra kendi kendisinin far­
kında oldu .  B u  geç işin gerçeğini  söylemek istersek diyebi l i riz ki,  
Tanrı örtü lerinden s ıyrı l ıyor. İnsanda bütün örtü ler atı lmıştır. Ke-
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mili halinde insan tanrı !aşmıştır. Ancak insanda i lk olan,  bütün hay­
vanların hali ve aşırı seföletlerid ir. İnsan, denen atlete bunca sefö­
letleri yenerek gayesi olan Allah ' a  u laşma görevi veri lmiştir. Kade­
rin zincirine sımsıkı bağ l ı  o lan insan bu bakımdan hürdür. Hürriyet ,  
Allah ' a  ulaşma yarış ında başarıya varmaktı r. Mev!ana mağaran ın  
iç duvarına vuran kendi gölgelerini seyretmekle ömürlerini  geçiren,  
Eflatun ' un mağara misalindeki esirlerine hayret ediyor. İnsan , Al­
lah ' a u laşmaktan başka bir şey olmayan kendi asli görev inden ga­
fi l olunca, esirdir. Al lah'  a u laşmayan insan, kami l  insan değ i ldir. 
Alemde kemal halinde insan bu lmak da güç şeydir. Mev lana, dün­
yamızın bu insan yoksunluğunu şöyle bir hikayey le an latmaktadır :  
"Bir  gece vakti evimden dışarı çıktım. Kırlarda geziyordum.  Bir  
adamcağızın el inde fenerle dolaşt ığını  gördüm. 'Bu gece karan l ı ­
ğ ında ne arıyorsun?'  d iye sordu m. Adam, ' İnsan arıyorum' , d iye 
cevap verdi .  ' Yazık ! dedim ona,  boşuna yoru luyorsun.  Ben yurdu­
mu terkettim de yine bulamadı m  onu.  Git evine, yat, rahatına bak .  
Nafi le arıyorsun, onu  h içbir yerde bulamayacaks ın . '  Adamcağız  acı 
acı bakt ı ;  'Ben de bi l iyorum, bu lamayacağımı .  Ama yine aramak­
tan zevk alıyorum, bana dokunma." 

Bu is imsiz ideale susamış insanı n arayış ıdır, Al lah da böyle 
aranır. O ' nu aramakdan doyu lmaz, vazgeç i lmez . Mansur da,  Muh­
yiddin de bu yolda ölmediler mi? Ancak bu ölü m görünüştedir. 
B izdeki canl ının yok u luşudur. A l lah ' la bi rleşen ruhun ölümü yok­
tur. Zira Al lah ölümsüzdür. 

Mevlana' nın insan anlay ış ı  iki  şeki lde kendisini  göstermekte­
dir? B iri akl ın ış ığında düşünürken , öbürü aşkın kanadında uçar­
ken . Akl ın ış ığı  altında tanıd ığ ı  insan, zavall ı  ve pek düşük bir ya­
ratıktır. Hırslarının ve işt ihalarının esiri olan sadece bir hayvandır. 
Halleri ve huyları hayvanları nkine benzer. Kibrin hastas ı ve benl i ­
ğinin esiridir. Yeryüzü , haya i le hayranlığı  bi lmeyen hasta insanlar­
la doludur. Mevlana' n ın  onlar hakkında kullandığı i fade, yer yer 
ağır ve şiddetl idir. 

Aşkın kanadında uçtuğu zaman onun dünyası bambaşka olu-
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yor. Her  insanda Al lah '  ı görüyor ve Al lah  huzurundaymış g ib i  sec­
deye kapan ıyor. Aşk anında büyük küçük,  yüksek düşük, müs lü­
man mecusi hiçbir insanı birbirinden ay ırmıyor. Çünkü hepsinde 
Allah'  ı görüyor. 

B izans ülkesinden gelen bir papaz, yolda Mevliina'ya ras layın­
ca secde ediyor. Mevlana' da hemen secde ederek onu ağırl ıyor. Pa­
paz Mevliina ' nı n  bu hal ini  görüp tekrar secde ediyor. Mevlana da 
ona karşı yere kapanıyor. Papaz ' ın üçüncü secdesine de secde ile 
karş ı l ık  veriyor. 

Sahip Isfahani ' nin hanı nda çok güze l bir  fahişe ve yanında bir­
çok fahişeler varmış .  Mevliina bir gün oradan geçerken kadın han­
dan ç ıkıp Mevlana' ya secde ediyor. Mevliina da, halkın hem sevdi­
ği  hem de hor görüp kötü lediği  bu kadına karşı secde ediyor ve ona 
en büyük sofi kadın ın  adı i le  ses leniyor: Rabia, Rabia ! diyor. Bu 
hali gören öbür fahişeler de Mevliina 'ya  secde ediyorlar. Mevlana 
onlara ve on lardaki insanl ığa Hz. lsa ' n ın  halk tarafından yolda taş­
lanan Mart ismindeki fahişe kadına karşı kul land ığ ı  tav ırla secde 
ediyor ve diyor ki: "Ne yiğit lersiniz sizler, siz olmasaydın ız  bu ne­
fis leri.kim altederdi?  Nas ı l  bel l i  olurdu namus luların namusu?" 

Bir gün yolda oynayan çocuklar Mevliina' y ı  görü nce ona sec­
de ediyorlar. O da onlara secde ediyor. Ötede oyuna dalmış başka 
bir çocuk bu hal i  görü nce bağı rıyor: "Dur, ben de geley im, secde 
edeyim.  Ama oyunum bitsin . "  Çocuk oyununu bitirinceye kadar 
Mevliina bekliyor ve bu küçük adamla bu büyük insan birbirlerine 
karşı secdeye kapanıyorlar. 

Yine bir gün sema ederken elbisesini çıkarıyor, çalgıcı lara veri­
yor. Bunu duyan hükümdar Alaeddin ona ağır elbiseler gönderip giy­
dirtiyor. Mevlana, sema mec lis inden çıkıp giderken yolda bir meyha­
nenin önünde tekrar sema 'a  başl ıyor. Meyhanedeki Ermeni  delikan­
lı lar dışarıya çıkıp  ayağına kapanıyorlar. Mevlana, üstündeki ağır, la­
kin iğreti elbiseyi çıkarıyor, onlara bağışl ıyor. Kendisi i le semaa kal­
kan sarhoş ikidebir çarpıp onu rahatsız edince öbürleri menetmek is­
tiyorlar. Mevlana bırakmıyor, "O içmiş, diyor, lakin siz sarhoşsunuz." 
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B i r  gün,  yolda bir  genç görüyor, darağacın ın  dibinde, as ı l acak .  

Feracesini  ç ı karıyor, genc in üzerine at ıyor  ve uzaklaşıyor. Ce l l at lar  

Mevlana ' n ı n  h imayesine a ld ığ ı  bu genci asmıyorlar, makama arze­

diyorlar ve genç affedi l iyor. B i r  adam öldürmekten mahkum olan 

bu Rum gencinin adı Süryanos imiş .  Ö l ü mden kurt u l an adam doğ­

ru  Mevlana' nın yanına  gidiyor. Mevlana onun S ü ryanos adına b i r  

Alaeddin ekl iyor. Mevl5.n a ' n ı n  e l i nde var l ık  b i l g i s i n i  görgü v e  h a l  

i l e  kavrayan Süryanos, b ir  müddet sonra bazı taşkın sözler söyle­

meye baş l ı yor;  Mev15.na ' ya Tanrı  diyor. "Neden böy le  d iyorsun?" 

diye soranlara, "Ne yapay ı m, d iyor, Tanrı l ıktan daha üstün bir  ma­

kam yok, o lsaydı Mevlana' ya  o makamın adın ı  verird i m . "  B i raz 

daha taşan, daha i leri giden S üryanos, bu sözleri y ü zü nden mahke­

meye ver i l iyor. Haki m ler soruyorlar: "Sen Mevl5.na ' y a  Tanrı diyor 

muşsun?" Süryanos cevap veriyor :  "Haşa,  ben böy le  manas ız  bir  

söz söylemedim.  Ben ,  Mevlana Tanr ı ' y ı  y aratandır  dedi m . "  Hayret 

içi nde kalan mahkeme hey ' eti  karş ı s ın d a  sözüne devam ediyor :  

"Evet ,  küfür, i man Tanrı e l i nde.  Ö lümle hayat  da öy le .  B e n  kafir­

dim, bana iman verd i .  Ben ö lüydüm,  o beni d ir i l t t i .  Fakat ben ku l ­

dum, beni  Tanrı yaptı . Tanrı  benim,  o Tanrı ' y ı  yaratand ı r. "  B u  adam 

meczuptur, akl ı  başında o l mayana tekl if  ve mesu liyet terettüp et­

mez, diye bir daha böyle sözler söylememesini tenbih ederek ada­

mı sal ıveriyorlar. S ü ryanos olayı Mevliina ' ya anlatınca Mevlana d i ­

yor k i :  "Kadıya diyecekt in  k i :  Yazıklar  o lsun sana, eğer  sen de Tan­

rı o lmadıysan .  Ve i l ave ediyor:  Beni  sana sorana de ki :  Onu ne du­

yab i l i rs in ,  ne de görebi l i rs in .  On batman ekmeği taşımak kolaydır  

ama bir  batmanın ı  yemek güç .  B u  a l i m l er ekmek taş ıyanlara ben­

zerler,  ne b i l s in ler  ekmek nas ı l  yenir ! "  

Akı l ,  cemaddan çıkıp bitkiden v e  hayvandan geçtikten sonra in­

sanda kemalini  arayan varlıktan, bu aradığı  kemal mertebesine açı lan 

dar bir kapıdır. Onsuz i rfan o l muyor. Hiçbir akı ls ız arif o lmad ı .  An­

cak akl ın  kendisi de irfan veric i deği ldir. Akl ın  varsa bu kapıdan atı l .  

Onu arkanda bırak. Hayranl ığa kendini sal . "Akl ı  sat da hayran l ığ ı  sa­

tın al . "  Aklın  düzlüğünde dini  anladıklarını zannedenler sayıkl ıyorlar. 

1 44 



M EVLANA VE TAS AV V U F  

D i n i n  özüne dal mak i ç i n  a k l ı  feda etmek şartt ır. "Mustafa ' nın 

önünde akl ı  kurban et ! "  d i y or. B u  yol ,  aşkın yoludur. Onu ancak 

aşk ile anlayab i l ir iz .  Kendis in in  varl ık denizini  aşk ile geç iş in i  şöy­

le anlatmaktadır :  "Mı zrak kal kanı nas ı l  de l ip  geçerse, gece lerle 

gündüzlerden öyle geçti m .  B u  yüzden bütün şeriat lar, d i n ler bence 

bir. Yüzbin lerce y ı l lar bir an ."  

Mumunu yakıp er i ten  ış ık  g ib i  aşk  da akl ı  yakı p erit iyor. Mev­

lana' da haki kate u laş m ı ş  o lmanın vecdinden fı şk ıran a�kın nağme­

leri n i  bol hol tadıyoru z .  Onun vecd hal inde tanı d ığı  atem, sefalet le­

r in,  korku ları n ,  buna l ı m l arın dünyası değ i l d ir. Bu viran dünyanın 

düzeni  orada yok o l muştur. Du rmadan taşan aşkı n  neşvesi onu dol­

durmuştur:  "Ne de şaş ı l acak şey ! Güz mevs im inde güneş Hamel 

burcuna g i rd i . Kanı m kaynad ı .  Kana bulanmış bir halde deve g ib i  

esrid im.  Oynamaya koyu l du m .  B u rası b ir  şehir  k i  i şret le ,  ferah la ,  

dol u .  Her sarhoş u n  e l inde bir  kadeh .  B i ri işret peş inde,  öbürü sağ­

l ık la  afiyette .  B i ri süt ı rmağ ı ,  öbürü bal nehri . Şehirde bir padişah 

o lur. B u  şehir  ne acfıi p !  Pad işahlar la  do l u .  Gökyüzünde b i r  ay var. 

Bu gök ay larla ,  zü hal lerle dolmuş ."  

Vecd hal inde dü nyadaki varl ığı ndan sıyrı lmışt ır, kendi nden geç­

miştir. Benl iğ ini  kutsal l aştırdı denmesin,  benl iğ in i  b ırakmıştır. Cüz'I 

olan varl ık  kaydı ndan kurtu l muş,  varl ığın bütününe intikal etmiştir. 

B ir l ikte gayesini  bul muş ve onda erimişt ir. Orada tek tek varlıkların,  

bütün bu taayyü nfıt o lan teklerin mfınası kalmamışt ır. Onlar hakikatı 

gören gözlerden si l in miştir. Orada ben sen yok, O vardır ve O dile 

gelmektedir. Zira fena fıleminin yüklerinden kurtu l an her varl ıkta ko­

nuşan O ' nu n  d i l id ir. Söy leyen Mevlfına i m iş ,  bunun ehemmiyeti yok. 

Yine O,  Mevlfına ' n ın  d i l i nden şunl arı söy ler: "Hacetler kıbles i ,  gö­

nüller Kfıbesiyi m .  O arşın mescidiy i m  ben, cuma mescidi deği l .  Saf 

aynay ı m  ben, paslanmış,  kararmış ayna deği l .  Tur dağın ın kalbiyim, 

kinle dolu yüreğim yok. B ağdan, üzü mden sarhoş olmadım, ebedi 

sarhoşum.  Can lokması yerim ben, tarhana aşı değ i l .  A lem tekkesiy­

le düny., medresesinde gönlü saf sofi ben im.  Yün h ırka giyinen sofi 
deği l im.  İster münacat eri ol, ister meyhane rindi .  B ence hepsi bir."  
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Onu kendinden geç i ren i l fıhl temaşadır. Bu temaşa hal inde var­
l ığ ın  Al lah ' tan ayrı ol madı ğı apaç ık  görü l mektedir. A lemde A l l ah  
ka t  ka t  örtü lere bürünmüş ,  varl ık lar ha l i nde görü lüyor. Cemaddan 
insana geçtikçe b irer b irer ört ü lerinden s ıyr ı l ıyor. İ nsanda ak l ı n  b i r  
tü r lü  s ı yaramadığı i nce bir  örtü ka l ıyor. B u  örtüyü ancak aşk  s ıy ı ­
r ıp  kaldırabi l iyor. Aşk iç inde g iz l i  kal ın ıyor. B ütün s ı rl ar çözü lüyor. 
Aşk i le  temaşa edi len ,  A l l ah '  ın kendis id ir. Onda şekle ve maddeye 
bağ l ı  tasavvurlar yok olmuş lardır ;  ya ln ız  hakikat yaşanmaktad ı r. 

XVI I I .  as ırda fi lozof Berkeley, · 'A lem bir  vehimdir. Gerçekte 
yaln ız ruh i le  A l l ah vardır. Al lah ,  ruhu muza varl ık  vehmin i  uzat ı­
yor. Gerçeği olmayan bir fı lem tasavvurunu bizde yaşat ıyor" ded i .  
Asrımız ın  başında Afrikan S p i r  d e ,  "fılem s istemleşt iri lmiş  b ir  ve­
h imden ibarettir" demiş t i .  Berke ley ve Spir böy le l ik le ,  A l l ah ' ı n 
fılemden ayrı olduğunu düşündü ler. Veh imden ibaret o lduğunu söy­
ledikleri fılemi tan ıd ı lar; hak ika t  dedik leri Al lah ' ı tanımad ı l ar, O ' nu 
fı lemin dış ına ç ıkard ı l ar .  

Mevlfına 'ya  aşk iç i nde hakikat b i lg i s in i  sunan, vahdet-i vücud 
ise bizzat i lil.hl denemeyi yapt ırd ı .  Tanrı ' y ı  tan ı t t ı  ve yaşatt ı . Onda 
Al lah,  b ir  teori veya hipotez in  tasavvuru deği ld ir ;  yaşanan b i r  ha­
yatt ır. İnsanı insandan alarak onun yerine kendin i  oturtan Pad i ­
şah ' t ı r. Musa O ' nun la  Tur ' da konuştu . İsa ' da tece l ll eden O id i .  
Muhammed ıni racda O ' nun yanına yükse l t i l d i .  Vahy in  s ı rrı da y i ne 
bu i lfıhl deneyde aranma l ıd ı r. Bütün bu hal lerde varl ı k lar ha l i nde 
O 'nu  örten perde s ıyrı lm ı ş ,  O ' nun gerçek o lan varl ığ ı  hayat ha l in ­
de yaşanmışt ır. Vah iy  ve i l ham yo luy la  ruha dolmuştur. Mevlfına 
kend is in in  de Tanrı s ı r ları n ı  an latt ığ ın ı  söy lüyor :  "Peygamberlerle 
erenlerin harf zarfları nda Tanrı s ı r l arı ndan ha�ka b ir  şey mi var? 
Onları n gönül lerinden doğar. d i l lerinden akar. İs ter  S üryanca o l sun ,  
is ter Seba ' l -mesanl d i l ince .  İster İb ranice o l sun ,  is ter Arapça." 
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t l im ler eşyay ı d u y u l ar la  ve deney le tanı t ıyorlar. Fe lsefe,  duyu­

larla deney in  üstüne y ü kselerek akl ı n  b i l g i s i n i  e lde ediyor. Dinin 

dünyas ı ise aşk i le i lhamın dünyas ı d ı r. Duyu larla akı l ,  d ini hayata 

d is ip l in ve düzen sağlay ıc ı  dış unsurlard ır. Onlar, d i n i n  özüne gö­

türmezler. D i nde akı l sadece bir d i s i p l i n  gücüdür. Di nde esas olan 

i mandır. lman d ışardan bi lgi  vermez.  Onda,  d ışardan edindiğimiz 

b i l g i ler b irer semboldür. l man, ru hu varl ı k l a  bir leşt i rmek suretiyle 

b i zzat onun hayat ı nı yaşat ır. O ,  aşkın eserid ir. Aşkın h iç  o lmadığı  

yerde iman y oktur, sadece tak l i t  vardır. 

Akı l b ir  fenerdir. Güneş aşkı tems i l  eder. Güneş doğunca fene­

re lüzum kal ır  mı? Ak ı l  ya ln ız  çevres in i  ayd ı n l at ı r, uzakları göster­

mez. Kendi baş ına k ı lavuz olduğu zaman gerçek imanı yolundan 

saptı rır. Akl ın  küçük hesap l arı vardır. Her m i l let in ,  her cemaatın 

akı l l ı  insanları vardır. Onlar akı l l arı i le hareket ett ikleri zaman, her­

biri kendi d in in in  h ak d in i  olduğunu , başka d in lerin yalan o lduğunu 

söy lerler. Herbiri kendi  ümmetini  Cenne t ' e ,  başka ü m metleri Ce­

hen nem ' e gönderir. Hepsinde de mümin olanlar, doğu ş ları i le mü­

minl ik  imt iyazını  a l m ı ş  ve Ccnnet ' e  g irmeye hak kazanmıştır lar. 

B aşka bir  cemaatı n iç ine g id in iz .  On lar  da ya ln ız  kendi leri Cenne t ' e  

gireceklerdir, çünkü H a k  d i n i  ke n d i ler inin d in id ir. İnsan l ı ğ ı n  bu gü­

lünç olduğu kadar da acınacak h a l i ,  hep ak l ı n  marifet leridir. Akı l .  

d in leri  be l ir l i  karakterleri i l e  birbirlerinden ayırır v e  b irbirlerine 

karşı koyar. Kendi kend is iy le  çe l i şkiye düşer de bunu farketmez. 

Akl ı n  akı l s ı z l ı k  çukuru na yu varlanması kolaydır. B ir taraftan vahyi ,  
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i l fıhl i lham olarak a l ı r, sonra da d in in  esasların ı  akı l l a  izaha ç a l ı ş ı r. 

S ı ra muc i ze lerle kerametlere gel ince, yine i lhamın kucağına s ı ğ ı n ır. 

Akı l ları i le övünen fi l im ler, imanın şart ları n ı  tanı tan "Amentü"yü 

bi le  değişt ir i rler. Onda bütün Kitaplara ve bütün peygamberlere 

iman esas olduğu halde.  müs lü man ları başka Kitaplarla d i ğer pey ­

gamberlerden soğutmaya ç a l ı ş ı rlar. K ü ç ü k  düşürücü karş ı laşt ı rına­

larını  guru r  ve benc i l l ik  terazis inde tartan bu adamlar, d in leri b irbi­

r ine karş ı  koyarl ar. İ manı kapal ı  b ir  daire iç ine hapsetmek isterler. 

Bütün insanların A l l ah ' ı n k u l u  o lduğunu unutur  ve kendi cemaatla­

n dış ı nda kalan ü m metlerden A l l a h ·  ın  rah met ini  es irgerl e r. A l­

lah ' ı n onlara h idayet in i  hasetle karş ı larl ar. Hü nerleri , ü m metleri  b ir­

birine taş latınaktı r. Kend i leri n i n  d in  u l u ları oldukları n ı  söyleyen bu 

adamlar, her devirde dini as l ın dan uzaklaşt ırd ı lar ve onda bir  nevi  

part ic i l ik  z ihniyet i ,  b ir  zümre gu ruru yaşatmaya çal ışt ı l ar. Böy l e l i k­

le cemaatl arı Hak yolu ndan uzaklaşt ı rd ı lar. Onlar. ruhun hakika t ı n ı  

tanıtan h a l  ehl ine d e  saldı rmayı i h m a l  etmed i ler. Zu l ii ın v e  işke nce­

yi  de Hak adına uygun bu ldu lar. Hal lac ' ı  dfıra çı kard ı l ar, Nes i ınl ' n i n  

deris in i  yüzdü ler, Şeyh-i Ekber ' i  b ıçakladı l ar. Onlar, Mevlfm a ' y ı  d a  

huzursuz bırakmak i ç i n  bütün gayret lerini  harcadı lar. Mevtana,  on­

lardan bizar olduğunu söy ledi  ve insanların aras ına n i fa k  sokan bu 

yanl ı ş  din anlayış ın ı  yayan medrese i le bu yolda yürütülen ce ınaata 

hayat ve heyecan dağıtan mi narenin y ı k ı l mas ı nı bunun için is tedi .  

Mevlfina d in leri birbirinden ayır ıp onları çat ı ş t ı rmaya karş ı d ı r. 

Hiçbir d in i  hor görmez.  Her yerde din eh l in in  yaşatt ı ğ ı  bu ben l i k  

guru ru ndan sıyrı l mayı tavsiye eder. Onca, han g i  el i nden o lursa  o l ­

sun,  A l l ah ' a  çevri len ,  Hak yolundad ı r. Onun R u m l ardan v e  Erme­

ni lerden, hatta papazlardan mürit leri vardı . Cenazes inde her din ve 

mezhepten insanlar bu lundu .  B i rgi.in evinde ç a l ı şan R u m  d ü l gere ,  

" N i ç i n  mii s lü man o l muyorsun? M ü s l ü man l ı ktan i y i  d i n  yoktur."  

diye sordular. Rum Dü lger, " E l l i  y ı ld ır  h ı rist iyanı m .  İs a '  d a n  korku­

yor, utanıyoru m" eled i .  Bu  sözün üstüne gelen Mevlfına,  " Evet , de­

di ,  i manın s ı rrı korku dur. A l lah ' tan korkan h ı rist iyan da olsa Hak 

yolundad ı r. "  
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O, her  zaman "Ben yetmiş  üç dinle beraberim" derd i .  B i rgi.in 
Kadı S i raceddin ,  bu sözü halk arasında Mevlfına ' ya sormasın ı ,  tek­
rar ederse kendis ine kötü sözler söy lemesini ,  başka bir ii l ime tenbih 
ett i .  Mevlana' n ın  yanı na giden ii l im,  ' 'Sen, yetmişüç mi l letle bera­
berim,  demişsin doğru mu?" diye sordu . Mevlana, "Evet ,  y ine de 
öyle söylüyoru m . "  dey ince a l im ona herkesin önünde sövüp say­
maya baş ladı . Mevlfına buna karşı  güldü ve şöy le söy led i :  "Ben se­
nin bu söylediklerin le  de beraberi m ."  

Hak  noktas ında bütün dinleri birleştirmenin s ı rrına vakı f olan 
gerçek insan Mevlana 'y ı  bütün insan l ık aleminde büyük yapan, iş­
te bu üstün anlayıştı r. Şüphesiz o,  bu anlay ış ın  s ı rrına aşk içinde er­
mişt i .  S ınır l ı  o lan akı l bu büyük hakikatı anlamaktan acizdir. Onu 
eteğinden tutup çeken zaaflar ve iht iraslar vardı r. Akı l ,  iman zaafı­
nı iman diye kabu l eder. Hasta benc i l l ikle miskin a l ı şkanl ık ,  insanı 
darac ık  bir  daire içinde, kendisi için saadet hırsı ,  başka insanl ara 
karş ı da kin ve haset his leriy le yaşamaya mahkum eder. Bu dar 
çemberi k ıran aşk, gerçek hidayete kavuşturucudur. Aşkın onu u laş­
tırdığı ufukları tanıtmak için şu olayı hatırlatmak yeter. Mevlfına 'ya  
vahdet aşkı nı sunan Şems-i Tebrizl,  Konya ' da Mevlana i le  mü na­
sebetini çekemeyen lerin ded ikodu ları yüzünden öldürü ldü . Mürşi­
dinin kaybından sonsuz ızt ırab duyan Mevlftna ' y a  bir  gün, "Şems 
Konya 'ya  geldi" diyorlar. Hemen h ı rkas ın ı  ç ıkarıp bunu söyleyen 
adama giydi riyor. Yanındaki ler, "bu adam yalan söy lüyor, b i lmiyor 
musun ki h ı rkanı verdin?" deyince O, "Evet, diyor, sözü nün yalan 
olduğunu bi ld iğ im için h ı rkamı verdim . Doğru olsaydı canımı ve­
rird im."  

Bütün varl ığ ın ın  aşk i le  dolduğunu o şöy le anlat ır :  "Bir  za­
manlar aşkı n arkasından koşuyordu m. Ş imdi  o ben im peşimi bı rak­
mıyor."  

İbadetler iç in de Mevlana yine aşk ın  ölçüsünü ku l lanmaktadı r. 
Ona göre ibadetin bir  özü , bir  de slıreti vard ır. As ı l  ibadet bu özdür, 
slıret bir  kal ıptan ibaretti r. Onca "Namaz bu slıretten (yani yapılan 
beden hareketlerinden) ibaret değ i ldir. Bu  slıret ,  namazın kal ıb ıd ır. 
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Bu namazın başı vard ı r, sonu vard ı r. B aşı  ve sonu olan herşey ka­
l ı ptan ibarett i r. Namazın başı tekbir, sonu se lamdır. Zevfıhir  eh l in in  
Şehadet ke l imesi  de öy led i r. Çünkü  d i l l e  söy len i r. Onun da baş ı  ve  
sonu  vardır. B u  ibadet lerin özü ve can ı  i se  keyfiyete s ığmaz, son­
suzdur, başı ve  sonu  yoktur."  Namaz  vecd ve  i s t iğrakt ır, yani  ken­
dinden geçmed ir. Vecd ve i s t iğ rak ha l inde bütün süret ler  dı şarda 
kal ır. Bunlar  oraya s ığmaz.  ' 'Namaz, beş vakit olarak farz k ı l ınd ı  
ama aş ık lar  daimi namazdadır. O sarhoş luk ,  o mahmur l u k  ne beş  
vakit le yat ış ı r, ne de beş  yüz b in  vakit le . "  Bedenin mekan değ iş t i r­
mes iy le bir takı m hareket ler in bütününden ibaret  o larak, hac vazi­
fesine koşanlara da Mevlana şöyle ses leniyor:  "Ey hac yolcu ları ,  
nereye gid iyorsunuz? S iz  neredes in iz? Sevg i l i  burada .  Ge l in ,  bura­
ya gel in .  Sevgi l in iz  duvar duvara b i t i ş ik  komşunuzdur. Hal böyle 
iken s iz  çöl lerde serseri b i r  halde ne havaya uyup da geziyorsunuz? 
Sevg i l in in  surets i z  suret in i  gördünüzse,  hacı  da s izs in iz ,  Ev ( Kabe) 
de s izs in iz ,  ev sahibi de s iz ."  Yine hac olayı üzerinde şunu da söy­
lüyor:  "Behey eşekler, Kabe mecazd ır. Arifin  hali ise hakikatt ir. İ l fı­
hl hakikate u laşan arifler in hal lerinden başka manevi mesci t  yok­
tur . . .  B ir  kalbi e le  a l ,  onu ihya et ki hacc- ı  ekberd ir. Kabe ' y i  bin­
lerce defa tavafdansa b ir  kalbi  ihya etmek daha iy id ir. Zira Kabe 
Hazreti Hal i l ' in b inas ıd ı r. Ar if  ka lbi nde ise Al lah tece l ll ediyor." 

Mevlana ' nı n  hacca g idenleri tebrik edici sözleri de var. Şüphe­
s iz ,  kalp adamı her o layda bir ka lp  hareketi arayacakt ı r. Onun bu 
sözlerinde çe l i şk i  aramak an lay ı şs ız l ık  o lur. Hacca gidenler  orada 
evi değ i l ,  Evin Sahibi ' n i aras ı n l ar. B unu öğrendikten sonra Kabe ' y i  
her yerde bu labi leceklerd ir.  Çünkü A l lah her yerdedir ;  insan ın  
O ' nu arad ığı her  yerde . Kur 'an .  A l l ah ' ı n  her  yerde olduğunu b i ld i ­
riyor; Peygamber, Ku r ' an d i l iy le "Al lah s i ze şahdamarın ızdan da­
ha yakındır" demiyor mu?  Bunun manas ı n ı  ak l ın  ı ş ığ ı  kavramasa 
da kalp güneşi bir hakika t ı  kucaklamaktan ac iz mi  ka l s ın 'l 

İbadet in özünden habersiz o larak ,  beden hareket leriy le  yapt ık­
ları ibadetlerin sayı  hesabı  i le Cenııet ' e  g i receklerin i  zanneden ga­
fi l ler, Cennet kapıs ında bakkal teraz i s iy le ame l tart ıyorlar. Mevla-
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n a ' y a  göre : "Gerçeğe u laşa mayan l a rı n  ibade t i ,  u l aşanların günah ı ­

d ır. Kemale  eremeyen halkın vus lat ı , Tan rı has ları n ı n  hicabıdır."  

O, halktan ke mal  h a l i  beklemez.  Zira ,  "Denizin d ib inde inc i­

ler, taş lar  ve çaka l lar la karı ş ıkt ır. Fazi le t ler  de kusur lar  da ayı p lar 

arasındadır."  Ancak insanın gayre t i ,  kend i s i n i  daima iy iye ve doğ­

ruya yöne ltme yolu nda o l ma l ı d ı r. 
İ man i l e  i badeti  aşk kavra m ı n ı n  iç i nde bir leşt iren Mevliina,  

onlarla insanın mutlak varl ığa u laşacağına,  Tanrı i le  bi r leşeceğine 

inanıyor. Ona göre insan görünüşte küçük b i r  U lemdir. Ama haki­

katta büyük füem odur. "Görünüşte meyve da ldan ç ı kmaktadı r. La­

kin da l ın  varl ığ ı  meyve iç indir."  

O, kendinde yaşatt ığ ı  mut lak varl ığ ın  kem ü l i n i  insanda bulu­

yor. Vecd hal inde insanda A l l ah ' ı  görüyor ve O ' na secde ediyor. 

Ona göre insanda en değerl i  o l an şey güzel  ahlaktır :  " B u  ci hanı 

araşt ı rd ı m ,  Ahlfık güze l l iğ i nden daha değer l i  bir şey görmed im" d i ­

yor. Onun insanda aradığı  esas  meziyet ler, edeple  alçak gönü l l ü lük­

tür. Edep onca aş kın yoludur. Esrar perdes ini  kaldı ran kuvvett ir :  

"Ey aşıklar!  Nefs i n iz i  edeple süs leyin .  Aşk y o l l ar ın ın  hepsi  edepten 

ibarett i r. "  A lçak gönü l l ü l ü k  de onun şart ı d ı r. Zira k ib ir, insanı edep 

daires i n i n  d ış ına  ç ı karır. "S ana rahmet yolu lfızı msa yer gibi alçak 

gönü l l ü  ol .  S onra da o rahmet şarabı n ı  içerek mes t  o l ! "  Bu iki  gü­

ze l huyun tahtına oturtu lan merhamet, i nsanı  insanlaşt ı ran ,  sonra da 

Tan rı '  nın var l ı ğ ı nda eriten , O' n u n l a  bir leşt iren kuvv�tt i r. B ir gün 

cüzzam l ı ları n g ird iğ i  havuza g i rmek isterken ,  orada bulunanlar 

cüzza m l ı ları  havuzdan ç ı karmaya kalkıyorlar. f\levlfına onlara ma­

ni  o luyor ve kend i s i  de cüzza m l ı l arın y ı kandığı  havuza gi riyor. 

Yan ları na g idiyor ve onlar ın beden lerinden akan su ları  e l leriyle a l ı p  

a l ı p  kendi  b a ş ı n a  döküyor. B u  merhamet hareket i karş ı s ın da cüz­

zam l ı lar  ağ lamaya baş l ı yorlar. O hal i  seyreden şfür  B edreddin Yah­

ya da kendinden geçiyor, duyduğu vecd içinde şu beyt i  söylüyor:  

"Sen insan lara A l l a h '  dan rahmet ayeti  o larak gönderi ld in .  Hangi 

güze l l ik ayeti  var ki  senin şanından o l mas ı n . "  

Merhametin i lfıhl ş a n ı n ı  sonsuzun a ş k ı  iç inde kavrayan v e  ya-
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şayan mevlana, insanı  kendi kem a l i y le bir leşt iren bu Tanrı vasfı n ı  

şu sözlerle tavsiye etmektedir :  " S e n  yerde o lanlara merhamet et k i ,  

gökte o l a n  da sana merhamet e ts in .  Senden aşağı o lana ac ı k i ,  sen­

den üstün olan da sana ac ı s ı n . "  

* 

Baş langıçta tasavvufun ah laki temizlenme yolu ol arak meyda­

na çıkt ığını  söy lemişt ik .  Sonuna kadar da mutasavvıfları n ,  İ rşad i l e  

görev l i  bi rer a h l fı k  dahis i  o lan peygamberlerin bu görevler in i  insan­

l ık  iç inde, bizzat kendi varl ık larından örnek vermek suret iy l e ,  ta­

mamlayan ru h dünyas ı n ı n  at le t ler i  o lduklar ın ı  tekrar ede l i m .  
İs !am' dan sonra yeni peygamber ge l med i .  Lakin onun i ş i n i  tamam­

hıyan mücedd it ler  gönderi l d i .  Mevlfına onların en büyüklerinden­

d ir. 

M. T ( i l k  defa nerde yay ı nı lan<.l ığ ı  tesbit  edi l emed i ) .  



YUNUS EMRE 

H i ç  şüphe y o k  k i  Yunus Emre ' y i  anlamaya çal ı şmak beyhude 
bir emekt i r. Ondak i ha l i  yaşamak imkan ve kudreti nden mahrum 
o lan lar tıpkı meyvas ız ,  ç içeksiz ağaca bakarak bir odun y ığ ın ı  gör­
dükleri  g ib i  Yu nus Emre ' y i  h içb i r  zaman an layamayacaktır. B iz sa­
dece onun mı sra ları i le beste lerin i  okuyup zcvklen iyoruz .  Bu zevk, 
naz ım ve musıki zevkid i r. Yunus dai ma bizden uzaklardadır. Ancak 
b i r  h i l kat k ı rın t ı s ı  olan varl ık lar ından u tanarak sah ib ine s ığ ınmak 
cesaret in i  gösteren ler  onu an larlar. İç  yapı s ı  tamamen yok ed i lmiş  
b i r  nes le  Yunus ' u  an latmaksa evham i l e  oyalanmaktan başka ne 
o lab i l i r?  

Bugün onun teneffüs  et t iğ i  hakikat  havas ın ın  tam zıddı  o lan 
b ir  kutupta yaş ıyoru z .  Ondaki hararet i  h iç  an layamayacak kadar 
damarları mız donmuştur. Onun ç irkeflere att ığ ı  cesedi hükümdar 
yaptı k .  B iz im var l ı ğ ımıza su l tan o lan h ı rs l ar la i ş t iha ları o ,  tam alt ı  
yüz sene evvel  sefi l le re sadaka o l sun  diye dağ ı tmış t ı . 

Anado l u ' nun  tarih i  kahra man l ıkta ve hamasette o lduğu kadar 
ah lak ve fazi let te ,  h ikmette ve sanatta , mus ı klde ve mi marl ı kta c i ­
han tarih inde eşs iz  dehalar yet işt irdi  d in  sahası nda ortaya koyduğu 
dehan ın  en t ip ik  s imas ın ı  Yunus Emre ' de görüyoruz .  Fi lhakika ta­
savvuf yani din mis t is izmi  sahas ı nda o ya ln ız  b i t'. imdir  ve bütün hu­
s us iyet leriy le  b iz im o larak ka lacakt ı r. 

İs lamda tasavvu fun esas ın ın  İ skendcr iy c mektebi fi lozofların­
dan Ploten '  in  yeni  Eflatuncu luğu i le Hind mis t i s i zmin in  kaynakla­
r ından ge l mi ş  o lduğu hakkında bir nazariye vard ı r. B unun karş ıs ı n -
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da tas a v v u fu n  s ı rf İ s l fı ııı r u h u ndan d o ğ ımış o l d u ğ u n u  kabu l ede n l e r  
görü l me kted i r. B ü t ü n  öııı rü n ü  Ha l la c - ı  M a rı s u r ' u n  tet k i k i ne hasre ­
den Fra n s ı z  İ s l fı m i y at ç ı s ı  Lou i s  l\b ss i g n o n  bu s o n u n c u  fi k r i m ü da­
faa et mekted i r. Vak ı a  İ s l fı ı ı ı  tasav v u fu n d a  glirü len  r iyazet  y o l u  i l e  
kendi  kend i n i  yakan k and i l  g i b i  y a nı p  t ii k e n ıı ıe  ze v k i H i n d  m i s t i ­
s i z m i n i  d ü ş ü n d ü rüyorsa da ,  u l Cı h i y e t l e  vas ı t as ı z  t e nı as i rades i ,  H i ra 
dağı n d a  b i r  ııı i s t i k  a t le t i z m i n  i h t i ras l ı  lı az ı rl ı k la rı n ı  yapan ve n i h a ­
yet  M i ra ç '  da b ü y ü k  Dost ' u n  sohbe t i ne düvel  o l u n a n  Peyga m b e r '  i n  
açt ığ ı  ç ı ğ ı r ı n  t a m  ü zer inde b u l u n ıııa kt a d ı r. 

M a l u mdur ki İ s l fı m  tasavvufunda kf ü nat ı  A l  la lı '  dan i baret gö­
re n ve A l l a h ' dan başka var l ı k  t a n ı mayan vahdet- i vücu tcu l ar ve  on­
lar ı ı ı  karş ı s ı nda A l l a h  ve kftinat  i k i l i ğ i n i  kabu l ede n l e r  vard ı r. Yu n u s  
Emre ,  B a y e z i d - i  B i stami i l e  ba�; l ayarak Hal lfıc- ı  M a n s u r, M u h i d ­
d i n - i  Arabi ,  S adredd i n - i  Kone v i ,  M e v l füıa Celft ledd i n - i  R u nı'i  ve 
Seyyid Ne s i ın'i g i b i  m u t asa v v ı flar ı  içer i s i n e  a l a n  vahcJet- i  vücut  h a l ­

kas ı n ı n  s o n l arı nda b u l u n ıı ıaktad ı r, B ayez id- i  B i stf ü ıı i ' de baş l ay ı p  
l'vt u h i d d i n - i  Arab'i ' de tanı nı füı a s ı  i l e doktr in leşen vahdet - i  v ü c u t  
inanc ı n a  göre e ş y a d a  as ı l o l a n  vücuddur, Ze v ü h i r i  i t i ba r i y l e  b u  
ftlenı A l l alı ' da n  i barett i r, Yar o l a n  O ' d u r, B i ;,e eşya  h a l i nde gör ü ­

n ü rse d e  b u  görü n ü ş  b i z i m  ş u u ru mu z l a  u l Cı h i yyet  a ra s ın a geri l ı ı ı i ş  
b i r  perdeden başka b i r  ş e y  değ i l d i r. Perde y i  k a l d ı rmas ı ıı ı  b i l e n ,  b i z­
zat eşyada gerçek var l ı ğ ı  görecekt ir. 

Vahdet- i  vücud denen bu a k i de n i n  yaşanmas ın da ve a n l at ı l ıııa­

s ı nda be l k i  e n  a ş ı r ı  berra k l ı ğa u l aşan Yu n u s ,  der i n l i k  i ç e r i s i nde y a­
şa t t ığ ı  bu berra k l ı k l a  sonsu z l u ğ u n  ı z d ı rab ı n ı  e r i t e n  terc n n ü nı ü n d e ­

ki  neşves i i le cemaat ın  dert l e r i n e  devü o l ıııak i s teyen m a ' şer i  h ü v i ­

yet i y l e  Anadol u '  da  İ s l ü ın d ü v a s ı n ı n  e n  başta g e l e n  ııı ü ın e ss i l i ,  s e m ­
bo l ü ,  s a n c a ğ ı  ve A n a d o l u  ru h u n u n  h a k i ki s a h i b i  o l m u ş t u r. 

O n u n  bütün gayre t i ,  e t l e  deri  g i b i  y a k ı ıı o l d u ğ u m u z  h a l d e ,  gö­
rü l nı iy e n ,  b i l i n m i y e n ,  v arı l m ı y a n  A l l a h ' a  götürücü y o l u  b u l mak 
i ç i nd i , Bir  yo l  ar ı yor d u ;  her�ey l e  beraber,  h e nı de her)e y d e n  a y n  o l ­
mayan b i r  ş e y e ,  v e y a  gerçekle b i r  o l a n  lıerseye g i i t ü re n  y o l u  ar ı y or­
du : 
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Dağlar i l e  taş lar  i l e  çağ ı ray ı m  Mevlfı ın seni  
Seherl erde kuş lar  i l e  çağ ıray ım Mevlfıııı seni  
Su lar d ib i m.le ınah i  i le sahra larda a lı lı  i l e  
Abdal  o lup  ya hü i le çağıray ı m  Mev lfı ııı sen i  

Mevl ft ' ya yöne len bu feryat, yokluk z indanından varl ı k  i\ lemi­
ne , sonu o lan varl ıktan sonsuzluğa bir  çağır ı ş  mıd ı r' ı  Eflü tun ,  göl­
geler dünyası ndan hakikat fl lemine geçmek i s t iyordu .  İ ınam- ı  Rab­
bfüı i ' ·eşyada as ı l  o lan  ademdir" d iyor ve aynadaki hay a l i  andı ra n  
dünya varl ı ğ ı nı A l l alı ' tan başka b i r  şey ol mayan haki kattan kesin 
ol arak ay ı rıyordu .  Şunu da kaydede l im  k i  İ ınam-ı  Rabbani ,  Muh­
y idd i n- i  Arab i ' ye cevap olan MektCıbtırı ' nda Al lah ' l a kü inatı ayır­
mış ,  sonra da  küinat ı  hakiki varl ığ ın  b i r  i n '  iküs ı ndan ibaret gölge 
c ins inden kabu l etmekle ve eşyan ın  as l ı n ı  yoklukla vas ı flandırıııak­
la  ortada var o la rak  y i ne ya ln ız  bir vücudu ,  i l ühl varl ı ğ ı  b ırakmış 
oluyor. Böylece aks i  yoldan g iderek o da vahdet- i  vücuda tes l im ol­
muş bu lunuyor. 

Yunus '  a ge l ince o bütün vahdet-i  vücutçular g ib i  A l l ah '  la ka­
inat ayrı l ı ğ ın ı  bir veh im ol arak kabul e tmiş t i .  Her şeyde barı nan ha­
k ikata herşey in  d i l i  i l e  çağırı ş  ve bu çağırı ş l a  eşyan ın  üzerine s ım­
s ık ı  örtü lü bu lu nan perdeyi  s ıy ı rmak nas ı l  kab i l  o lacak? h;te mis t ik  
denemenin  u laşmak i s tediğ i  gaye hudur ;  bu yo lu  bu lmakt ı r. Bu  b ir  
nevi ger iye dönüş mü?  Vakıa  Yu nus ' un sohbet i  bazan b ir  veda z i ­
yafet in i  andır ır :  

Ol  dost b ize ge lmez ise 
Ben dosta gerü varay ın  
Çekey i m  cevr  ü cefüy ı 
Dost yüzün  görü verey i n  

A m a  nas ı l  geri dönecek? Mut lak var l ığa nazaran mekan la  za­

man b irer  veh i m  o lduk larına göre yer değiş t i rmeden perdenin öte­
s ine geç ıı ıek ,  önce murada ermek, insan o lan varl ığa ait deriden 
s ıyrı l mak la  kab i ld i r. K ir l i  ten, h ırs lar la  hasedden dokunmuş ku maş-
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t ı r. Hakka yanaşmak iç in ,  ffınl arzu lar ı  do laş t ı ran şahs iyetten s ı y rı l ­
mak ,  daha yaşarken kendin i  gömmek lftz ı  ınd ı r: ö l meden ö lmek ge­
rekt i r. O da bunu ist iyor :  

Ben dost i le  dost o l muşam k imse ler  dost o l maz bana 
Münkirler bakar gü lüşür  seli\m dahi  vermez bana 
Ben dost i le dost o lay ı m  canımı fedü k ı lay ım 
Öl mezden öndün ö ley im dünya baki ka lmaz bana 

Büyük dost i le dost olabi l menin şartı ise feragattı r ;  fena dünya­
s ından geçmek, ahiretten geçmek, varl ığı ndan geçmek. B öy le ,  tam 
feragat yolu i l e  ruh ,  nefis ve şehve t  bağları ndan s ıyrı l ınca insan Al­
lah ' a  yaklaş ı r. İ lfthl ruh o insana g irer. Artı k o adamın her hareket i  
A l l ah ' ı n  hareketi ,  onun her emri A l l ah ' ı n  emri o lur. O da öyledir :  

O l  Kadir- i  ki.in feyek lı n ,  l lı t f  ed ic i  Sübhaıı benem 
Kesmeden rızkın veren cümle lere Su l tan bene m 
Nutfeden ftdem yaratan yumurtadan kuş türeten 
Kudret d i l in i  söyleten zikrey leten Sübhan benem 

Hem batınem hem zfıh i re ın hem evvelem hem ühire ın 
B u  cümles in i  yaratı p tert ip eden Yezdan benem 
Yoktur anda tercüman andaki iş  bana üyan 
Bin bir  adı vardır Yunus ol sahibi Kuran benem 

Züh i t ler  Yunus ' un küfi r o l duğuna hü kmermes in ler. O heps in­
den daha sadık mümindir ve bütün ömrü Al lah huzuruna  ç ı k man ın  
haz ı r l ığ ıdı r :  

B i rgün o l  Hazre t ' e  karşu varam ağ layu ağlayu 
Azrai l ·  e hem cfmımı  verem ağ layu ağlayu 

Görü lüyor ki  hem Sahib-i  Kuran, hem de O ' mın huzu ru na ağ­
l aya ağ laya ç ıkandır. B u  ik i leşme muammas ın ı  o kendis i  çözüyor :  

Beni  bende demen bende deği l i m .  
B ir ben vard ı r  bende benden içeru 
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Ş u  h a l d e  devriş Yu nus ' da ik i  ş a h ı s  barı n ıyor:  B i ri derinin için­

ded ir, öbürü bir  derinin  içinde iki fı lemi barı ndırıyor. Deri nin iç in­

de barınan öbürü n ü n  hasret iyle yanıyor; öbürü kendi iç ine dolunca 

kendis i  yok o l u veriyor. Dal ı ndan sarkan öy le  bir  meyva ki  kendis i­

ne doku nduğunuz anda ağaç kayboluyor; ağaçsız rneyva kal ıyor. 

B u  muammanı n  çözü l mesi nde akl ın  rol ü  o lmıyacakt ı r. Yoksa bu bir  

akı l buhranı veya b ir  şahsiyet iki leşmesi  midir? Hayır. Tam aydın­

l ı k l a  mut lak huzura kavuşulan yerde bu hrandan ve hasta l ı ktan bah­

sed i lemez. O zaman akla uygunsuz luk yap ı l m ı ş  o l u r. 

Hakikat şu ki vecd ve is t iğrak hal inde,  yani  kendinden geçme 

hal i nde gerçekleşen A l l a h '  la  beraber l ik ,  bir l ik, vahdet-i vücut 

mesleğinde doktrin leşt ir i l m işt ir. A l i l  ak l ı n  man t ı k  değneğ ine daya­

narak verd i ğ i  hükmün kıymeti  yoktur. O vehi md ir, a ldanışt ır, gö­

rü nüştür. 

Aşkın a ld ı  benden ben i  bana seni gerek seni 

dedikten sonra S u l tan ' ı  aşka y i ne kend is iy le  g id i leceğin i  anlatır:  

Ey aşıklar ey aş ı k lar aşk mezheb ü dindir bana, 

Gördü gözü m dost yüzünü kamu yas düğündür bana 

Ben aşkından ayrı lmıyam,  dergahı ndan ırı l m ıyam 

Benden dahi gider isem sen i n  i le varanı sana 

Aşkı n  h ikmetinden, aşk mezhebinden ba�ka yol , gerçeğe i ma­

n ın  yolu deği ld i r. A l lah ' ı n ,  kendini  anlatt ığ ından başkası  O ' nu an­

lamaz; kendis iy le  b irleşt iğinden başkası O ' nun bir l iğ in i  b i lemez;  

hidayet bahşet t iğ inden başkası  O ' na i man edemez.  

Aşk onun bütü n var l ığ ını  dağlayan bir  k ızgın demir g ibidir :  

Gön l ü m  düştü bu sevdaya 

Gel  gör ben i  aşk ney ledi 

Başımı verdim kavgaya 

Gel gör ben i  aşk ney ledi  
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Acaba bu aşk  iç i nde bir leşme sı rrı , yen i  psikoloj i n in  tahte ' ş­
şuur veya şuurdış ı  ded iğ i  hadise i l e  izah ed i leb i l i r  mi?  Ruh yaşayı­
ş ı mızın her anında iç imize taş ın ıp  bir iken,  h içbiri de kaybolmayıp 
kalan ve bizde yaşandık ları ha lde kend i lerin i  yaşad ığ ımız ın  as la  
farkında o lmad ığ ımız  olayl ar, b izdeki şuurd ış ın ı  teşk i l  etmektedi r­
ler. Kendi şuurd ış ımızı teşk i l  eden ve an iç inde yaşad ığ ımız  şuur lu 
hal lerimize nazaran sonsuz deni lecek kadar zeng in l ik  iht iva eden 
bu sahanın yaşatt ığı  hal lerin g iz l i  de o lsa  hep b iz im kendi  tarafı ­
mızdan yaşanarak varl ı k  kazanmış  olduk ları şüphe l id ir. Şuurumu­
zun teme l in i  ve be lk i  de  biraz kaynağın ı  teşk i l  eden şuurd ış ında b i ­
z im kendi yaşadığ ımız ha l ler  şüphes iz  vard ı r. Lükin şuurd ış ı  bun­
hırdan ibaret o lmasa gerek .  Jung ' u n  dediğ i  g ib i ,  A l lah ' dan gelen i l ­
hamlar şuurd ı ş ına inmektedir. Onlar, b ir  karan l ıkta in iyorlar. B iz bu 
inişin şahidi  olamıyoruz .  Ancak kendi şuurd ış ımı zdan şuurumuza 
yükseld ikleri zaman onları kendi şuuru muzda bularak kend imiz in  
sanıyoruz .  Bu psikoloj i k  görüşü ,  vahdet-i vücut  inanc ına şöy le tat­
b ik edeb i l i riz :  

Şuurdışına nüfuz eden u luh iyyet in vecd ha l inde şuura yükse l ­
mes iy le ben l i kten ayı rded i l ınez o l u şu ,  A l l ah ' la ben l iğ i  ve ben l iğ in  
etra fında toplanan lıerşeyi  bir leşt ir iyor. Vecd ve  is t iğrak hal in in  tek­
rarl anan tasd iki ise bu duyuşu doktri n leşt irmeye yarıyor. Zira vah­
det-i vücutçu luk aföki bir sistem ol madan önce derCı nl hayat hü l in­
de ya�amı ş ,  duyu lmuş ve bu iman ha l inde elde ed i lm işt ir. Sonradan 
valıdet-i vücutçunun kendi varl ığ ı ndan d ış  dünyaya aksett i ri lm iş  ve 
doktrin mahiyet in i  kazanmışt ır. Bu davan ın  pek büyük yay ı l ımı 
kuvveti bütün kiiinat i le bir l i kte kiiinat iç inde yaln ız  olan insan ı n  
ınuzdarip varl ığ ın ı  A l l ah ' a  bağ lamış v e  O ' nun la  b i rleşt irmiş ol ma­
s ı ndan ve aynı zamanda kendis ine bağlanan insan tarafından yaşan­
mış ,  yan i içsel tecrüben in  mahsu lü  o luşundan i leri gelmektedir. 

Vahdet- i vücutçu l uk  davas ında c idden yıprat ıc ı  ve pek seri b i r  
at let izm, sürekl i  bir  ruh  sporu v e  sab ır  maceras ı  teşki l  eden derviş­
l ik ,  böy le bir  ç i le  devres inden geçerek bütün varl ıktan ayr ı  o lmayan 
Al lah ' a  ve O' ndaki sonsuz huzura kavuşmak iç indir. Korkunç !ilkin 
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korku ları  dev irecek kadar korkunç fı rtınadan kurt u l up  hüyük süklı­
na ,  ebedi huzu ra kavuşmak : İşte derv iş in  ih t i ras ı  budu r. 

Fı rt ına  ne kadar � iddct l i  ise u laş ı lacak huzur da o kadar sonsuz 
olacakt ı r. Yunus ' un fı r t ına devri  pek ş iddet l i  o ldu . Baş lang ıç larda 
onun da tahammü l  edemiyerek yoldan ayrı lma dönem leri o lmuş tur. 
Çok kuvvet l i  o lan A l la h  is teği  galebe ett i ;  yü rüyüşünü sükCı na u laş­
t ı rd ı :  

Aşkın a ld ı  benden ben i  bana seni  gerek seni  
Ben yananın dün  ü günü bana seni  gerek sen i  
Ne varl ığa  sev in i r im ne yokluğa yerin i r im 
Aşkın i l e  avunuru m  bana sen i  gerek sen i  
Aşkın  aş ık la r  ö ldürür  aşk den iz ine  da ld ı rır 
Tece l l i  i le do lduru r  bana seni  gerek seni  

Feryat bazan b i r  u mmfın ın  derin l i k ler inden yükse l i r  g ib id i r :  

Ey can ıma canan ı m  ey derd ime dermanı m 
Ademlere su l tan ı m  meded A l lah ım nıeded 

Fırt ınadan ç ıkarak  temfışaya aç ı l an vecd ü i s t iğrak önce sarhoş 
edic id i r. Var l ığa aç ı lan  can gözli ,  taze güneş le ba:�;lay<ın bir bahar 
sabah ın ın  ıncst l i ğ i n i  get ir ir. Bü tün eşya, as l ı  olan Rabbine kendi üs­
lubu y l a  şükra n  ha l inded i r :  

Şo l  cennet in  ı rmaklar ı  
Akar A l lah dcyCı deyCı 
Ç ı kmış  İs lfım bü lbü l ler i  
Öter A l lah deyCı deyCı 

B ütün varl ı k l ardan , hazan hamd ü şükür l isan ı ,  Yunus ' u  ken­
dinden geç i r i r. Herşey in i  bu yolda feda ederken ç ı lg ınca sevinç l id ir :  

Ba l lar  bal ın ı  bu ldum kovan ı m  yağımı olsun 

Ama sevinç de faz la ,  tam huwra nazaran o da bi r  yüktür. Hu­
zu rda kendinden başka b i r  şey yok;  kendis i ,  b ir  de kendin in  şükrü : 
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Haktan ge len şerbet i i ç t ik  e l hamdi.i l i l l ah 
Şol kudret den iz in i  geç t i k  e l hamdü l i l l a lı 

Şu karş ık ı  dağ l ar ı meşe leri bağ ları 
Sağl ı k  safö l ık  i le aşt ı k  e lhamd ü l i l l ah 

Tapdu ğun tapusunda ku l o l duk kapusu nda 
Yunus miskin ç iğ  id ik piş t ik e l hamdü l i l Wh 

ls l ii ın tasavvufunda  o lduğu  gib i  Hind ve H ı ri s t iyan m i s t i s i z­

m i nde gaye, büyük fı rt ı nadan ç ı karak i l ahi hu zu ra , sonsuz  süklı ı ıa  
kavuşmak t ı r. Ç i ley i do ldu rmakta H ı r i s t iyan di.i ny as ı n ı n Sain t  Jean 
Delacro ix  gibi Hal l ik- ı  Mansu r ' l ara ve Niyaz i ' le re nazire o lacak 
büyük at letler i vard ı r. Lftkin ne Hind'  in ,  ne de H ı ri s t iyan l ı ğ 1 11 m i s ­
t ikleri , çi lec i l i kte pek haş in  o lduk ları ha lde huzur den iz i nde İ s l iim 

mutasavvı fları n ı n  u laştık ları son bö lgeye kadar g idememiş lerd i r. 

Ve l i ler kervan ın ı n ,  onları n her b i rin i  hangi bölgen in  s ı n ı r lar ına ka­
dar götü rdüğünü ,  gece gündüz gaflet lokmas ı y iyen biz ler  bi leme­
yiz .  Ancak y i ne onları n b ize verd iğ i baz ı i şare t le rden an lad ı ğ ı m ı za 

nazaran Yu nus ' u n  huzu r  deniz inde i l eri bölge lere k adar  gideb i l m i ş  

o l duğuna inanıyoru z . Onun bu l u nduğu yerde kendi kend i s in i  tema­
şa ha l i ndeyken bütün ka l b aç ık l ı ğ ı y la faşett iği  s ı rrı yine onun d i l in­
den d i n leye l i m : 

Acep �u yerde ' a rnı ' o!a  
Şöy le garip beıll' ı l cy i ıı 
Bağrı baş l ı  göı.iı yaş l ı 
Ş öy le garip benc i ley i n 

Gezdi m RCım i le Ş a m '  ı 
Yukarı i l leri  kamu 

Çok isted im,  bu lamadı m 
Şöyle garip benc i ley i n  

Bende ler gar i p o lmas ı n  
Firkat oduna yanmas ın  
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Hocam kimseler o lmas ın 
Şöyle  gar ip benc i ley in 

Yunus  Emre ' y i  an lay ıp bir  nehze anl atmaya ça l ı ş t ık .  Lakin Yu­
nus dedik leri at let ,  o b iz im en güzel ö lümüz ,  fenaya ve insana ait  
kendinde ne varsa, daha yaşarken kendinde yakıp da kül  ettikten 
sonra biz onu nas ı l  an l ar, nas ı l  anlat ır ız? Onu i l ah i  sohbette, büyük 
Yaln ı z ' a  kendi  d i l i y le cevabı o lan feryad ın ın  ş ives inden tan ıd ık la­
rı n ı  zanneden ler bu karan l ı k  kubbedeki seslerin in  iht iras l ı  ahengine 
aldandı lar. Kendi şuurd ı ş ı  dünyalar ında Yunu s ' u  arad ı l ar; kendi de­
rin l ik lerindek i  ben l iğ i  o sandı l ar. 

Ancak aldanmadığ ı mız ,  kes i n  o larak b i ld iğ imiz  şey, Anadolu 
dünyas ın ın  ruh yapıs ı nda Yu nus ' u n  en derin tabakalara nüfuz  etmiş 
olduğudur. İçten ve d ış tan her yabancı saldır ıya karş ı koyarak Ana­
dolu ' yu ayakta tutan,  k ıyamete kadar da tutacak olan, Yunus ' u n  bu 
toprakları n her tarafında medfun ,  lakin uyanık ,  kudret l i  ve koruyu­
cu ruhudur. B iz i m  o lmayan zehir l i  aş ıyı  s ıy ı rı rsanız ,  a l t ından bütün 
onun varl ı ğ ı ,  onun heybeti fı şkı racaktır. Örfler imiz onun ,  ah lakımız 
onun ,  i man aşımız onundur. Aşkımız i le sabrımız  da  onundur. Ha­
vasında Yunus ' u n  vahdet şarab ı  yük lü  nefesi buram buram kokan 
bu mübarek beldede,  hak uğruna  verdiğ imiz mukaddes kurbanlar, 
onun i lfıh i  sohbetin in  davet l i s i  o ldu lar. Onlar da yaşıyor ;  on lar da 
b ize ,  b ir l ikte barınan ve b i r l ikten başka b i r  şey o lmayan i l ah i  vus­
lat yo lunu gösteriyorlar. Ç i les in i  feryat i le  tamamlayanlar gibi  hiç 
ses vermeden çi le yolunu bi t i rerek hakikat kervanına i l t ihak eden­
ler de Yunus '  un  öz kardeş lerid i r. 

B iz im vazifemiz ,  b iz im aşkımız on lardan b ize veri lecek işare­
ti mana a leminde dosdoğru şaş ırmadan ve neşve iç i nde a larak em­
rin ist ikametinde yürü mek,  ben l iğ imiz i ,  kalaba l ığ ın  barı ndığı  hur­
dalar y ığ ın ına  fı rlattı ktan sonra pak olan ruhumuzla vahdette tecel­
l i  eden A l lah sohbetine kavu şmakt ı r. 

Yen i  İstmıhıı/, 20 Kas ı m  1 962.  
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Anadolu Moğol ist i liis ından sonra ez i lmiş ,  çökmüş b i r  vücud 
hal inde id i .  Kı l ıç la karg ın ın  son şakırtı lar ın ın ş imşeklediği  bedbaht 
ik l imde kuvvet, son sözü söylemişe benziyordu .  Böyle bir  beldede 
güneşin doğması bekleniyordu . Bu toprağ ın  üç as ı r l ık  müs lüman 
sahipleri bir  gerçek sahip, b ir  kurtarıc ı ,  bir mehdi bekl iyorlard ı .  İş ­
te  bu s ı rada Porsuk vadis in in  n ihayet lendiği ı ss ız l ıktan ,  

B u  ne derttir ana  derman bulunmaz 

diyen feryad yükse ld i .  Ses  topraktan fı şk ır ıp  arşa yükse l d i .  Rah­
met ist iyordu . Yerin gökle b i r leşmes in i  d i leyen b i r  dua idi .  Dağla­
ra inen ve gönü l lere dolan sonsuz rahmete doymuyordu .  Bu lut lar  
dağı ld ığ ı  zaman dağ baş lar ında gözüken gar ip  yo lcunun in i l t i leri  
duyu ldu :  

Ben yürürüm yane  yane 
Aşk boyadı beni kane 
Ne akı lem ne divane 
Gel gör beni aşk ney ledi  

Anadolu ' nun havas ında ş i mşekler yeni dağı lmış ,  int ikam ko­
kularına bulanmış yatan gövdeler toprak larda u falanmış ;  üstünde 
olup biten lerden benzi sararmış  toprak bi tk in ,  yerler kan izi .  B i r 
kere de o zaman bu ü l kede ü mi t ler  ö lmüştü .  Hazret i  Osman ' ın kat­
l iyle baş layan,  daha bir as ır  bi le geçmeden ls lam ' ı  y i ne İs lam adı ­
na iç inden y ıkmak i s teyenlerin fi tnes i le  Enıevl Devlet i  y ık ı l arak 
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yerine geçen Abbasi sa l tanatı nas ı l  k i ,  l s H \m ' ı  s iyasi fi tnelere kur­
ban etmiş  id iyse ,  X I I L  ası rda Asya' dan gelen Moğol lar  da  Anado­
lu '  da İs l am ru h ve dftvas ın ı  öy lece boğmak istemi ş lerd i .  XX I .  asır­
da taze lenen dert ,  a l t ıyüz  sene evvel bu toprakta l s H \m ' ı  fi l iz lendi­
ren nes l i n  de derdi id i .  Bu  derd in  dermanı kı l ıçta mı aranacaktı ? 
Hınç davas ı nda her müşkü l ü  çözen k ı l ı ç ,  hak davas ında ney i ha l ­
letmişt i  k i ?  K ı l ı c ı n  kabzas ı  ka lp o lduğu zaman o da zaruri b i r  va­
sıta i d i .  Onu bir yerde b ı rakarak ka lb i  ku l lanmak,  büyük Peygam­
ber '  den sonra Alpars l an ' ları n ve K ı l ı ç  Ars l an ' ları n ,  Fat i h ' ler in ve 
Yavuz ' lar ın en büyük s i li\h ı  o lmadı m ı ?  Fi lhakika ilk ve son kurta­
rıcı  ka lbd i r. S ade aradaki  karan l ı k  yoldan k ı l ı ç l a  geç i l i r. Kurtarıc ı  
kalp topraktan fı şk ı rd ı  ac ı l ar la bes lend i ;  Tapduğun Derv i ş i ' nde d i ­
le ge ld i :  

Acep şu yerde va r  m ' ola 
Şöyle garip benc i ley in  
Bağr ı  baş lu gözü yaş lu  
Şöyle gar ip  benc i ley in  

Ancak bu garip l i ğ i n  l ütfu sonsuzdur. Derviş  herşeyden ,  bü­
tün var l ık lardan ayrı ld ığ ı  i ç in  gaript i r. O ,  b i r  o lan ı  kazanmak iç in  
her-şey i  kaybetmiş t i r. Büyük Ya ln ız '  a kavuşmak,  O '  nda kend in i  
bu lmak iç in  bü tün  insan ları , sonsuz  sevdası  ve eşyas i l e  dünyamı­
za b ı rakmış t ı r. Vus l at baş lamazdan önce bu  h ic ran müthi şt ir, 
amans ızd ı r. Onun duyu lmaz ac ıs ı ndaki zevki  tadan Derv i ş ,  o zevk 
i le  yanan ruh ,  sonsuz bir boş l ukta m ı  kalacak? Hay ı r , herşeyi  b ı ­
rakan i rade sonsuz luğa sarı lacak,  Büyük Ya ln ı z '  la  b i r leşmede 
kurtu l u şunu arayacakt ır. Bu ih t i ras ı  Lamart ine bir ş i ir inde şöy le 
an la tmış t ı : 

Akşam gel meden önce, şüphen in  Bftbi l lerinden yorgun ,  
Yol arkadaş larım ı  yo l la rında k ıvrı l ı p  gi tmelerine bakarak 
Yaku b ' u n  kuyusuna oturup ,  a ln ım e l lerimin  aras ında 
Ku lak larım ı  her  tür lü insan sözleri ne t ıkayabi lecek miy im? 
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Ye cesareti küsta h l ı k  dereces inde olan ·«ıdam ( H azreti Musa)  
g i b i ,  

H a n i  seninle karşı karş ıyşa konuşnnı ş t u ,  Sen de o n a  lütfett i n ,  
Onu kendi gölgenle örttü n ,  ha lbuki  ben i kefeni m le örtecek s i n .  
T ı p k ı  o n u n  g i b i  çölde y apayaln ız ,  büyük yaln ı z ın  i manı iç inde  

ölebi lecek m iy i m ?  

Tek başına varl ı ğa hak i m  olan h u  iht i ras ,  herşeyden geç i ri c i d i r. 
Var l ık  ve yokluk onda değerin i  kaybeder; Cennet ve ni metler de 
öy le .  İki  c ihanın zevkleri ve n i metleri , A l l ah ' a  kavu ş m anı n iht i ras ı  
iç inde h i ç  olmaktadır :  

Aşkın a ld ı  benden be ni . bana seni  gerek seni  
Ben yanarı m dün-Ü günü , bana seni  gerek seni  

Ne varl ığa sevinirim, ne yokluğa yeri n i ri m  
Aşkın i le avunuru m ,  bana s e n i  gerek seni  

Cennet Cennet dedik leri b ir  köşk i le b i rkaç huri  
İsteyene ver anları  bana seni gerek seni  

Yunusdürür beni m  ad ı m ,  gün geçt ikçe artar odum 
İki  c ihanda maksudum, bana seni gerek seni  

Şu tabiat ,  şu kainat ,  şu varl ı k  dediğin şeye d ikkatle bak ! Onda 
ne görüyorsun ?  Akl ı n l a  değ i l ,  bütün varl ı ğ ı n l a  varl ığa yaklaş .  Sen,  
ben ,  o var m ı  onda? Hayretle seyrett iğ in  ü lemde ne s i h i rl e r  bu la­
caksın ! Ağaçlardan A l lah '  a yü kselen kol lar, seherde boy un bükmüş 
Al lah ' a  bakan nazl ı  ç i çekler, akan su ları n h i kmet ine  hayra n ,  kurta­
rıcı  kudretin sahibi i m i ş  gibi d i mdik duran kavakl arın hu zurunda 
akşamları secdeye kapanan dağlar. Bütün bunlar ın temaşası n a  aş ı k  
y ı ldızlar ın, sabah lara kadar y u karıdan b ize faş ett iği  s ı r l ar. Ve bütün 
bun lar Hakk ' a  kavuşturan yolu  gösteriyorl ar. Böy l e l i kle insan ru­
hunun ı s lfıhı , tabiatın esasl ı  fonksiyonu oluyor. Gözler imiz in  önün­
de dal ın ı  del ip fı rlayan yapra k  A l l ah ' ı  arıyor. Boşluğu y aran ağaç 
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Al lah ' a  uzanıyor. Dağları delen su lar A l l ah ' a  koşuyor. B u nların 
heps i  kendi gerçeğin i  aramakta. Hepsinde barınan O, fı s ı ldayan O, 
gerçekten var o lan O '  dur. Herşey O ' nu arıyor ve bu arayış ta biz ,  
dağlarla taş l ardan, ahu l ar la kuş lardan ayrı  deği l i z :  

Dağlar i l e  taş lar i l e  çağı rayı m  Mevlam seni 
Seherlerde kuş lar  i le çağırayı m  Mevlam seni  

Sular d ib inde mahl i le ,  sahra larda ahu i le 
Abdal o lup  yahu i le çağ ı ray ı m  Mevlil.m seni 

Burada tabiat la  mist ik bir  kaynaşman ı n  varl ığ ı  aş ikard ır. Ruh 
ve tabiat ik i l i ğ in i  ortadan kaldırarak ruhun eşya i le kalb kalbe ya­
şadıktan sonra içse l bir hamle i l e  tabiat ı  kendi varl ığ ında birleşt ir­
mes in i ,  A lmanlar sempatik sembol izm (einfüh lung)  teori s i le açık­
ladı lar. Ruh ile tabiat ın  bu s ıms ık ı  kucaklaşması  d ini hayatta, Al ­
lah ' ı  ararken vecdi  doğuruyor. Vecd nedir? Ruhu A l l ah ' a  götüren 
bu i lahi iks ir, biz i  varl ıktan varl ığa  çarpan içsel  fı rt ınad ı r. Sanki biz­
den yükseklere serpi lmiş  bulunan sonsuz varl ık lardan bir ine "Al­
lah" d iye atı l ıyoruz .  Onu yakalayınca Al lah ' a  u laşacağımızın se­
vinci  iç imizden taşan bir ümi t  u mman ın ı  andı rıyor. B aş ı mız dön­
müş ve varl ığ ımızda ağırl ık lar ın ı  duyuran bütün süfl i  unsurlar ter­
ked i lmişt i r. Yükünden kurtu l arak hafifleyen ben l ik ,  boş luktaki en­
gin mesafeyi bir  hamlede aşarak göz d ik i len varl ığa  ç ı lg ınca atı lmış 
ve onu yakalamışt ı r  bi le .  Ancak ona, bir  kurtarıc ıya  s ığ ınır  gibi  sa­
rı lan ben l iğ imiz i ,  bu s ığ ınd ığ ımız  varl ık ,  derhal  ve kendis ine s ığ ın­
dığımız anda h iç  zaman geçirmeksizin at ıyor; boş lukta başka bir 
varl ığa  f; rlatıp at ıyor. Kend i s ine yönel t i ld iğ imiz bu sonuncu varl ık ,  
kurtu luşunu arayan ruhun  ş imdi  hedefi o lmuştur ;  Ona "Al l ah" diye 
atı l ıyoruz .  Kend i s ine temas ett iğ imiz anda O da ben l iğ imizi daha 
i lk temasında fı r latarak başka bir var l ığa yönelt ip atıyor. A l lah 
O ' dur, öyleyse . Lakin o da başkas ı na gönderiyor; ve böy le sonsuz 
atı l ı ş l ar la her defas ında A l lah ' t ı r  diye başka bir  varl ı ğa s ığ ın ıyoruz .  
Uçtan uca ok gibi  fı rlatı lan ben l iğ imiz ,  m i lyon l a  y ı ld ız lar g ib i  bü-
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ti.i n  var l ı k ları hamle ler  yapara k  do laş ıyor ;  her hamles i nde A l lah '  ı 
bu lduğuna inanarak var l ı k l ardan başka şey o l mayan bü tün  parl ak 

uç lar ı n böy le  dolaş ı l mas ına  vecd d i yo ruz .  O, herşeyde Al l ah ' ı  ara­
yan ruhun hareket id ir  ve ham le ler in in  s ı ras i l e  herşeyde onu bu l ­

maktad ı r. Vecd iç inde murada  eren ru hun  şükür  taş ı ran terennüm le­

r ini  y i ne ondan d i n leye l i m :  

Canlar canını  bu ldu m,  b u  canı m yağına olsun  
Assı  z iyandan geçt im ,  di.ikkftn ı ın yağın a  o l sun  

Ben benl iğ imden geçt im , gözü m h icab ın  açt ı m  
Dost vas l ı na i r işt im ,  gi.i ınan ı nı  yağırnı o lsun 

İk i l ikten usand ı m ,  bir l ik  hfın ı na kand ı m  

Derdi şarabın  iç t im, dermanı m yağına  o l sun  

Var l ı k  çi.in sefer k ı ld ı ,  dos t  andan  b ize ge ld i  

Viran gönü l nur  do ldu , c ihan ım yağın a  olsun 

Geçt i m  b i tmez sağınçtan,  usandı m yaz-i.i k ı ştan 

Bostan lar baş ın  bu ldum,  bostan ı m  yağma olsun 

Yu nus ne hoş demişs in ,  bal-i.i şeker yemişs in  
Ba l l a r  ba l ın ı  bu ldum,  kovan ı m yağma o l sun  

Vecd i n  gayesi vahdettir. Bu tabiat ın ve bu sonsuz  kü inat ı n önü­

müze serdiği  çokluk res mi sadece b i r  oyundur ; kendin i  çok lukta 
giz leyen bir l iğin oy unu .  Herşey i n  arkas ı nda g i z lenen B i ı" i görmek, 
B ir ' i  bul mak vahdet s ı rr ı na ermekt i r. Vahdet, iy i  i le kötünün ,  ruh i l e  

tab ia t ın ,  kanun i le kudret in b ir leş t iğ i  yerded i r. Vahdet s ı rrı na erme­

nin yolu,  varl ık larla kalp beraber l iğ i  yapmakt ı r. Bunun  iç in de var­
l ı ktan ibare t  safray ı kendinden atmak �art t ı r :  

Sen sende iken men z i l  a l  ı n rnaz 
Bahri o l madan gevher b u l u n maz 
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Yunus ver can ın ı  Hakkı n yo luna  
Can vermey ince canan bu lunmaz 

B iz im varl ık  hakkındaki b i lg imiz ,  hakikat ın  yabancı b ir  d i lde 
yapı lan tercemesinden ibarett i r. Varl ık la  düşünce aras ı nda tam ma­
nas i le yabanc ı l ı k  vard ı r. Ancak içsel o lan mistik tecrübe vasıtas i le 
varl ığ ın  gerçek mahiyeti  yaşanarak an laş ı l ı r. Mist ik  tecrübe, aşkın 
ocağında yapı l ı r :  

Aşk imamdır  b ize , gönü l cemaat 

Eşya i le ruhu n  aras ı nda aşı lmaz b i r  mesafe bu lunmaktadır. B u  
mesafeyi yok e d i p  ortadan kald ıran gönüldeki  aşktı r. Sonsuzluğun 
bütün yolcu ları bu mesafeyi  aşk i le tayyedeb i lmiş lerd i r :  

B ir sakiden içt im şarap ,  arştan yüce meyhanes i  
Ol  sak in in  mestleriy iz ,  can lar an ın  peymanesi 

Bir mec l is t ir  mec l i s imiz ,  anda c iğer kebab olur 
B ir şem' d ir  bunda yanar, güneş anın pervanesi  

Aşk oduna y anan ların ,  kü l li vücudu nur o lur  
O l  od bu oda benzemez, h iç  bel i rmez zebanesi 

Andaki mest o lan ları n olur Enelhak sözleri  
Hal lac-ı Mansur g ib id i r  en kemine d ivanesi 

Aşkı n eseri ,  varl ıktaki şeki l lerle örtü lüp gizlenen hakikatı tanı ­
mak iç in ,  çekirdeği kır ı p bir  o lan özü  e l de etmektir. Bütün ateme 
saç ı lan bu aşkın kaynağı nerededir? Aşk dağ larda sevg i l in in  yüzü­
nü görüyor. Herb ir ç içekte b i r  başka hicranl ı  bakış buğu lanmış .  
Rüzgarın in i l t i s i  sonsuz luğa hasret indedir. İç l i  ve derin bir mırı lda­
nış la  h ıçkırarak akan su lar gerçek kaynak ları nı  arıyorlar. Var l ığ ın  
her  zerres inden s ızan ses O ' nun ,  söz O ' nu n ,  d idar O ' nundur. Nere­
den, neden ,  hangi  zerreden O ' nu ay ırab i l ir iz? Var l ığ ın  as l ı  atomdur, 
deni l d i ;  ya  atomun as l ı  ne o lsun? Bö lü mler bütünden ayrı larak çı-
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kıyarlar; ya bütün nereden ç ık ıyor ' /  Bütün nedir. nereded ir '7 Akı l ,  
b u  s ı rrı h içbir  zaman çözemeyecek. Bu hakikat ,  ak l ın  verebi leceği  
b ir  bi lg i  değ i l d i r, aşkın yaşatt ığ ı  b i r  ha ld i r :  

Bu s ırrı ne  b i l s in  usanlar, uya la r  
N e  vars ın  b u  y o l a  azı ks ı z  yayalar 
Yunus sen bir o lg i l ,  b ir  i l e  b i r  o lg i l  
Bir  o l an  aş ıklar bu s ı rdan duyalar 

Aşkın ro lü ,  ruhu cüz'l lere bağ l ı l ı ktan kurtarmakt ı r, cüz ' ln in  
mutlak inkarına kadar götürmekti r. B öy lece u laşı l an vecd çekirde­
ğ i  kır ıyor, iç indeki özü elde ediyor. Ama onu h içb ir  zaman ak l ın  
e l i ne vermiyor, ancak kendinde yaşatıyor. 

Tek tek varl ık lardan s ıyr ı l arak bütünde karar kı lan aşk,  onda 
murada eriyor; bütün sevinç bütün neşve i le doluyor. Var l ığ ında bir  
damla şüpheye,  korkuya ,  hatta b i r  damla düşünceye bi le yer kalma­
yacak kadar dolmuştur. Taş ınca da daml a  damla kendi kaynağı olan 
deryaya taşmaktadı r. Onda sevinç,  neşve , şükür aynı cevherd ir ;  
heps i ayn ı  deryaya taşmaktadı r :  

Hakdan gelen şerbeti i ç t ik  e l hamdü l i l lah 
Şol  kudret den iz in i  ge\�t ik e l hamdü l i l lah 
Şu karş ık i  dağları , meşe ler i ,  bağ ları 
Sağl ık ,  safa l ık  i le aşt ık e lhamdü l i l l ah 

Kuru id ik yaş o lduk ,  ayak id ik  baş o lduk 
Hava landık kuş o lduk,  uçtuk e lhamdü l i l l ah 
Tapduğun tapusunda,  ku l o lduk kapusunda 
Yunus miskin ç iğ  id ik ,  p iş t ik e lhamdü l i l l fıh 

Dini tecrübe tamamlanmış ,  varl ı k  vahdette gayes i ne u laşmış­
t ı r. Mesele ,  bu tecrübenin yapı lmas ıd ı r. Maddi ve nesnel  deney gö­
zü i le  çe l i ş ik l iğe düşü ren ,  akl ın hudud ve iktidarı nı da  aşan bu mis ­
t ik  tecrübenin doğrudan doğruya var i s i  i lahi zuhurdur. Bu tece l l i ,  
b i r  defa Tur dağındaki inc i r  ağac ın ın  vücudundan taşan n u r  dalgası  
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olmuştu . Sonra o rnes ih in  vücudunda temaşa ed i ld i .  H ı ra  dağında­
ki Melek de ondan bir haberd i .  Vahdet s ı rrı çözü ldüğü zaman buna 
u laşt ı ran mist ik tecrübe,  i l fıhl varl ı ğ ı ,  Yunu s ' u n  gerçek ben l iği yeri­
ne koyarak kör ben l iğ i  bertaraf ett i :  

Ben i  bende demen,  bende deği lem 
B i r  ben vard ı r  bende benden içeru 

Bu tecrübede vücut la ale lade psikoloj i k  tecrübenin  konusu olan 
egoist ben l ik  yok edi lmiş ,  vecdin ikame ett iği A l lah adı i le varl ığ ın  
bütününü içine a lan mut lak ben l ik  onun yerine geçmişt ir. O aşktır, O 
bölünmez bütündür, O herşeyde g iz lenen bir  şeydir. Dağda ve derya­
da O,  secdede ve duada O,  gecede ve günde var olan hep O'  dur. 
O ' nu n  kendi var l ığ ı  da büyük tece l l iden başka bir  şey deği ldir :  

Ete , kemiğe büründüm 
Yu nus d iye göründüm 

Et i  ve kemiğ i  s ıy ı r ın ;  i ş te  O ' nun ses i ,  O ' mın kendi  i fadesi :  

O l  kfıdir- i  k ü n  feyekü n ,  lütfedici  Sübhan bcnem 
Kesmeden rızkın veren cümlelere S u ltan benern 

Nutfeden adem yaratan,  yumurtadan kuş türeten 
Kudret d i l i n i  söy leten, zikrey leten Sübhan benem 
Hem batınem hem zah irem,  hem evvelem hem fıhire m  
Bu cümles in i  yarat ıp  tertip eden Yezdan benem 

Yoktur anda terci.iman,  andaki iş bana ayan 
B inb i r  adı  vard ı r  Yunus ,  o l  sahib-i Kur ' fın benem 

Bayezid-i B istami'  den ve Hal lac- ı  Mansur '  dan,  Niyazi- i Mıs­
ri ' den ve Nes im! '  den ,  Muhiddin-i  Arabi i le  Sadreddiıı- i  Konev'i ve 
Mevlfına Celf üeddin- i  Rumi' den sonra en mükemmel ve açı k  ifade­
s ini  Yunus ' da bulan vahdet- i  vi.icud mes leği  inkar değ i l ,  i tmamdır. 
Hazreti Mevlana' n ı n  da dediği g ibi  şaş ı l ı ktan kurtulmaktır. A l lah 
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v e  kainat diye b i r  olan varl ığ ı  ikiye bölüp d e  i k i  görme ha l i ,  ruh iç in  
şaşı l ı ktan başka bir şey değ i ld ir. Ancak ferd ferd eşya, şeki l ler ve 
tek tek varl ıklar Allah olamaz; O, şeki l ler  ha l inde görünüyor. An­
cak bu şek i l ler  O' nun taayyünatıd ı r, be l i rt i ler idir. O eşya o lur, ha­
yat olur; dağ olur, sahra olur; yo l  o lur, dava olur; mekan o lur, za­
man o lur, kalp o lur, iman olur; göz o lur, bakış olur; aşk olur, h icran  
o lur. 

Yahdet-i vücud gözünde A l l ah ' ı  kainat d ı ş ına  es i rgemek , O ' n u  
dosdoğru tanı mamaktır ;  O ' na yarı m i man etmektir; O' nu kendi 
kendis inden ayı rarak düşünmektir. O ' nun  h i lkattan ve kudretten ,  
tabiat kanunundan ayrı l mayan varl ığ ın ı  tanımaksa O'na  tam iman 
etmektir. 

Hakiki İs l am inanc ına göre herşeyde gözüken A l l ah '  ı ,  herşey­
den ayrı o larak düşünmek, tezada düşmektir. Ancak göreb i l ecek 
göz lazımdır. İbrahim Hakkı hazretlerin i n  dediği g ib i :  

Görenedir  görene 
Köre nedir köre ne? 

Her insan,  ii lemi kendi gözü i le  görür ;  kendi  kalp aynasında ak­
setmiş bulur. Çobanın dünyası  ç imenl ik ,  miden in  dünyası büyük 
bir  yeml ik ,  d ip lomatın fi tne meydan ı ,  zah id ink i  ibadet yeri , ari fin 
iiieıni  gözyaş lari le y ıkanan cennet,  aş ıkı n  dünyası  ise bütün Al­
l ah ' tı r. Ama bir  yandan inkfırdaki gafi l .  öte yandan ham sofu O ' nu 
itham ededursunlar, vahdet-i vücudcu neye baksa A l lah ' tan başka 
b ir  şey görmüyor. Kalp gözi le tan ıd ığ ı  fı lemi  kalb inden ayrı b ir  şey 
görmeyen vahdet-i vücudcu , ka lb in i  de A l lah ' tan ayrı görmüyor. 
Mutlak hareket o lan Al lah ' ın ,  var l ık la  o lduğu gib i  aynı  zamanda 
hakikat b i lg is in i  veren kalp veya sezgi i le aynı olduğunu kabu l  et­
mek varl ık la düşünce ve hareketi tek cevhere irca etmekt ir  ki bu ,  
tam bir panteizm sistemid i r. Ancak vahdet- i  vücudun benimsediği  
panteizmin garp pantei zminden farkı , faraza Spinoza ' n ın  panteiz­
minde tek cevher olan Al lah ,  hür  o lmayıp tam bir  gerekc i l ik  (deter­
min isme) dairesi  içine kapa l ı  olarak tanınd ığ ı  halde,  vahdet-i vücu-
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da  göre Al lah mut lak hürriyet in sahibidir ;  onun  iç in  determinizm 
mevzu bahs o lmaz .  O b i l fik is  mut lak ikt idar, mut lak hürriyettir. 
Vecd ha l in in  verd iğ i  sonsuz ve yarat ıc ı  neşve,  sonsuz sevinç bu 
hürriyet in eserid i r. Bu sebepten d ini hayat ın gerçeğini  yaşatan ta­
savvuf ve bahusus vahdet-i vücud,  kendis in i  yaşayanlar için sonsuz 
hayat ve kuvvet kaynağıd ır ;  hem de hakikat ın ta kendis id i r. Vahdet­
i vücud inancı na,  sadece eşya ve olaylar aras ındaki münasebetleri 
ve kainat nizamı içeris indeki  i mkan ları tan ı t ıc ı  olan akı l l a  u laşmak 
kabi l  ol madığ ı  g ib i ,  onun red ve inkarı da akı l l a  mümkün deği ld ir. 
O, muayyen prens i p lere dayanan akl ın  s ın ı r ları d ış ı nda üstün b ir  
keş i ftir, akla üstün b i r  husus iyet o lan A l l ah ' ı  seziş ha l id i r. Hakikat 
s ı rr ına ermek iç in ,  tabiat varl ık ların ı  basamak yapan insan ruhunu 
tabiatı n üstüne yükse l t ic i  b i r  temaşadı r. B i r  temaşadan da fazl a  b i r  
şey, bütünle b i r l ikte yaşanan bir  hayatt ı r. 

" Yunus Emre ' d e  Yahdet- i  vücud" , Türk yıırdıı, V /1 , 

Ocak 1966.  M uzaffer Ci velek ,  
Yıııı ııs Emre ( 1 971 ) k i tabın ın takd i m  yazı s ı .  
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DİN PSİKOLOJİSİ VE MİSTİSİZM-TASAVVUF 

Doğuşu ve geçirdiğ i  safhalar 

Din psikoloj is i  u mu mi ps ikoloj in in  b i r  koludur .  Dini yaşay ı ş ın  
insan ruhunda meydana geti rd iğ i  ha l leri ve bu  hal leri idare eden  ge­
nel kaideleri i nce ler. B i lg i ,  duygu ve irade o lay ları n ın  heps iy le  i lg i ­
lenir. Dini yaşayı şta iç gözlem konusu olan her o lay, d i n  ps ikoloj i­
s in in  sahas ına g irer. 

ilk çağda:  Ancak XIX. asırda kuru lmuş olan bu i lm in  başl an­
gıç ları eski Yunana kadar iner. Daha mi lfid ın  üçüncü as ır ında ,  Efltı ­
tun fe lsefesinden i lhamını  a lan,  lskenderiye Mektebi ' n i n  fil ozofla­
rından Plotin us, ruhun A l lah'  la b irleşmes in i  ve bu o lay ın  onda 
meydana koyduğu vecd (extase) hal ini anlamı şt ı . S onraki asır larda 
Hırist iyan mist ik leri" ' ,  Hazreti İsa ' n ın ,  tasavvurları nda yaşattı kları 
şahadetinden feyz ve hayat a larak, sürekl i  bir iç denenı i s in in  safha­
ların ı  geçirdikten sonra, i lUhl bir leşmedeki  aşka u laşmanın yol ları­
n ı  araştırdı lar. Bun ların başında, varl ığ ın ı  ruh- ı  İ s a ' ya  tes l im eden 
havari Sen Pol ' ü  görüyoruz .  

Ortaçağda (Hı ristiyan iileminde) : Ortaçağda ge len  H ı rist iyan 
mist iklerinden Sa int Bonaventure ruhtan A l/alı 'a gmii reıı  yo/cııluk; 
Saint Jean de la  Croix Ka nııel 'e pkış;  bir İ spanyol kad ın ı  olan Sa­
inte Therese, Ruhun Köşkü ;  Saint François  de Sales ,  İ/{ı/ıi aşk adl ı  
eserlerin i  yazd ı l ar. Mi l fıdı n üçüncü asrında, İskenderiye Mekte-

1 .  M ist i k ,  Jerunl hayat tecrli h e l e r i ı ı i  keııJ i ııJe yapan k i mseye d e n i r.  
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bi ' n in  tesiri Hindistan ' a kadar uzanmışt ı . B u  mist ik fe lsefe ,  Hin t ' te 
pek zeng in leşt i .  Sonra tekrar bat ıya dönerek Rum keşiş leriyle San i t  
Augusti n '  in mütefekkiresinde Hır is t iyan laştı . Garp dünyas ın ı  kap­
lad ı .  

lsltım dünyasında:  Ortaçağda İs l am dünyasında da aynı  mist ik 
temel lerin tes i ri görü lmekted i r. Ancak bu tesir ler, her iki dinde mis­
t i s izmin pek zengin olan şeki l lerini  ortaya koymuş olabi l irler Mis­
t isizmin hakikatı ,  gerek Hı rist iyan l ığ ın ,  gerek ls lfım'  ı n  bizzat ru­
hunda,  esasında aranmal ıd ı r. 

İ s lam'  da mist is izm, tasavvuf şekl inde gözüktü .  Daha V I I .  asır­
da, y an i  Peygamber ' i n  yaşadığ ı  as ı rda ,  gelen i l k  mutasavv ıflar ;  ta­
savvufu ,  ah laki temizlenme yolu o larak ortaya koydu lar. Bun lara 
sufi den i l iyordu . Hasan- ı  B asri i lk  sufilerdendir. Sufil ik ,  sonraki 
ası r larda tasavvuf şekl in i  a ld ı . Daha sonraları , gerçekten mutasav­
vıf o lmadıkları halde, mutasavvıfl ık  tas l ıyanlar meydana ç ıkmışt ı r  
k i ,  bun lara mustasvife denir. 

Sufil ikte vahdet-i vücu t  mese lesi  yoktur. Mu tasavvıflardan bir 
kı smı vahdet-i  vücut  mese les in i  e le  a ld ı lar. Vahdet- i vücut A l lah ve 
kainat iki l iği  bu lunmadığ ın ı  iddia eden s i s temdir. Vahdet-i vücudu 
kabu l eden ve etmiyen mutasavvıfların hepsinde müşterek o lan ka­
rakter, iç gözlemi derin leşt irmek suretiy le  kendi ruh larına iht iras la 
çevri ld ikten sonra, ruhtan Al lah '  a götürücü denemeleri nefis lerinde 
yapmalarıd ır. 

Mutasavvıfları n başında Kütü 'l-Kulub adl ı  eserin sahibi Ebu 
Tal ib  Mekkl bu lunmaktad ı r. Kuşeyrl '  nin Ristılesi de tasavvuf saha­
sında neşredi len eserlerdendir. 

IX. asrın en meşhur  mutasavvıflarından B iiyezid-i B istami 
vahdet-i vücutçu idi . Kendis i ,  yazı l ı  b i r  eser b ırakmamışt ır. 

I X .  asrı n sonu i l e  X. asr ın baş ında yaşayan ve aslen Nehavent­
li b ir  ai leye mensup olan Ci.ineyd-i  B ağdadi vahdet-i vücudu kabu l 
etmemişti . Kittıbii ' l -llı ltıs, Kittıhii 't- Te vlı it gibi risale leri ve daha 
b irçok eserleri vard ır. 
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Yine IX .  asrın sonu i le  X .  asrın baş ı n d a  Hal lac- ı  Mansu r. vah­
det-i vücudu halk aras ında müdafa ve neşretmi�  ve bu y ü zden suç­
landırı larak B ağdat ' ta çarmıha geri lmek suret iy le  idam ed i lmiş t i r. 
Hal li'ıc ' ı n  ancak Ta vtısin adl ı  eseri  kalmış t ı r. B i r  de A lıhtı rii ' l -Hal­

ltıc adı alt ında toplanan kendi vaazlarına a i t  özet ler vard ır. 
XI .  ası rda Şam' da yaşıyan İ mam Gazfıll ,  Ktıtii 'l -Kulüh ' dan i l ­

hfım al arak ,  İs lfımi  ahkfını ı n  i ht iva ett iğ i  ps ikoloj i k  hakikat leri orta­
ya koyan lhytı-yı u/Cı1 1 1 iiddi1 1 ' 2 '  adl ı meşhur eseri n i  meydana get i r­
mişt ir. Bu  ki tapta ah iret yolunun i lm i  ik i  bö l ü me ay r ı l ıyor :  B i r ine 
Muamele i lm i ,  öbürüne Mükaşefe i lmi den i l iyor. Muamele i lm i ,  
ahlakt ır. Gazali,  onu  da dört rub ' a  ay ır ıyor :  

1 .  İbadet rub ' unda namaz, oruç ,  hac ve zekat ı n  esrar iy le  z ik ir, 
tesbih ve duadan , Kur ' an okumanın fıdfıbı ndan ve sa i reden bahse­
d i lmektedi r. 

2. Adfü rub' unda içtimai fıdfıb ve terbiye kaideleri anlat ı lmaktadır. 
3 .  Münc iyat rub \ı ,  iy i  huy ları ortaya koyuyor. 
4. Mühl ikfü rub ' u ,  kötü huy ları , sebeplerin i  ve tedavi ler in i  

gösterir. 
Mükfışefe i lm ine ge l ince ,  Gazfıll onun kitaplara yazı lamıyaca­

ğını söy l üyor ve şöyle tarif ediyor: ' ' S ı fat ı  mezmumes inden tath i r  
ve tezkiyesi  fınında kalpte zari olan bir  nurdan ibarett ir ." Bu nura 
sahip olan kimse o zamana kadar kendis ine bahsedi len ve kendis i ­
n in de b ir  mevhume hal inde kabu l  et t iğ i  melek,  şeytan ,  vah iy, nü­
büvvet ,  cennet, cehennem, Al lah '  a yakın l ık ,  i lfı h  . . .  g ib i  hal leri , o 
nuru n  sayes inde b i l i r. Gazall ' n in  el-M111 1kız1 1  1 1 1 i 1 1e 'D-da ltı l" '  adl ı  
eser inde i se ,  sapk ın l ıktan kurtu lmanın yo lu  an latı lmaktad ı r. 

XII .  as ırda yaşayan İran l ı  şa ir  ve mutasavvıf  Ferldüdd in- i  At­
tar, Hal lac ' ın şahadet in i  pek şa irfıne nakletmiş t i r. Te::keretü 'l- Evliyô 
ve Mantıku 't-Tayr ad l ı  eserlerinde vahdet-i vücudu an latmaktadır. 

2. Bu ki tabın Türkçe ten.:ü ıııe s i ,  l staııbul  Ü n i vers i tes i  Kütlip haııes i ' ııue 
bu l u ıı maktau ı r. 

3. Bu eser ue Türkçeye çevri l ııı i � t i r  ( M aari f Vek i U et i ,  Şark- l s l fı nı K l a s i k­
leri seri s i ııueıı ) .  
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XII .  ası rda ve  XI I I .  asrı n baş ında Türki stan ' da  Be lh  şehrinde 
yaşayan Necmüddin- i  Kübra, Te ' v ilat ad l ı  tefs ir  eserin i  yazmışt ı r. 
Yaşadığı devrin İs l fım a leminde i l miy le  şöhret salan bu büyük mu­
tasavvıf, sü llıkü esnasında Mıs ı r ' a  kadar g iderek Ruzbehan-ı B ak­
ll ' n in i rşadına na i l  o lmuş ,  tekrar Be lh  şehrine döndükten sonra, 
Ceng iz ' in  i s t i lfıs ında Moğol askerleri tarafından şehid edi lmişt i r. 

XI I I .  as ırda şeyh Ş ahabeddln- i  S ühreverd i ,  A vtırifu ' 1-Matırif 
adl ı  b ir  eser yazmış t ı r. Yine X I I I .  as ı rda Fusüsii ' 1-Hikenı ' ' '  ve Fütü­
lıfıt-ı Mekkiye sahib i ,  şeyh- i  Ekber namiyle maruf olan Muhyiddln­
i Arabi, vahdet-i vücudu ş iddet le m üdafa etmişt ir. Onun eserlerin­
den anlad ığ ımıza göre eşyada as ı l  o lan vücuttur. Vücut, b i rd ir ;  za­
hir i  i t ibariy le  bu alem, A l l ah '  ı n  aynıd ır. 

Ayn ı  as ırda Bağdat ' ta yaşayan Abdü lkadir- i  Gey lfıni, Mektü­
bat, el- Gunye, Fütülı ii ' 1 - Gayh, en-Nef'elıtı tii ' r-Rabbtı niyye ad l ı  
eserlerini  ortaya koymuştur. Yine XIII .  as ı rda Menıüzilü '.�-Stırin ad­
l ı  eseri yazan Ebu İsma i l ,  Herevi, vahdet-i vücuda inanıyordu . 

Anadolu  Se lçuk ların ın  merkezi olan Konya 'da yerleşen Mev­
lfına Celfıledd in '  i Rumi'  de de vahdet- i  vücut akidesi görü lmekted ir. 

Mev lfına ' nı n  meşhur Mesnevf 's inden başka Mektuba! ve Di­
van- ı  Kebfr' i vard ı r. 

Muhyiddin- i  Arabi ' n i n  üvey oğlu ve mürid i ,  Mev lana ' n ı n  ho­
cası olan Sadreddin- i  Konevi ,  vahdet-i vücudu açıkça müdafa et­
mişt ir. Şeyh-i Ekber i le Mevlfına örtü l ü  o larak, Sadreddin ise apa­
ç ık şekilde vahdet- i vücud davas ın ı  müdafa etmiş lerd ir. 

Yine aynı as ı rda Türk i stan l ı  b i r  derviş  o lan Hac ı  Bektaşı Ve l i  
Makaltı t ' ı n ı  ortaya koymuş tur. B ektaşi l iğ in  p iri say ı lmaktadır. 

XIV. asırda vahdet- i vücudu müdafa eden mutasavvıflardan 
aynı zamanda l i rik ş i i rleriy l e  de tan ınmış  olan Yunus Emre i le Sey­
y id  Nesim! vard ı r. Hurufi l ikle vahdet-i  vücudcu luğu bi rleştirmi ş 
olan ve vahdet-i vucud akidesine kurban giden Nesim!,  Halep ' te 
derisi  yüzü lmek suret iy le  şeh id  ed i l mişt ir. Anadolu Türkü ' nü n  d ini 

4. FıısCısü '/-Hikem , M aarif Vekalet i ' n i n  Ş ark- i s l fını Klfıs ik leri seri sinde 
Türkçe ' ye çe v ri l nıi� t i r. 
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dehas ın ı  tems i l  eden Yunus .  Tü rk d i l iy l e  tasavvufun en tem iz  ve 
pürüzsüz nağme ler in i  terennüm etnı i� ve ha lk  aras ında ya� ıyarak 
Anadol u ' nun  dastani muhayyi les i nde yer ıu tnı u ::;  b i r  ve l id i r. 

Yen i  ç ·a,�da ( İ s l ilm dünyas ı nda) : İ s l am ·  da tasavvuf  cereyanı . 
Hı r ist iyan n is t i s i zminde de olduğu g ib i  Ortaçağda n i hayet lenmeye­
rek Yeniçağ ' da da devam etmiş t i r. 

XV. asr ın mutasavv ıfl ar ı ndan Mol la  Abdurrilh man- i  Cami Ne ­
ftı lw tii '1- Ü11s ' ii ' j '  yazmış t ı r. 

X V I .  as ırda B a l ı kes i r l i  B i rg ivi ,  Gazall ' n in  l!ıya ' s ı n ı  k ı sa l tarak 
kendi  görüş ler in i  de i l ave e tmek suret iy le  Ta rika t - ı  Mıı!t{/ / 1 1 11 ıediye"" 

i s im l i  eseri n i  ortaya koymu::;tur. 
N ihayet XVI I .  as ı rda H ind istan ' da i mfımı  Rabbani ad ıy la  ma­

ruf olan Ahmed-i  Serhendl ,  Mekı (ı/J(/ı ' ı nı ' 7 '  yazarak, Şeyh-i  Ek­
ber ' i n  vahdet- i vücudcu luğuna en ::; iddet l i  i t i raz ı  yapmış t ı r. Bu eser, 
6 c i lddir. İ l k  3 ' ünü İ ınfım-ı Rabbani  kend i s i  yazını ş t ı r. Son 3 c i l d i .  
oğlu Mu hamıned-i Ma'sum tarafı ndan yazı lm ı ş t ı r. Ş e y h - i  Ekber '  i n  
tamamen aks ine olarak,  İmilm-ı Rabban i ' ye göre .  e::;yada as ı l o lan 
ademdi r  (yokl uktur ) .  Ya lnı z  Al lah vard ı r ;  A l lah  ' tan başka b i r  �ey 
yoktu r. Ben im varl ı ğ ı m ,  aynada görü len hayalden farks ızd ı r. 

Tasavvuf hakkında ortaya koyduğu muz bu k ı sa  görü�ten anla­
ş ı ld ığ ı  üzere, ashap devrinde ve i l k  s lı fi le rde henüz vahdet- i vücud 
fikri görü l memiş t i .  Sonraki mutasavv ı flardan Cü neyd- i  Bağdadi. 
Abdü lkad i r- i  Gey l fınl . Seyy id Ahmedü ' r-R ı tfü .  İ mfım- ı  Rabbfınl ve 
S imenanl i l e  İbn- i  Tey ıniyye ve bütü n şeriat fı l i m ler i  vahdet- i vü­
cutçu luğu red ett i l e r. Bun ları n karş ı s ında  Bfıyez i d - i  B i s tfınıi .  1-!a l ­
lfıc- ı  Mansur ,  Muhyidd in- i  Arabi ,  Ebu İ sma i l  e l - Hervl, Sadredd in- i  
Konevl, Mev lfına Celfı lecldin- i  R lı nıl ,  Yu nus Emre ve Nesl ıni  g ib i  
mutasavv ı flar, vahdet- i vücud fi kri n i  müdafa e tm i ş lerd i r. 

* 

5. l:lu ese r i n  tercü ıııesi Fat i lı K ii l ü plıa ı ıes i ' ı ıded i r. 

6. l:lu k i t a p ,  'frk111 ile a d i y l e  d i l i m i ze ı; e v rı l ı ı ı i � t i r. 

7. Mekrtıhtır ' ı ıı ,  M üstak ı ı ı ızade tarafı ıı d a ıı y a p ı l a rı ıerc ü ı ı ıes i , ı :a r i lı ' de 

A l i  E m i r! Kii tüphane s i ' nded i r. 
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Batıda: Hırist iyan filemi ,  XVII . as ırda Hırist iyan l ığ ın  yen i  b i r  
havaris ine kavuştu . Genç yaş ında mus ibet  i l i mlerle uğraşarak fizik­
te dahiyane keş i fler ortaya koyan Paskal  bu keşifler iy le i l im ale­
minde büyük bir  şöhret  sağladıktan sonra o zamana kadar boş ve 
değers i z  ça l ı şmalar la ömrünü geç irmiş olduğunu söyleyerek, bütün 
varl ığ ın ı  insan i lmine verd i .  İç  hayat ı n  i lahi deneme lerin i  yapmak 
iht iras ı  i le manast ıra s ığ ınd ı  ve orada öldü . 

Paskal ,  i nsanın zekas ıy la  e lde et t iğ i  b i lg i lerin hakikatından 
şüphe ediyordu .  Ona göre i l im ler ve fe lsefe hep i t i bari ,  izafi görüş­
ler ortaya koyuyor. Pirene dağları n ı n  beri s inde hakikat denen şeye, 
öte yanında hata den i l i yor. Hududu teşk i l  eden nehrin beri yanında 
b ir  adam ö ldürene can i ,  hududun ötes i ndeki insanları ö ldürene ise 
kahraman den i l iyor. İ l i m  ve fe lsefe hakikatı tanı tamazlar. Hakikat 
ancak d inde bu lunur. Zira d in ,  izafi o lmayan mutlak ve ebedi i nanç­
lar ortaya koymuştur. 

l l imle d in  ayrı ayn şeyler o lmakla beraber ara ları nda bazı mü­
nasebetler vardır. İ l im ,  zihne vuzuh ve doğru luk  getir ir, muhakeme­
yi kuvvet lendiri r. İnsana kendin i  tanıma hususunda yardı mc ı o lur. 
Ona, hem iç inde yaşadı ğ ı  dünyanın hem de kend i  varl ı ğ ın ın  üstüne 
yükselerek  hayatı ve hakikat ları ortadan temaşaya yarıyacak görüş­
ler sağlar. Lakin i lmin hududu i�te buraya kadardır. Tabii hal inde 
insan,  akl iy le ve i lm i  i l e  hakikat ın ölçüsü olamaz; Al lah '  a ait şey­
leri kavramaktan acizdir. Lak in  b izzat kendi mahiyet in in  düşünül ­
mes i onu tab ia t ın  üs tünde hakikatlar araştı rmaya sevked iyor. B u se­
bepten i nsan i lm in i  d inden ay ırmak imkansızd ı r. İnsan ın  yarad ı l ı ş ı ,  
mahiyeti  öy le  mese le ler  ortaya koyuyor k i ,  onları ancak d in  hal le­
deb i l iyor. 

Üç türlü insan vardır :  B i rinc i ler hem Al lah ' ı  bu lmuşturlar hem 
de O ' na yaranı rlar. İk inc i ler O ' nu ararlar, lakin bu lamazlar. Üçün­
cü ler i se O '  nu ne ararlar ne de bu lur lar, öy lece ömürlerin i  geçir ir­
ler. B ir inci ler  hem akı l l ı  hem de bahtiyard ı rlar ;  sonuncu l ar hem 
akı ls ız  hem de bedbahtt ır lar ;  ortada kalanlar ise akı l l ı  fakat bedbaht 
i nsan lardı r. 
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ik i  tür lü i nsan A l l ah ' ı  tanıyor :  Zihni seviyeler i  ne  o lur s a  o lsun ,  
mütevazi o lan lar  ve kend i ler in i  a lça l tmas ın ı  seven ler ;  h i r  de haki­
katı görebi lecek kadar ruhi kudreti  olanlar :  Az i l im  A l l ah ' tan uzak­
laştı rır, çok i l i m  A l l ah '  a u laşt ı rı r. 

İ nsan ,  hem büyük ler i  hem de sefa le t leri çok o lan  tezat l ı  b i r  
varl ık t ı r. A l l ah ' ı  b i len  in san ,  kendi sefa le t in i  de b i l i r  v e  bu insa­
n ın  büyük lüğüdür. Vak ıa  kendi sefa le t in i  b i lmek se fa le t in  as ı l  se­
beb id i r. Lakin  bu b i l g i ,  ayn ı  zamanda insan ın  büyük lüğünün  de l i ­
l i d i r. 

Bütün değeri miz  düşüncemizdedir. Kfıi natı tan ıyan insan,  bü­
tün kfıinattan daha değerl id ir. Çünkü onu tanımaktad ı r. Düşüncede 
i l ahi b i r  hareket vard ı r  k i ,  o bütün düşünce lerden daha değer l id i r. 
Bu hareket ,  merhamet hareket id ir. Merhamet, ruhu A l l ah '  la bi rleş­
t iren i l ahi bir kudrett ir. D ini hayatı n hareket noktası onda aranma­
l ıd ı r. 

XIX.  ve XX.  ası rlarda, d in in  hakikat o lduğunu kabu l  eden ve 
insanın d ini yaşay ı ş ına  diğer psikoloj i k  olaylar  aras ında yüksek de­
ğer veren görüş ler, d in in  değers iz l iğ in i  idd ia  eden görü ş lerden da­
ha gen iş  yer tutmakta ve devrimiz in  Hı ris t iyan dünyas ına  evve lk i ­
lerden ziyade haki m bulunmaktad ı r. B un lardan bazı ları n ı  gözden 
geç ire l im :  

Maine de Biran: XIX . asrın başında,  evvelk i  asr ın d i ni inanış­
lar ı  reddeden g id iş ine tam b i r  reaksiyon teşki l  eden Frans ız  Maine 
de B i ran ' ı n  d in  ps ikoloj is in i  görürüz .  Mai ne de B i ran ,  i nsanda ba­
samaklar hal i nde s ıra lanan üç  hayatın varl ığ ın ı  kabu l etmişt i : Ha­
yat, insani hayat, ruhi hayat .  D in ,  bu sonuncusunun sahas ıd ı r. 

Maine de B i ran insan hayatı n ı n ,  hayvani yaşay ı ş l a  ruhun ya::;a­
yışı aras ında bir geçi t  teşki l  ett iğ in i  kabu l ett i .  İnsan için gaye ,  ru­
hun hayat ına u laşab i lmektir. Ruh ,  aynı zamanda hem kendi kendi­
s inin hak imid i r, hem de Al lah '  l a  kaynaşmışt ı r. Ruh,  esas i t ibar iyle 
aşktan ibarett ir. Vücudumuza nazaran  ruh ne ise ruha nazaran da 
Al lah öyledir. Al lah lu tfederse ruh hayat kazan ır. 
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Sclı leiemwclıer: Al manya ' da d i ni p s i koloj i .  X I X .  asrı n baş ın­
da S c h leiermache r '  le  d i ni müesseseye karş ı  gelen yepyeni b i r  şeki l 
a l d ı .  Ona göre, d i ni hayata emir le  b i l d ir i len naslar hak i m  o l mama­
l ı d ı r. B i lakis iç im izden gelen h iss in  doğrudan doğruya bize tanıt t ı­
ğı  veyahut d a  başka ları n ı n  şahadet i y l e  tan ıd ığ ımız  d ini yaşay ı ş ı n  
emir ler ine t a b i  o l m a l ı y ı z .  Di ni hayat ı ,  b irbir ine b a ğ l ı  bu lunan şu i k i  
d u y g u  idare etmektedir :  B ir inc i s i ,  aşağı  b i r  şuu rdan yü ksek bir şu­
ura yüksel me duygusud u r. İk inc i s i  ise,  böy le bir  yükse l i ş i n  b ize 
ken d i m i zden gelem iyeceği  duygusudur. Dini yaşay ı ş ,  bu yüksel iş  
denemesin i  yapmakt ı r. Ş u u ru n  bu yükse l i ş inde peygamber in  şahsı  
bize örnekti r. 

A l l a h '  ı dünyadan ay ı rmak, ancak zihni ve mücerret bir hare­
kett i r. A l lah ve dünya,  aynı şey in iki değeridir. Al lah ,  bütün bir l ik­
leri geçen ve çokluğu ol mayan bir  b i r l iktir. Dünya ise,  tezat ları n ve 
b i r l i ğ i  o l mayan b i r  çokluğun b ir  bütünüdür. Dünyasız A l lah,  içi boş 
bir hayald ir. Onun bir l iğ i  ancak tabiat  kuvvet leri ve ahli\k kanu n la­
r iyle dolar  ve zeng in leş i r. S c h leierınacher ' in din an lay ış ında şahsi 
A l l a h  yoktur. Onca d i ni hayat ın  temel i  o l a n  içsel  duyguda böy l e  bir  
şey görü l müyor. 

KicrkeRaard: X I X .  as ı rda Dani mark a l ı  K ierkegaard ,  d i nde ob­
jekt if, evrensel ve gayrı şahsi unsar lar ın  v ar l ı ğ ı n ı  tan ı mad ı .  Ona gö­
re , objekt ifl i k  d i nde hatad ı r. D i n i n  hakikat i  onun s ü bjekt if  unsur la­
r ında bu l u n u r. Hayatta birbi r i nden tamamen ayrı t i p ler  vardır :  Sa­
natkar, h a l i n  hayatı ndan zevk alma e me l i nded i r. Ah lftkç ı ,  cem iyet 
ve a i lenin ke ndis ine yük led iğ i  vaz ife ler i  kabu l etmişt i r. Din adamı 
ise,  tabi atta bu lunan bunca nıi.i n asebets i z l i k lerden kurtu l u p  ru ha 
yüksel iyor, zaman içinde yaşamaktansa, zamandan s ıyrı l ı p  ebedi l i ­
ğe  u l aşmak i s t iyor. İman,  hiçbir  zaman akı l l a  izah o l u namaz . Asrı­
mızın baş ında A l manya ' da Heidegger, Kierkegaard ' ı n d in  felsefe­
s i n i  beni msedi . 

New111a1 1 :  Yine X I X .  as ı rda İ n g i l i z  Kard i n a l ı  Newman , akı l d ı ­
ş ı  teme l lere dayanan b i r  i man ps ikoloj is i  ortaya koymuştur. New-
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man ' a göre dinde esas o l an  tes l im iyett ir. Mant ıki zaru ret lere dayan­
makla gerçek tes l i miyete u laşmak kab i l  deği ld i r. Tes l im iyet ,  h içb ir  
şüphe i le  bu lanmayan ruhun ,  müşahhas ve ferdi b i r  gerçek l iğe  ken­
din i  b ırakması demektir. Bu hal insanı yaşatıc ıd ı r, bizi hareket ve 
isyana sürükleyic id ir, güze l l iğe ve fedakar l ığa o lduğu kadar hak i­
kate de götürücüdür. Mantıki zaruret ler az veya çok kuvvet l i  iht i ­
mal lere u laşt ırdığı  halde tes l imiyet ,  çeş i t l i  derece leri  bu lu nmayan 
apaç ık l ığa dayanır. Mant ıki düşünüşün muayyen şartları olduğu 
halde tes l imiyet ,  şarta bağ l ı  olmayan b ir  harekett ir. Tes l imiyet ha­
reket in i  yapan, ben l i ğ imiz in  bazı unsurları değ i l ,  be lk i  onu n bütü­
nüdür. Mantıkçı  dini  an layamaz . İ mana, ben l i ğ in  büti.inü i le u laş­
masın ı  b i len din adamı ,  hayat ın ın  bi.itün tecrübelerine dayanarak 
düşüncelerine hareket vermektedir. Mant ıki düşünüş .  görüş ler imizi  
de l i l l erle kuvvetlend irmek suret iy le o lur. Halbuki  de l i l  get i rmek, 
b ir  fikrin üzerinde daha çok şüpheyi çekmekten başka bir şeye ya­
ramaz. Tes l im iyette dereceler bu lunmadığı g ib i ,  tes l i m  o lmanın ve­
ya o lmamanın  z ı t  sebepleri de yoktur. Tes l im iyet ,  tek tarafl ı b i r  ha­
rekett ir. 

D in in  aydın l ık ları parı ldadıkça, zekan ı n  karan l ı k l arı daha ko­
yu laş ı r. İ lahiyat i l m i  de, her i l i m  g ib i  ve i l im  o lduğu i ç in ,  iman hu­
susunda pek kifayets izdir. O da hakiki imandan uzaklaşt ır ıc ıd ır. 
Newınan,  d in  ps ikoloj is inde böylece fideisme,  yan i  akı l l a  alakası 
o lmayan inanış  mezheb ine u l aşt ı . 

Olle-Lapıırne: Newman ' ın tes i ri a l t ında Fransa ' da O l le-La­
purne, ancak i radenin  işe karışmasiy le i mana u laş ı l ab i leceğ in i  söy­
led i .  İradeni n  bu hareketi için de Al lah '  ın lu tfu lazı mdı r. 

Maurice Blondel: Ol le-Lapurne ' ü n  ta lebesi  o l an ve geçen as­
rın sonuy la asrımızda, d in in  dayandığı sonsuz luk  irades ine bağlı bir 
fe lsefe s i s temi  meydana koyan Frans ız  Maurice B londel  d ini duy­
guyu hareketlerimiz in  i nce bir tah l i l inden ç ıkard ı .  Ona göre irade, 
daha i l k  hareketlerinden baş l ıyarak, a i le ,  cemiyet ve i nsan l ık  basa-
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maklarından geçmek suret iy le ,  sonsuzluğa atı lmak işt iyakındadır. 
insan böy lece yeryüzü nde ebedi l iğ in  yo lcusudur. Geri dönü lmesi 
mut lak surette i mkans ız  olan bu yolcu luğun mut lak ve zaruri b ir  
Vac ibü ' l-vücud ' a  doğru götürdüğü i rade, her türlü hareket lerinde 
bu zaruri B i r ' e  i ş t irak hal inde bu lunur. Böy lece i l ahi varl ık ,  hem bi­
zi  aşk ın  (transcendant) bu lunur, hem de b iz imle her an beraber ( i m­
manent )dir. Bütün hareket lerimizde,  b iz im onu i steyen varl ığ ımız ,  
onun irades i  i le  bir leşmiş  bu lunur. B u  mfınada, ; 'hareket, insan la  
Al lah '  ın  b ir  terkib i"  o lur. D i n. hareket ler imizin tabiat i\ leminden ta­
b i atüstü i\leme yükse l i ş id ir. Ancak orada hareket, gayesine u laşmış 
o lur. Dinde i rade, bütün samimiyet le kend in i  tanır ve insan ancak 
di nde kendi kendine kafi ge ld iğ in i  hisseder . Al lah büüin  hareketle­
rimizin baş ında, ortas ı nda ve sonunda gözükü r. Bu sebepten bütün 
hareket ier imiz d ini karak ter taşı maktadı r. B londel diyor ki :  "Ne ka­
dar bayağı o lursa o lsun ,  h içb ir  hareket yoktur ki, içeris ine i lahi var­
l ı k  konu lmuş o lmas ın  . . .  Hare ketlerin in  herbirinde içse l b ir  sonsuz­
luğun bu lunduğu yolundaki  müphem duygu , insanı bu i l5.hi varl ığ ı  
bütün kend i  hayatı içeri s inde yaymaya sürüklüyor. Dini hareket 
kendi baş ına ve öbürlerinden ayrı bir hareket deği ld i r. Öbür hare­
ketlerin heps in i  kucaklamaktad ı r .  . .  Ve Al lah ,  düşüncemle hareket i­
min yapmac ık  bir  aksedi ş i  ve uzan ı ş ı  g ib i  b ir  şey o lmak şöyle dur­
sun ,  düşündüğüm le yaptı ğ ım  şey in tam ortas ında bu lunuyor; ben 
onun çevresinde dolaş ıyorum .  Düşünceden harekete veya hareket­
ten düşünceye geçmek i ç in ,  benden y ine bana gitmek iç in ,  her an 
onun üzerinden geçiyoru m . "  

B londe l ,  d in  v e  u !Cıhiyet üzerinde yaptı ğ ı  pek ince psikoloj i k  
tah l i l lerden ,  bütün hareket lerimiz in  A l l ah ' ı  aradığ ı  netices ine u laş­
makla d ini hakikatlere dayanan b ir  fe lsefi s is tem ç ıkarmış  ve XIX. 
asrın d in d ı ş ında ideal ve hakikat araşt ı ran g id i ş ine kuvvet l i  b i r  tep­
k i  yapmışt ı r. 

XX. as ı r  d in  meseks in in  insanın mukadderatı meseles i  olduğu 
idrakine yeniden bağlanarak d in i ,  fe lsefenin başl ıca konuları ndan 
biri ha l inde ele a lmış  bu lunuyor. Fi l hakika asrı mız ,  içt imai ve ikti-
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sadl doktr in ler  sahas ı nda olduğu gib i , d ini inanı ş la r  sahas ın da da.  
ş iddet l i  çarp ışmalar ın  yapı ld ığ ı  as ı rd ı r. Onda, b i l hassa geçen asrı n 
art ığ ı  o lan pozi t iv is t  ve pragmatist düşünüş ler in  hakimiyet i  i l e  
Fröydcü lüğün birçok zekaları kazanan i ler ley i ş i  yan ı nda,  insanı n 
ruh yapı s ı nda hayat bu lan hakikat ler in sonsuz luğa doğru yo l  a lan 
ikt idar ı  günden güne artmaktad ı r. Maine de B i ran ' dan baş l ay a rak 
Maurice B londe l ' e  kadar gelen ve dini hakikat lere insan ru hunde 
en değerl i yeri veren bu cereyanın ,  yakın ge lecekte ve bütün iman­
l ı  insanl ı kta ruh l arı daha geniş ufuk lara kavuşturması bek lenmekte­
dir. 

* 

Din psikol oj is i ,  genel  ps ikoloj in in  b i r  ko ludur. Konusu ,  d ini 
yaşayışta insan ın  ruh yapıs ını harekete geç i ren bütün tasavvur ve 
hareket lerdir. D ini yaşay ı ş ın  esas lar ın ı  teşki l eden bu tasavvur ve 
hareket lerin bağ l ı  o lduk ları ve netice ha l inde meydana koyduk ları 
ruhsal davran ı ş  ve düzen, ferdi kutsal veya i l fıhl var l ık la  karşı kar­
ş ıya koyucudur. Din psikoloj is i ,  hem ferdin d ini deneme sonunda 
u laşab i ld iğ i  ve kendis i  iç in gaye o lan derece derece yüksek ruhi ha­
yat şeki l lerin i ,  hem de bu hayat şek i l ler ine u laş t ı r ıc ı  tasavvur ve ha­
reket lerden ( i man ve i badetler) i baret vas ı ta l a rı ince ler. Bu araşt ı r­
malarında, o lay ları mümkün olan gene l l iğe icra etmemize yarayan 
kaideleri ortaya koymaya ça l ı ş ı r. Ferdi kutsa l l ı ğa bağ l ayan bütün 
zeka, duygu ve i rade olaylar ı ,  d in  ps ikoloj i s in in  konusu iç ine g i r­
mektedir. Bu  o lay l ar. bütün ruhsal  ha l l er  g ib i ,  hayat ve cemiyet 
o lay lar i le  karı şmış  bu l unur lar. Yani  ferd in  sah ip  o lduğu d ini yaşa­
y ışta,  hem beden yap ı s ın ın  hem de onu çev i ren  cemiyet in  tes i r leri  
görü l mektedi r. D indarl ık  duygu ları , v l.icudun sağ l ı k  v e  neşe ha l l e­
ri le kan dolaş ı m ı nı ve bezlerin sa lg ı  faa l iyet in i  yak ından takip et­
mektedir. Fizyoloj i k  yapı mızdan gelen bu tes ir ler in yan ı  s ı ra d ini 
yaşay ışta cemiyet in tesir leri de görü l mekted i r. Fizyo loj i k  yapı  i l e  
cemiyetten ibaret o l a n  b u  i k i  ortamın  d ini hayat üzer indeki  tes i rle ­
ri n i  k ı saca gözden geç i re l im .  
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Din! ya�ayı�  ve fizyoloj ik ha l ler  

Ferd in ruh yapıs ında cereyan eden d ini o lay ları n ,  bütün ru h 
hal leri g ib i ,  bedene ait  o lay l ardan ayrı yapıda olduğunu b i l iyoruz. 
Bun lar başka c insten o lay lardı r. Fizyo loj i k  o lay lar, uzakta bulunan 
b i r  beden üzer inde görü ldük leri halde,  d ini olaylar ruhsal  o ldukla­
rı ndan,  zaman içinde cereyan etmektedi rler. Bundan başka fizyolo­
jik hal lerin duyu larla tan ınmas ına  mukab i l  ve onlardan fark l ı  ola­
rak,  bir i nsanın yaşad ığ ı  d ini hal ler, kend i ler in i  yaşayan ferd in şu­
ur i le  doğrudan doğruya tanınmaktadı r. 

Fi zyoloj ik  olaylar la d ini yaşay ı ş  hal leri arası nda bu başka l ık­
lar bu lu nmakla beraber, başka c i nsten olan bu iki  seri o laylar b ir­
b i rler i  üzerine karş ı l ı k l ı  tes i r  yapmaktadı r. Yan i hem fizyoloj i k  
olay ların d ini hayat ii zerinde,  h e m  de d ini yaşay ış ımız ın  fizyoloj i k  
fonks iyon lar üzerinde tes ir leri  görü l mektedir. 

a) Bazı .fizyolojik değişmeler, din hallerin i do,� u rııcıı  olurla r: 
Genel o larak vücudun sağ l ı k  ha l i ,  a le iade d in  duygu ların ı  yaşama­
ya hasta l ık  ha l inden daha e lveri ş led i r. D ini yaşay ı ş ,  iç gözlemin de­
rinleşt iri l miş b i r  şekli  o lduğuna göre ,  bu  hal i e lde etmek için ku l la­
n ı l an oruç ve riyazet ( i ş t ihalar ın tatmi n  ed i lmey iş i )  gibi vasıtalar, 
b i zde fizyoloj ik değ i şme ler doğuruyorlar. Bedendeki  bu değ işme­
ler, insanı  kendi  üzerinde düşünmeğe sürüklüyor, yani yapı lan iç 
gözlemleri derin leşt ir ic i  o luyorl ar. Bunun g ib i  bazı  mutasavvıfların 
kendi ru h larında vecd hal i doğurab i lmek iç in fizyoloj i k  varl ık lar ın­
da değişme ler yaratt ık ların ı  b i l iyoruz .  Bunun  iç in beden hareketle­
ri , sema' lar, z ik i rler ve terennümler  yapı l ıyor. Bu  vasıtaların şuur­
da duygusal  tasavvurlar ve haya l ler yaratmakla beraber aynı  za­
manda kan dolaş ım ın ın  ş iddet kazanmas ı ,  so lunumun hız lanmas ı ,  
bu haya l lerle tasavvur ları heyecan dereces ine yüksel tiyor. Her tür­
lü fizyoloj ik değişmelerle ru hta vecd ha l i  meydana getiri l iyor. Yine 
mutasavvıflar ın ve bazı zahit ler in her çeşit zevkleri terkederek dün­
ya  hayat ından uzaklaştı r ıc ı  ç i le do ldurmaları , beden yapı lan ş idde­
tin ruha tes irin i  temi n  edic i  vası ta lard ı r. Bedende yapı lan değişme-
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!erin ru h yapıs ında d ini yaşay ış doğurmaları , hütün d in lerde önem­
l i  ro lü bulunan ve  d i ndarl ı ğ ı n  kendinden ayrı lmaz bi r  unsu ru o lan 
i badetleri meydana ç ıkarmış t ı r. Fi l hakika i lkel  d in ler in  top lu  o larak 
yapı lan ay in lerinde hep b i rl ikte tekrarlanan beden hareketler i  d i ni 
hayata g i ren gençlerin  bu esnada aç l ık la  beraber tahammül  ett i kle­
ri işkence dereces inde ş idde t l i  spor h areket leri , semavi d i n lerde gö­
rü len oruç .  namaz ve  tavaf o lay ları , b i r  din i ç inde tert i p lenmi�  be­
den hareket ler inden faydalanarak ruhta i l fıhi denemeler i  derin kşt i r­
meğe yarayan ibadetlerd i r. Toternci l i kte ve daha b i rçok eski  d in ler­
de ib<ıdete başlarken y ıkanma ve İ s l fıml ı kta abdest a lına  hareket le­
r i ,  ruhi ibadet ha l ine ve bu halde yüksek tasavvur ları yaşamaya ka­
b i l iyet l i  b ir  beden in  hazır l ı k ların ı  ifade edic i d ir. Hattfı d ini mera­
s imlerde ve namazda okuma olayı da, u lvi b i r  fı l e ıne ru hi yükse l t i ­
c i  kusu rlara hayat ve hareket verebi l mek i ç in ,  telfıffuz g ib i  ımıudl 
bir vası taya, y ine  b i r  beden haraketine ih t iyaç bu lunduğunu ortaya 
koymaktadır. İbadet deni len bu vas ı ta ,  d ini gaye iç in  zaru r id i r  ve 
i badets iz  din yoktur. Hiç ibadete baş vurmayan i nsan ın  d i ndarl ığ ı  
ise farazid i r, hayald i r, gerçek o lamaz .  Paskal ' 'D izüstü yere kapanı­
n ız  ve dudakların ız la  dua edin iz" demekle bu ps ikoloj i k  hakikatı  
i fade etmek i s temiş t i .  İbadets iz iman bes lenıniyen bir hayat unsuru 
g ib i  zay ıflamaya ,  n ihayet sönüp kaybol maya mahkCımdur. 

b) Yaşanan bazı di1 1i lıalleı; fizvolojik yap ı vı de.�işririrler: Bü­
tün ru hsal  ça l ı şmalar bedene a i t  kuvveti  harcadığ ı  g ib i ,  d i ni yaşayı­
ş ın safhaların ı  teşk i l  eden toplanma ve kendine gelme,  huzura ka­
vuşma ve n ihayet vecd ve is t iğrak ha l leri de bedene a i t  ku vveti har­
camaktadırlar. Bun lardan toplanma, kend ine ge l me ve huzura ka­
vuşma ha l lerinde vücutta meydana gelen,  sürek l i  haz ve sev inç ha­
l ine özel olan kaslarda gevşeme, kan dolaş ım ı  i le so lunumda can l ı ­
l ı k  ve kolay l ık ,  bütün fizyoloj i k  fonksiyonlarda düzen ve tat l ı l ı k  g i ­
b i  hal lerd ir. Vecd ve is t iğrak ha l inde ise ,  kas larda geri l me ,  kan do­
laş ımında ve so lunumda ş iddet bazı fizyoloj i k  fonks iyonl arda dü­
zens iz l ik ler görü lmektedir. 
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Dini  yaşayış ve cemiyet olayları 

Dindar, bir cemiyet i ç inde yaşayan insandır ve etrafındaki in­
sanlardan sürek l i  tes irler a lmaktad ır. Herşeyden önce, bir  ferd in  şu 
veya bu dine bağ l ı  oluşu, içinde bu lunduğu cemiyetin kader hal i nde 
onun karş ıs ına ç ıkardığ ı  bir zarurettir. Her fert , farkında olmadan 
önce içinde yaşadığı cemiyet in d in in i  benimsiyor; sonra da o d in in 
başka d in lere üstünlüğüne inanıyor. İnsan l ık  tarih in in  baş langıcın­
dan beri her cemiyette rast lanan bu olay, d in imizi  bizim seçmediği­
mizi, belki  kaderin onu b ize hazır lad ığ ın ı  göstermektedi r. Ancak ye­
n i  d in lerin doğuşuna a i t  i nkı l ap devirlerinde, mesela Hıris t iyan ve 
lsıam din lerin in  doğuşu esnas ı nda fert lerin kendi iradeleri le din de­
ğişt ird iklerine ve cemiyette hakim bulunan dinin tesirinden sıyrı l ­
d ık ların ı  görüyoruz.  Bunun gibi ,  her devirde fertlerin irade ve hürri­
yetleri le  yapt ık ları din değişt irmelerinde de aynı hil.l görü lmektedir. 

Cemiyet in ,  fertlerin d ini yaşay ı ş l arı üzerindeki tes ir i ,  on lar­
daki d ini inanç ların zay ı flaması veya kuvvet kazanmas ı hususunda 
da kendin i  göstermektedi r. B i r  cemiyet iç inde d ini inanç lara kuvvet 
kazandıran tes ir ler, fert ler in v icdanında da kendin i  gösteriyor. Dış­
tan gelen kuvvetlendirici  tes ir ler le fertler in i nanç lar ı  kuvvet kaza­
nıyor ;  imanı zay ı flat ıc ı  ve ona karş ı gelen tesirler ise ,  ferdi vicdan­
larda bar ınan imanı sarsıyorlar. Mümin lerin ruhunda gevşeklik,  
korku ve peri şan l ık  ha l ler i  doğuruyorlar. Cemiyette d ine karş ı ge­
len tesir ler i lerlediği ve aş ı rı kuvvet kazandığ ı  takdirde, ibadetler 
b i le ruha kuvvet veremez o luyor. Buna mukab i l ,  dini inanış lara 
önem ve değer veren cemiyet lerde bu inançlar fert ler in v icdanına 
kolay l ık la  yerleşiyor ve müminleri  b i rb i rlerine bağ l ıyor. Dini yaşa­
y ı ş ın  kuvvetlenmesi i ç in ,  cemiyet in fertler üzerindeki telk in i  esas l ı  
b i r  vasıta o lmakla beraber, ferdi ruh l ar ın  zaman zaman bu tesirden 
kendi lerin i  kurtararak hür araştı r ıc ı l ı ğa başvurmaları , adet ve tak l i t  
d in inden korunarak gerçek imana sahip o lmanın  şart ıd ı r. 

Cemiyet i n  dini yaşay ı ş  üzerindeki tes i rleri  konusunda son söz 
olarak, d ini ibadet lerin fert t arafı ndan yaln ız  olarak yapı ld ığ ı  gibi 
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cemaat ha l inde de yap ı ld ığ ın ı  ve cemaat ha l i ndeki i badette top lu lu­
ğun ferdi ruhlar  üzerinde yükselt ic i ,  kendinden geç ir ici  heyecanlar 
doğurduğunu söy lemek liizımdır. 

Görü lüyor ki d in  psikoloj i s in in  kon usu  olan o lay lar, bedene a i t  
hal lerle cemiyet  o lay larına s ıms ıkı bağ l ı  hu lunmaktad ı r. B u  o lay lar, 
genel psiko loj i  o lay ları n ın  b i r  bölümli n iı teşki l etmekted i r. Din psi­
koloj is i  denen bu bölümde biz ,  her:;;L:yden önce sade insana özel  
olan ve ideal  diye karakterlendir i len ru hsal  yaşay ı ş lardan d in  ide­
a l in in  psikoloj i k  teme l in i  araşt ı racağ ız .  Yani  insan ruhunun di ndar­
l ıkta aradığ ı  ve kendis i  iç in ideal edindiği  unsuru n  ne o lduğunu ara­
yacağız .  Sonra her d ini hayatın bağ land ığ ı  i nanç l ar la  bu inançl arı 
bes leyici  olan ibadetlerin ps ikoloj i k  tah l i l ler ini  yapmaya ça l ı şaca­
ğız. Bun ları n ,  şuurun hangi fonks iyonlar ına bağland ı k l ar ın ı  meyda­
na ç ıkaracağız .  D ini hayat, ideal yani rea l i ten in  üstünde bu lunan 
sonsuzluğa bağ l ı  duygu ları n sahas ıd ı r. Ya ln ı z  insana mahsus olan 
bu duygu lar, hem bir  takı m tasavvurlara hağ lan ı r lar, hem de i radi 
varl ığ ımız ı  harekete geçirir ler. Böyle l i k l e  d ini yaşay ı ş ,  şuurun duy­
gu,  b i lgi  ve i rade fonksiyon larını hep b ir l i kte i lg i lendir ir. 

Dini yaşay ı ş ,  daima kendis ine para le l  o larak evr im lenen haşka 
c insten bir  yaşay ış  şekl ine de tesir yapmaktad ı r. Bu  yaşay ı ş ,  ah lfıkl 
yaşay ış t ı r. F i lhakika d indar insan ın  aynı zamanda iy i ahlfik sah ibi 
o lması gerektiğine hepimiz inanır ız .  Peygamberleri ah lfıkl kemale 
örnek o larak tan ıyoruz .  Dini tecrüben in  en i leri basamakları na u laş­
mış olan ve l i l erle mutasavvıfların ahlfık dahi leri o lduklar ın ı  kabu l  
ediyoruz .  B i rb i rine s ıms ık ı  bağ l ı  bu lunan d in  i le  ah iaktan acaba 
hang is i  temel ro lünü oynamaktadır? Ps ikoloj i k  tah l i l ler, d ini dene­
meyi b izzat kendinde yapan insanın ,  sadece bu denemeleri yap­
makla, fenal ı k  denen ahlfıki bozucu unsurdan s ıy rı l ı p  temizlendiği­
n i  ortaya koymaktadır. Ancak birçok insanlar ın d ini egzers iz leri 
yapmakta ve bütün ibadet şek i l leri n i  bolbol tekrarlamakta o lmala­
rına rağmen ahlak değerlerinden uzak yaşadı k lar ını etrafım ızda 
görmekteyiz .  Bunun sebebi ,  tak l i tten iharet o lan bir  d ini terbiyenin 
gerçek d in  terbiyesi  say ı larak ,  egoist  ruh lar ın ben l iğ in i  mahvet-
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mekten z iyade beslemeye yarayan b i r  vası ta o larak ku l lanı lmas ı  ve 
böy le kazanı lan sözde d i ndarl ı ğ ın  b i r  s ın ıf  ve mes lek guru ru yara­
tarak ahlak değerler in i  göz lerden uzaklaşt ı rmas ıd ı r. Her zümreden 
ziyade d ini s ın ı f  iç in  en büyük teh l ike budur. Dini eksers iz leri mes­
lek zaruret i le  yapan insan lar, ekseriya bu ibadet hareket lerin in  şek­
l ine ,  maddes ine sahip o luyor, onun ruhunu kaybed iyorlar. Hatta bu 
şeki l lere fevkalade d ikkat ve i t ina i le bağ l ı l ı k ,  on lar hakkında i t t i ­
hamcı b i r  takip ve dar kafal ı l ı k  doğurab i l iyor. Din adamları g ib i  
on lar ın  emirlerine kay ı ts ız  şarts ız  bağ l ı  bu lunan ve bir d in in  haya­
tın ı ,  onun kat ı l aşmış  kaidelerine d i s ip l in  esas l arı ndan ibaret zanne­
derek otomati k  bir takı m hareket lerde ruh larına tatmin arayan halk 
zümres i  de aynı teh l i keye maruzdur. B öy le  an laş ı lan d ini yaşay ı ş ,  
ah laka b i r  yo l  o lamaz; be lk i  ancak po l i s  ro lünü  oynayab i l i r. Doğru ­
dan doğruya i ş lenen ayyaş l ı k ,  kumarbazl ık ,  c inayet ve  sa ire g ib i  
ha l leri ön leyeb i l i r. Araya vas ı ta lar  ve örtü ler  koyarak i ş lenebi len 
ahl aki rezalet ler in h içbir is ine mani o lamaz. Ruhl arı yüksel t ic i  b i r  
kuvvet  ve A l lah ' a  götürücü  b i r  i rade o lmaktan uzaktır. Ya ln ız  Al l ah 
sevgis iy le  ve A l l ah ' a  yak l aşma gayes i l e  yaşanan gerçek d in i  hayat 
ve sade O ' na yaranmak iç in  yapı l an ibadetler, ah laka götürücü yo l  
a lab i l i r ler. 

Ancak d ini deneme ler ruhu ,  ah lakın s ın ı rları ndan daha ötelere 
ve yükseklere götürücüdür. A l lah sevg is in in  hududu olmuyor. Bu 
sevgi insan ruhuna ,  başka insan larla münasebetinde hayı rkar o la­
b i lmekten daha fazl a  kuvvet ler bağ ı ş l ıyor. Şu halde ahlak,  d ini i ler­
ley i şte sadece b i r  basamakt ı r. D ini yaşay ı ş ın  deneme leri n i  ancak bu 
mıntakalara kadar yapab i len ve daha ötelere uzanamayan ha lk iç in 
dinin iy i  ah laktan ibaret o lduğunu söy lemek b i r  hata deği ld i r. Daha 
öte lerde ve daha yükseklerdeki d ini yaşay ı ş ,  i nsani ahlakın gayesi 
olan beşeri ve içt imai n izamın  zaruret ler in i  geçmede o lduğundan 
ve ruhta mütemadi bir temiz lenme hareket in i  gerektird iğ inden,  in­
sanüstü ahlilk d iye vas ı flandırı l maya l ay ıkt ır. Bu sahada,  bizdeki 
ah laki kemal  idrak in i  bile hayrette b ırakan insanüstü bir  o lgun laş­
ma, her varl ıktan ve her tür lü ru hi tatmin lerden müstağni ruh larüs-
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tü ve ideal  b i r  manevi bütün lük  sah ip ler in i  görüyoruz .  A n c a k  ve l i ­
le ler le mutasavv ı flar ın u laşab i ld iğ i  bu yaşayış şe k i l l e r i n in  tah l i l i n i  
d e  d in  ps ikoloj i s i n i n  konusuna g i rmekted i r. 

N ihayet d i ndarl ı ğ ın ,  i lfthl deneme y o l u n d a  bas a m a k  basamak 
yükse l me sure t i l e  b i r  i lerley i ş  olduğunu kabu l et t i kten sonra ,  bu 
i lerley i ş in  normal r i tmi  demek olan d ini terbiyen in  p s i k o l oj i k  esas­
l arın ı  da din ps i ko loj is inde tanı mak kab i l  o lacakt ır. Ha l k ı n  dini ya­
şayışta aradığ ı  gaye ile yüksek d ini hayat tecrübe leri peş inde b u l u ­
nan vel i lerle mutasavv ı fları n ideal ler ine doğru g iderken d e rece de­
rece yükseldikler i  mertebelere hangi vas ı ta lar la u laş m ı ş  o ldukları n ı  
b izzat kendi  iç  tah l i l ler inden öğreneceğ iz .  B öy lece d ini terb iyenin 
hem halka mahsus a le lfide şeki l ler ine,  hem ele d i ni hayat  dahi ler i ­
n in  bağlandığı  yüksek şek i l lerine a i t  esas la rı ince lemek. y ine din 
ps ikoloj is in in  konusunu teşki l edecekt ir. 

Dini hayatı n psikoloj i k  temel leri 

Dini yaşay ı ş ,  ferdde ve cemaatte b i r  takı m hareket ler ha l inde 
göze çarpar. Bu hareket ler, kend i ler in i  mi.im in in  ka lb i nde g i z leyen 
inan ış lara bağlanı r lar. D ini hayat ,  i man ve i badet d iye ad land ı r ı l an  
bu ik i  unsurdan meydana ge l i r. İman.  ruhi b i r  yaşay ı ş t ı r ;  i ba<let i se ,  
A l l ah ' a  karşı yap ı lan  b i r  tak ım hareket lerd i r. İman d in i n  özne l 
(subjektif) ,  ibadet nesnel (objec t i f) unsu ru<lur. B i z i m  d in<lar l ı ğ ı nı ı z ,  
inan ı ş l arı mız ın  dünyasında gerçek leşen b i r  ha<l i se<l i r. İ ba<let ,  i m a ­
nı n varl ığ ı ndan doğarak sanki  onun ,  ben l i ğ im i zden fı şk ı r ıp  d ı ş  dün­
yada gerçekleşmek i st iyen i rades i  g ib i  b i r  şeyd i r. Aynı  zaıııan<la ,  
imanın ı  A l l ah ' a  i sbat etmek i s t iyen sah ib in in  ka lb in <le onu kuvvet­
lendir ir. D ini hayatın özü i mandır ;  esas yapıs ı  i mandan başka b i r  
şey değ i ld ir. Ancak i manın gözüktüğü yerde i badet hayat b u l ur .  
İ man tohumunun eki ld iğ i  kal bde ibadet ağac ın ın  fi l i z lenmemes i 
i mkansızdır. B u  sebepten i badetle bes lenmiyen i man ağac ın ın  gü­
dük kalacağ ın ı  söy lemek hatal ı o lmaz. Hakika tte ,  iba<let le  hayat  ka­
zanmayan imanın kuvvet ve samimiyetten mahnı m  o l d u ğ u  kabu l 
edi lme l id i r. D iğer taraftan, samimi i manı  o lmayan n ice insan ların 
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ibadetlere s ıms ık ı  bağ l ı  o ldukları hadises ine gel i nce bun ların i ba­
detleri , A l lah '  a çevri lmes i  gerek l i  gerçek d ini ibadet olmayıp ahiret 
hayatına ait azap tehd i t leriy l e  ebedi saadet vaadlerin in  kend i lerine 
yapt ı rd ığ ı  b i r  vazife ,  bir a l ışkan l ı k  ve bir kazanç sermayesid i r. 

Dini hayatın ruhunu teşk i l  eden iman ,  psikoloj ik  b ir  hadisedir, 
ps ikoloj i n i n  konusudur. İbadetler de i man kökünden fey iz ve hayat 
a ld ık larına göre, on lar ın da ps ikoloj i k  teme l l er i  var demekti r. Ş u  
halde d ini hayat bütünüy le ,  kend i s in i  yakından takip edebi len v e  
fe lsefe i l e  s ı k ı  i l g i s i  bu lunan b i r  ps ikoloj in in  konusu olmal ıd ır. 
Kendi  fonksiyon ve s ın ı rların ı  hakkiy le b i len bir  şeriatın vazifes i ,  
yüzy ı l ların ps ikoloj i k  tecrü beler iy le i ş lenerek mümin lere sunulmu� 
olan ibadet tekn iğ in i  i man ın  hayat ına en yakından ve en mükemmel 
şeki lde bağlayıcı  bir d i s ip l in  ha l inde mümin lere tekl if  etmekten 
ibarett ir. 

Dini hayat, ps ikoloj i k  teme l leri nden tamamen ayrı l ıp  da şeriat 
den i len ve i manımıza yakından temas n isbetinde değer l i  ve muhte­
rem olan bu dis ip l in l i  hareketler tekniğ ine inhisar edince, mitoloj i  
d i n  yerine geçer, sonsuzluğa doğru götüren d inde aşkın yerin i ,  ufuk­
larımızı  bunalt ıc ı  derecede daraltan ve esas ında kibirden başka bir 
şey o lmayan taassup tutar; şeki lde d ini görünen yaşayış  ahlaktan 
büsbütün ayrı l ı r ;  d in in  ruhu ortadan kalkar. Dinin bütünüyle hakim 
olduğu ve barındığı  a lem, ruhi hayat ımızın en derin tabakas ıd ır. 

Dinin tarifi 

Dinde esas l ı  unsur o lduğunu kabu l et t iğ imiz psikoloj i k  yaşayı­
şın özünü nerede arıya l ım? Yan i  din nedir') Neye inanıyoruz, n iç in  
tapınıyoruz?  Bunu anlamak iç in  d in in  tarifini yapmak liizım gele­
cektir. D in in  b i rçok şek i l lerde tarifi yap ı lmışt ı r. Baş l ıcalarını  göz­
den geçi re l im :  

a )  Din, tabiatüstü v e  esrarlı kuvvetlerin varlığına inanmaktır. 
B u  tarifte dini kuvvetlerin i k i  karakteri esas l ı  olarak kabu l edi lmek­
tedir. B i ri tab iastüstü, öbürü esrar l ı  o luş .  Esrar l ı  oluş vasfı bütün din-
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!erde görü lmiyerek sadece birkaç d i nde görü ldüğünden d i n i n  tarif in­
de esas l ı  unsur say ı lmıyor. Tabiatüstü fikrine gel ince,  bu fi kri tenkid 
edenler, tabiat la  tabiatüstü fı lem lerin ancak XIX. as ı rda müsbet i l im­
lerin doğmas iy le birb irlerinden ayrı ld ığ ın ı  i le ri sürerek geçen asra 
gel inceye kadar i nsan l ığ ın sahip olduğu d ini inan ış lar ın bu fikirle 
aç ıklanamıyacağın ı  iddia ediyorlar. B i zce bu tenkit  yerinde deği ld ir. 
Çünkü tabiatüstü tasavvurunun tabiat fikrinden z ihni  b ir  prens ip  ola­
rak ayrı l ı �; ı  yeni ise de h issi bir sezgi  hal inde tabiatüstünün tabiatten 
ayrı bir n izam gib i  düşünülmesi insan l ık kadar eskid ir  ve i nsan l ık  
ancak bu müphem his sezgis in in iç inde sonsuzluk inanc ına u l aşab i l ­
miştir. Tabiat ,  iç inde yaşadığ ımız ve s ın ı rları o lan a lemdir. Tabiatüs­
tü,  bu s ı nır ların dış ı nda baş layan ve her tarafından sonsuzluğa doğru 
uzanan alemdir. Eski din lerde dünyamızda barı nd ığ ına inanı lan kut­
sal varl ık ların da sah ip  oldukları tabiatüstü kuvvetler, onları tabiat 
kuvvetlerinden ayı rdetmeğe kafi gel iyordu . B u  sebepten d in in  tabi­
atüstü fikriy le tarifin i  kfıfi görmemekle beraber, tabiatüstü fikrin in  
d in in  tarifinde öneml i  ro lü bulunduğunu kabul  edeceğiz .  

b) Durkheim dini "mecburi inançlardı r "  diye rarif ediyor. Ona 
göre dinde bir  takı m hareketlerin yapı l ması  mecburi l i ğ i  varsa da, 
pratik mecburi l i ğ i  yalnız d ine öze l deği ld i r. Kanun lara uymak da 
insan iç in  mecburid i r. Din in  d ış ında ise i nanmaya mecbur olduğu­
muz hakikat l ar yoktur. Vak ıa  i lmin hakikatlerine de inanıyoruz .  La­
k in  bu i nanışta mecburi l i k  görü lmüyor. B i lakis  i l i m  b i lg is i ,  ınetod­
lu  şüphe ile e lde ed i lmişt i r  ve i lmin hakikatlerinden şüphe etmek 
her zekanın  hakkıd ı r. Hatta herkes iç in  bir hak teşk i l  eden bu şüp­
he a l imler iç in borçtur, i l mi vazifedir ;  daima daha kes i n l i ğe doğru 
götüren tenkit ve münakaşan ın  kapı s ıd ı r. 

İnanmak mecburi l i ğ i  ya ln ız  d ine mahsustu r. Ancak bu ınecbu­
r i l ik maddi bir  müeyy ideye (yaptı r ım) dayanan mecburi l i k  c ins in­
den deği ld ir, onun müeyyidesi s ı rf ruhid ir ;  i nanmayan d indar o la­
maz. İ l imde düşünmenin gaye olmasına mukabi l  d in in  gayesi inan­
maktır. 
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B iz,  d in in  evvelk i  tari finden tabiatüs tü fikri ni a ldığımız  g ib i ,  
bu  tarifinden de inanmak mecburi l i ğ i  prens ib in i  a lacağ ız .  B u  ik is i ,  
aynı c insten şey lerd ir. B irinc i s i  b i r  tasavvur, ik incis i  i s e  b i r  prensip­
t ir. Dinde, tabiatüstü tasavvuruna  mecburi inanış lar ımız çevri lmek­
tedi r. Ancak, tabiatüstü diye vas ı flandı rı lan illemin hem bize hakim ,  
hem de b iz imle münasebette bu lunan b i r  kudret olduğunu anlatacak 
daha tam bir tarife iht iyaç vard ı r. Zira biz d ini kuvvetlere, b ize üs­
tün oldukları iç in değ i l ,  bize hakim oldukları iç in  bağlanıyoruz ve 
onları türlü ibadetlerle karş ı l ıyoruz .  

c )  Bu karakteri taşıyan en tanı tarif, din in A llah 'la tôr(fidir; 
' 'D in ,  Al lah ' a  i nanmaktır ." A l l ah ,  tabiatüstü kuvvetlerin kaynağ ı ,  
tabiatüstü n izamın prens ib id ir. Tab iat nizamın ın  da kurucusudur. 
D in in  A l lah '  la tarifine i t i raz edenler, totemc i l i k  g ib i  eski d in lerde 
ve bir de B udizm d in i nde A l lah bu lunmadığını  i leri sürüyorlar. La­
k in  bu tenkid yerinde değ i ld i r. Çünkü Totemci l i kte Mana fikri bü­
tün karakteriy le Al lah fikrin i n  yeri n i  tutmaktadır. Budizm din i  ise , 
bu bakımdan d in le r  aras ı nda b ir  i s t i sna olarak kabul  edi lebi leceği 
gibi ,  sadece b ir  metafiz ik ve  ah liikl h ikmet (sagesse) s istemi diye 
de kabu l o lunabi l i r. 

Allah şuuru 

Bu mese le ,  A l lah ' ı n  gerçek tasavvurunun nas ı l  o l ması l iizı m 
ge ld iğ in i  değ i l ,  onun insanların şuurunda ne şeki lde tasavvur ed i l ­
miş  olduğunu araşt ırmak mese les id i r. 

Budizmden başka bütü n d in lerde ya A l lah fikrin in  veya onun 
yerini  tutan b ir  tasavvurun  bu lunduğu ve bütün dini inan ı ş ları n bu 
A l lah tasavvuruna bağlandığ ı  kabu l ed i l i nce, d in in  Al lah fikriy le 
yapı lan tari fi ,  d in  hakkında veri lecek en doğru tari f olacaktır. A l lah 
nedir? Al lah tasavvurunun  sah ip o lduğu unsurları be l i rtmeki çin i l ­
k in  O ' nun  tari fin i  yapmak liizımdı r. "Al lah ,  i nsanı n kainata ve ken­
d i  üzerine hakimiyet in i  kabu l  ett iğ i  ve içsel bağlarla kendi s in i  bağ­
lı h issettiğ i  kudretin  adıd ır. "  
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Bu tari fin unsurları tah l i l  ed i l ince esas l ı  o larak onda ik i  inanı­
ş ın  bu lunduğu görü lür. B i ri A l l ah ' ı n  bütün kfıinata  ve onu düşünen 
insanın kendi üzerine hak im iyet i inanc ı ,  öbü rü insan la  A l l ah  a ras ın­
da içsel yani ruhi bağların bu l unabi ld iğ i  inanc ı d ı r. İ nsan şuurunun  
Al lah tasavvurunda aradığ ı  karakterler bunlard ı r. B u  unsu rları ayrı 
ayrı tah l i l  ede l im .  

a) Allah ' rn  ktıinata v e  kendi üzerimize lıtıki111 iyeti. O ' nu n  mut­
lak olan kudret in in  i fades id i r. Ancak bu hak imiyet in de ik i  bö lümü 
göze çarpmaktadır :  B i ri O ' nun bütün kfıinata hak im iyet i , öbü rü 
kendi üzerimizde hakim oluşudur. Bun lar ın  ik i s i  ayrı ay rı şeylerd i r. 
A l lah ' ın kfıinat üzerinde hak imiyet in i  tanı mak, sadece zekan ın  ve 
aldanmayan bir  kfıinat görüşünün eseri o lab i l i r. İ lm i  bütü n lü k le e l ­
de  edebi len b ir  i nanışt ır. Kf ünat ın muhteşem n izamı ününde  ve  ta­
biat kanun ların ın  as la  şaşmayan hak im iyeti karş ı s ı nda düşünen in­
san ın ,  bu nizamın b ir  kurucusu bu lunduğu inanc ına  u l aşması  güç 
bir  şey deği ld i r. Bunun iç in  z i hni a l ı şkan l ık lardan s ıyr ı l mak ve kib­
rin idare ett iği  taassup lardan kurtu lmuş o lmak kafid i r. S adece zeka­
nın ve nazari tefekkürün zihni  u laştırd ığ ı  bu inan ış  yo lu , gece o lup 
ay ın doğduğunu ,  sabah olup güneş in doğduğunu gören Hazret i  İb­
rahim ' i  bu hadiseden , heps in in  hakim ve sahib i  o lan bir A l lah ' ı n 
varl ığ ı  şuuruna u laşt ırmışt ır. Asrı mızın İng i l i z  fiz ikç is i  Edd ington 
da Madde tılemin in yapısı  adl ı  eserinde. bütün tabiat o lay ları n ı n 
bağlandığı  ve kend i leri y le açık landığı  tabiat kanu n ları n ı n ,  ancak bu 
kanunları yaratmış  o lan b i r  kudretle anlaş ı lması  kabi l  o lduğunu i fa­
de etmektedir. Bu kudret,  A l l ah ' tan başka bir şey değ i ld i r. 

Elhas ı l ,  her akı l sahibi  olan ve her düşünebi len  insan kfıinata 
dikkatin i  çevird iğ i  zaman, onda hüküm süren i lfıhl kudret i  an l ıyahi­
l i r. Ancak dindar olmak iç in bu kadarı kafi deği ld ir. A l lah ' ın kendi 
üzerimizde de hakim iyetin i  kabu l etmek ve bu hak imiyete tes l im ol­
mak lfızımdır. İnsan zekas ın ın ,  kfıinat üzerinde mut lak hakimiyete 
sah ip bir  kudret in varl ığ ın ı  tan ımas ı pek güç değ i ld i r. Lakin nefs ine 
çevri len insanın kendi varl ığ ın ın  da y ine aynı kudret in  tesir i  a l t ında 
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olduğunu, kader deni len i lahi planda kendi mukadderat ın ın  da çizi­
l i  bulunduğunu kabul  etmes i o kadar kolay o lmuyor. Kendi varl ığ ı ­
m ız  üzerinde Al lah ' ın hakimiyet ini  kabu l  etmek için,  varl ığ ımızın 
iktidar olarak ortadan kalkması liizım gel iyor. Kendi i ktidarımıza 
inan ı ş ımız, var o lma iradesine bağl ı  gururu muzdur. Var o lma irade­
s i ,  varlı kta devam edebi lmemiz iç in yaptığı egzersizlerle kuvvetle­
n iyor, kendi kuvvetimiz in sade kendi varl ığ ımız ı  devam ettirebi l­
mekten ibaret o lmayıp,  ben l iğ imizi daha geniş ufuk lara doğru götü­
rebi lecek kadar yeter l i  olduğunu durmadan bize te lk in ediyor. İşte 
bizde hayat ın hamleleriyle mütemadiyen anmada olan bu ben l ik  gu­
rurunu yendikten sonra ikt idar o larak hiç olduğumuza, bizi idare 
eden kudretin bizden başkası olduğuna inanmak, Allah ' a  inan ı ş ın  
esas l ı  bir safhasıdır. Al lah '  ı n  kainat üzerinde hak imiyetine inanmak 
sırf nazari ve objektif bir  i man olduğu halde, kendi  üzerimizdeki ha­
k imiyetine inanış ,  hareketlerimize s inmiş  bulunan samimi ve gerçek 
imandır. B irinci s i  zekaya ait bir b i lg i ,  ik incis i  ise kalbin b i lg is id ir. 
B irinc is inde Al lah bizden ayrı b ir  varl ık  ha l inde, ikincisinde ise b i­
zim varl ığ ınuza çevri lmiş bir  hareket hal inde düşünü lmektedir. D in­
dara, ahlaki bir  hayat bağı ş layan ve dini hayata samimiyet getiren de 
yine bu sonuncu gerçek i mandır. Ancak onu elde edebi lmek içi n ,  Al­
lah'  a içsel bağlarla bağlanma denemelerinin yapı lması liizımdır. 

b) Al lah '  ı n  tarifinde ik inc i  unsur o larak ele a ld ığ ımız "içsel 
bağlarla bağlandığımız kudret " kavramına gel ince : Dini hayat ın  en 
derin tabakaların ı  burada bu luyoruz.  Bu unsur, Al lah ' a  inan ı ş ın  ak­
tif unsurudur. Burada iman fey iz  ve eser sahibi  oluyor. Hayata a i t  
menfaatlerin in  hepsinden s ıyr ı lan insanın i liihi ve b iz imkine üs tün 
b i r  hayata kavuşma şevki  burada baş l ıyor. Aş ikar şekl in i  mis t ik  ve 
mutasavv ı flar ın yaşad ığ ı ,  daha aşağı  derecelerine ise ibadetlerle 
u laş ı lan d ini tecrübe,  Al lah '  l a  aramızda kurulan bu içsel münase­
betlerin tecrübes id i r. Kainatı temaşada bir  nazariye, kendi üzeri­
mizdeki hakimiyet in i  tes l imde bir iman o lan A l lah, bu sonuncu saf­
hada ruh iç in b i r  tecrübe konusu o l maktadır. B ununla ,  insan o lan 
varl ığ ımız ın  i lahi b i r  hayat p lan ına yükselmek iç in  aktif bir  d ini ya-
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şay ı ş ı  seç t iğ i  görü lüyor. Adeta i l i\hl b ir  kap ı  insan tarafından zorla­
nıyor, karan l ı k l ar i t i l iyor;  engin bir deniz in  ortas ı nda i ler ler  g ib i ,  
sonu olan bü küçücük  varl ı k ,  sonsuz lukta yer  a lmak is t iyor. B u  i ler­
ley i ş .  mahdut varl ı ğ ı mız ın  namütenahide fütuhfü ıd ı r. 

A l l ah ' a  yak ın laşmak,  sanki O ' na u laşmak iç in  i nsan ruhunun 
iç inden gelen sonsuz luğa doğru bu it i lme ,  b ir  nevi  dua ha l id i r. B u ,  
A l lah ' ın  d u a  y o l u  i le aranmas ıd ı r. Nasc ı ları n yapt ığ ı  g i b i  A l l ah '  ı n  
b i r  tak ım esma v e  s ı fat içeris inde aranmas ı ,  böylece O ' nun  madde­
ye bürünen var l ık lar gibi düşünü lmesi  ise, A l lah ' ı n  "put" ha l i nde 
tasavvurudur. Maurice B l ondel ' e  göre, b iz i  kendis ine bağlayan kar­
ş ı l ı kl ı  münasebetler iç inde Al l ah '  ı n  kend ine mahsus hareket in i  gö­
zönünde tutmay ı p  da, A l l ah ' ı  sade bir b i lg i  konusu o larak düşün­
mek,  onu adeta put laşt ı rmaktadı r. Bu  ise ,  A l l ah ' ı aray ıc ı  hareketle 
y ine kend is in i  inkar etmek demektir. B u rada bahsetmek i sted iğ imiz  
dua ,  söz lü  dua değ i l ,  deruni duadır ;  bu .  manevi varl ı ğ ı mız ın  maddi 
kainat üzerine bir  nevi yayı l ı ş ı ,  ona karş ı zafer kazanmas ı ha l id i r ;  
ya ln ız l ığ ında kendin i  topl ayan şuuru n  sonsuz luğa s ıçray ı ş ıd ı r. Dini 
hakikatı n araşt ır ı lması  iç in gerçek yol  olan duada insan ruhunun 
bulunduğu ha l i  d i l e  getirmek suretiy le  Le Roy şöy le  tasv i r  ediyor:  
"Ben b i r  h içten i baret i m ,  b ir  şey b i lmiyorum,  ancak iht iyaçlar ve 
sefalet ler le ,  b i lg i s iz l ik le ,  şüphe ve s ıkınt ı  i l e  doğduğumu b i l iyo­
rum.  Lakin  g i tt ikçe daha yükselen ve daha temizlenen ruhi bir ide­
ale içten çevri l iyor ve ona doğru yo l lan ıyoru m ;  hatta ne o lduğunu 
b i lmeden hayr ı  is t iyorum;  atı l ı yorum ve ümid ediyoru m ;  ya lvarıyo­
rum,  ruhumu açıyorum,  i lham veric i  kuvvetlerin i  ka lb imin  ta iç in­
de duyduğum A l l ah ' a  kendimi  tes l im  ediyoru m ;  ayd ın l ı ğ ı  arıyo­
rum,  onu çağır ıyorum,  b i l iyorum ki onun esrarl ı derin l ik leri hayat 
i le aşktı r, onun bana cevap vereceğine inan ıyoru m ve onun  benden 
her i s tediğ ine önceden razıy ı m'"" '  

Al lah'  ı n  tan ınmasında,  O'  nun b i r  teori  ol arak kabu l ed i len,  ka­
i nata hükmed ic i  bir kudret  hainde düşünü lmesinden böyle bir deru-

8. Edouard l e  Roy, Le pmhlhııe de Dieu, 3 1 1 - 1 2 . 
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nl  duada varl ığ ım ızın iş t i rak ha l i nde bu lunduğu sonsuzluk diye ta­
n ınmas ına geç i ş ,  d ini i ler ley i ş in  gayes id ir. B i ri zihni başlangıç ,  
öbürü kalbi gaye o lan bu ik i  ucun ,  d in lerin tarih inde de baş langıç­
la  sona i şaret ett iğ in i  zannetmek hata o lur. Vakıa biz i l ke l  insan la­
r ın b irtak ım sahip ve hakim kudret lerin peşinde koştukların ı  görü­
yoruz .  Klan halkı totemin h izmetkarı g ib id i r. Onun üremes ine,  bes­
lenmesine ,  aza lmasına h izmet ederler. Onu yabancı l ar ın e l i ne geç­
mekten,  yabanc ı l ar tarafından av lanmaktan korurlar. Totem, k lan 
ferd lerin in  hakiki  hamis id i r. K lan fert ler in i  fe laketlerden, düşman­
ları n tecavüzünden, tabiat ı n  afetlerinden ,  hasta l ık lardan korur. Ha­
kikatte bu kudreti e l i nde bu l unduran Mana ' d ı r. Totem, Mana ' n ın  
b ir  t imsfı l id i r ;  kendinde Mana ' y ı  yaşatıc ıd ı r. Kutsa l l ığ ın  kaynağı 
as ı l  manada bu lunmaktadır. Böy lece Totem din inde Al l ah tasavvu­
runun baş langıc ı  olan mana, küinat ı n  her tarafına ve bütün varl ık la­
ra yay ı lm ı ş ,  s inmiş  bu lunan ve kainat n i zamiy le  insanın bütün ha­
yat ına haki m bu lunan esrarengiz kuvvet in adıd ı r. Lakin  i l ke l  d in in  
esas ı ,  mana den i len  bu kuvvet in bü tün  kainata ve i nsanın hayat ına 
hakim oluşuna i nanmaktan ibaret deği ld i r. Aynı  zamanda i lke l  in­
san iç in  hayatiy le  manaya işt irak hal i nde bu lunur. İçse l bağ lar la Al ­
lah ' a bağ lanma fikri i lke l d inde görü lmekted ir. Mana i le içse l  bir­
leşmenin ,  k landa hem ferdi şek i lde ,  hem de top lu  halde yay ı ld ığ ı  
i leri sürü lüyor. Kendi  var l ık l arı nda bu b irleşme ha l in i  doğurab i l ­
mek iç in ,  i lke l  insanlar s in ir leri n i  kı rbaçlayıc ı  münebbih ler ku l lanı­
yorlar. Böyle sun! ve zorlay ıc ı  vas ı ta lar la  kendi lerinde doğurdukla­
rı buhranl ı  taşk ın l ı k lar içer is inde adeta şahs iyet leri n i  kaybediyorlar. 
Bu esnada manaya i ş t i rak ha l i nde bu lundukların ı  ve kendi l erine 
birtak ım ruh ların ,  şeytan ları n ve görünmeyen varl ık ları n hakim 
olduğunu h issediyorlar ve ancak d ini yaşay ı ş ın  zirvesi  o lan bu b ir­
leşme hal i nde tam tatmine kavuşuyorlar. 

Görü lüyor k i ,  daha i l k  d inde A l l ah '  ın "içse l bağlarla kendis ine 
bağl andığ ımız  kudret" o larak tasavvuru vardır. Yan i  insan ruhiyle 
Al lah aras ı ndaki içse l  bağlar ın ve münasebet lerin bulunuşu,  daha 
i l k  insan l ar ın d ini yaşayış ında görü len bir hadisedir. Daha sonra 
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Brahma ve Buda d in leri nde de  rast lanan,  insan la  A l lah aras ındaki 
içsel münasebet fikri , zaman la evri mlenerek lbrah i m  d in i nden İ s ­
l am d in ine kadar uzanan ve b ir  halka teşk i l  eden vahiy o l unmuş 
d in lerde, birçoklarına göre bu d in lerin esası  o lan m is t i s izmi  meyda­
na çı karmışt ı r. 

Al lah ' ı  insana benzetme ( Anthropomorph i sme) 

Al lah ' ı  mücerret b ir  tasavvur değ i l  de ,  yaşayan bir  hayat ha l in­
de ruha nakleden mist i s izmin ne olduğunu görmeden önce ,  onu in­
sana benzet ic i  temayü l  hakkında b ir  fik ir  vermek fayda l ı  o l acakt ır. 

A l l ah ' ı  i nsana benzetme (anthropomorphisme) ,  A l l ah '  da i nsa­
na özel olan vasıfl arı aramakt ır ;  Al lah ' ın, insanlar gibi hareket, dü­
şünce ve duygul ara sahip olduğunu kabu l etmekt i r. B iz im A l l a h '  ı 
tasavvurumuz,  şüphesiz ki kendi düşünüş tarzı m ıza göred ir.  Al­
lah ' ı n  i l minden, önceden görüşe sahip olduğundan, b i r  p liin muci­
bince ve muayyen bir  hedefe doğru kainatı  idare ett iğ inden bahse­
deriz .  A l l ah ' ın adi l ve  merhamet l i  o lduğunu ,  gazapl ı  ve  i nt ikam a l ı ­
cı  o lduğunu söyleriz .  Ha lk ın  düşüncesinde A l lah ' ın bu s ı fat l arı , in­
sanları nkinden farks ızdır. Bazı ls lam kelamc ı ları , bu s ı fat lara Al­
lah ' ın kendine öze l  şeki lde sah ip  o lduğunu kabu l ederler. 

Din lerin tarih inde insana benzetme (an thropoınorph isme) i l ke l 
deği ld i r. Pygmee d in inde ve Totemc i l i kle antropomorfizme rastla­
mıyoruz. Ancak Totem din in i  yaşa tan klan fert ler i ,  Tote min  kendi­
lerin in  i l k  ve efsanevi cedleri o lduğuna inanı yorlard ı .  Lak in  onlar, 
totemin ekseriya hayvan o lduğu cli.işüni.i l i.irse kutsal  varl ık  o lan To­
temi ,  kendi leri g ib i  bir  insan ol arak değ i l , be lk i  kendi ler in in  öze l 
yapıs ın ı  Totem olan hayvanla aynı yapıda ve ondan ge lm i ş  o larak 
düşünüyorlard ı .  Ruhcu luk  ve tabiatç ı l ı k  d in lerinde de antropomor­
fizme rast lamıyoruz. Zira ruhçu lukla kutsal laşt ı rı lan ö lü  ruh ları , za­
ten insanın eş i ,  ç i ft i  o lan bir varl ı kt ı r. Buna ayrıca yaşayan i nsan la­
rın karakterleri veri l meğe lüzum görü l memişt ir. Tabiatç ı l ı kta kutsal  
olan fı rtına ,  y ı ldır ı m gibi  büyük tabiat kuvvet leri nde yine insanın­
kine benzer vasıflar aranmamışt ı r. Antropomorfizm tam manas i le 
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ancak şahsi Al lah fikrin in  i l k  defa meydana çıkt ığ ı  çok  tanrıc ı  
(polytheiste) d in lerde kend in i  göstermişt ir. Çok tanrı lardan meyda­
na gelmiş  bir a i le  teşk i l  eden Yunan d in inde tanrı lar, t ıpkı insanlar 
g ib i  varl ık lard ı r. İnsana benzerler; yerler ve içerler; tapınaklarda 
oturu rlar;  i nsan lar g ib i  duygu lara sahipt irler. Korkarlar, severler, 
k ı skanı rlar, ı s t ı rap çekerler. Ve lhas ı l  insanları n yaptığ ı  bütün iş leri 
yaparlar ve i nsanlara a i t  ha l lerin hepsin i  yaşarlard ı .  Harbederler, hi­
le yaparlar, h ı rs ız l ık  ederler, ı rza  sataş ır lar, c inayet iş lerler, zafer 
kazan ı rlard ı .  Her bakı mdan insanlara benziyen Yunan tanrı l arın ın  
insan lardan farkı ,  onları n i nsan lardan daha  çok kuvvetl i  o luş ları id i .  
Ancak onların sah ip  o lduk ları bu yüksek iktidar yanında, insanların 
sefalet lerine, düşkün lük lerine ve kötü lükleri ne de sahip oluş ları , 
bazı larınca şöy le açıklanmaktadır :  Yunan l ı lar, kendi  sefaletleriy le 
düşkün lük lerini ve kötü lük lerini  mazur görmek ve bun lardan do­
ğan ı s t ı rapların ı  hafifletmek iç in ,  tanrı ların ın  da kendi leri gibi ol­
duklar ın ı  düşünmek istemiş lerd i r. B öy lel ik le kendi sefalet lerini 
tanrı lar iyle payl aşmakta tese l l i  aramış lard ır. 

İk i  tanrıcı (dual iste) d in ler antropomorfi zmi ortadan kaldırma­
ya doğru bir adım teşk i l  etmektedi r. Vakıa eski İran ' ı n  dini o lan 
Zerdüşt d in inde Ahoramazda (Hürmüz) i l e  Angremanyu (Ehir­
man) ,  mütemadiyen birbir leri y le çarpışan ik i  kuvvettir. Lakin  bun­
l ar art ık  b irer insan gibi düşünü l memektedir ;  büyük mitoloj i k  kuv­
vet lerd ir. B i lhassa Ç in ' in  Taoizm d in inde b irbir leriy le  ahenk hal in­
de yaşayan ruh la  tabiattan ibaret ik i  tanrı , art ık  insan o lmaktan ta­
mamen uzak ik i  unsurdur. 

N ihayet bir tanrıc ı  ( monotheiste)  d in ler in esasında antropo­
morfizmin büsbütün ortadan ka lkmış  o lduğunu görüyoruz .  İbra­
him d in inden l s !amiyet ' e  kadar, B i r  o lan A l l ah ' ı  vahiy yo lu  i le ta­
n ı tan bütün d in lerde A l l ah kainat ın  d ı ş ında ve ondan başka, O ' na 
h içbir  surette benzemiyen namütenahi kudretin adı olmuştur. An­
cak bu d in leri n ,  Al lah ' a  i l i m, hikmet, i rade, i ş i tme, görme, i lh . . .  gi­
b i  s ı fat lar izafe ediş ler i ,  insana benzetme o lmaktan ziyade, insana 
mahsus ha l leri andırma (analogisme) teşki l etmektedir .  Bu andır-
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matla benzey i ş ler, insanla A l lah aras ında değ i l ,  i nsana a i t  münase­
betlerle A l lah '  a a i t  münasebetler aras ındadır. Mesela A l l ah '  ın  sev­
mes i ,  onun seven bir adama benzemesi  demek değ i l d i r. Be lk i  in ­
san kendis i nce iy i  o l an şey ler hakkında nas ı l  davran ı rsa ,  A l l ah ' ı n  
d a  i y i  o lan var l ık lar  hakkı nda davranı ş ı  öy led i r, demekt i r. Lfık in  
bazı ke lamcı lar  ve on lar ın  tes i r leriy l e  büsbütün cesaret lenen ha l ­
k ın  muhayy i les i , A l l ah ' ı n görücü ,  i ş i t i c i ,  konuşucu  o lduğunu , e l i ,  
gözü bu lunduğunu kabu lde tereddüt etmiyor lar. B u  ha l le r  v e  bu 
uzuv lar, ya ln ız  O ' nu n  kendis ine mahsus ha l l er le uzuv l arı d ı r, de­
mek şüphes i z  k i  mese leyi  ha l le tmez.  Z i ra görmen in  ve konuş ma­
nın mahiyet leri  g i b i ,  göz ve el  gibi uzuv l ar ı n vas ıfları da bel l id i r. 
B u  vas ı fl ara sah ip  o lmayan uzuv lara göz ve e l  denmez.  Ancak göz 
ve el ,  bazı ke l amcı lar ın yaptı k ları g ib i ,  A l l ah '  ın ik t idarı n ı n  i fades i  
o larak an laş ı l ı rsa bu hatadan korunmak kab i l  o l ur .  A l l ah '  ı n  Hazre­
t i  Musa ile konuşmas ı ,  huzuru ndaki Peygamberle hava t i t re ş im le ­
rinden i baret o lan  ses  da lgaları vas ı tas i y l e  sohbet etmesi  demek 
ol amaz. Bunda ne hava t i treş im ler i ,  ne de i ç  ku laktaki  s ı v ın ın  sar­
s ı lması g ib i  b ir i  fiz ik  öbürü fizyoloj i k  o lay lar mevzu u bah i s  o lab i ­
l i r. Ancak ru hsa l  o lan  beyindeki i ş i tme hadises i  vard ı r. B u  ise ,  i l fı­
hl kudretin eserid i r. 

Hıris t iyan l ık ,  bu müşkü lü ,  Hazreti İsa ' n ın ,  A l l ah ' ı n  vücut ha­
l inde tece l l is i  o lduğunu kabu l etmekle önlemiş bu lunmaktad ı r. An­
cak Hırist iyan d i ninde Hazreti İs a ' n ı n  A l lah o lduğu inanc ı ,  A l lah ' ın 
Hazreti İsa ' n ın  varl ı ğ ından ibaret bu l unduğu zehabın ı  doğurmama­
l ıd ı r. A l l ah ' ın ,  İsa Peygamber '  in  vücuduna nüfu z  etmes i ,  O ' nun na­
mütenahi i kt idarın ın  bir  tecel l i s inden ibaret say ı lmaktadı r. Halen 
okunmakta o lan Tevrat ' ta ise A l l ah ' ı  gökten inerek Davut Peygam­
ber ' l e güreşen bir  şahıs ha l inde tasv i r  eden hezeyan i le bazı İ s l am 
ke lamc ı ların ın ,  A l l ah ' ı n  arş üzerinde i s t iva ett iğ in i  (oturduğunu)  
i leri süren hurafeleri ,  antropomorfizmin iptidai şeki l ler in dönüşten 
ibaret say ı lma l ıd ı r. B u  çeşit geri  düşünceler İs l fım fı leın inde A l lah '  ı 
insana yaklaştı rmak suret iy le ,  onun değerin i  a lça l t ıc ı  tasavvurları 
meydana çıkarmışt ır. Cami ler imizde A l lah ve M u hammed levhala-
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rı n ın  mütenazır o larak duvarlara as ı l mas ı ,  bu iptidai ve antropo­
morfik tasavvurların meydana çıkard ığ ı  örflere bir misald ir. 

A l lah ' ı n ,  kainattan ayrı ve onu aşkın ( transcendant) ,  insana hiç 
bir suretle benzemiyen.  beş duyu ile tanınabi len uzam l ı  (yer tutan) 
varl ık larla alakas ız ,  gerçek ve sonsuz varl ık o larak, ruhlarımızda 
ebedi l iğe atı lan hayat ve aşk ha l inde an laş ı lması , gerek Hırist iyan,  
gerek İs lam d in in in  temel in i  teşki l eden m ist is izm sayesinde müm­
kün ol muştur. M ist ikler ve mutasavv ı flar ( İs lam mist ikleri ) ,  ruh la­
rında taş ıd ık ları ve kendi lerini sonsuz luğa yönelten sebeps iz merak 
ve s ık ınt ıy ı  mütemadiyen kazıyarak derin leşti rmek suret iyle içle­
rinde açı lan yo ldan yürüyerek A l l ah '  ı tanıdıkların ı  kabu l ediyorlar. 
B u  an lay ı ş ı  fe lsefi temel lere dayandıran Maurice B londel ' e  göre, 
"Al lah hem bizded ir, hem de bizden ayrıd ı r. B iz  Al lah ' ı ,  o eri ş i lmez 
kema l i ,  kötü bir ayna iç inde görür g ib i ,  kendimizde tan ıyor, bu lu­
yoruz .  Fakat h içbir zaman O ' na bütünüy le sah ip  olamıyoruz .  O ' na 
ne kadar y aklaşsak, ruhi  kuvvet imiz in  kaynağı olan merak ve s ık ın­
t ı  o kadar artıyor. Al lah ' ı bütün iy le  tanıyorum sandık mı ,  art ık O ta­
n ınmıyor. O,  b izdeki sebeps iz  merak ve s ık ınt ın ın  içinde yaşıyor, 
ondan ayrı lmıyor. O ' nu ne kadar aydın l ı k  görsek, ne kadar ruhumu­
zun yakınında bu lsak, O kend i  gö lges in i  da ima uzaklara sa larak 
bizde yeni merak ve s ık ınt ı l ara hayat veriyor." 

Al lah ' ı n ,  bu sebepsiz merak ve s ı kı nt ı  içeris inde barınan aşk 
olduğunu anlayan m ist ik ve mut:ısavvıfl ar, O' nun ,  her türlü benzet­
melerle ipt idai tasavvurları n d ı ş ı nda, gerçek b i lg i s ine sahip o lmuş­
l ardı r. Fi lhakika A l l ah şuuru nda, insanın içsel  bağlarla kendis ine 
bağlandığ ı  kudret tasavvuru . mis t i s izmin Al lah anlayı ş ında kemal i ­
n i  bu lmuş ve bu anlay ı ş ,  H ı ris t iyan ve İ s lam din lerin in  de esas ın ı  
teşki l  etmişt ir. 

Din ve mistisizm 

M ist is izm, d ini yaşay ışta en yüksek merhaleyi  teşki l eder; ru­
hun i çten ve doğrudan doğruya Al lah '  la bir leşmes in in  mümkün ol­
duğunu kabu l eden doktrindir. B u  b i rleşme, normal düşünce i le in-
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sanın tabii varl ığ ına  yabancı olan ve  birbir inden ayrı lmayan yeni  
bir varl ık  ve düşünce hal i  meydana ç ıkarıc ıd ı r. Mi st i s izmin esas ı  
şundan ibarett i r :  Hayal lerle kavramlar, rea l i tey i  tanı tab i lmekten 
uzaktı rlar. Hakikate temas edebi lmek iç in ,  duyular la tanınabi len eş­
yanın zekanın  eseri olan tasavvurları n ötesine geçmek lazı m gel i ­
yor. Zira bütün bunlar rea l i tey i örten perdelerdir. İ nsan,  perhi zkftr­
l ı k  ve zah i t l ik  yolu i l e  nefs inden ve eşyadan s ıyrı l ı p  da kend in i  boş­
luğa sundu mu, önce ruhun karan l ık  geces i  o lan bu boş luk ,  New­
man ' ın  dediği g ibi , ancak karan l ık lar la haya l ler in ü l kes inden hicret 
etmiyenler için örtü lü ve "mist ik" o lan bir hayat ın  do lu luğu i lhamı­
n ı  geti ri r. 

Sain t  Jean de la Cro ix ,  Sa inte Therese g ib i  büyük mist ik lere 
göre mist ik faa l iyetin gayes i ,  sonsuz varl ık  o lan  A l lah ' ın kendine 
mahsus hürriyetine serbest saha açan ru hun bu ç ıp l ak l ığ ı  ve bütün 
tes ir  gücünden s ıyr ı lması  ha l ine u laşmakt ı r' '" . Bu  hale u l aşt ır ıc ı  
şart ları kendinde toplayan ve ruhun kendi  iç inde yo l  a l arak sonun­
da A l l ah ' la bir leşmes in i  temin eden içsel  yaşay ı ş ,  mi st ik tecrübe 
adını a l maktadı r. M ist ik denemede tecrüben in  iki u nsurundan b i r i 
insan ın  iç hayat ı ,  öbürü ise i l fıhl varl ıkt ır. İç hayat ı m ızda yapı lan bu 
tecrübenin başl ıca ik i  esas l ı  öze l l i k  taş ıd ığ ı  görü lüyor :  B irinc i s i .  
tecrübeye başlamazdan önce b u  i k i  unsurun  ayrı ayrı ortaya kon­
muş o lmamas ıd ı r. Ancak ruhi hayat ın sonsuzluğa doğru uzaıı ı ş ıd ı r  
ki i l fıhl varl ı ktan ibaret o lan  ikinci  unsuru meydana çıkar ıyor. İkin­
c i  öze l l iğ i  ise,  bunda tecrübenin ik i  unsurunun baş langıç la  netice 
hal inde birbirlerinden ay rı bulunmayıp tecrü ben in  her safhası nd< ı  
s ıkı münasebet hal i nde bu lunmalarıd ı r. F i lhakika bu tecrübeyi ya­
pan şuur, kend in i  d ış  dünyaya bağlayan bağları koparı rken b i le  
kendi  iç inde barı nan b ir  sonsuzluğa bağlandığ ın ı  h issediyor. İş te bu 
sonsuz varl ık ,  A l lah ' t ı r. Mist ik diye karakter lendir i len bu tecrübe­
de ruh,  tecrübenin  konusu o lan i l ahi varl ık la  i ş t i rak hal inde bu lunu­
yor, içsel  bağlarla ona bağlanıyor. Hayal ler ve eşyanı n  ifades i  iç in  

9 .  M aurice Blonuel, Lalande' i n  vokabüleri nden , Vornhu/aire de l a  plıi­
/o.rnplı ie, 1 ,  498.  
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ku l lanı lan kavramlar onu  tan ı tam ıyor l ar. Onu anlamak iç in , görü­
lenle i ş i t i len i ,  dokunu lan unsurl arı ve zekan ın  işled i ğ i tasavvurları , 
b i r  perdey i s ıy ır ı r  g ib i ,  ortadan ka ld ı rmak icabed iyor. O zaman ger­
çek var l ık la  karş ı laş ıyoruz .  Onun bize temas ı ,  sürur  ve saadet kay­
nağı olan sons uzlu ğu n sonu olan fan i  varl ığ ımıza teması g ib id ir. Bu 

temas , her defas ında varl ığ ımızda yaşanan i l k  ve son buluşma g ib i , 

sonsuzluktan gelen b i r  sevinçle varl ığ ımıza bağ l ı  içsel ve sebep s i z 

s ıkınt ıy ı  bir leşt irmektir. Sanki  bu anda sonsu z lu ğun getird iğ i  namü­
tenahi haz i le  fan i  varl ı ğ ımız ın  eseri  o lan var olma ıs t ı rab ın ın  ku­
caklaşt ığ ı  görü lüyor. Sonsuz lu ğa kavu şan var l ı ğ ım ızın , var ol ma ıs­

t ı rabından kurtu luş ümid i ,  ru h u n  se lameti  dediğ im i z hali  doğuru­
yor. Bu halin aşağı derece lerindeki denemelerine ait  b ir  misali  psi­

kolog romancı Georges Duhame l ,  bir kahramanın  ağzından şöyle 
an latmaktadır :  

"Kendimi  kuvvets iz ,  zayıf, sefi l ,  acınacak kadar da küçülmüş 

hissediyordum. Sağ avucumun iç inde tuttuğum sol bileğim o ka­
dar i ncelmişti  ki kendi kendime acıyordum, herkese acıyordum.  
B iri omuzuma dokunsa,  d irsekle dürtse veyahut sadece bana bak­
saydı hemen ağlayacaktım .  Esasen biraz ağlamıştım da. Bu vecd 
hal in in  ne kadar devam ett iğ in i  bi lemiyeceğim.  Zira azar azar vecd 
hal ine geçiyordum.  Bu hal, kederle 'Sevincin s ınırında oluyordu . 
B i r  an geldi ki A llah' ın orada bulunduğunu hissett im.  Bu aşikar 
görünüşü acıkl ı  yapan ,  benim o anda anlatı lmaz bir veda duygusu­
na, pek yakı n bir  ayrı l ı ş  duygusuna sahip oluşumdu.  Son defa ola­

rak böyle bir hal in vaki olduğunu ve kendisine sığındığım koruyu­

cu varlığı ebediyen terkedeccğimi  hissediyordu m.  B undaki tatl ı­
l ık,  bu sev i n ç ,  bu aşk bi le  beni tutamıyordu .  B ende sanki bir  ayrı­
l ış  anında, birb i rlerine s ımsıkı sarı l ıp  kucaklaşan ve bir daha da 
birbirlerin i  görcmiyecekleri n i  bi lenlerin hal i vardı . . .  B u  hal geç­

tikten sonra, ameliyattan yeni çıkmış bir i nsan gibi oldum."1 1 111 

Bu parçada anlatı lan hal ,  mist is izmin ilk merhalelerinde görü len 

1 O.  Georges Duhanıe l ;  Vııe de la terre proınise ( A rz-ı  mev ' uı.lun görünü-

�ü) ,  Le Li vre ı.le ı.lemain seri s i ııı.leıı ,  s .  8 1 -82 .  
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ruhun Al lah ' a  yakınlaşmas ı ,  onu pek yakından te m aşas ı h a l i d i r. Mis­

t is izmin bütün saflarına ait daha tam tah l i l leri , bö lü m lerine ay ı rı p  ay­
rı ayrı inceliyerek değerlend irmezden önce. toplu olarak ve tam mii­
nasiy le felsefi ve mücerret ifade al t ı nda Bergson ' d a buluyoruz :  

"Kendis i ni  sürükl iyecek cerayanla deri n l i klerinden sars ı l a n  

r u h ,  c ins  i le  ferdin  devri şekilde birbir in i  ş arta bağlamal arı kamı­

nundan bir an i ç i n  kurtu larak, kendi ü zeri ne dönmez o l uyor. Ken­

dis ini  çağıran bir  ses i d i n l i yormuş gibi  d u ru yor. S o nr a  dosdoğru 

i leri yo l l a n ıyor. Kendis in i  kımı ldatan ku vvetin doğru dan doğru ya 

farkında o lmuyor, l a k i n  onun tari fe s ığ maz h u z u ru n u  h issediyor. 

yahut da sembo l i k  bir  görü ş le  onu keşfediyor. O zaman kendis ine  

engin  b ir  sevinç ,  varl ı ğ ı n ı  emen vecd.  kendinden geçirici  saadet 
hali  geliyor;  A l lah orada bulunuyor, ruh da o n u n l a  beraber o l uyor. 

Artık s ı r  kal mı yor. Meseleler kaybo l uyor, karan l ı k l ar dağ ı l ıyor; 

bu,  içten ayd ı n lanma hal idir. Lakin  ne kadar zaman s ü rece k ?  Vecd 
hal i n i n  ü stünde duran farkına varı l maz bir  sebeps iz  s ık ınt ı ,  bu ha­

lin üzeri ne i n iyor ve gölgesi imiş gibi ona bağl an ı yor. Bu sebep­

siz s ıkınt ı ,  hatta sonraki haller doğmasalar b i le ,  gerçek ve tanı 

mist is izm i ,  kendis in in  önceden hazırl anmış takl i d i nden veya ha­

zırl ık halinde ayırdetmeğe kafi gelecektir. B u  sebeps iz  s ık ın t ı .  bü­

yük mist ik  ruhunun,  bir  seyahatin sonunda o lduğu gibi ,  vecd ha­

l i nde durup kal madığını  göstermekted i r. Herhalde bu bir  is t i rahat-­

t i r  deneb i l i r, lakin bu ist irahat, b ir  istasyonda i leri  doğru yen iden 

atı l mayı beklerken bulunduğu yerde sürek l i  sars ı nt ı lar hal i nde ha­

reket i ne devam eden lokomotifi n  katarı tazy i k  a l t ında sarst ığ ı  d i n ­

l e n m e  gibidir. Daha aç ık söyl iyel i m :  A l lah'  l a  b i r l e ş m e  isterse dar 

o l s u n ,  ancak tam olduğu zaman katl leşecektir. Ş ü phesiz düşünce 

i le düşüncenin konusu arasında mesafe kal ınıyor. Zira aradaki 

mesafenin  ölçüsü olan,  hatta onu meydana koyan meseleler orta­

dan kalkmıştır. Sevenle sevi len  aras ı ndaki esas l ı  ayrı l ık  kal mıyor: 

Allah hazı rdır  ve sevinç ise sonsuzdur. Lakin ru h ,  düşünce ve 

duygu olarak i l iihl varl ı ğ ı n  iç i nde eri se b i le ,  o n u n  b i r  tarafı dışa-
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r ı d a  kalıyor;  bu iradedir :  Hareket yaptığı takdirde o n u n  bu hare­

keti sadece kendis ine bağl ı  kalıyor. Henüz onun hayatı i lahi deği l ­

d ir. Ruh belirsizce bunun farkı ndadır ve bundan endişel idir. İst i­

rahat hal i ndeki bu kımıldanış ,  tam mist is izm dediğimiz hal i n  ka­

rakterist iğidir. 

"O,  daha uzaklara g i tmek iç in  hamlenin  elde edi lmiş  olduğu­

n u  vecdi n , görme ve duygu ları n sars ı lması yet is iyle i lg i lendiğin i  

l iik i n  bundan başka i raden i n  de var olduğunu v e  o n a  Al lah '  ı n  var­

l ı ğ ı nda yer verme n i n  icabettiğ i n i  i fade etmektedi r. Bu h i s ,  her ta­

rafı kaplayacak kadar büyüyü nce, vecd hali  kayboluyor, ruh yal­

nız kalıyor ve bazan tasalanıyor. Kamaştırıcı ayd ınl ığa bir zaman 

için al ı şmış  olduğundan,  art ık  karanl ıkta hiçbir şeyi seçemiyo r. 

Bel l i  belirsiz kendi iç i nde geçen derin faaliyetin farkında olmu­

yor. Çok şeyler kaybett iğ in i  h issediyor;  halbuki  herşeyi kazan­

mak üzere olduğunu henüz b i l m i yor. B üyük mist iklerin bahsettik­

leri ve Hırist iyan mist is izmi nde belki en çok manidar bulunan,  

her halde en fazla  öğret ici  olan "karanl ık gece" işte budur. B unun­

la,  büyük mist is izmin karakterist iği  olan kat '(  satha hazı rlanmak­

tadır. Gayeye bu hazırlanış ı  tahl i l  etmek imkansızdır, bizzat mis­

t ikler bi le onun nas ı l  meydana geld i ğ i n i  pek güçlükle fark ediyor­

lar. Fevkaliide ağır bir i ş i  görme gayes iy le yapı lmış  müthiş muka­

vemeti olan çel ikten bir makine,  parçaları birleştiri lerek kuruluşu 

esnasında kendi kend i s i n i n  şuuruna sahip olsaydı buna benzer 

halde bulunacaktı ,  demekle yeti nel i m .  Bu maki nen i n  parçaları bi­

rer  birer en ağır denemelere tabi  o l arak, bazı  parçalar yerlerinden 

fırlayıp yerlerine yenisi  konulduğu halde, ötesinde beris i nde bir 

eksikl iğ in  ve her tarafında b ir  elemi n  hissi  peyda olacakt ı .  Lakin 

tamamen dışta yaşanan bu azab, harikalı b ir  alet in  bekleniş  ve 

ümidi  i ç i nde biraz sonra kaybol mak iizere derinleşecektir. M ist ik 

ruh bu illet  ol mak i st iyor. Kendi  cevheri nde i l iihl kul lanışa el ve­

r iş l i  olabi lecek derecede tamamen saf, tam mukavemetl i  ve bü­

külmeye kab i l i yet l i  o lmıyan ne varsa heps in i  çıkarıp atıyor. Al­

lah ' ı n  varl ığını  yeni h i ssediyordu henüz sembol ik  görüş lerle onu 
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farkett i ğ i ne i n a n ı yord u ;  hatta vecd i ç i nde A l l a h ' l a  b i rl e ş i yord u b i ­

l e ;  Hl. k i n  b u n l ar ın  h içbiri devam l ı  değ i l d i ,  ç ü nkü hepsi temaşadan 

i barett i :  Hareket ,  ru h u  b i zzat ken d i s i n e  doğru götürüyor ve böy­

lel ikle A l lah ' tan  ayırı yord u . Ş i mdi ise A l l ah ,  onun vası tasiyle ve 

onun kendi nde harekete geç i yor;  b irle�me tam ve bi naenaleyh 

kat ' !  o l u yor. Bu halde meka n i z m  ve a let  kel i me l eri  gibi  sözler, bir  

tarafa at ı lması  gere k l i  olan hayal ler  doğuru yor. Hazı r l ı k  ç a l ı ş m a­

s ı  hakk ı nd a  b i r  fi k ir  vermek i ç i n , onl ardan faydalanmak kabi l  o lu­

yor. O n l arla,  u l a ş ı l mak i stenen gaye h a k k ı nda b i ze h i ç b i r  şey öğ­

ret i l m i ş  o l m u yor. B u ndan sonr a  ru h i ç i n  bir hayat bol l u ğ u  başla­

d ı ğ ı n ı  söy l i ye l i m .  Bu,  b i r  e n g i n  hamled i r. Ruhu e n  geniş deneme­

lere at an karş ı d u ru l m az b i r  i t i l m e d i r. B üt ü n  ruh yet i leri n i n  sak i n  

b i r  coşku n l u ğ u ,  ru hun yüksek görüşe sahi p o l m as ı n ı  ve n e  kadar 

zay ı f  o l u rs a  o l s u n ,  kudı"t:t le gerçe kleş t i rmes i n i  sağ 1 ı yor. B i ! hassa 

bas i t l i k  i ç i nde görüyor ve aynı şeki lde sözler inde ve davra nı ş la­

r ında göze çarpan bu bas i t l i k ,  kend i s i n i n  farkı na bi le  varımız g ib i  

olduğu karmakar ı ş ı k  hal ler  aras ı nda o na yol  gösteriyor. Doğ uştan 

var olan b ir  i l i m  veya daha zi yade sonradan kaza n ı l m ı ş  bir  ma­

s u m l u k .  i l k  fı rsatta faydal ı g i d i ş i ,  kat '  i hareket i , i t i razı o lmayan 

kel i m e y i  böylece ona tel k i n  edi yor. Maam afi h yine gayret k u l lan­

mak,  taham m ü l  ve sebat etmek zaruret i  o l u yor. Fakat b u n l ar, hem 

hareket ede n ,  hem de ; . kı m ı l dat ı l an" ve h ü ıı- iyet i n i  i l ahi hareketle 

bir leşt i ren ruha kend i l i klerinden geliyor ve o n a  yay ı l ı veriyorl ar. 

B u n l ar büyük ölçüde enerj i harcand ı ğ ın ı gösteriyorl ar, fakat bu 

enerj i  kazanı l m ı ş  olmakla  beraber ay n ı  zamanda s u n u l m u ş t u r. z i ­

r a  ortaya koyd uğu hayat ı n  taşan bo l l u ğ u .  y i n e  h a y a t ı n  kaynağ ı n ­

dan ak maktadı r. Ş i mdi  art ık  görü ş ler  uzaklaş m ı şt ı r. U l ü h i ye t ,  ar­

t ı k  kendi s i y le dopdo l u  hale gelen ruha d ı �ardan gözükm ü yor. B u  

hale gelen i nsan ,  ara ları nda dolaşt ığ ı  başka i n sa n l ardan esas i t i ba­

riyle ayırdeder gibi olan hiçbir şey k a l m ı yor. A l lah ' a n azaran te­

s i r  al ıc ı ,  i n s a n l ara nazaran tesir  y ap ı c ı  olanlar ın h izas ı n a kend i s i ­

n i  y ii kselten b i r  değiş i k l i ğ i n  y al n ı z  o farkında o l u yor. B u  y ü kse­

l i şte n o h i ç  g u ru r  d u y m u yor. B i lfıkis  onun alçak gönü l l ü l ü ğ ü  b ii -
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yük oluyor. Yapayal nız  yaptı ğı  sess iz  ve sedasız sohbetlerde,  b ü ­
tün ruhu nun eri d i ğ i n i  h issett iğ i  heyecan i ç i nde i l ahi tevazu dene­

bi lecek şeyi gördükten sonra nası l  alçak gönüllü olmasın?"" ' '  

B ir garp müel l ifinden a l ı nan b u  parça gösteriyor k i  berrak ve 
engin görü ş ler ne ya ln ız  İ s l am dünyasına,  ne de ya ln ız  Hıri st iyan 
dünyasına mahsustur. Hakikatleri i l ahi s imas iy le  ortaya koymanın 
esas l ı  yolu olan müsbet i l im usulü ,  bütün araştırmaları n gerçek yo­
ludur. 

"Din  ps iko loj i s i " ,  /s/tmı,  say ı :  1 -7 ,  N i san- Kası m 1 95 6 .  
D i n  psikolojisi hah i.l'leri adı y l a  müstak i l  b i r  

ki tapçık o l arak yay ın l andı ( B ask ıya  hazı r layan : 
A. Vahi t  l m amoğl u ) ,  Erzuru m 1 99 5 .  

1 1 .  Henri Bergson ; Le.ı· deııx soıırce.\· de la nwrale et  d e  l a  relligion, s .  
245-249 . 
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Türlü sefaletlerle ihtirasların parça parça böldüğü 
hasta bir vücudu andıran İslam dünyası, en bed­
baht devirlerinden birini yaşıyor ve her İslam 
memleketi nde ruhlar birbirinden ayrılmış ,  birbir­
lerine saldırıyorlar. Her sene yüzbinlerle ziyaretçi 
i le dolan Kabe'nin etrafında ruh birl iği ve bera­
berl iği meydana gelemiyor. Bunun sebebi ne siya-
si, ne iktisadi, ne de esasında i lmi ve fikridir. Bu 
hal in sebebi, İslam'ın temeli ve Kur'an'ın özü olan 
ahlakın kaybedil miş olmasıdı r. Bugünkü müslü­
manlar, birtakım geleneksel hareketleri dikkat ve 
titizlikle yapmaktan başka endişesi ol mayan, i lk­
çağın ve i l kel devrin sihirbazlarını  andırıyorlar. 
Kur'an harikası olan ilahi ahlak İslam diyarında 
çoktan gömülmüştür. Ahlak ideal ine karşı ruhlar­
da işlenen bu zulmün tarihte çok tekrarlanan teh­
ditleri, bugün büyük sanayi medeniyetinin insanı 
makinalaştıran ve makinaya esir yapan zulmüyle 
elele vermiş bulunuyor. Belki yakın bir gelecekte 
büyük petrol kuyularıyla İslam ülkelerinin tröst 
sahipleri bu vasıflarını şeyhlikle birleştirecekler­
dir. İnsanlığın beşbin yıl l ık ruh ve vicdan eserini 
inkar ederek düşünmeyi günah sayan sefaleti din ;.; 
diye tanıtan gerilikle taassup, bu zulme sığınmış � ;.; 
bulunmaktadır. Kalbe karşı gelen kaideleri İslam g 
çerçevesi içinde insan ruhunun esaret zinciri yap- � 
makla geçinenler kendilerine din adamı dedirt- � 
tikçe ve halkın bunlara hörmet ve itibarı devam $ 
ettiği müddetçe İslam dünyasının,  içinde yüzdüğü 
sefaletten kurtulması imkansızdır. 
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