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SUNUS

Cumbhuriyet devri Tiirk diisiincesinin bereketli ve nadir miitefek-
kirlerinden biri olan rahmetli Nurettin Topgu hocammzin biitiin eserle-
rini vefatindan yirmiiki y1l sonra toplu olarak yeniden nesrediyoruz.
Aslinda Dergah Yayinlan olarak 1978 yilinda boyle bir tesebbiisii
baglatmis ve Yarinki Tiirkiye ile Milliyetcili§imizin esaslari’n1 aym
yi yayimlamistik. Fakat burada serdedilmesi uygun olmayan bazi se-
bepler yiiziinden bu tesebbiis, Nurettin Bey’in Fransizca basilan dok-
tora tezinin terciimesinin 1995°te Isyan ahlaki adiyla basilmasina ka-
dar akim kaldi.

1978 yilindaki tegebbiisiimiizde Hoca’nin yazilanni yeni bir tas-
nife tabi tutarak yayimlamayi diigiinmiis ve neticede Yarinki Tiirkiye
onceki iki baskisindan nispeten farkl: bir sekilde diizenlenirken Mil-
liyetgiligimizin esaslari yeni bir kitap olarak ortaya ¢ikmisti.

Simdi gergeklestirmeye ¢alistigimiz yayinin prensiplerini ise su
sekilde ozetleyebiliriz:

1. Nurettin Bey’in Felsefe, Mantik, Psikoloji, Sosyoloji, Ahlak
adl ders kitaplanyla doktora tezi Isyan ahlak: ve dogentlik tezi Berg-
son dista birakilirsa diger eserlerinin hepsi onceden yayimlanmis ma-
kalelerinin Hoca’nin 6ne ¢ikardig1 ve yeniden yorumladig: belli ko-
nular ve kavramlar etrafinda kitaplastinlmasindan ibarettir. Durum
bdyle olmakla beraber Hoca’nin saghginda ve onun muvafakatiyla
olusmus kitaplarin adlarini esas itibariyle muhafaza etmeyi daha uy-
gun gordiik. Muhtevalannin yakinliklariny, hatta ayrilmazliklanini he-
saba katarak Isldm ve insan’la Mevldna ve tasavvuf v, Iradenin dava-
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s1 ile Devlet ve demokrasi’yi birlestirdik. Bu kitaplann kapaklarinda
icerdikleri iki kitabin da adi yer alacaktir.

2. Makale olarak yayimlanmakla beraber kitaplara girmemis ya-
zilar tespit edilerek bunlarin tamamina yakin kismu, girebilecckleri
kitaplann, muhteva itibariyle uygun kisimlanina yerlestirilmigtir. Ki-
taplara yeni giren bu yazilarda teknik diizenlemeler harig, hi¢bir ta-
sarrufta bulunulmamistir. Nurettin Bey saghginda kitaplasan makale-
lerinde sinirh oranda sadelestirmeler ve gok az tadil ve tashihler yap-
mustir. Bir kismu Dergah Yayinlan arsivinde muhafaza edilen miellif
tashihli niishalardan yola ¢ikarak bu tadil ve sadelestirmelerin fikri
bir degisiklik, hafifletme-kuvvetlendirme tasimadiklarn sdylenebilir.
Yine de akademik ¢alisma yapacak olanlanin bunlar ilk yayimlandik-
lan sekilleriyle karsilastirmalan faydadan hali degildir.

3. Bu yayin sirasinda yapilan en onemli islerden biri her yazinin
sonunda kiinyesini vermek olmustur. Nurettin Top¢u’nun fikri miica-
delesi, siyaseti, farklilig1 ve tavn agisindan fevkalade 6nemli olan bu
kronoloji Cumhuriyet tarihimizde pek goriilmeyen bir “durus”un hi-
kayesini de sergileyecektir. Bir ek vermek gerekirse Tiirkiye’de
eszamanli olarak fazla 6megi olmayan, Topgu’nun demokrasi kavra-
mu etrafindaki tahlil ve tenkitlerini ihtiva eden yazilannin 60 ihtilali-
nin akabinde yazilmus olduklan soylenebilir (Bu yazilar Devlet ve de-
mokrasi kitabinda yer almaktadir). Bu kiinyelerde yazinin ilk yayin-
landig1 yer ve ardindan yer aldig: kitap(lar) ve baskilan belirtilmis,
kitaplardaki sekli birden fazla yazinin bir araya getirilmesinden mey-
dana gelmigsse bunlara da isaret edilmistir.

Talep iizerine Topgu’nun bazi yazilar iktibas yoluyla bagka der-
gilerde de yayimlanmstir. Kiinyelerde rastlanacak birden fazla dergi
veya gazete adi bu miikerrer nesirleri gostermektedir.

Kiinyelerde kitap isimlerinin, ilk harflerinden olusan kisaltmala-
1 kondugu i¢in bunlan alfabetik olarak vermek istiyoruz:

AN: Ahlak nizamui,
BF: Biiyiik fetih,
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DD: Devlet ve demokrasi,

GIZAG: Garbin ilim zihniyeti ve ahlak goriisii,
ID: Iradenin davasi,

11: 1slam ve insan,

KKYN: Komiinizme kars! yeni nizam,
KM: Kiiltiir ve medeniyet,

MA: Mehmet Akif,

ME: Milliyetgiligimizin esaslan,

MT: Mevlana ve tasavvuf,

S: Sehit,

TMD: Tiirkiye'nin maarif davasi,

VO: Var olmak,

YT: Yaninki Tiirkiye.

Birden fazla basilmis kitaplarin hangi baskilarinda yazinin yer
aldigina da isaret edilmistir. (Mesela bir yazinin sonunda “TMD/1, 2”
denmisse bu o yazinin Tiirkiye 'nin maarif davasi’nin 1. ve 2. baski-
larinda, “TMD/2” denmisse yalniz 2. baskida yer aldigin1 gostermek-
tedir). Yazinin sonunda kitap kisaltmalariyla ilgili bir not yoksa bu o
yazinin kitaplara ilk defa girdigini ifade etmektedir.

4. Kitaplarda yer alan yazilarin ¢ok az bir kisminin ilk yayinlan-
diklar1 yer maalesef bulunamamustir. Bu eksikligi ilgililerin ve oku-
yucularin da yardimlariyla daha sonraki baskilarda tamamliyabilece-
gimizi diisiinilyoruz. Kiinyeler i¢in tamamen veya kismen taradigi-
miz dergiler sunlardir: Hareket, Biiviik dogu, Tiirk yurdu, Diisiinen
adam, Islam, Sebiliirresad, Tiirk diisiincesi, Sule, Tolwm, Islam ne-
deniveti, Komiinizme karst miicadele, Yeni Istiklal, Tiirk ruhu, Ser-
dengegti, Asrin dini miisliimanlik, Bizim Tiirkive, Fetih.

S. Nurettin Bey’in fazla uzun siirmeyen, 1960 ve 1971 askeri
miidahalesi sonrasinda yogunlastiklar igin hususi anlamlari da olan
gazete kise yazarliklart da olmustur. Havadis (Osman Asyali miiste-
anyla), Son Havadis, Yeni Istanbul, Hiirséz (Erzurum) ve Aksam ga-
zeteleri bu agidan 6nemli olmakla beraber bunlarin diizenli taranma-
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st ve toplanan yazilarin tasnif edilmesi miimkiin olmamstir. Bu yiiz-
den eldeki gazete yazilarinin kitaplara serpistirilmesi uygun goriilme-
mis, ilerde yapilacak ¢alismalarla gazete yazilarinin miistakil kitaplar
halinde yayimlanmas: diisiiniilmiistiir. Bu taramalardan sonra Nuret-
tin Bey’in tama yakin kronolojik bibliyografyasi da ortaya ¢ikmig
olacaktir.

6. Topgu'nun hikéyelerini bir araya getiren Tagrali kitab ile
programlara gore kismi degisiklikler geciren dort ders kitabi da kiil-
liyat iginde nesredilecektir.

Yeni sekliyle Nurettin Topgu kiilliyatin1 okuyucularimiza, Tiirk
fikir ve kiiltir hayatina sunarken Hocamizi rahmetle yad ediyoruz.
Nur iginde yatsin.
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ONSOZ

Tiirlii sefaletlerle ihtiraslarin parga parca boldiigii hasta bir vii-
cudu andiran Islam diinyasi, en bedbaht devirlerinden birini yasiyor
ve her Islam memleketinde ruhlar birbirinden ayrilmus, birbirlerine
saldinyorlar. Her sene yiizbinlerle ziyaretgi ile dolan Kébe’nin et-
rafinda ruh birligi ve beraberligi meydana gelemiyor. Bunun sebe-
bi ne siyasi, ne iktisadi, ne de esasinda ilmi ve fikridir. Bu halin se-
bebi, Islam’in temeli ve Kur’an’in 6zii olan ahlakin kaybedilmis ol-
masidir. Bugiinkii miisliimanlar, birtakim geleneksel hareketleri
dikkat ve titizlikle yapmaktan baska endisesi olmayan, ilk¢agin ve
ilkel devrin sihirbazlarini andinyorlar. Kur’an harikasi olan ildhi
ahlak Islim diyarinda ¢oktan gomiilmiistiir. Ahlak idealine kars
ruhlarda islenen bu zulmiin tarihte ¢ok tekrarlanan tehditleri, bugiin
bilyiik sanayi medeniyetinin insani makinalastiran ve makinaya
esir yapan zulmiiyle elele vermis bulunuyor. Belki yakin bir gele-
cekte biiyiik petrol kuyulariyla Islam iilkelerinin trost sahipleri bu
vasiflarini seyhlikle birlestireceklerdir. Insanhigin besbin yillik ruh
ve vicdan eserini inkér ederek diisiinmeyi giinah sayan sefaleti din
diye tanitan gerilikle taassup, bu zulme siginmis bulunmaktadir.
Kalbe kars1 gelen kaideleri Islam gergevesi iginde insan ruhunun
esaret zinciri yapmakla geginenler kendilerine din adami dedirttik-
ce ve halkin bunlara hormet ve itibar1 devam ettigi miiddetge Islam
diinyasinin, iginde yiizdiigii sefaletten kurtulmasi imkansizdir. Her
tiirlti ser ve fitne kendini miibarek gosterecek bagka bir serre igaret-
le onu yerdikce kendini yilikseltme ve hayir maskesine biiriinme
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firsatin1 elde edebiliyor. Asirlarin artig1 sozde din adamlarimiz,
devrimizin maddeci yikimini gostererek onu itham yoluyla kendi-
lerinin Allah yolcusu olduklarn vehmini halka sunuyorlar. Hakikat-
ta ise onlar dini hayati maddi sekil ve hareketlere biirlinmiis mad-
decilerdir; din ve ahiret maddecileridir. Ruharini kaybetmisdirler.
Allah yolculugu mevlidhanliktan, duaciliktan, mukabelecilikten ve
kasidecilikten gegmedigi gibi kinin, tekfirin, tehdidin ve ruh karar-
ticthginin da ilahi yolculuga yoldaghigi olmaz. Nur arayanlar, her
tarafta nurla kusatilirlar. Etrafta karanlhik arayip taslama harisleri
nuru asla goremeyeceklerdir. Bizim yolumuz, Islim’in kaynakla-
rindaki nurlardan fiskiran timit ile iman sevdasini dleme ve Allah’in
biitiin kullarina ulastirma yoludur; Islim’1 insanla birlestiren yol-
dur.

NURETTIN TOPCU



INSAN

Modern antropoloji insani, “iki ayakli, dik yiiriyiislii diisiinen
varlik” diye tarif ediyor. Bu tarif onun hem yerde siiriinen sefaleti-
ni, hem etrafina saldiran istihalarini, hem de Allah’a uzanan azame-
tini ifade etmektedir. Herseyden evvel insan, sefil bir varliktir. Zira
bir maddenin kalibina biiriinmiis olan nefsin esiridir. Insanin ilk ha-
reketleri, nefsinin kimildaniglaridir. Ve eger insan émrii boyunca
nefsine soz vererek onun kumandasinda yasamak isterse hayvani
bir hayatin mahk@imu olur. O insanda biitiin hayvanlari bulmak ka-
bildir. Insanin kiigiik ve sefil diinyas! olan nefsinden onu Allah’a
yaklastiran diisiinen varhigina yiikselmek, hayatin méanas: olsa ge-
rektir. Bu iki atletizm, once tezatlarla dolu olan varlig, tezatlarin-
dan siyiriyor, hiir ve biiyiik bir eser, bir biiyiik kdinat olan ruhuna
kavusturuyor. Bu ildhi yolculukta dnce insan kendi sefaletlerini an-
liyor ve kendisine gevriliyor. Ilk diigsiincemiz, sefaletimizin diisii-
niilmesidir. Istihalariyle yasamaya baslayan insan sonra 1ztirabini
idrak ediyor. Bununla gercek ruh hayati onda baslamis oluyor. Bu
insan artik ferd olan benliginden ¢ikarak kainatin biitiiniine dogru
yiiriiyen yolcudur.

Gergege yonelen insanda goriilen ilk inkildp, ilk ilihi tecelli,
etrafina saldiran igtihalarini red edip biitiin bagkalarinin, baska in-

_sanlarin_sefaletlerine uzanan i1ztirabi benimsemesidir. Bu, bizde,
‘merhametin_hareketidir. Cocukluk ¢aginda baglayarak doven, zul-
meden, iskence yapan, hemcinsine saldiran insan, merhamet giine-
sinin kendinde dogusu ile bu sefaletten kurtuluyor, selimete kavu-
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suyor: Bagkalarina kosan, sefaletlere uzanan, hemcinsi igin yaga-
yan bir varlik oluyor. Saldirgan a¢ govdesi, yerini bizde ilahi hare-
ket olan merhamete terk ediyor. Sade biyolojik ve ekonomik varlik
olan insanda ahlaki bir varlik doguyor ve evvelkini idare etmeye
basgliyor. Sefaletler ile istihalarinin diinyasina dalmig olarak yasa-
yan insan, kendi ozligiinii Neron’da, Napolyon’da, biitiin sefil
muhterislerde buluyor. Bunlar 6miirlerinin sonunu kadar saldirgan
ag¢ govdesinin firtinasi iginde huzursuz yasayanlardir. Bunlar, bag-
kalarina her gevriliste kin ve intikam duygularini, hased ve iftira si-
lahlarini kullananlardir. Bunlar kaviyi alkiglayan ve zebilinu tekme-
leyen pespaye ruhlardir. Onlar, sefaletlerinin sahte tesellisini bu
hareketlerde ararlar ve bulamazlar; bulamadiklar i¢in daha ¢ok ku-
dururlar. Zirakin, huzursuz ruhlarda barinan bu canavar, hareket et-
tikge azginhgini artirir ve onun sahibi olan ruhu daha korkung ka-
ranliga yuvarlar, sonunda daha agir govde ile yerden kalkar ve ye-
ni saldinslara hazirlanir.

Merhametle kurtulusa eren ruh ise etrafinda kurtaracak bagka
varliklar arar; bagkalarina ait mesuliyetler yiiklenir. Bagka sefaletle-
rin azabini ¢eker. Haykirici, saldirict olmaktan ¢ikar; 1ztirap ¢eken,
kurtarmak isteyen, insanlar Allah’dan emanet telakki eden, baska-
larina agk ile yaklasan bir ruh kazanir. Onun heryerde yaklagmasi as-
kin yaklagmast olur. Merhamet g¢ekirdeginden fiskiran mesuliyet
agaci, insant mahdut ve miitenahi bir varlik olmaktan ¢ikarir, sonsuz
ve ebedi bir hayatin sahibi yapar. Hiilagh olmaktan ¢ikarir, Yunus
yapar. Once kinimiz, hased ve fitnelerimiz bizi bogarken, merhame-
tin kurtardigi ruhumuzda agkin sonsuz semasinda uguslar baglar. 11-
min, sanatin, ahlakin goklerinde mest edici ebedilige kavusuruz. As-
ki kugatan hile ise, haya hilesidir. Agkin sahibi mutlaka hayanin da
sahibidir. Ruhun, vicdanin, hareketlerinin iffetine sahiptir. Cemiye-
tine iftira eden, baskalarinin menfaatlerile eglenen ve sefaletlerini
teshir eden hayasiz varlik, agki yasamamis ve merhametin diinyasi-
na ayak basmamus insandir. Insanlig1 kendisine maske olan, hakikat-
te biitiin hayvanlarin sefaletini yasatan bir varhiktir. Beseriyetin ne
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yumruklari, ne de zindanlan onun kadar zalim degildir. Istila ettigi
hava iginde o, fikir olur, hakikati oldiiriir; sair olur, ruhlan giiriitiir;
ahldk miidafacisi olur, ahliki kahreder. Cemaat i¢inde nesillerin su-
ikastgisidir. Varligimizda kalbin katilidir.

Sonu olan diinyamizda gayesi olan sonsuzluga insani ulastiran
nedir? Hisler mi, akil mi, ilham m1?

Hisler, uzvi yapidan fiskirdiklar halleriyle tamamen hayvani
bir hayata baglarlar. Ciiz’idirler, egoisttirler, kordiirler. Inkisaflarin-
da ilerledik¢e varligimizi hayvani yasayisin ta yanina gekerler, ne-
bati bir hayatin hududuna kadar gotiiriirler. Uzviyete baglh olan bu
iptidaf hisleri yasayan insan hazlan iginde kordiir, sagirdir, sarhos-
tur ve bu yiizden gifil olur, zilim olur, hiin olur. Insanlan aldata-
rak onu zilim bir hayvan haline getirmek isteyenler, mantik yerine,
iz’an ve basiret yerine durmadan bu iptidal ve saldirici hislerini
kirbaglar, suurun bu sahasinda yangin ¢ikarmak isterler. Bunlar, in-
sanlarin asil diigmanlandir.

Hislerin tabakasinin iistinde aklin aydinligi kendini gosteri-
yor. Akil, dayandig1 prensipler gibi ebedi ve dlemgumuldiir. Sag-
lam 6lgiilere sahiptir. Hisler gibi yanilmaz. Insana kendini kaybet-
tirmez, bilakis kendine getirir. Vukuu imnkiindan, hayali hakikatten,
yalani gercekten ayirt eder. Ebediyi gegici olana kars1 koyar. Haz-
larin fani olanlariyle gayizlarin bayagi olanlarini bizden uzaklagti-
rir. Ruha nisbi bir siikin ve huzur, insan olan varligimiza ilk sela-
meti getirir. [limle felsefe, giindelik fitne ve dedikodularla kin firti-
nalar1 i¢inde bunalmig insanlari bu karanliktan kurtanir ve ebedi
olan varligin huzuruna baglarlar. Aklin saltanatina insanhgin ilk ve
biyiik kapist agilmigtir. Lakin akil da kendi kendine kafi gelmiyor.
Sadece ilk hisleriyle yasayan varligin hayvani ¢ehresine insanhk
getiriyor. Lakin insan, mahdut kiinatin insani olarak kalamiyor. Bu
insanhk kendi kendine yetmiyor, sonsuzlugu agihyor. Kaynagini
onda anyor. Ilk hislerde kendini gosteren hayvani hayat ile Allah’a
agtlan ruhun gergek hayati arasinda insani hayatimiz bir koprii va-
zifesi gormektedir.
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[lham ile biz sonsuzlugun mutlak hayatina kavusuyoruz. Il-
ham, aklin da tstiindedir. Akl idare eden de ildhi unsurdur, o igi-
mizdeki sonsuzluktan gelir. Akla istikamet verir. Karanhk bir de-
nizde demirliyen bir gemiyi andiran aklin diinyasina dogan giines-
tir. Yollart aydinlatir, sonsuzluga isaret eder. Ayni zamanda ilham
ilk ve iptidai duygularimizi fani ve bayagi unsurlardan temizler,
onlara illahi bir maya kangstinr. Kini merhamet. hayvani igtihalan
ebedi huzur ve saadet haline koyar. Tahakkiimii mesuliyet iradesi
haline getirir. Zulmii degistirerek ondan, kendisine asla benzeme-
yen iman cevherini ¢ikarir. Allah’dan gelen dinlerin bize sundugu
ilham sayesinde once sefil bir hayvandan bagka bir ey olmayan in-
san, gercek insanhgina kavusur, selamet beldesine ulagir. Zalim bir
hayvan olan insan, zulmii ve sefil hazlan iginde bedbaht oldugu
halde ilhama kavusan insan, zindaninda ve dlimiin egiginde bile
mesuttur.

Insana ebedi ilhamlar sunan dinler yeryiiziinde insanlidin ku-
rucusu oldular. Insanin ihtiraslariyle igtihalan insanhgin temelleri-
ni miitemadiyen yiktig1 halde gergek ve samimi dini yagayis, insan-
ligin kurtanicist olmustur. Insanhik insan olan varhigini, kendisine
yiikseklerden gelen ilhamlara bor¢ludur. Bu ilhamm temelleri iize-
rine saglam ve yanilmaz aklin saltanati kurulur. Insanhgin selimet
yollari ilimleriyle, hikmet ve felsefesiyle, aklin giinesi sayesinde
bulunur. Ancak ilhama dayanmayan akil, belki iyl ve bazan mii-
kemmel miinasebetler kurucudur. Fakat yaratict ve kurtarici ola-
maz. Sonsuzluga gotiiren yolu bulamaz. Insan ruhuna selimet geti-
remez. Insanlari birbirine dost ve kardes yapan ilhamlarin temeline
dayandigi miiddetge akil, miirsidimizdir. Insanin akli, maymunun
zekisindan ancak bir adim ileride olan bir sey degildir. Diigiince-
miz, sanki sonsuzluga ¢evrilen duamizin ilk tohumlarindan feyiz ve
hayat almistir. Pascal’m meshur soziiyle, “kalbin ortaya koydugu
oyle sebepler var ki akil onlar1 asli bilemez.”

Burada akilla anlagilan, ilhamsiz distiniistiir. Aklimizin teme-
li olan ilham, kiiinata ¢evrilen samimi ve insani duygularimizin da
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gercek kaynagidir. [lhamdan figkirmayan duygunun hayvani oldu-
gunu soyledik. Esasinda ilahi olan ilham sayesinde hayat bulan
duygularsa insanin duygularidir. Sevginin, atfin ve merhametin ha-
yattmiza hiakim olmalari igin sonsuzluktan gelecek ilhami almaya
mecburuz. Boylelikle dini duygu biitiin duygularimizi kucaklar ve
hepsini idare eder. Dini hareket mahdut baz1 hareketlerimiz degil,
belki hareketlerimizin biitiintine niifuz eder. Dindar adam, yalmz
mabette degil, hayatinin her hadisesinde ve giindelik hareketlerin-
de bile ibadet halinde bulunur. Dindar her zaman dini hayatini ya-
sar; kendi benliginin digina ¢ikmaktan korkar, bu halin giinah oldu-
gunu hisseder. Aski sever, kinden ve kinle saldinglardan nefret
eder. Kindardan kurtulus dilenmez, askin mabedinde selimetini is-
ter. Goriilliyor ki insanin tekamiilii su yolu takip etmektedir:

11k ve hayvani duygulan yagamaya basladiktan sonra dikkatli
ve disiplinli metodlarla akla teslim edilmeliyiz. Bu mektebin ve ter-
biyenin isidir. Aklin saltanatini  kuran adamlar bizi ilahi ilhamin
esigine kadar gotiirmelidir. Tam ve kurtarici teslimiyet ilhama ya-
pildiktan sonra insan biitiinliigiinii anlar, biitiinii sever ve ciiz’iden
styrilir. Ruh selimete, insan insanhgina kavusur. Bu hale ulagtiktan
sonra akil yerini idare eden aldanmaz bir vasita, hisler varhginzi
saran samimi ve yasatict unsurlar haline gelirler. Ilhama baglanan
akil hakikate uzanabildigi gibi yine ancak ilhamin dogurdugu duy-
gular insani duygulardir. Tlhamsiz akil insam hatalara, ilhamdan
dogmayan duygular insanh: feliketlere gotiirir.

Tiirk yurdu, 111/7, Aral:k 1963: YT/2 .



ISLAM VE INSAN

Insanhgin kurtulusu igin yeryiiziine inen [slam dini, tarihte hep
kisa siiren feyizli hamlelerinden sonra, bugiin insanlik diavasindan
uzaklastirilmig bulunuyor ve bu yikma veya ¢okertme hareketi ona,
kendine baglananlardan gelmektedir. [1k defa Sia’y1 ortaya atanlar,
sonra Abbasiler, daha sonra Anadolu Selguklularini i¢inden kemi-
ren kuvvetler, nihayet Topkapt Sarayi’nin son asirlarindaki ulema
st fi, Islam’in ideal insan ¢ehresini herbiri bir tarafindan karart-
mis, zamanimiza [slim’n gergeginden taninmayacak kadar degis-
mis bir viicudu miras birakmustir. {sIam’in ugradigi bu tali’sizligin
degisik sebepleri vardir. Birisi Dogu diinyasini yoguran ilk ¢ag me-
deniyetlerinin artigi olan inanglarin, IslAm’in yayildigi dogunun ru-
huna hikim olarak burada Islim’a da kendi i¢ varligini zamanla
sinsice kabul cttirmesi ve boylelikle Islam’in ashndaki ruhu boz-
mug olmasidir. Bagka bir sebep, daha baglangiclarda Aristoculuga
boyun egen felsefe hareketinin darbelenmesinden sonra igtihat ka-
pistnin da kapatilmast, yani felsefi ve hukuki diisiintiglerin ilmi oto-
rite diinyasinda zincirlenmis olmasidir. Serapa ruh ve hayat olan Is-
1Am ruhunun, viicudun aru@i hirslarla, kinler ve taassublarla zincir-
lenmesi onu meflii¢ biraktiktan sonra, ilk ¢agin artigi olan putperest
ve maddeci geleneklerle inanglar bu meflii¢ viicuda gullandilar. Her
tarafta [slam adina diinya hirs ve emellerini parlatici bir merasim
silsilesi meydana geldi. [slim’in ebed1 saadet ideali yerinde onu va-
sita yapan bir diinya saltanati, dinin yerine gecti. Kabuklinmg ka-
ideler, kin kuvvetleri, siddet tehditleri, din adina manevi bezirgiin-
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lik ve soygunculuk, kaynaklar ilk ¢agdan da ¢ok evvellere inen bir
sihir sistemi, Islim’in ruhunu kendi varliginda eritti. Daha halife
Osman’1n oldiiriilmesiyle dagilarak yikilan Islim cemaat, [slim’in
ebedi ruhunu, Osmanogullarinin bir ruh ronesansi diyebilecegimiz
manevi inkilablarniyla tekrar yiikseltebildi. Ancak bu kurtulus ve
yiikselis hareketinin kargisina, dogunun yeniden hortlayan eski ¢ii-
riimiis zihniyeti dikeldi. Daha kaynaklarda Islim ruhunu yasatan
ashab ahlakinin yerine kaideci taassup kendini gostermisti.

Abbasiler devrinde Ebu Hanife’nin cellad: olan devlet, zulmii-
ne alet olan taassubu himlye etti. Sonraki asirlarda Maveraiinne-
hir’den gelerek Anadolu’nun dogu illerinde yeni bir giines gibi par-
layan Selguklu medeniyeti, [slAm’in ruhunu kihg¢larina kadar ileten
kudreti yasattiktan sonra Konya'da, eski Iran’in ¢lirimiis zihniyeti
ve sekillere baglanan taassubunun saldinisi ile zehirlendi. Mevla-
na’nin ruhunu yaralayan ve insanoglunu nefretle dolduran, Zerdiist
dininin artiklariyla bilenmis acem hangeridir.

Fitne ve taassup, Islim’in en muhtesem ronesansini yasatan
Osmanlilarin son asirlarinda tekrar canlanabildi. Haci Bayramlarin,
[brahim Hakkilarin ilahi davasi, fetvahinenin mesned ve saltanat
sancaklanyla siisli kapisinda katledildi. Asirlar arasinda [slam’in
ruhu, kat1 kaidecilikle, taassubun tehditleriyle, saltanat ve merasim
gurur ve tahakkiimleriyle eritildi. Dini miiesseseler, dinin ruhundan
tamamiyle s1yrildi; din elbisesine biiriinmiis, dini kaidelere bezen-
mis devlet ve diinya miiesseseleri halini aldi. Bunlarin etrafinda is-
tismarci bir din adamlar sinif tesekkiil etti. Bu adamlar, i¢ yapisi-
m ylzyillarin yiprattigi devletle elele verdiler ve onun ménevi kud-
reti hilinde somiirme sahalarini miitemadiyen genislettiler.

Bunlar, Hac emrinden Cennet vaadina, Mirac olayindan
Kur’an’in kutsalligina kadar biitiin Islim inanglarini, tiiyler iirper-
tici bir geri anlayisla, mina dleminden ayirip madde diinyasina ak-
tardilar, hepsi hakkinda maddi izahlar yaptilar. Boylelikle din igin-
de en kaba maddecilige baglanmis oldular. Onlarin dini materyaliz-
mi, Cenneti de, Miraci da, Kur’in’1 da elle tutulan, gozle goriilen
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olaylar ve varhklar halinde kabul edici bayagi bir pozitivizm ile
elele vermis bulunuyordu. Asnmizin bagslarina kadar siiriip gelen ve
Islaim’1n ruhuna tamamen aykiri olan bu maddeci din saltanat, kirk
yil once karsi cepheden gelen ve yine kendisi gibi maddeci olan
dinsizligin darbesiyle az zamanda hickiriksiz, feryadsiz yikildi.
Ancak onun kini yok olmadi. Varliginin derinlerine gomiilen kin ve
istismar emelleri, yeniden canlanma giiniinii bekledi. Ciinkii onun
kini ve istismar istekleri gibi halkin da din ihtiyact yok olmanusti.
Insanda dogusgtan var olan bu en derin ruhi ihtiyacin istismarcilari,
hayat sahnesine tekrar ¢ikarlarken, eskisinden farkh olarak kendi-
lerinde kiiltiir kirintilar1 da yoktu. Bugiin iman Hatip Okullarinda-
ki genglige verilen kiiltiirii bile ¢ok goren boy boy Siileymanci, ve-
saireci s6zde Islim alemdarlar1 karig kang vatana yayilmis bulunu-
yorlar. Kimi tegannici, kimi propagandaci, kimisi biiylicti ve iifi-
ritkcii, ancak hepsi genis anlarnda politikaci, hepsi somiiriicii, hep-
si samimiyetsiz ve hepsinin koltuklarinda birer balta saklanan on-
derler, cemaati bir bataktan obiiriine saplamak ve herbiri onu daha
mitkemmel sirette soymak igin birbirleriyle yaristyorlar. Cemaatin
icinde dini sekillere biiriinen bir sanatcilik (esthétisme) yol alir ve
onu uyustururken liderler, zavalli halki ve dinci genclik ziimresini
kin ve intikam duygu ve emelleriyle kigkirtiyorlar. Bu hal kargisin-
da dine diisman olan ziimreler de kinlerini bileyip alevlendiriyor ve
aralarinda bilyiik bogusmanin yapilacag: giinii bekliyorlar. Halbuki
onlar da kendileri kadar kinci ve kendileri gibi maddecidirler. Kin
ile dinin bir damlasinin bile yanyana barinmiyacagini her iki taraf-
ta bilen, anliyan bulunmuyor.

Dinci ziimreler din kuvvetine inanmiyorlar, inanmasini bilmi-
yorlar. Din kuvveti kili¢ ve bilek kuvveti degildir. Likin ona kat kat
tistiin yaratict ve yasaticidir. Kilig ve beden kuvveti ise yok edici-
dir. Eger biiyilk meydandan ¢apulculuk ve saldirt gordiilerse dinci-
ler, onu imanlarinin meyvasi olan rahm-u sefkatlariyla kargilaya-
caklardi, merhamat ve dostlukla kin saflarini yenmeye calisacaklar-
di. Eger iman miicadelesini yapmasini biliyorlarsa, onlarin Islim
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ruhuyla silahlanarak yapacaklar bu cihad mutlaka muzaffer olur-
du. Ilk denemede olmasa bile iigiincii, besinci, onuncu denemeler-
de olurdu. Biz onlarin ellerinde ¢ivili sopa gorecek yerde setkat
kollarini karstlarindaki saskin kardeslerinin boynuna sarilmis gore-
cektik. Bu tiirlii davranis, onlari uyarmak ve selimet yoluna sok-
mak i¢in kalplerini hakikata agmanin tek ¢aresi olurdu. Hem do-
gustiikleri, diisman ¢ocuklari degildir; onlar da Tiirk ¢ocuklardir.
Bu topraklarda pek degisik yollardan goriisleri ve kanaatlan siiriik-
leyecek sebepler ve ¢ok ayri cinsten telkinler ve tesirlar hikimdir.
Kalpleri kendine dogru ceken gesitli hayat sartlar da var. Insanla-
rin yumruguna karsi koyacak yerde dnce onun kalbini dinlemek da-
‘ha dogru davranmaktir. Anarsist ve komiinist kirip yikabilir, ¢linkii
bu onlarin meslegidir. Ama dinci bunu yapamaz. Yaparsa din ada-
mu ve dinci olmaktan ¢ikar. O da anarsist ve maddeci olur. Side
niifus ciizdani ile misliman olmak ve yalniz camide kulluk yap-
mak (ibadet), bu ne Allah’1 tamimaktir, ne de gergekten miisliman
olmaya yeterlidir. ibadetimiz yani kullugumuz, biitiin hareketleri-
mizde goriilen bir hidisedir. Miisliiman gengliginin tipki komiinist
ve anarsistler gibi saldirma hareketleri, onlarin bir ulvi gayeye gi-
dislerinde ugrayacaklari mutlak muvatfakiyetsizligin yeter sebebi-
dir ve bu tarzda davranislar, dokuzyiiz yil Islim’in sancagini tagi-
yan bu beldede Islam’in yikihisini hazirlar. Mitinglerde sikilan
yumruklar, Islim ruhunu yaralanustir. Onlar bu tiirlii saldinlardan
haz ve gurur duyan ziimreleri sevindirirler. Kuvvete inanan ve an-
cak vurdugu yumrukla tatmine kavusan zayif yiirekleri ferahlandi-
rirlar. Onlann dini kibirlerine boylelikle emniyet ve inang gelebilir.
Likin kin ile kaba kuvvetten ve kibirden fersah fersah uzaklagsma-
dikga dini hayata ayak bile basamazlar. Filhakika bir damla kin ile
yanyana barinmayan dinin diger diismani kibirdir ve dini kibir, ki-
birlerin en tehlikeli olanidir.

Meselenin aslh sudur ki, her insanin dogustan sahip oldugu din
ihtiyaci ile selimet yolunu arayan ziimre, ilerledigi 6gretim basa-
maklarinda ve memleketin kiiltiir havasinda kendisine gercek din
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telkinini verebilecek dimaglarla ve Allah yolunu gergekten bulup
da onda yiiriiyen kalplerle karsilagmamistir. Din materyalistleri ve
pozitivistleri ona ruhun degil de, duyularin ve beden uzuvlarinin di-
nini tanitmiglardir. Din bezirginlart da soygunculuklarini devam et-
tirmek igin, taassuptan faydalanarak gencligi ve biitiin milleti bu
yolda tahrik unsuru olarak kullanmaktadirlar. Bunlar, dini negriyat
halinde din ticareti yaparak cehaletle taassubu memleket havasina
durmadan sagiyorlar. Bu méanevi zulmii ezmek ve ruhlar igerisinde
bunaldig1 karanlktan ¢ikarabilmek igin, bugiin din irsadcisi gegi-
nen ve sayilari miitemadiyen ¢ogalan sahtekar cahillerin bertaraf
edilmesi lazim geliyor. Merhametle birlikte insana hormet duygu-
sunu temelinden kaybeden ve her firsatta imanli baglari koparmak
isteyen anargist ziimreye “irtica basg istiyor” demek firsatini veren-
ler, miisliimanlarin 6niine diisen somiiriicii sahtekirlardir; cemaata
onder gecinen ve Islim cemaatinin selametini kumar oyunlari ile
soygunculuklarina fedadan g¢ekinmeyen iistadlar, gazeteciler ve
sozde dinl negriyatin kahramanlandir. Islam’da reform istekleri
ileri siirildiigii zaman ¢ileden ¢ikanlar bilmelidirler ki kendilerini
de temizleyecek ve Isldm’in ruhunu ihya i¢in “miisliimaniz diyen
insan yi1gim”nin safsatalarindan Islam’1 kurtararak gergek aslina ir-
ci edecek olan bir reformun mutlaka yapilmasi ldzimdir. Boyle bir
reforma yani 1slah hareketine engel olan onlarin varliklaridir ve bu
islah hareketi 6nce onlar1 temizleyecektir. Biz herkesten 6nce onla-
rin ruhlarinin temizlenmesini istiyoruz.

Bugiin Islim cemiyetinin baginda bunca musibetler var. Otuz
milyon insan, dort veya besbin yil onceki insanligin yasayis sekli-
ne terkedilmigken, ahlak sefaletlerinin yaninda iktisadi feliketler
kaynasirken, bin yillik tarihin sahibi koca bir millet bir avug yahu-
dinin sermayesinin esareti altinda siiriiniirken biitiin bu sefaletleri
dile getirmeyi ne igin lanetliyelim? Her iki tarafin meydanlardaki
niimayis kahramanlan karsilikli “kahrolsun’ feryadlaryla neyi dii-
zelttiklerini, hangi perisan ruhu kurtardiklarini zannediyorlar? Bir
tarafin ahlak davasi yok, obiir tarafin iktisat divas1 yok, cemiyet
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meselesi yok. Ikisinin de insan divasi yok. Ahlak davasini her iki
taraf bizzat kendi davranislarinda helake ugratmig bulunuyor. Din-
ci ve ruhcu cephenin ilmi ve iktisadi doktrinleri olmalidir. Medhi-
yelerle yiikli menkulat sade kendilerini avutur, gururlarini arttirir,
ilmi ve fikri bicbir deger tagimaz. Bunlarin, bizzat kendi varlikla-
nnda Islim ahldkinin tatbikatini ortaya koyan, baska insanlardan
ayn davranis tarzlar olmalidir. Islimi karakterleri biitiin davranis-
larinda, yiikseklerde dalgalanan bir bayrak gibi goziikmelidir. Her

erde her ¢esit ticareti mubah gorenlerin Hac yolunda kaynagmala-
LTJ:E; hareket degildir. Siyaset bezirgini masonlara bile el agan,
hatta Islam milessesesi adina ona el uzatanlar, gergek miisliiman ce-
maatinin disinda kalirlar. Sokaklarda komiinistlerle anarsistler gibi

“kahrolsun!” dvazelerini yiikselten kalabaliklar, miisliiman gengli-
gini temsil edemezler. Zamanimizda iman arayan genglik menfaat-
¢t ve kinci ziimrelerin cliyle katledilmektedir.

Islam karanlhik bir ugurumun igindedir. Asirlarin enkazi, Do-
gu’nun eski dinlerinden kalan artiklar, XX. asir bat1 diinyasinmn tak-
litcilikleri, modern barbarlarin beldesi olan Amerika’dan kopupge-
len yikic1 ve yaralayici tesirler hep bu enkizin iistiine yigilmus, [s-
lim alemine gullanmig kuvvetlerdir ki bunlar varligimizi her an
tehdit ediyor. Bunlar, Islim diinyasinin iktisadi ve ahlaki yapisini
birlikte ¢iiriitmektedirler. Bu ugursuz kuvvetlerin kargisinda mislii-
manlar, bati ilmi diye aklin eserini inkir edecek kadar beyinsiz, ah-
likint bir takim hereketlerin otomatik tarzda yapilmasina baglaya-
cak kadar i¢i bos kendinden bagka tiirlii diisiiniip yagayanlari itham-
dan baska sermayesi bulunmayan, kin ile cehaletin bayragini tagi-
makla 6viinecek kadar zavalli varliklar degildir. Islam’1 XX. asirda
yiikseltecek olanlar, bu mukaddes divanin herseyden once insan
davasi oldugunu bilmelidirler. Allah’in emaneti hakkinda nasil dav-
ranmak lazimsa her insan karsisinda 6ylece davranmanin gerektigi-
ni  ancak anlayanlar bu divanin saflarinda yer alabileceklerdir.
Capulculuk anargiste yarasir. Capulcular hangl isim 1ltmda qursa
olsun ¢apulcudurlar. Islim ideali, ins: ir, Ins: ali, k
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teknigine muhtactir. Bu teknigin tatbiki ibadet, gayesi gercek seli-
mettir. Anarsist kalpsiz olmak zorundadir, ona ahlik 1dzim degildir.
Islam’in yolu ise bu yolun tam karsisinda ve aksi istikamette bulu-
nur. [sldm’in zaferi, ilimle ahlakin, bir de onlarin 6niinde yiiriiyen
kalbin zaferleridir.

Hareker, 111727, Mart 1968: [i/1,2.



INSAN VE KAINAT

Siiphesiz ki, yidizlarin hareketiyle kalbin gizili hareketlerini
idere eden yani kanundur. Bir ucu sonsuz kiinata, obiir ucu insanin
kalbine dayanan bu evrensel hiikiim, akla durgunluk verecek kadar
kudretle hakim oldugu halde, onun altinda, ondaki miithis nizdma
aykirt nice olaylar goriiliiyor. Kdinatimiz asil bu sonuncularin mah-
seridir ve akil onlarin varhgina mina verememektedir. Sanki onlar,
ne asla ¢oziilemiyecek bir muamma olsunlar, ne varligin manasini
ebediyyen gizlesinler diye ortaya koyulmuslardir. Temel yapisi ile
muhtesem nizdm iginde kurulu oldugu halde birgok gelismeler, ni-
zama aykinliklar ve ménasizliklarla yiiklii olan bu kéinatin ig¢inde
insan, ondaki durumun tipkisina sahiptir. O da kalbinin evrensel ka-
nunlariyla yaratildigi halde biitiin hareketlerinde ¢elismeler, nizdma
kars1 koyan kuvvetler ve aklin tahammiil etmedigi nice minasizlik-
lar yasatmaktadir. Kdinatimizda hakim bulunan ¢elismeler ve ma-
nasizliklari diisiiniirken goriiyoruz ki:

Varligin var olusuyle yokettigini zannettigimiz yokluk, her
yerde varliga saldiriyor ve her varligi giiniin birinde mutlaka pen-
gesine gegiriyor; 6lim daima hayati kovaliyor; sonsuzluk kendinde
son fikrini tagiyor ve iradenin her yoruldugu yerde onu karsimiza
¢ikartyor; karanhk aydinlhigi kovaliyor; yasayanlar dliilerden gida-
laniyor.

Akl her an hayrette koymaya kabiliyetli olan biiyiik kiinat ni-
zaminin ta gobeginde barinan bu nizima aykiriliklarla gelismelerin
esdegerleri insanin da yaradilisinda ve yagayisinda asikar goriili-

27



!

INSAN VEE KAINAT

yor. Kalbin ebedi ve degismez kanununun yaninda onu yerin dibi-
ne batiran nice kanunsuzluklar, manasizliklar ve bedbaht ¢elisme-
ler vardir. Onlarin da bazilarini siralayalim:

Kalple kafa arasindaki ¢atismalardan bunalimlar doguyor. Ba-
zan duygularimiz diisiincenin agirlidini sonsuz bir sekilde geg¢iyor-
lar. Bazan da onu ¢igniyor veya reddediyorlar. Akil yiiriitmelerimi-
zin sebebini icadeden, bu sebepleri yaratan hislerimizdir. Yine duy-
gular, olmayani var gibi gosteriyorlar. En yiiksek heyecan akli ko-
vuyor, aklin hakikat dedigini yerden yere vuruyor ve biz, aklin sul-
tant olmakla oviinen insan, yalniz hislerimize kalbimizde yer veri-
yor ve onlari kutsallastiriyoruz.

Ellerle emeller arasindaki pek asirt mesafe farki elem yarati-
yor. Insanin, ¢ok kere ihtirasla, bazan boynu biikiik goniille istedik-
leriyle elde ettikleri ve yapabildikleri arasindaki biiyiik fark, elde
ettiklerinin dilediklerine gore hemen hemen hi¢ denecek kadar az-
l1g1, sefaletlerinin iradesinde barinan sebebidir.

Hayatin birbirini kovalayan ve hep bir evvelkini yikan gaglar
arasindaki galkantilar, gencligin ¢ocukluktaki sifiyete hasreti, ihti-
yarhigin, erginlik yasinin kuvvetlerini kurutucu yikiligt, hayat sava-
sinda ve fizyolojik ihtiyagla birbirini tamalayan iki cinsi idare eden
ruh yapilan arasindaki ugurum, erkekle kadinin, birlikte yagsamaya
mahk(m oldugu kadar birbirine zit ruh halleri yastyan bu iki yara-
tigin ugurumun iki yaninda yer almis olmasi, hep birbirini kovala-
yan ve bazan bir obiiriinii aratacak kadar derinlesen 1stiraplarin se-
bebi olmaktadir.

Her tarafina haz ve saadet vasitalan serpilen bir diinyada insan
hayatinda acilarla istiraplarin yarigircasina birbirini kovalamalar,
diinyamizi tahammiilii gii¢ bir aldatilma sahnesi haline koyﬁmklu-
dir.

Diisiinen her insani hayrette birakmaya yeterli olan bir nizimi
barindiran diinyamizda zalimle mazlumun, hainle merhemetlinin
yanyana ve ¢ok kere clele yasamaya mahk@m oluslari, yaratulisin
affedilmez insafsizhgini temsil eder gibi goriiniiyor.
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Insan kalbinin sigindig1 en bilyiik ihtiyag adalet oldugu halde
diinyamiz, birbirine zuliim yapmakla yasayan insanlarin saadetiyle
degerli olmaktadir.

Yaratilisiyla yalniz yasayamayan insan yine insanlardan duy-
dugu nefretlerin dogurdugu bunalimlarla ¢ok kere insanlar arasin-
da veya insanlardan kagip yalniz yasayacak kdse aramaktadir.

Ebedilige susamig goniille yasayan insan, hayatin giiya ebedi-
lige gotiiren her adiminda sahip olduklarn varliklan birer birer kay-
betmege, sonunda hepsini ve herseyi birden birakarak oliimiin ku-
cagina atilmaya mahkiimdur. Kendinde sonsuzluk vehmini yasatan
zaman akimi, her an verdigini yine her an elimizden aliyor. Halbu-
ki insan, kendini ¢eviren kdinatin bir tutamdan fazlasina sahip ol-
madig1 halde onun bir zerresini fedaya razi degildir. Olen insan, si-
de kendi sahip olduklarini degil, diinyanin biitiiniinii kaybediyor
demektir. Bunun igin 6liim, fert olan varligin son bulmasindan iba-
ret bir eriyis, bir sonme, bir mm bitirme olayindan ¢ok fazla bir
sey, ebedi bir hiisran darbesidir.

Her varliga baglanan ve diinyalara sigmayan her iimidin arka-
sinda yokluk gizlidir. Sonsuzluk isteginin iradenin en kiigiik zerre-
sini bile doldurdugu bu diinyada hersey fanilige kogmaktadir.

lyilikle fenaligi yanyana barindiran diinyamizda fenalik her
+aman lyilige iistiin gelmis ve fenalar iyileri ezmistir. Bedenler her
zaman ruhlara dilsman yasamuisg, kati eller her devirde narin kalple-
ri hangerlemislerdir.

Kuvvetle aski da yanyana yasatan bu alpmdg kuvvetm hissesinde
zevk ve saadetler sunulmus, askin her zam: 5

Kalp seffaf bir ayna yapisinda iken onun iistiine yiizlerce per-
de ortiilmiig, insanlarin ¢ogu biitiin 6miirlerince kalplerinde gizle-
nen samimiyete hasret yasamislardir. Kendi varligini yine kendi
kalbine mezar yapan yaratigin bu hali, insan sefaletlerinin hem de
en miithigidir. [1ahi emanetlerin hepsini kendinde barindirdigi hal-
de onlart kullanamayan kalbin katilleri biitiin insanlardir, biitiin ce-
miyettir, belki de biitiin zekimizdir.
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Hep kuvveti alkiglamaktan usanmayan insanhk, kuvvetlinin
hazzina hak adini vermis ve onu kutsal bir ortiiyle orterek kabi ha-
line koymus, nesiller boyunca gelenekler onun kutsalligina baglan-
mislardir.

Bes duyunun baglandigi dig diinya, ashnda bizim duyularimiz-
la viicut verdigimiz bir hayal oldugu halde, ona gergek goziiyle ba-
kan insanda, olanla olamayanin, hayil ile hakikatin ¢atismalar ruh-
lart harab etmektedir.

Bunlar, insanin yeryiiziindeki sefaletleriyle istiraplarimin bagli-
ca sebepleridir. Hayat zehirleyen, diinyadan ezeli sikayet feryatla-
n ¢ikartan bu sebepler, giderilmesi kabil olmayan fenahklardir.
Ciinkii hayat higbir zaman bunlardan ayrilamayan diinya hayatinin
agir yiikiint tegkil eden elem ve acilarin sebebi, arzularin gideril-
meyisinden ibaret degildir. Onu iradenin yapisina baglayanlar da
yaniliyorlar. Onlarca bir gayeye dogru giderken harcanan siirekli
cabalar elem ve acilar yaratmaktadir. Gayeye ulaginca duyulan se-
ving gegici oluyor ve bir basari, bir tatmin onu elde eden insanda
daha biiyiik bir emel doguruyor. Bu sonuncuya ulagsmak igin harca-
nan ¢abalar daha biiyiik elem ve 1stirap yaratiyorlar. Boylece hayat,
bagindan sonuna kadar birbirine zincirlenen elemlerin toplami ol-
maktadir. Bu goriis dogru degildir. Eger hayatin sahnesi icinde ¢a-
ba harcayan ferdi kusatan sartlar onu ezecek yerde doyum verici ol-
saydi, ¢aba elemle olmayacakti. Insani asil ezen, yagamak igin ya-
samanin azabidir. Bunda hayatin kendisi zalim olmaktadir. Bir cel-
ladin oksayislarindan dogacak neg’enin giicii ve degeri ne olabilir?
[stirabin sebebi, herseyi karamsayan ruh yapisinin mecalsizligi de
degildir. Asil sebep, hayati elemli yapan esash facia, insanin ig ya-
pist ile icinde yasadigi dlemin catismasidir. Yildizlariyla insani gev-
releyip kusatan digindaki diinyanin ve cemiyet hayatinin nizamu ile
kendi i¢ yapisinin kanunlar arasindaki ¢atisia bunca sefaletlerin,
hayati dolduran acilarla 1stiraplarin sebebi olmaktadir. Zenginligiy-
le gozleri kamastiran bu kdinatta biz, bir biiyiik zenginin evine al-
dig1 hizmetgilere benziyoruz. Sevinerek igse bashyoruz. Orada bir
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omiir boyunca kullandigimiz ve el siirdigiimiiz seylerin bizim ol-
madigini ve nihayet onun mirasina da konma timidimiz olmadigimi
goriip denedikten ve buna inandiktan sonra 1stirabimiz agir oluyor.
Tahlil edilse asilsizhgi kolayca meydana ¢ikacak miiphem timitler-
le bir miiddet oyalanabiliyoruz. Umitlerin sondiigii yerde dogan hig
teselli bulmaz acilar, hayranhkla basladigimiz hayat seyahatini,
adeta utancindan bir avug topraga girme istegiyle nihayetlendiri-
yor. Lakin her varligin kosarak hig¢ligin kucagina atildigi bu alem-
de sonsuzluk inanciyla beslenen ebedi emeller var; genglik, ask, ru-
hu doyuran faziletler ve hayati yasamaya degerli yapan saadet ha-
zineleri var. Boyle bir diinyanin mdnasizligin1 iddia etmek giiliing
degilse de, hem aklin, hem de kalbin huzurunda imkansiz goriinii-
yor.

Hareket, V1/71, Kasim 1971.



INSANIN SEFALETI

Yaratiklarin en sereflisi sayilan insan, hem de onlarin en sefi-
lidir. Digardan kendi varligina musallat olan sefaletlerden bagka
onun bizzat kendi varliginda barinan sefaletler, hayatini isteyerek
tahammiil edilmez hale koymustur. Onun, yaratilisindaki sefaletle-
ri yenmeye mecbur olurken kullandig1 kuvvet ve yetiler de igige gi-
rigmis sefaletlerin silsilesidir. Daglarin kabul etmedigi emaneti ize-
rine alan insanin sefaleti, icte ve dista pekcok ve iginden ¢ikilmasi
getin geligsmeleri yasatmus olmasindan ileri geliyor. Allah’a dogru
ahlaki faziletlerle en diisiik hayvani rezillikler onda birlesiyor. Ger-
cekte her insanin ruh yapisinda sanki bir hayvan sakhdir. Kimi til-
ki gibi kurnaz, kimi arslan gibi cesur ve atilgan, kimi karinca gibi
biriktirici, kimi yilan gibi siricidir. Hayattaki meslekler de bu ya-
ptya gore diizenlenmistir. Kimi siyasi, kimi harpgi, kimi tiiccar, ki-
mi de miifettis veya gazetecidir. Kimi 0ger, kimi oksayarak 1sirr,
kimi saldirir, kimi de yarasa gibi kan emer. Bunlarin biri demokrat,
bir mason, obiirll komiinist, obiirii de somiirgecidir. Bunlarin herbi-
ri ayri ayri birer hay vanda barinan karakterlerdir. Insanda hepsi bir-
lesmestir. Her insan bir hayvanin karakterine sahiptir. Bazen bir-
kag hayvan karakteri bir insanda toplanir ve hepsinin ruhundaki ka-
rakter yiiziine de akseder. Insan yiizlerinde karakterinin aksini go-
rirsiiniiz. Sonra bunlar hayat alaninda yan yana dizilirler ve bir
toplum diizeni i¢inde yagamaga mahkdim olurlar. Insanlar ileminde
alim ahmakla, merhametli zilimle yanyanadirlar. Ahmak alimi an-
lamaz, zilim kendisi i¢in adaleti ister, kuvveti kullanir. Biri Allah’1
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arama yolundayken obiirii kopeklerin i¢giidiisiiyle yasamaktan hog-
lanir. Hakk1 isteyen hakim zuliim goriir, hakki ¢igneyen zalimin eli-
ne adalet terazisi verilir.

Gergekten Allah’t aramasini bilenden ve O’nu bulabilenden
baskasinin bu sefaletler ¢irkefinde hayvan hayatini yasadiklar ve
Allah latfuna ugrayandan baskasinin ¢ehresinin de bir hayvana ben-
zedigi bu diinyada goriilen zeka farlari insani insanin kurdu yapmis-
tr. fradenin basamaklarinda ise dilenci ile zalim ve hoyrat elele ve-
riyorlar. Melek ruhlularla sirtlanlar dinyamizda yanyana yastyorlar.
Bir giizel ruhun 6liimiine gozyas1 dokenler de giizel ruhlar1 bogmak
igin yasayanlar burada yanyanadirlar. Bazan da bunlar hayatta elele
veriyorlar. Kari-koca, kardes, baba, evlit oluyorlar. Harbin derin
manasi bir diistiniilsiin. O, insanhigin igten yasattig1 kin ile ziilmiin
kasirgasidir. Bizi bize tanitacak derslerin en biiytigiidiir. Harpte bu
biitiin hayvan ruhlar sanki yarismaya hazirlanmistir.

Her hayvan cinsinin biitiin fertleri ayni karakteri tasidigi ve
asag1 yukan esit kuvveti kullandiklar1 halde insanlarin herbiri bir
baska hayvanin karakterini tasiyor ve zekisi sayesinde sonsuz de-
necek kadar farkli kuvvetleri kullaniyor. Kuzu ile yilan arasindaki
karakter mesafesi insanda yok oldugu gibi, timsahlarin veya karin-
calarin her ferdi arasindaki kuvvet esitligi insanda kayboluyor. Bir
insan birgoklarinin esiri olarak yasarken bagka biri milyorlarin var-
ligina musallat bir zorba olabiliyor. Hatta 6limiinden sonra bile
onun bu zorbalig1 devam ediyor.

Bunca sefaletlerin banndig: bir diinyada yasamak siiphe yok ki
getin bir intihandir ve biitiin sefaletlerin sefaleti, insanin boyle bir im-
tihan1 vermeye mecbur olugsudur. Hayat mektebine heniiz baslarken
onun imtihanim vermeyi ister istemez kabul ediyoruz. Insan hilkatin
boyle sefil bir kurbanidir. Nirvana'y: yani yoklugu arayan Buda dini,
hayatin bu sefalet sahnesinden ¢ikanlmis apagik dersine dayamyor.
Bu sefaleti yalniz basina kabul eden i¢in en asikar hikmet ondadir.

Celisik iradelerin, igerisinde atesten kiireler gibi garpistigi
diinyanuz zaman zaman nahser yeri oluyor. Insan besikten ve ku-
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caklardan, atesinin binde biri diinyayr yakip kavurabilen giinesin
altina firlatildig1 anda getin bir imtihana hazirlamyor. Sonunda. du-
rulmast ve doniilmesi kadar igerisinde yiiriinmesi de inkénsiz olan
firtinaya terk edilecektir. Bu firtinanin ulastirdig1 yer ise bir mah-
serdir. Hallac-1 Mansur gibi, ziilmiin pengesine diigerek 1ss17 adada-
ki idam sehpasina siiriiklenen millet Sehidi de “Allah!” diye hay-
kirirken, Hakk’a baglanan milyonlarca iredenin hakki ¢igneyen bir
ztilim taifesinin iradesiyle ¢arpistigi mahger yerinde idi.

Geriye doniip de bakacak olursak biitiin insanlik tarihinin bir-
ka¢ milyar hasaratin kor dogiisiinden bagka bir sey olmadigini go-
riiriiz. Sanki milyarlarca azili deli birbirleriyle itisip kakigmiglar!
Manzara acikli oldugu kadar da giiliingtiir. O deliler mahgerinde
vaktiyle harcanan ihtiraslar asirlarin sonunda giiliing sefaletler ha-
linde goziikiiyor. Yok olmak onlar igin kurtanci hikmetmis. Kim
zamaninda nefret duyulan Neronlara bugiin acimiyor? En agirbash
varliklar mezar taglaridir. Onlar hepimizi kurtaracaklardir. Insanda-
ki en zalim kuvvet hafiza midir acaba? Nigin bu karanlig1 hatirhiyo-
ruz? Nigin ondan yokluk pahasina bile kurtulamiyoruz? Acaba
oliim hafizanin azabindan bizi kurtaracak m1? Oliim, yok olmak de-
gilse o da bu sefaletler mahserinden kurtulamayacak. Ciinkii biz
onu kendimizde giinahlar halinde gotirecegiz.

Ancak hayatimiz bu sefaletler mahserinden ibaret degildir. Bu
¢elismeler mahseri iginde kivranan insan denen varlik yok mu?
Onun asi_gayesi Allah’a gitmektir. Bu, daglarin kabul etmedigi
emaneti yliklenen insana sunulmus ilahi imtiyazdir. Bu imtiyazi el-
de etmenin, bu sefaletler mahgerindeki miithis imtihanda basar ka-
zanmanin gart1 aska ulagabilmektir. Ciinkii agk i¢inde bu celigmele-
mm Bu mahser yeri bir cennet oluyor.
Biitiin insanlar ask iginde birlesiyorlar ve kendilerindeki hayvani
unsurdan siyriliyorlar. Ask icinde dinin yoludur ve biitiin fani go-
ziikken seylerin agkindan fani olan varlik viicut, ¢cehre, emeller ve
sekiller silinip de yalniz agk ortada kalinca iste o Allah’n agkidur,
varligin mutlak sevgisidir. Fuzlli onu seziyordu. Yunus anladi ve
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anlatti. Tabiatin aski, insanin agki, vatanin ve vecdin aski ve biitiin
asklar baglandiklan konulardan tastamam ayrilip da saf ve mutlak
olarak ele alininca once O, askin agkidir, Muhamméfﬁ,n yolunda
nurada erdikten sonra Allah’in agki oldugu bilinir. Askin gergek sa-
hibi “benden icerii varhigi bilinen Ben”dir. O’nun temasasina
Tar daki Miisa dayanamadi. Mirag’ta Muhammed murada erdi.

Insan denen varlikta gelismelerle yiiklii sefaletler ask i¢inde
eriyip kayboluyor. 1zafilik mutlakta yok oluyor. Ask iginde insan
diilnyamuzin miithis firtinasindan yine diinyada kurtularak mutlak
huzura kavusuyor. Ask iginde insan, yaratilisindaki sayisiz ve son-
suz sefaletlerinden siyrilarak kendinde gizlenen Allah’t buluyor,
kendinde ve herseyde. Kendindeki esaretten kurtularak varliklarin
biitiiniinden ayrilmayan asil kendini bulmak: Yaratilistmizin hik-
meti iste bundadir.

Harcket, V111/192, Agustos 1973.



INSAN VE iC GOZLEMI

I¢ gozlem, igimize gevrilip nefsimizle bagbasa kalmaktir. Bu,
herseyden evvel bir psikolojik metoddur. Likin i¢ gdzlem, insanin
i¢ diinyasint arastiran bir ilmin metodu olmakla kalmaz; yagiyan
her insanin kendini tanimasi ve taniyarak hareket etmesi, igindeki
alemi disinda da gergeklestirebilmesi igin kullanacagi metod, tuta-
cag1 yoldur. Insan kendi i¢ gozleminden uzaklagtigi nisbette otomat
ve taklit¢i olmaya mahkdimdur. Igindeki dleme kuvvetle dalmayan,
onu tanimayan insan etrafindakileri taklit eder, umumi cereyana
kendini kaptirir, herkes gibi olur: Cemaatin igerisinden bir erkek
sesi yiikkselmez. Millet de oyledir. Milletin i¢ hayati, tarihi ve onun
her giinkii mahsulii olan mukaddesatidir. Bunlara dalarak kendini
tarih ve mukaddesati i¢inde aramiyan bir millet, bagka milletleri
taklide ¢alisir. Milletimizin bir buguk asirlik buhrani bu yolda miip-
teld oldugumuz garp mukallitliginden ileri gelmistir. Bugiin ne mil-
letimizin igtimai yapisina uygun bir idare sistemi. ne topragimizin
kabiliyetleri ve halkimizin servet ve imkinlariyle ol¢iilii bir ziraat
projesi, ne de ruhi varhginuza hayat ve kuvvet verebilecek bir mil-
[T egitim tarz1 kullanmaktayiz. Bu sahalarin hepsinde milletimizin
kendi i¢ gozlemini yapmadan etraftan kapma olarak cle gegirdigi-
miz ve taklide yeltendigimiz yabanci sistemler hikimdir.

Bir buguk asirdan beri yaptigimiz inkiliplarin hepsi de, kendi
i¢ gozlemini yapamiyan bir milletin, disindan aldigr vasitalarla kur-
tulma gabalayislarindan ibaret olmustur. Daha evvel [slim’in ruhu-
nu kaybetmis olan sozde ve sarikta dinci ziimre, kendi i¢ gozlemle-
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rini yapmaya muktedir olamiyarak hep daha onceden soylenmis
olan ve kara kitaplarda bulunan fikirleri benimsemeye calisiyor ve
kendi iglerinden, sonraki inkilapgilar kadar nefretle kagiyorlardi.
Biz hudutlarda yenilmeden once kendi i¢imizde maglip olduk. De-
vil bulmaz bir derdin sefaleti neslimize hikim oldu. Bunun iizerin-
de bir de, kendi nefsi ile hesaplagsmiyan insanin derdi olan ahldk ya-
rast belirdi. Igimizde en tehlikeli diisman olan sahsi menfaat hi-
kimsiz, ithamsiz ve kontrolsiiz kaldi. Nihayet, yiiksek mevkilerine
tirmanmak ve milletin sirtina tufeyli olarak yapismak yegane ger-
¢ek ideali olan bir nesil ve bir miinevverler belisi meydana ¢ikti.
Milletimizin kuruldugu tarih iginde, strtinda zembil tasiyan miinev-
ver, millet ahldkinin velisi idi. Devlet adamu ise, ilk hatdsinda boy-
nu vurulan mes’uliyetin miimessili olmustu. Zamanimizda miinev-
ver, side menfaatler ve sohretler paylasan bir politikacidir. O, ah-
lak diismani, milliyet diismani oldugu halde ve vicdanlar huzurun-
da zerre kadar itibar1 kalmadigi halde bile, millet vicdanina bir an
hesap vermeyi diisiinmiyen bir mes’uliyetsiz ve bu méinada bir tu-
feylidir. Devlet adami ise biitiin diinya vicdanina ikrah verecek ka-
dar eli kirlense, bir milletin yalniz mukaddesatina degil, hayatina,
servetine higbir kanun ve haya kaidesinin kabul etmiyecegi zillet-
lerle saldirsa, yine devlet siralarinda, yine ikbal sandalyelerinin
muhalif cephesinde, istikbdl iimidiyle ve yine devletle, servetle
ayakta duruyor. Biitiin milletin gozleri 6niinde oynanan drama ka-
nunun istedigi sahit bulunamiyor. Bin yillik tarihi olan bir milletin
sirtindaki hayisiz facianin kanuni isbati temin olunamiyor. Ancak
haksizlikla toplanabilen milyonlarin gokten mi yagdigi, yerden mi
fiskirdig1 anlastlaniyor. Demek ki demokrasi. meclisler, kanunlar,
pek girift hitkimet cihazi, biitin medeni haklar, hep zulmi hima-
ye iginmis. Ciinki biitiin bu cihaz ve biitiin kanunlar, vicdanimiz
durduruyorlar, haklarimizi zincirliyorlar. Cemaatin Allah’a s1ginan
vicdani, isyanin ilahi zirvelerine yiikseldigi zaman, iste yine onlar,
vicdantmizi mahkiim edeceklerdir.
*
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I¢ gozlem, bizim en biilyiik miirsidimizdir, gergek kurtarici-
muzdir.. En kiigiik yaslardan bashyarak ¢ocuklarimiza, her devrin
putlastirdig: siyaset adamini gostererek “Bizi falan bey kurtard, fi-
lan pasa kurtardi” diye miidahane ve dalkavukluk telkin edecek
yerde nefsiyle karsilastirmayi dgretse idik, boyle olmazdik. Biitiin
tahsil davasi, genci kendi i¢ dleminden uzaklastirmak olacak yerde
ona yaklastirmak ve onu tanitmak olsaydi Molla Hiisrev, Molla Gii-
rani gibi miinevverlerimiz, Hazreti Omer ve Nizimiilmiilk gibi,
Zembilli Ali ve Sinan Paga gibi devlet adamlarimiz olurdu. Bugiin
ilk okuldan baghyarak 6gretimin biitiin basamaklarinda kullanilan,
miisahhas esyay! tanima ve yalnz tecriilbeye baglanma metodu ki-
sirdir; bu sekliyle tamamen degersizdir. Tecriibenin onemi ancak
bizi gercege yaklastirdigi i¢indir. Disimizdaki gergegin degerini ta-
yin edecek ve kiymetler silsilesine onu yerlestirecek olan, i¢ varli-
gimizin olgiileridir. Alemin gercek ve yaratici bilgisini verecek
olan terbiye sisteminde ii¢ basamak ayirmak lizimdir:

. Disimizdaki kiinatin hakkiyle taninmasini temin eden dis
tecriibe; burada egya ile temasin mitkemmelligi arastinlir. Iste bi-
zim terbiye sistemimiz bu devreye miinhasir kaliyor. Halbuki bizi
tecriibelerin zenginligi ile yiikliyecek olan egya ile bu miisahhas te-
mas, sidece bir sart ve bir baglangigtir. Side bununla kalcdig: takdir-
de, insan, otomatizme yaklasir.

2. Dig diinyaya ait tecriibelerin zenginligi ile kendi i¢imize
dalmak ve i¢ diinyanuzda derinlesmek. Digdan tecriibe halinde al-
digimiz ham maddelerin islenmesi, i¢imizin tesirler ve dileklerle
dolu olan imalathanesinde oluyor. San’at gibi, ibadet gibi i¢imize
kapanmanini biitiin egzersizlerini yok edici bir mektep terbiyesi,
kendi deger hiikkiimlerini elde edemiyen, kanaatsiz, imansiz bir
genglik yetigtirir. Bu tehlikenin farkinda olmiyan son devrin mii-
rebbileri miisbet ilim diye haykirirlarken miisbet ilmin de kendi de-
gerini ihtiraslariyle telkin edici ve fertlere hakikat igin hakikat ag-
kini asilayict bir iman kaynagina baglandigini diisinmemislerdi.
Eski devir, ruhlardaki ilk ve tabiatla birlikte kaynayiy ve imanlara
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dalis mevzuu olan san’atlan yasak ediyordu. Yeni devir, bir iman-
dan dogan miisbet ilmi, gergek kaynagindan ayirip menfaata bagla-
diktan sonra onunla birlikte kokun¢ materyalizmi ruha mébut yap-
mak isteyerek ibadeti unutturdu. San’atla ibadetin her ikisine de
muhtaciz; ibadete san’atin kapisindan girilir. Esasen o bir ilahi
san’atur: I¢imizde derinlesme ve derunilesme san’ati. Igine huzur
ve teslimiyetle kapanmasini bilen insanin her hili ibadettir.

3) Uglincii ve son devre, igindeki ibadeti tamam olan, disinda-
ki biitiin varliklar ve hadiseleri, miitemadiyen derinlestigi kendi i¢
diinyasinin hiikkiimleriyle degerlendiren dlemi netsiyle ve nefsini
dlemle kargilagtirmaktan usanmiyan insanin bu goriisle olgunlagan
diisiincesini her zaman etrafinda gezdirmesi ve gozle dlemi gorebil-
mesidir.

Biz, ancak simdiden sonra yapacagimiz inkilaba ruh cephesin-
den bagliyacagiz ve bu inkilapta nesillerin ruhunu boyle bir ogre-
timle yoguracagiz. Yedi yasindaki ¢ocugun beynini “Falan kurtar-
cimizdir, ona tapacaksiniz; filan yasaticinizdir, onu alkishyacaksi-
niz” diye yeryiiziiniin sahid olmadig1 korkung taassup telkinleriyle
¢liritmiye ¢alisan biitiin bir genglik dimaginin ateglerini matematik
ve fizik formiillerini ezberletmekle sondiiren ve bunlarin yaninda
bir masal tarihi bir s6zde inkilip felsefesi ve bir siirii sarap ve og-
lan beyitleriyle iradesiz, mecalsiz ve saskin birakan terbiyeye veda
etmeliyiz. Bu, biitiin bir memleket meselesidir. Inkildp buradan
baghyacaktir.

Bizim Tiirkive, sayt: 8, 15 Eylil 1950.
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Bilmek oviiliir. Bilginin ruh zenginligi olduguna inanilir. Bile-
nin, bilmeyene iistiinliigii kabul edilir. IImin insanhg1 yiikselttigi
goriiliir.

Insanligin ilim diye bugiine kadar dvdiigii acaba nedir? Esya-
nin bilgisini suura nakletmek ve bir ambarda egyanin yigilmasi gi-

1 bilgileri zihinde biriktirip ustuste yigmak ni¢in degerli oluyor?
Biliyoruz ki hakikat, ruhun sevgilisidir ve bu agkin ¢ocugu, diisiin-
mektir. Esyadan edindigimiz bilgi bizi diisiindiirdiigii takdirde de-
gerli olur. Diisiindiirmeyen bilgi, kisir bir sevdadir. Bazilari ¢ok bil-
gi sahibidirler, ayakh kiitiiphaneye benzerler. Sanki kafalar smirs1z
bir ummandir. Lakin hi¢ diisiinmezler. Yaraticiliklar yoktur. Digar-
dan ve kitaplardan aldiklarini hafizalarinin ambarina istif etmigler-
dir. Orada ne arasaniz bulunur. Yalmz kafalan igslemez. En basit
meselelerde ¢ocuklar gibi diisiindiikleri goriiliir. Bunlar kitilenmis
beyinlerdir. Bizim yikihis devrimizi, bir nevi felce ugrayan bu be-
yinlerin hezeyanlari yaratti. Islim’in ruhunu hig anlamayarak onun
sekline baglanip, yiizyillarca bu sekilleri Aristo’nun ortaya koydu-
gu kiyas mantig ile gelistirme gayretleri, sonunda din diye bir ucu-
beyi karsimiza ¢ikardi. Beden hareketleri ile miikdfatlanarak cen-
nete gireceklerine inananlar, gok diye bir mavi tasin bulunmadigi
pek iyi bilindigi zamanda bile, dinin sembollerini bayagi maddi
gergekler diye anlamakta devam ettiler. Islim’in bilyiik ruhunu
meddenin sefaletlerinde eritip yokettiler. Bunun sebebi, Islam diin-
yasinin daha baglangiclarinda Aristo’nun felsefesini reddettigi hal-
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de, gene Aristo’nun kiyas mantigina baglanmis olmasi idi. Bu hal
bugiine kadar geldi, hdld devam etmektedir. Aristo’ya kizip felse-
feyi biitiin biitiin kaldiranlar, pireyi 6ldiirmek igin yorgani yakan-
lardan farksizdi. Bunlar felsefeyi kaldirmakla, Islim’da diisiinceyi
yoketmislerdi. Bunun yapanlar, kolayca hazir bulduklart Aris-
to’nun kiyas mantigini almakla sapikligin asil yoluna girdiler ve
bunun farkinda olmadilar. Ciinkii diisiinmek felsete yapmaktir. On-
larsa diisiinmenin yolu olan felsefenin kaynagimi onceden kurut-
muslard.

Yeni acgilan devir, inkilap adina yine diisiinmenin kaynagini
kurutmaya calisti. Ruhu yok ederek ruh selameti aramak, bu heze-
yanlarin baginda geliyordu. Dostluk duygusunun zevkin egoist pen-
¢esinde yitirdikten sonra milli birlikten bahsetmek sagmalamakti.
Menfaat duygusunu hayata hitkiimdar yapan bilyiik sanayiin ve bii-
yiik ticaretin eliyle insanhigin hiirriyet i¢inde kurtulugunu diisiin-
mek cidden budalalikti. Binlerce yillik evrimin sonunda insani tan-
rilastiran beyinsizligin golgesinde akil barinamazdi. Biitiin insanla-
nn bir bilyiik puta taptiklari yerde elbette sahsiyet aranamazdi.
Cevremiz, boylesine miithis bir diisiince kithgi ile kivranmaktadir.
Onda ¢ok seyler biliniyor, lakin kafa ambarlarina doldurulan her
cesit bol bilgi yiikii, hezeyanlarinin firtinasindan insanimuzi bir par-
¢acik koruyamiyor. Neden? Ciinkii bu beyinler diisiinmiiyorlar. Ka-
fatasina doldurulan bilgiler, orada hafizanin agir yiikii olarak kal-
dikga, bize faydasizdirlar. Hatta gesitli sapikliklar yaratarak zararh
da olurlar. Esyadan edindigimiz bilgiler, ancak bizi diisiindiirmek
suretiyle faydali olabilirler. Zeka bir ambar degil, durmadan isleyen
bir mekinedir. Bilgiler onun hammaddeleridir. Onlar isler mamul
esya gibi fikirler haline koyar. Diisiinmek hatirlamak degil, yarat-
maktir. Cok seyler bilip de diisiinmeyen zeka, bir aptal veya hasta-
nin zekasidir. Allah s6ziiniin manasini hi¢ diisiindiirmeyen hafizlik,
boyle bir zeka afetidir. Diislinmeye garezi olan yobazligin bir sebe-
bi ahlaki sefaletse, obiir sebebi boylelerinin beyinlerinin ¢lirimiis
olmasidir. Islim diinyasmnin yiizyillardan beri siiriip giden yikimi-
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nin sebebi onlardir. Batinin diisiince diinyasinda temel koyan ve yi1-
kilmayan biiyiikler, engok kitap okuyanlarin arasindan degil de, en
ileri zeka yaraticiligina sahip olanlarin arasindan ¢ikti. Sokrat, ah-
laki hakikatlere gotiiren yoldaki ana meseleleri ortaya koydugu gi-
bi, ilkokuldan 6tesini bilmeyen J. J. Rousseau’nun hem ahlak, hem
sosyal meseleler iizerindeki goriisleri, asriniz diisiincesiyle de ¢ii-
riitilmiyecek kuvvettedir.

Cok bilgi diisiince yaratmaz. [gleyen ve diisinen dimaglar da-
ha genis, daha engin ufuklara gétiiriici kuvvet saglar. Diisiinen ka-
ta igin ¢ok bilgi, mahir bir makineye koyulan bol hammaddeler gi-
bidir. Onu daha genisligine calistirmaya yarar. Diistinmeyen bir ka-
faya doldurulan bilgilerse ne kadar ¢ok olursa o kadar zarar getirir.
Onlar st iste yigilan durgun sular gibi, yosunlu ve kiifliidiirler. Su-
uru isletmeyen boyle bilgi yiginlarinin yarismasinda bagari arayan
zamanimizin modasi “Bilgi yarigmalar” dusiinceleri torpiileyici
egzersizlerdir. Bu tarzda ¢alismalar asrin softalarini yetistirir.

Zamanimizin insani, asrin dimaga ve duygulant siddetle sar-
san olaylar firtinasi iginde, siirekli kasirga altinda bir tiirlii yegere-
meyen agaclar gibi sanki diisiinmekten korkuyor, olaylarin kalip-
lagmig bilgisine kolayca teslim oluyor. Ayn1 zamanda, olaylarin
agir yiikii alinda bunalan suurlara saldiran dis tesirler de diisiince-
nin yolunu tikamaktadirlar. Kanunlarin yoklugu gibi, ¢oklugunun
da hak ve hiirriyetlerimizin korunmasini tehlikeye sokabilecegi gi-
bi, kitap yoklugu kadar yayinlanan kitaplarin ¢oklugu da suurlarin
hiir isleyisini kosteleyicidir. Giiniimiiziin meselelerini sarsilayan
¢ozim yollarinin ¢oklugu zihinleri tembellestirip cesaretsiz yapi-
yor. Bugiinkii bol gazete ve asin reklimlarla yanyana yiiriiyen
kontrolsiiz nesriyat, gen¢ dimaglari sasirtiyor, yoruyor ve kendi ka-
liplar1 izinde kolayca dondurabiliyor. Biitiin bu tazyiklerin altinda
suuru bunalan bir nesle yaranmakla sohret yapan sahtekérlar, Sul-
tan Abdiilhamid’in 6rnek hiikkiimdar olduguna, yakin tarihin bunca
belgelerine ragmen, halki inandirabiliyorlar. Insanhgimizin bin yil-
lik tecriibelerinden sonra, Anadolu’nun milli vatan olmadigini, mil-
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let vataninin Ortaasya’da oldugunu sdyleyen deliler, akil hastalari-
nin bol bulundugu bir sehirde hala serbest dolastyorlar. Engok yiik-
sek mithendis yetistiren ve bugiinkii maarifin zirvesi niihendislik
tekniginde sanki sembollesen bir millet, sehirlerinde kiimes arala-
nnda dolasanlar gibi yasayabiliyor. Bu yolda siralanacak ornekle-
rin hepsi, her alanda bilgi toplayan, ancak diisiinmekten kagan ber-
bat bir gelismeyi ortaya koyucudur.

Islam diinyasinin yiizyillarin arasinda devam eden gerileyisi,
aydinlarin ve din adamlarinin felsefeyi gomerken diisiinmeyi bira-
kip, hakikat diye kaliplagmis diisiincelere baglanmalaridir. Diisiin-
diirmeyen ve sade kelimelerin minasina baglanan bilgi insani pa-
pagan yapar, esyanin yiizden goriilen tarafini aydinlatir, igindekini
tanitmaz, minanin hayatini canlandirmaz. Bu yiizden onlar
Kur’an’in ruhundaki minay: da gomdiiler. Onu kendi hayat sahne-
lerine irca etiler. Gergekte Kur’an’1 ildhi kitap olmaktan ¢ikardilar.
Cennet deyince, parlak bir gazino benzeri, huri ve gilman deyince
disili, erkekli garsonlar diisiiniip heveslendiler. Hocanin kafasi bir
uclibe oldu. Zamanimizda yasayan bazi hortlaklar, kendileri gibi
degil de, insan suuruyle diisiinenleri Allah’tan uzaklikla suglandir-
makta devam ediyolar. Bunlarin devri devam ettikge [slim’in ger-
¢egini yasamak miimkiin olmayacaktir. Yapilan Kur’an tefsirleri de
Allah Kitabi’nin biitiin halindeki mina ve hiiviyetini ortaya koy-
maktan ¢ok uzaktirlar. Onlarda belirtilen sadece kelimelerin mina-
sidir. Bunca sapikhik ve anlayigsizhk firtinalarindan sonra, artik
Kur’in’in biitiin halindeki manasini, yani ruhunu tanitacak ¢alisma
baslamalidir. Kur’an’in felsefesi mutlaka yapilmahdir. Gergekte bu
felsefe Mevlana’nin eserlerine tam ve essiz bir sekilde sinmis bulu-
nuyor. Ancak onun bir biitiin halinde sistemlestirilmis goriisii de
ortaya konmalidir.

Diisiinmek, olaylar arasinda sebep-sonug bagintisi kurmaktir.
Olaylarin bilgisini yap1 taglari halinde hafizaya yerlestirmek degil-
dir. Olaylarin ¢ok sebebi diisiiniilebilir, gergek sebebin hangisi ol-
dugunu aragtirmak, zekdnin bir kazi yapma isi gibi ¢aligsmasidir.
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Burada, tenkit kendini gosterir. Tenkit yetisini kullanamayan zihin,
her adimda yanilmaya mahk@imdur, o ddeta yanilmak igin yaratil-
mustir. Digtan gelen tesirlere, yazili ve sozli yayinlara, propaganda-
lara uzatilmig bir av gibidir. Tenkidi 6gretmeyen, bugiinkii adiyle
Milli Egitim geng dimaglara bilgi hamalhigi yaptirmaktan ileri git-
miyor. Siiphe yok ki tenkit, hakaret veya kii¢iik diigiirme gayreti de-
gildir; fikirleri eleme, degerlendirme ve onlar1 hakikatin giinesinde
yikama yetisidir. Devrimizin skolastik hale gelen 6gretim metodla-
rinda esasli degisim 1azim oldugu gibi, genglerin gelisigiizel kitap-
lar okumayip, okuyacaklari kitabr dikkat ve titizlikle se¢meleri ge-
reklidir. Okunan kitap, bir ambara doldurulan egya gibi hifizamiza
bilgiler aktarici olmamali, suur yetilerimizi bir bileyi tagi gibi bile-
yici olmahdir. Bir y1gin veya bir kiitle degil de bir kuvvet ve igsel
bir hareket cihazi olmalidir. Okumadan Once eser se¢gmenin bilyiik
onemi bilinmelidir. En ¢ok kitap okuyan degil, okudugunu kitaptan
goriisler ¢ikaran ve onu, bir tarlay: derinine kazip didik didik eden
alet gibi isleyen kafanin ¢ahsmasi degerlidir. Her ¢ikan kitabt  oku-
dugunu soyleyen kimse, bir tehlikenin ve belki de bir ugurumun ba-
stna dogru yuriidiiglini unutmasin. Biyiik disiiniirler sonunda, bir-
kag kitabin, bir yazarin eserlerini, hattd belki yalmz bir kitabin ih-
tirash hayrina olarak yillarint onun etrafinda gegirirler ve o zirve-
den dehalarinin eserini figkirtirlar. Haf1z; Kur’an’1 i¢ giinde bir hat-
mededursun, Omriiniin sonuna kadar onun igini tikketemeyen, yiiz-
yillarca bile tiikketilemeyecegini can goziiyle goren, Bliyiik Kitub’t
anlamistir. Kur’an’1 ger¢ekten okuyan iste odur.

Hareket, 1X/101, Mayis 1974,
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Her dinin esasinda ilah1 iradeye istirak ve ona teslim olus var-
dir. Bu halin gergek gayesi, ruhun yiikseltilmesidir. Buna ahlaklilik
denir. Biitiin dinler, insanlarin ahlakini yiikseltmeye ¢alismiglardir.
Ahlakta ise pekgok dereceler ve sonsuz basamaklar vardir. Hayirla-
nn sayisi sayilmiyacak kadar gok ve iist basamaklar algaklardan ba-
kanlara goriillemiyecek kadar yiiseklerdedir. En alt basamaklar, bas-
kalarina zarar vermemekten, karincayi bile incitmemekten baglar;
en yukarilarda onun Allah iradesiyle kucaklastigi goriiliir. Yine her
dinin kendine 6zel ayr bir ahlaki vardir. Ancak bir ahldk sisteminin
dine baglanabilmesi i¢in zorunlu olan esaslar bulunmaktadir. Yani
her din ahlikinda bulunmas: sart olan esaslar vardir ki onlarsiz her
hangi bir ahldk sistemi dini sayilamaz. Bu esaslar, ilahilik temeline
dayanan menfaatsizlik, sonsuzluga uzanma, ask ve samimiliktir.

Menfaatlar, hirslarimizin zehirli yemisleridir. Herbiri ayaklari-
miza vurulan birer zincirdir. Onlarla Allah’a gidilemez. Insan igin
gergek esirlik her taraftan gelen, her ¢esit menfaatlara baglanmak-
tir. Hangi endige ile ve hangi yiiksek gayenin hayaliyle bezenmis
olursa olsun, menfaatla dostluk kuran, gece giindiiz ibadet de yap-
sa, Allah’a dost olamaz. Bunda dini yiikseltme veya cemaati kurtar-
ma gayesini kalkan olarak kullananlar en biiyiik riyakarlardir; on-
lar en biiyiik giinahkarlardir.

Sonsuzluga uzanmiyan hareket de Allah’a gotiiremez. Sonu
olan hareketler ve tatminlerle tilkenen istekler diinya hayatimizin
diizenini saglayici olurlar; lakin onlar mukadderatimizi gergek ga-
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yesine ulastirict degildirler. Istek bir tatminle giderilir. Sonsuz ser-
vet, sonsuz devlet, sonsuz sohret Allah’a yolculukta bir karinca adi-
mu1 kadar bile ilerletmiyor. Hatti sonsuz ilim, sonsuz sanat bile, ili-
hi esikten atlamasini bilmiyenlerin sirtinda kabus gibi bir agirhktir.
Gergek sonsuza varmak igin, servetsiz, devletsiz, sohretsiz, teknik
hirsindan kurtulamiyan ilimsiz, sanatsiz sonsuzu istemek ldzim ge-
liyor. Ancak bu mutlak sonsuzun isteginde ilahi iradeyle kucaklag-
mak kabildir.

Sonu olan varliklara ve tatmin ile nihayetlenen hareketlere
baglanirken Allah’tan ayriliyor ve din diinyasinin digina ¢ikmis
oluyoruz. Diinyadaki miinasebetlerimizi diizenlerken varliklarin ve
olaylarm goziine bakip onlardan isaret beklemek bizi Allah’tan ay1-
rir. Dindar gibi davranmak, bu esnada ayag topragin iistiinde iken
gozlerini Allah’a kaldirip O’ndan ilham ve isaret istemektir. Egya-
nmin en hesaph isaretini alan kurnaz hayat diplomatlari, mahir mu-
vaffakiyet simsarlari, din adami ve din biiyiigii kisvesi altinda da
olsalar, Allah’s1z hareket adamlandir. Halk ¢ogunlugunun kendine
ornek edinmeye ¢aligtig1 hayat miisabakasinin bu mahir yariggilan,
ruhlarimiza musallat olarak onu kemiren kurtlardir.

Hiristiyanlikla ruh diinyasinin giinesi gibi parlayan ve Islam’-
da kemaline ulasan ask ise bize Allah’1 tanitan yetidir. Allah’1, pey-
gamberligi onsuz anlamak, dinin hakikatlarina onsuz varmak kabil
olmadig1 gibi, ask olmadan insan gibi yasamak da bos bir iddiadir.
Dinde kaideler ve ahkdm, askin kaynagindan figkirmis oldugu hal-
de, aski anlamadan dogrudan dogruya kaidelere baglanmak taassup
denilen korliige gotiiriir, Allah’la dostluk birakmaz. Bu tarzda ka-
idecilik ilerledikge gaflat sebebiyle Allah’s1z yasiyan insaninkinden

daha berbat bir hoyrathga ulasilir. Mevlana, “Akh s; 1n
al” diye Allah’a gotiiren kilavuzu tavsive-etti. Kendi halini anlatir-

ken o, “Ask soziinii duyar duymaz canimi da, gonliimii de, goziimii
de onun yoluna koydum” demiyor muydu? Ciplak akilla ve biitiin
omiirleri boyunca kafalarina yerlestirilen kaliplarla diistinenler, ila-
hi denemeden higbir sey anliyamazlar, ve ruhlarinda Allah tecriibe-
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sini bir an bile yapamazlar. Sadece kaflarindaki klise plaklan galar
durular ve golgelere kumanda ederler.

Samimilik, dindarliktan hi¢bir zaman ayrilmaz. [nsan. samimi-
ligi kaybettigi anda Allah’tan uzaktadir. Samimilik, kendi ruhunun
derindeki yasayisim hareketleriyle ve biitiin iradesiyle takip etmek,
baska deyimle kalbinin yolunda yiirimek demektir. Kalbin emirle-
rine uymasint bilmektir. Sahtekir aklin ve menfaatlarin galebesi
onu ortadan kaldirr.

Hayat hazlarina ve muvaftakiyet cilvelerine haris olanlar, sa-
mimilikten, kendi kendilerine olduklan gibi goriinmekten ve kendi
i¢sel iradeleriyle dostluktan korkarlar. Onlar, kendi vicdanlarindan
kagip uzaklasmak isterken doniip doniip; ona kursun atmaktan hos-
lanan, kendi samimiyetlerinin katili zayif ruhlardir. Samimiyetsiz-
lik kalbe kars1 gelmektir. Kendi kalplerine kars1 koyarken ya hirs-
lanyle zaaflarindan, veya baskalarinin telkininden veyahut da ilim-
leriyle otoritelerinden ferman alan gafiller, dinin iilkesine ayak bi-
le basamayan bedbahtlardir. Blondel diyor ki: “Her giinah affedilir,
valniz nefsine kars1 samimiyetsizlik giinahi affolunmaz.”

Bu esaslar, aslini kaybetmemis olan her dinde bulunuyor.
Ozellikle [slim ve Hiristiyanlik gibi bilyiik dinlerde miiminin ruh
yasayisi bu dort esasin iistiinde yilikselmektedir. Dinin dairesi bun-
larin icerisinde bulunuyor. Nefsinden siyrilmak ve sonsuzluga yo-
nelmek, kendi kendisinin 1ztirabindan ayrilmiyan ask ve hakikatla-
rn yaniltmaz kilavuzu olan samimilik, dindarhgimizin sartlaridir.
Islam dini, bu temellerin iistiinde kurulan ilahi abide oldugu halde
bugiin “miisliiman” adin1 alanlarin ve 6zellikle kendilerine din ada-
mu denilenlerin bu esaslardan uzaklastiklarini goriiyoruz.

Bunlar, hep diinya tarlasina gomiilii emellerle hirslarin yiiziini
boyayarak Islim’in ruhuna yerlestirmeye calisirlarken farkinda ol-
madan, biiyiik teknik yarisinda kosan asrimizin canavar hirslarinin
miidafaasini yapmaktadirlar. Hem biylelikle yabancilar ve inanma-
yanlar tarafindan begenildiklerini diisiinerek bu asagihk duygusun-
dan kuvvet ahyorlar. Asrimizda [slim idealizminin yeniden hayat
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kazanmasi bunlardan beklenemez. Islami diye ellerine gegen un-
surlart 9vmekten bagka sermayeleri olmayan bu nesil, kendinden
evvelkilerin medhiyyesini yapmaktan fazla bir ruhi giice sahip de-
gildir.. Islim diinyasanin acikli halini nesterliyen Ludwig V. Mi-
ses’in su satirlar ibretle okunmaya deger:
“Miislimanhk bugiin miiminlerine, namaz kilmak, orug tutmak, gibi bir
takinm hareket kaideleri veren 6lii dinlerdendir. Bundan daha dteye gitmi-
yor, ruhlara hi¢bir gida vermiyor, sanki ruhunu kaybetmiy gibidir. Yalniz
bir takinm hukuk ve hareket kaideleri sunmaktadir. Miiminleri, i¢erisinde
pek zor tenettiis edilen geleneksel bir hayatn orfleriyle kaidelerinden
orilmiy bir agin igerisine hapsetmistir. Onlarin i¢sel dileklerine higbir
doyum getirmiyor.
“Ruhu eziyor; onu ne yiikseltiyor, ne de kurtariyor, Yiizyillardan beri ls-
Iam diinyasinda dini hareket goriilmiiyor. Islam hald Arap istilalan dev-
rinde oldugu gibidir. Negriyat ve tedrisatlari hep ayni yeyledir; bunlar,
din adamlannin dairesinin digini aydinlatmamaktadir.
“Biiyiik ruhlar yetismiyor. Miislimanlar birbirlerine baglayan yegine
bag, bayka dinden olanlara kargi diismanhklaridir. Gelenekleri ile muha-
fazakarhklaridir. Onlar, yabancilar hakkinda tagidiklan kinle yagamakta-
dirlar. Islim diinyasinda meydana ¢ikan mezhepler ve giimgigina ¢ikan-
lan biitiin hareketler, hep yabancilar hakkinda yasattiklan kinin eseridir.”

Bu sozleri hepimizin sahit oldugu bir gergek olarak kabul et-
tikten sonra, bu cemaat: siiriikleyen ziimrede aska yer ayrrmak ka-
bil olur mu? Sakin onlar yanilip da davalarinin muvaffakiyeti diye
benliklerine bagh taassuplarinin zaferinden dogan sevinci agk ile
kangtirmasinlar. Onlan ziplatan, Sezar’in kilici ile Enver Paga’nin
kadehini sakirdatan kaba bir sahlanmadir.

Ask higbir zaman biiyiik kalabaligin hayranhgi ile kusatilma-
mustir. O bilakis 1ztirabin dostudur.

Hareker, 111734, Ekim 1968; /1, 2.
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Birinci Diinyd Harbi'nden sonra yani yarim asirdan beri Islam
tilkelerinde uyanislar goriildii. O zamandan beri miisliiman millet-
ler, birbiri ardi sira istiklallerine kavustular. Ancak bu istiklal hare-
ketleri ve ayaklanmalar Islim diinyasinda biiyiik bir iradenin varl-
gin1 harekete gecirmedi. Istikldline kavusanlarda yine evvelki ruh,
eski ahlak degerleri hakim oldu. Hind ve Misir sadece kendi dev-
letlerinin iradesini ellerine aldilar. Lakin ne Misir tarihteki mede-
niyetini thya yolunda bir adim atabildi, ne de miisliman Hind in-
sanhga ornek bir simaya sahip oldu. Miisliman Hind vatani, Pakis-
tan haritasini gizerek hiiviyetini belirtmekle Islimi sahada diger
miisliman milletlerinden farkli bir yapt kazanmig olmadi. Bu mil-
letlerin birliginin sebebini madde ve iktisat alaninda arayanlar var-
dir.. Onlar Suudi Arabistan hiikkiimdar ailesinin kii¢iik bir devletin
iktisadi imkénlarin1 somiirmeye kabiliyetli oldugunu unutmasinlar.
Diinyamizin en zengin petrol kaynaklan miisliman iilkelerinde bu-
lundugu halde iktisadi imkinlarin yoklugundan bahsetmek elbette
abes olacaktir. O halde bu milletler neden sefil bir hayatin kurbani
olarak yasamaktadirlar?

Biz bu halin sebebini ruh ve ahlak diisiikliigiinde buluyoruz. [s-
lam diinyasi, ruh ve ahlak bakimindan pek diisiik, pek perisan hal-
dedir. Islam’1 kemiren iskolastik, X. ve XI. yiizyillarda Farabi ve Ib-
ni Sina ile basladi. Bunlar Aristo’nun felsefesi ile kiyas mantigini
tek hakikat kaynag diye benimseyen iskolastik diisiincenin Islam-
’da miimessili oldular. Aristo’nun goriislerine aykirn olan her fikrin
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yanhshgini 6nceden kabul eden bu filozoflar, Kur’an’1 Aristo’nun
fikirlerine uygun olarak tefsir ettiler. Allah’in kitabinda Aristoculu-
ga aykiri olan esaslar Aristo’nunkine uydurdular, tevil ile kabul et-
tiler. Onlara gore Aristo yanilamazdi. Kur’an’1 dosdogru anlayis ise
yanilma oluyordu. Bu hal, iskolastik diisiincenin tabii sonucu idi.
Iskolastigin bir karekteri asirt halde sekle baglilik, obiir karakteri ise
tistat sayilan biiyiiklerin fikirlerini mutlak hakikat olarak, tenkitsiz
ve miinakasasiz kabul etmekti. Birincisi, diisiinceyi kisirlagtiriyor
ve yaraticilig dldiiriyordu. Suurun higbir zaman degismez sekille-
re baglanamiyan yaratici dinamizmini yok ediyordu. Bu goriiste,
olug ve evrim prensiplerinin realitesi taninmiyordu. Ikincisi yani iis-
tat otoritelerine baglhlik, hiir diisiinceyi biitiin biitiin lizumsuz kili-
yor ve yasakliyordu. Her sahada iistat sayilan biiyiiklerin ortaya
koydugu fikirler mutlak hakikat olup da baska tiirlii diistiniiy ve go-
riiglerin mutlaka hata olacagi prensip olarak ortaya konulunca biitiin
suurlarin isleyisi dnceden kostekleniyor, sadece iistatlarin goriisle-
rinin tefsir ve tatbikati meselesi kaliyordu. Miinevver veya diisiinen
adam, biiyiiklerin goriislerini hakkiyle anliyan demek oluyordu.
Bizzat kendi tarafindan aranmiyan, hattd tenkit ve miinakasasi da
yaptlamiyan, sadece ezberlenen fikirlerin tefsir edilmesi yariginda
yorulan dimaglar, bin tiirlii acaip anlayis ortaya koyuyorlardi. Dii-
sinmede sekle baghlik esas olunca o zaman “Mirac’a ¢ikarken Pey-
gamber Burak’a nerede bindi? Sonra onu nerede birakti? Kaginci
kat gokte kimler taratindan karsiland1?” gibi meseleleri maddi olay-
lar tarzinda agiklayan hezeyanlar meydana ¢ikiyordu.

Iskolastik zihniyetle vahyi de akilile izaha kalkan Ibni Si-
na’nin, esaslarini hocasi Farabi’den aldig: diisiincelerini ve Islim
anlayisini, XI. yiizyilda Gazali hiicum minasina gelen Tehdfiit adh
eserinde siddetle tenkit etti. Daha sonra Endiiliislii Ibni Riist hiicu-
ma hiicum demek olan Tehafiit iit-tehafiit adli kitabini yazarak Ibni
Sina’yr miidafaa ettiyse de Islam alemi felsefeyi terk ve itham ede-
rek dinsizlik diye damgaladi. Hakikatte Islim’a aykiri bazi goriig-
ler ortaya koymus olan, sadece Islam’dan bin sene evvel gelen
Aristo’nun felsefesi idi. Eflatunculukta oldugu gibi ondan sonra da
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Islam’a uygun esaslar getiren, Islim’1 agiklamaya yararl goriisler
ortaya koyan pekgok felsefe sistemleri ortaya ¢ikti. Ancak Islam
diinyast onlardan mutlak siirette habersiz yasadi. Zira batinin iler-
ledigi devirlerde bahusus ronesanstan sonra [slim diinyasi koyu bir
karanlkta uyuyordu. Gazali’nin agtigi ¢igir, Islim’in esaslarini
Kur’an’in ruh ve zihniyetine uygun sekillerde tefsir ve izah edici
olan Keldm ilmini ortaya koydu. Ancak Kelim’da da tefsirler ¢o-
galarak alimlerin goriisleri arasinda ugurumlar agilinca, onun vak-
tiyle miisaade ettigi “ictihad”, yani bir prensibi kendine gore anla-
yis kapisi da kapatildi. Esasen felsefe [slam diinyasinda devrildik-
ten ve Kelim ilmi kurulduktan sonra, Aristo’'nun felsefesi reddo-
lundugu halde yine Aristo’nun kiyas mantig1 kullanilmakta devam
ediyordu. Hem de Kelim ulemasi bu metodu filozoflar gibi meha-
retle degil mutlak stirette sekle baglhilik zihhiyeti ile ve kendisinden
giiling sonuglar ¢ikartacak sekilde kullandilar. Ciinkii iskolastik
diisiiniisiin sekle baglilik ve tenkitsiz olarak kesin hiikiimleri kabul-
lenme prensibi zihinlerde hikimiyetini devam ettiriyordu. Mutlak
sekilde iistada baglanma prensibi lizerinde de bir inkildp yapilma-
misti. Ancak Aristo’nun iistatligi reddolunmus, daha sonra onun ye-
rine Kelam’da yeni istatlar tiiremisti. Sonunda “ictihad” kapisi da
kapatilinca Islam diinyasi Allah’in diisiinme nimetini redderek kas-
kat1 karanhkta boguldu, kaldi. Yiizyillardan beri miisliimmanlarin
yaptiklari ve okullarda okuttuklari, hep eskilerin soyledikleri ve ki-
yas usuliine uygun olarak iistatlarindan alip tekrarladiklaridir.. Ha-
kikat kapisi kapkara bir perde ile ortiildiikten sonra artik asirlardan
beri Islam diinyasinda ne hiir diisiiniis vardir ne de hakikat giinesi,
ne fikir dogmustur ne de felsefe, ne romantizm beklenir ne de ro-
nesans. En az iigyiiz yillik hurafecilikte fikir esaretinden ve taassup
kabusundan kurtulamayan Isldm diinyas: hala bu kabus ve esaretin
tazyiki altinda bunalmaktadir. Bu esaret karsisinda bilhassa memle-
ketimizde yiiz yildan beri dogan zaman zaman asin tepkilerden
sonra tekrar eski taassubun ayaklanmalarina sahit olmaktayiz. Ade-
td bugiin taassup cihadi yapilmaktadir. Sahtekar miirsitlerle dolan-
diric1 seyhler ve dervisler alayr yumruk ve tehdit vaveylalari arasin-
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da yol alirlarken nikih kagakcist hocalar, ¢i1glikci, duact ve mevlit-
ciler, pazarlikla Kur’an ayetleri satan hafizlar, Kibe yolunda birbi-
rini soyan alimler, teshirci ve kinci, serapa vehalet serapa taassup
sermayesini kullanan sozde dini mesriyat, siyasetle ve masonlukla
elele veren dini faaliyet, soyguncu tiiccardan yardim dilenen din
idealcileri, hepsi de tarihin kaydettigi en ileri kiistahliga biiriinmiis,
[slam’1, tiiyler tirpertici bir karanhga gotiiriiyorlar. Bunlarda Islim
ahliki ile ruhundan kiyrilmig bir takim sihirbaz gekilleri ve otoma-
tik hareketle ilk insanlann dini hayatini aratacak manasizhga bii-
riinmiig bulunuyor. Islim diinyasinda ahlak adina sade cinsi hayata
bagh bir disiplinle ahlikin kelimelerini kullanan bir reklimciliga
bag vurulmaktadir; ahliki bir yasayis ve ideal goriilmiiyor.

Din adamlan tarafindan halka yayinlanan ve din okullarinda ve-
rilen din kiiltiirii, Islim diinyasma asirlarca hikim olan iskolastigin
tekrar ele alinmasindan baska bir sey degildir. Ustelik zamanimizda
ciddi ilim adami da bulunmadigindan Islim’in uyanisini bunlardan
beklemek pek abes bir yeydir. Iman-Hatip okullar ile Islim Enstitii-
leri baglangigcta merhum Celdl Hoca gibi divayr kavrayan bir dlimin
onderliginde, Islam kiiltiiriine hakikat kapisin agacak olan bir rone-
sans gayesi ile kurulmugtu. Likin tistidin daha saghginda oldugu gi-
bi ve bilhassa vefatindan sonra bu okullar, bir kisimi Islam’a karsi
olan, digerleri ise cahil ve mutaassip 6gretmenlerin elinde kurulugla-
nndaki gayeden uzaklagtilar ve eski taassubun yuvalar haline getiril-
diler. Otuz bin koyde kurulan Kur’an kurslan ise miisliiman gocuk-
larint ikibin y1l 6nceki karaniiga siiriiklemektedir. Bunlarin bazisinda
Aristo’nun IslAm’a bahsisi olan Isagocya mantigi okutuluyor. Hepsi
de ortagagn iskolastigine gomiilmiis bulunuyor. Bu $gretimi yapan-
lar, insan diistincesinin biitiin kiiinat varliklan gibi evrim gegirdigin-
den habersizdirler. Hakikatte begyiiz veya bin yil onceki insanlarin
diigiincesinin mahsulii olan  goriisleri oldugu gibi kabullenmek in-
sanhgi bir adim bile ileri gotiirmez. Hakikatlara dogru ilerliyebilmek
icin, kim olurlarsa olsunlar, eskilerin fikirlerini tenkit ve miinakaga
etmemiz sarttir. Bir fikri tenkit etmek, onu tahkir veya reddetmek de-
mek degildir; bilikis onu tamamlamaktir; ilme ve insanliga hizmet
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ve hayirdir. Tenkit herkes igin hak, dlimler iginse bir vazifedir; ahl-
ki bir vazifedir. Her devrin goriis ve diistiniisleri o devir igin dogru
olabilir ve kendisinde hakikat aranir. Onlar zamanla evrimlenir ve
yeni goriislere viicut ve hayat kazandirirlar, sonra kendileri tarihe
malolurlar ve ancak tarihi deger tagirlar. Nasil ki bir binanin en dist
kat1 yapildiktan sonra alt katlar iisttekilere destek ve temel vazifesi
goriirler, lakin ufuklar daima en iistteki kattan daha genis ve tam ola-
rak goriiliirse, fikir ve felsefe tarihinde de eski goriigler bugiinkii dii-
stincelerimize temel olmakla beraber bugiinkii meselelerimizi artik
onlarla halletmeye kalkismayiz. Bunu yapmaya kalkanlar, geri veya
iskolastik zihniyete sahip insanlardir. [limlerle felsefenin ortaya koy-
dugu meselelerin ¢oziimiinii ararken ilk ¢agin filozotlarindan sadece
bir 151k veya ¢evrildigimiz istikamet hakkinda bir isaret alinz. Lakin
Eflatun’un ve Aristo’nun fikirlerini hi¢cbir zaman hakikat diye soy-
lenmis son so6z olarak kabullenmeyiz. O fikirler ytizyillarin arasindan
bugiine gelinceye kadar siirekli olarak bir¢ok dimaglarda evrim ge-
¢irmis ve birbirine halkalanmistir. Biz bu evrimi takip ederek onun,
zamanimizdaki son halkasinda miinakasamizi yapar ve hakikati ora-
da arariz. Ustadlarin goriisleri bugiin sadece tarihi bir degere sahip-
tir. Meseld Demokrit’in atom teorisi, bugiinkii atom ilmine temel
olan tarihi bir hiitiradir. Atomun gergegine ait bilgileri Demokrit’de
ararsak ilimden sihre gegmek gibi bir geriligin kurbami olarak ceha-
letin karanligina gomiiliiriiz. Aristo’nun tabiattaki basit unsurlar diye
su, ates, toprak ve havay: kabul eden goriisii bugiin ilkokul ¢ocukla-
rinin da kabul etmeyecegi bir seydir. Hatta iigbuguk asir 6nceki Des-
cartes’in ruh ve beden ikiligi teorisi de yine tarihe gomiilmiiy, biyo-
loji ve psikoloji ilimleri bu goriisiin hatalarini ortaya koymustur. Bu
fikirlerin higbiri bugiiniin hakikatlart olmadig: halde, onlar bugiinkii
hakikat binasinin temelleridir. Demokrit, Aristo ve Descartes, isimle-
ri hormetle karsilanan deha sahibi insanlardir. Islim diinyasinda da
Ebu Hanife ve Gazali ayni derecede biiyiik dihilerdir. Bununla be-
raber onlarin kendi devirleri iginde ortaya koyduklart fikir ve goriis-
leri bugiin oldugu gibi benimsemek gerilige gotiiriir ve zekilar isko-
lastigin karanliklarina gomer. Halbuki Islim diinyasi asirlardan beri
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eskiyi tekrarlamaktan baska bir sey yapmanmustir. Yiizyillar iginde
diisiince evrimine devam etmemis oldugundan arkamizda biiyiik ve
karanhk bir ugurum agilmig bulunuyor. Bugiin Isldim’da uyanis ara-
yanlar alti-yedi asirdan bugiine kadar uzanan boslugu doldurmak zo-
rundadirlar. Is]Jim’da ronesansin, yani uyanigin ilk sarti yiizyillardan
beri iistad otoriteleriyle perginlenen naslarin bir tarafa atilarak aklin
alemi kavrayan iktidari ile biitiin meselelerin ve biitiin goriiglerin ser-
best tenkit ve miinakasa konusu yapilmasidir. Bunu yapacak olan,
stiphe yok ki ilimlerle felsefenin giiniimiize gelinceye kadar bileyip
incelterek bize sundugu ilim ve felsefe zihniyetidir. Zamanimizin di-
ni kiiltiir ve nesriyati, hep eskisinin tekrarn, hikayesi, oviilmesi ve
kutsallastinlmasindan ibarettir. Binlerce defa gevelenen, cviilen ve
kutsallastirlan biitiin meselelerin Islim diisiincesi ve insan mantig
ile modern ilim ve felsefe zihniyeti ile birer birer tenkit ve miinaka-
sas1 yapilmadik¢a daima daha geriye gidilecek ve Islim’da uyanis
kabil olmayacakur. Bugiin IslAm diinyasi kibrine simsiki sarilmig bu-
lunuyor. Kendini yiiceltme yolunda yaptig1 is, kendinden olmayanla-
n kotiilemek ve diisiinen diinyanin zekasina kargi kin tagimaktir. Kin
ile kibri terketmeden cehalet elbisesinden siyrilamayacakur. IslAm’in
uyanist herseyden once kendindeki kibri oldiiren bir fazilet ve ahlak
adimiyla baslhyabilir. Din 6gretimi yapan okullarda en fazla sayida
ve esas ders olarak felsefe dersi okutulmali ve onlar birer miinakasa
mabedi olmalidirlar. Bugiinkii haliyle bu okullar, ne Islim’1, ne din
davasini tanitmaya kabiliyetli degildirler.

Islam diinyasinin ahlaki sefaletine gelince, bu onun kibir ve
cehileti ile paralel bir hadisedir. Islam’1, Aristo felsefesi ile, sonra
da Aristo’nun sekillere baglanan ve hakikati sekilde arayan kiyas
mantig1 ile izaha kalkisan iskolastik diisiince, Kur’an’in yeryiiziine
getirdigi gozler kamastirici muhtesem ahlakini da sekillere ve mad-
deye irca etmek siiretiyle giriletmis, ahlakimizda ruh ve hayat bi-
rakmamustir. Sokrat, Yunan’da felsefeyi fizikten ahlika yiikseltmis-
ti. Iskolastik Islam Alemi onu tekrar maddi sekillere ve otornatik ha-
reketlere iade etti. Ahlak i¢inde ve ahldk adi altinda ahlaktan mad-
deye indi. Bu, hi¢bir zaman affolunmayacak bir irtica olayldlr Is-

¢ ‘
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lIam kiiltiiriinii yayanlar, Islim’da ahlakin kaidelerinden ¢ikarilan
sekilleri muayyen hareketlerin otomatik olarak yapilmasi tarzinda
ahlak diye benimsediler. Biitiin ruhi sefaletleri benimsedikleri, zul-
mii destekledikleri, zalimi ovdiikleri hallerde bile ahlikin kelimele-
rini tesbihe dizerek tekrarladilar. Riydnin heykellerini yaptilar.
Kur’an’t anlamadan tekrarladilar, hatta sattilar, lakin onu yasama-
dilar. Ahlak1 tecriibeyi nefsinde yapanlar mutasavviflardi. Tasavvuf
Islam’in ruhunu yasattig1 halde kaideciler onun sesini bogdular. Is-
kolastik zulmiinii yapti. Medrese Mevlana’yr magliip etti. Islim’in
ozil ancak bazi fertlerin ruhunda yasatildi. Cemiyette medrese, kal-
bi mahkiim ederek kapali ve karanhk putperestligi hayata hakim
kildi. Tasavvuf bir sanat sistemi olarak hayattan uzaklastirildi. Ha-
kikatta o, insan ilmidir. Alemden siyrilarak kendi ruhuna gevrilen
insanin ig¢sel hayat denemesi ve Allah yolundaki atletizmidir. Ta-
savvuf insan hakikatlarinin kapisidir. Kur’an’1 anlayan ve gergek
imanin yolu olarak onu bizzat yasayanlar mutasavviflardir. Is-
1dm’1n uyanis ¢agi, bilhassa makinanin insan ruhunu bogdugu asri-
mizda esyadan ve maddeden ruha yani insana doniisiin sirrini suna-
cak olan tasavvufun ahlak diinyamizda zaferi ile agilacaktir.

Bugiin Islim cemaatinda yalniz cemaat halinde olmanin giicii
ve soniik nesvesi kalmistir. Bu giicii istismar edenler hayasizligi
tam bir seferberlik bayrag: hilinde yiikselterek, doymayan hirs ve
menfaatlarini agir1 bir istiha ile tatmine ¢alisiyorlar. Zamanimiz [s-
lam’1, habis yiizlerine maske yapan ve hirslarini tannlastiran zen-
ginlerin, haksiz ve zalim saadetlerini devam ettirmek igin, bir yan-
dan Islam maskesini kullanirken obiir taraftan masona da, zalime
de, serire ve miiraiye de el uzattiklar1 devirdir. Bu devri kapatmak-
la baslayacak olan Islam’in uyanis cagi, peygamberler devrinin ah-
lak ve imamylzf, diinya ilim ve felsefesinin ulasabildigi zirvelerde,
tasavvufun bayragi altinda ilan edilecektir.

Hareket, 111/35, Kasim 1968; 1//1, 2.
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Canhlar serisinin en yukar1 basamaginda bulunan insan cinsi-
nin iki anlayisiyla karsilagiyoruz. Birine gore insanin esash roli
ilet yapiciliktir. Yapici insan (homo faber) kendi yaptig1 dletlerden
faydalanir, onlarnt evrimlendirir. Hayatin evrimi bu sayede kabil
olur. Zekanin asil fonksiyonu da ilet yapicihiktir. Biitiin medeni-
yetler yapici ellerin eseridir. Obiir anlayis, insani diisiincesinde
arntyor. Diistinen insan (homo sapiens), hayatin mina ve gayesine
gevriliyor; o ména ve gayenin Olgiisiiyle hareketlerinin planini ha-
zirhyor.

Bu iki insan tipi her devir ve medeniyet iginde yanyana goriil-
miistiir. Ancak her zaman karsilasilan mesele su olmustur: [nsanin
gercek degeri bunlarin hangisindedir? Insanin asil gayesi yapmak
mu, diistinmek midir? tlk insanin yapici oldugu goriiliyor. Magara
devrinde insan, tas1 yontmakla baglamisti. Bununla beraber diisii-
nen insanin ilk olmadigini iddia etmek zordur. Ciinkii ilk insan ce-
miyeti olan klinda dinin, cemiyetin varlifiyla beraber goziiktiigi
bugiin artik inkar edilmeyen bir hakikattir. Klan dini olan totemci-
ligin temel ve kaynagindaki mana tasavvuru ise pek derin bir ruht
unsurdur. Daha sonra Schmidt’in yaptig1 arastirmalarla Afrika’nin
ortasinda yasayan Pigmelerin ilk insan cemiyetleri oldugu anlagildi.
Pigmeler, kdinatin sahibi olan, herseyi bilen ve herseye kadir olan
bir Allah’a inanmaktadirlar. Yapici higbir kabiliyet eseri gosterme-
yen bu insanlarin yasattiklari pek ince ve derin Allah inancinin, on-
lara vahiy yoluyla gonderilmis oldugunu kabul etmek 1dzimdir.
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llk olan, ister klandaki mina tasavvuru olsun, ister Pigmele-
rin bir Allah inanc1 olsun, herhalde o, diisiinen insani idare edici
bir unsurdur. Medeniyetlerin evrimi i¢inde diisiinen insanla yapici
insan yanyana goriilmektedir. Dogu diinyasinin ilk ¢agda ortaya
koydugu medeniyetlerin giizel ve mesut tarafi, onlarda yapici in-
sanla dilsiinen insanin bir hizada, elele anlagsmis olarak yasamala-
ndir. Tao dini ile Konfiigyiis’in hikmeti, Cin’in seddi kadar bii-
yiiktiir. Mezopotamya’da, ilk siteleri kuran Patesilerin azamet ve
itibarina, yildizlara dogru uzanan Bibil kulesi rakip olmustu. Eski
Misir dininin pek derin ruhi simasini, piramitlerin asil ve mistik
duruslarinda okumak kabildir. Yunan'da Partenon tapinaginda
mermer sanatinin ulastigi asilmaz zirvenin yaninda yiikselen hik-
met ve felsefe abidesini, ondan daha yiikseklere tirmanmis bulu-
yoruz. llk ¢ag medeniyetlerinde diisiinen insanla yapici insanin bu
ayni tempoda ahenkli ilerleyisi, o devrin hirikasi olarak kalmistir.
Daha ilk ¢ag sonlarinda agilan devir iginde diisiinmekten yorulan
insan, kendine ¢esitli hareket sahalari aradi ve diisiinceden siyrilan
hareket, savag, spor ve ticaret alanlarinda gevrildi. Roma’nin yiki-
lis cagindaki vahsi arena zevklerini barbar istilalari kikip etti. Bu-
daile Sokrates’in hikmet diinyalan arasinda agilan ipek ve baha-
rat yollarinda, eski diinyanin servetini dogudan batiya aktaran ker-
vanlar dolasti. Hirs ve menfaat kuvvetleriyle orta ¢agin insanini
haglilar halinde doguya saldirtacak olan hareket zevki, ilk ¢ag me-
deniyetlerinin harabesi olan iilkelerindeki insanlarin varligim ka-
rartti. Daha Once gelen peygamberlerin diisiinen insani yiicelten
hareketini Islim’in yiice Peygamber’i muhtesem bir sekilde tek-
rarladi. Vahyolunan biitiin dinler gibi Islim’in da yeryiiziine getir-
digi inkilap, diisiinen insani yapici insanin iistiine yiikseltmekti.
Mesih, yalniz diisiinen insani yasatmisti. Getirdigi esaslarda yapi-
c1 insana hi¢ yer vermemisti. Ciinkii o diinya devletini tanimadi.
Islim’da esas olan yine diisiinen insandir, Islim’in dava olan ga-
yesi, diislinen insani yiiceltmektir. Yapici insan onda ideal degildir;
0, koydugu seriat i¢inde sadece bedenin ideale karsi gelmeyen ya-
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sayisinin sartlarini tanitmaktadir. Biitiin din yolu olan tasavvufta
ise IslAm’1n diisiinen insan ideali, akla hayret verici bir derinlik ka-
zanmis bulunuyor. Denebilir ki dinin, ruhun selimetini gergekles-
tirmekten ibaret olan gayesi, yapici insan tipini diisiinen insana
yiikseltmek sayesinde kabil olmaktadir. Dinin biitiin diinyasi ruh
diinyasidir. Isldm’1n, biitiin hareketlerimizi ve biitiin diinya isleri-
mizi diizenlemis olmasi, diinyaya ait emellerimizde bize daha iyi
basari saglamak igin degildir. Ticarette daha iyi tiiccar, siyasette
daha mabhir diplomat olmamiz igin asla degildir. Belki diinya isle-
rimizi, ruhun seldmetini hi¢ engellemeyecek tarzda diizenlemek
icindir. Ticaret ve siyasette, kazang ve muvaffakiyet hirslarimiza
gem vurmak igindir. Dinin konusu ruhtur, bedense ruha yiktiir..
Din, bedene saadet ve bolluk getirmek divasinda degildir; bilakis
ruhu bedene hakim kilmak divasindadir. Ancak insan bedeniyle
yasadig1 icin bu bedenin ruhun yiiksek gayesine uygun hareketler
yapmasi igin seriat bildirilmis ve onda bedenin hareketleri, ruha
zarar vermeyecek veya onu besleyecek tarzlarda tertiplenmigtir.
Ibadet denilen ve dini hayati cergeveleyen hareket tarzlari iman ile
baslar, iman ve dua ile nihayetlenir. Hareketlerin olugunda akan da
yine iman cevheridir. Miimin, ruhuyla Allah’1 arar ve bu esnada bir
takim hareketler yapar. Ancak onu asil kendisi olan diisiinen insan
cevheri, ibadet ve hareketlerindeki yapici hallerle kayitlanmamig-
tir. Dinin ruhu olan diisiinceyi ¢ikarirsaniz hareket ve ibadetlerin
hepsi manasini kaybeder. Oyle iken her dini cemaat, zamanla di-
nin ruhunu azar azar kaybederek onun yerine minasiz kalan hare-
ketleri ¢ogalmaktadir. Biitiin eski dinlerin dkibeti bu oldugu gibi
Islam dini de ayni kaderle karsilasmistir. Daha ilk asirlardan bas-
layarak miigtehidlerle fakihlerin biitiin gayretleri Islim’1, hareket-
lerimizi en milkemmel sekilde diizenleyen bir diinya dini haline
getirmekti. Felsefe, Aristo’nun felsefesi oldugu i¢in reddedildikten
sonda biitiin emekler, mekanik ilminin ¢alismalarinda oldugu gibi,
hareketlerin hesaplanmasi ugrunda harcandi. Birkag asir sonra ev-
velkini de aratan taassubun zorbaligiyla ictihat kapisi kapaninca,
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hep eski devirlerin hareket planlarini yeni diinyada kullanmaya
kendini mahkiim eden sefalet biitiin Islim diinyasini sardi. Bu ruh
sefaletinden kurtularak Islim’in gergek ruhunu yagatan mutasav-
viflarin karsisina, her devirde cennet ticaretiyle gecinen kaideci
ruhsuzlar dikildi. Islim’in bin yillik tarihi, tarikat-geriat miicadele-
siyle gecti. Manasi olamyan birgok hareketleri, Allah’in emirleri
diye miiminlere sunan seriatgilar, ilk ¢agin sihirbazlar1 tarafindan
yasatilmis olan sihre bagh sebeplilik (causalite magique) zihniye-
tini din iginde asirlarca yasattilar. Aﬂdhlm_esm&lmw-
mina aykiri pekgok olaylari, Allah’in eseri diye tanitmakla dini yii-
celttiklerini zanneden bu zavallilar, kah cennete gotiiren koprilyii
canbaz ipi gibi tarif ediyor, kdh Peygamberi ilahi huzura ¢ikaran
Mi’rac gibi bir muazzam ruh hidisesini cennetten gelen bir binek
W@Mmek stretiyle olayin deger ve mina-
sin1_hige indirici deli sagmalarina bas vuruyorlar. Devirlerin asin-
dirmasi iginde felsefi anlayisla beslenerek hayatiyeti muhafaza
edilmeyen her dinin basina gelen bu akibet, insan: biitiin hareket-
lerinde ihata eden Islam dininin enginligiyle goziiktii. Hatta [slam
dini biitiin agikligiyla bityiiciiligii, bakicihgi yasakladig: halde din
adamlari, bilyiicli ve bakicilara karsi agik¢a miicadele agmadilar.
Sadece onlar1 reddetmekle kaldilar. Kendi ¢evrelerinde ise onla-
rinkine benzer metodlarla giiya ilahi tatbikat yaptilar. Esasen bii-
yiiciilerin ¢cogu hocaliktan yetisme idi. Yunus’un bol bol eglendigi
bu madde diinyasina aktarilan ve bu diinyanin unsurlariyla mace-
rasi tertiplenen cennet, cehennem, sirat vesaire gibi dini gercekler,
miiminlere bir alis veris konusu olarak birer degerli veya zararh
metahalinde teshir edildi ve onlarin, menfaatleri hesaplamasini bi-
len zekilarina basvuruldu.

Cennet cennet dedikleri
Bir ev ile birkag huri,
Isteyene ver anlari,
Bana seni gerek seni.
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demesini bilen bir Yunus gibi veli gelmeseydi, birgiin cami kapila-
rinda cennet anahtarlari satilacakti.

Zamanla yiprana yiprana birer otomatik hareket hahine getiri-
len ve bu sekilde emrolundugu anlatilan ibadetler ise, iyi hesapla-
yan ve dikkatle kaydeden meleklerin tikip ettigi bedende bir takim
sekil degismeleri haline getirildi. El, ayak, bas, beden hareketlerin-
de maharet dindarligin sarti oldu; bunlar dinin esaslar sayildi. Bii-
tin ruh ve méanasindan siyrilan dini hayatin bu sekilperestligine
ziihdii takva adin1 verenler, bu vehimlerinin kaskati gururu iginde
gomiiliip kaldilar ve bu yolda yiiriirken Allah’a gotiiren ahlak yo-
lunun izlerine bile rastlamadilar. Gegen asirlarda madde ile ruhun
din diinyasinda miicadelesi demek olan seriat-tarikat miicadelesi,
sonunda gergek tarikat ehlinin azalmasiyle madde cephesinin kahir
zaferini dogurdu. Digtan goriiniisiiyle Islami hayatin kuvvet kazan-
dig1 bir tarihi an1 andiran zamanimiz, i¢ yiiziinden dinin madde diin-
yasina aktarildigi ve Islim ruhunun sihri inanglar ve hareketlerle
perisan edildigi bir devirdir. Cemaatin dini hayatinda Allah’a goti-
ren agk ile teslimiyetten bir damla bile goziikkmiiyor. Mecburiyetle-
ri yerine getirerek azaptan kurtaran ve kendi kendine bir mina tagi-
mayan beden hareketleri, miisiki, vaveyla, seyahat, dismanlara kar-
s1 zafer ve onlara beddua, kendilerinden olmayanlara hased ve la-
net, bunlarin hepsi dini hayati doldurmaktadir. Ve biitiin bunlarla el-
de edilmesi istenen, diinya nimetleridir. Hem de XX. asrin ruh sefa-
letleri bahasina meydana getirilen teknik vasitalar ve biitiin sevimli
diinyamiz, miiminlerin ruhunu, onda menfaatsiz Allah sevgisine yer
birakmayacak kadar doldurmus bulunuyor. Sayet bir giin, bir ziim-
re imanh miisliman genci ruhlarinda isyan duyarak hizmet cihadi-
na atilir da, “Als veris yerinde din adaminin ne isi var? Devlet po-
litikasina radyoda Kur’dn nasil alet ediliyor? Dua yapilan kiirsiide
soytart bezirginlarn isi ne? Kitap ticaretinde din alimi ne ariyor?
Gazetede din adina soygunculuk ne demek?...” diye bugiinkii ¢irii-
miis kadroyu kirarlarsa belki o zaman [slam’in kurtulusu bashya-
caktir. Bugiinkii miisliiman gengligi, yine evvelkilerin kurdugu dini
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cihaz ve din teknigi iizerinde menfaatlenmek ve bu cihazi devamet-
tirmek igin yetistiriliyor. Boyle olmasi da tabit goriilmelidir. Ciinkii
onlar yine eskiler tarafindan yetistiriliyorlar. Bu gidis, ne bir kurta-
rict isyana yol agacaktir, ne de dindarn birgok ménasiz hareketler
i¢inde bir teselli yasatmaya calisan yapici insan olmaktan ¢ikarak
diisiinen insan haline yiikseltebilecektir. Namaz, bir damla vecd ge-
tirmedikten ve sonunda ruh huzuruna kavusturmadiktan sonra el-

bette bos bir yorgunluktur. Ne sekilde olursa olsun, sadece onu kil-

makla Allah’a borcun eda edildigini soylemek, riyakirin muamele-

sini ve sahtakarin alig verigini tebrik etmektir. Ustelik insanlari ki-
mildanan makineler haline getirmek istemektir. Ruhsuzlugun sonu
tabiatiyle ahliki da inkara gotiirecegi icin hocanin haksizhgini ve
ahlaksizligini, hatta seriata aykirt hareketini gostererek bu hale iti-
raz eden saf miiminin karsisina sihirbaz yapili bir seriat simsarini
¢ikartir ve s0yle soyletir: “Sen hocaya bakma! O yolunu bulur, ken-
dini kurtarir. Sen kendini diisiin!” Asirlardir, milyonlarca miisliima-
nin, yurtlarinda ag ve sahipsiz inleyen miimin kardeslerini ¢igneye
¢igneye ziyarete kostuklari Kabe’den doniiste, onlar hakkinda olsun
biraz merhamet hattd insanlar hakkinda olsa da bir parga agk ve mu-
habbet getirdikleri goriilmiis miidiir? Bu nasil ibadettir, nasil ibadet-
tir ki miiminleri Allah evinde birlestirdigi halde aralarinda birlik ve
kardeslik dogurmuyor? Hala Islam Alemi hep birbirine diismandir
ve Kaibe’'nin bekgileri de miisliiman kardeslerini soymakla gorevli-
dirler. Siz Allah’a iftira ediyorsunuz. Allah boyle bir ibadeti emret-
memistir. Haccin manasi, ruhsuz bedenlerin sirf mekin degistirme
seklinde muayyen bir beldeye gitmis olmalari degildir. Haccin [s-
lam kongresi olan gergek ahliki ve i¢timai gayesinin yaninda bilyiik
mistik degerini gerceklestirecek olanlar, dini agk ile kalbin ebedili-
ge gotiiren yolu oldugunu bilen ve yasayan goniillerdir; bedenleri-
ni, putlar gibi sekiller ve kiitleler halinde kimildatmakla Allah’a ya-
kinlastiklarin1 vehmeden 6l ruhlar degil.

Hareket, 1V/38, Subat 1969; 11/1, 2.
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Dindar olarak yasamak, devrinin ve cemiyetinin disinda yasa-
mak degildir. Dinin gayesi, insanin yaradilisinin disinda aranma-
malidir. Bu gaye, insani sadece gergek saadete kavusturmaktir. Hal-
kin her giinkii hayat miicadelesi i¢ginde madde hirslariyla bunalan
varligina ruh asis1 yapmak, biiyiik ruhlar ise maddenin diinyasin-
dan ruhun diinyasina yiikseltmektir. Insanlarin arasinda din gorev-
lisi olarak yasayanlarin bu gorevi, halki heryerde madde batagin-
dan gekip ¢ikararak onu Allah’a gotiiren yolda yasatmak, hayat mii-
cadelesini bu yolun yakinlarinda yaptirmak igin gayret ve kuvvet
harcamaktan bagka bir sey olamaz. Fertleri ve miiesseseleri bu ila-
hi bolgeye dogru itmek, siiriiklemek i¢in harcanacak pekgok gay-
retlerle fedakarhklara ihtiyag vardir. Yoksa giizel, nazenin seslerle
taganni yapmak, canhirag feryatlarla dualar okumak, hatta iyi ahla-
kin kaidelerini hurafe ve hikayelerle siisleyip masallar halinde sa-
dece anlatmak din gorevi sayilmamahdir. Hele hormet namina 6vii-
cii kelimelerin halka siralanan dizileriyle insani iirpertip kendinden
gecirtici ihtisamli, ahenkli telaffuzlarin din ile, dini ruhdaki sami-
miyetle higbir alakasi yoktur. Mébetteki merasimler, aliskanlik ol-
mus taskinliklar ve hislere hitap eden sagirlastirici sildhlar dini ha-
yatin disinda kalirlar. Namaz kilan da kildiran da birdir. Din ada-
mi veya din gorevlisi bunlardan bambagka insandir. Hele miislii-
manlarin bagina musallat olan ve dini hayatin kumarbazligini yapan
her ¢esit dolandiricilar ise, onlar Allah’a gotiiren yolda cemaatin
ruhuna saldiran haramilerdir. Islam’in basina XX. asirda bela kesi-
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len bu ziimre, kurtulus timitlerini de kahredecek kadar insafsiz ve
merhametsizdir. Mezhep, gazete, zimre, taife, gedikli kongreler
delegesi, dini nesriyat sampiyonu, seyh, miirsit vesaire adi altinda
Islim diinyasinin ruhuna musallat olan bu sarlatan, bu miirai sahte-
karlarin varligi bugiin Islim’in basinda bulunan en biiyiik musibet-
tir. Bunlar dini bir is yaptiklarini soyleyerek cemaat arasinda ikilik
yaratiyorlar. Bir ziimreye yaranmak isterken 6biir ziimre hakkinda
kalplerde kin doguruyorlar. Bir cemaati dverken, onlarin disinda
kalanlan kotiiliiyorlar. Sermayeleri 6vmek ve yermektir. Allah’in
kullarini kurtarma nedir bilmiyorlar. Kalplere tehdit ve korku sal-
mak, biitiin tilsimlaridir. Boylelikle kendilerine ya bir saltanat veya
kazang kaynag1 veyahut ikisini birden saglamaktadirlar.

Din adami, kendini bagkalarna iistiin gorerek onlardan ayiran
bir kabus degildir. Bilakis ruhlarin selimeti yolunda yalniz kibrini,
sohretini ve servetini degil de, biitiin varin1 harcamaya hazir bir fe-
dakar cihad adamidir. Hep birbirlerine gayz ve itham yagdiran,
maas ve kazang artirma maharetlerine sahip bezirganlara din adam
denmez. Bunlar cemaatin bagina musallat olan bir¢ok belalarin ba-
sinda gelirler. Din adami, kanunlarla nizamlara musallat bir kara
kuvvet degildir. Ruhlara nizdm ve hayat asis1 yapacak doktordur.
Her sahada miicadelesini sevgi silahi ile yapmasini bilen iimit ve
iman kaynag: bir varhiktir. Ruhlari kurtarici olan her miicadelenin
on saflarinda o bulunacaktir. So6zii ile, yazisi ile ve bizzat drnek
olan hareketleri ile insanhga selamet yolunu gosterecek olan din
adamuini, her sefaletin ve 1ztirabin barindig1 yerde arayip bulmali-
y1z. Hastahanede, hapishanede, muztarip is¢inin yaninda, yalniz ve
sahipsiz yasayanlarin basi ucunda o bulunmaktadir. O, insan hare-
ketlerinin uzanabildigi her yerde gorevlidir. Yarinki insanlik cemi-
yetinin yararlarini sarmak isi, mutlaka dinin gorevi olacaktir. Ancak
bu, iddia ve itham dini degil, ask ve merhamet dinidir; Islim’in ta
kendisidir. Caminin kapisindaki dilenciyi bile azaltmayip, gorevi
namazi en bas tarafta kilmaktan ve bir de nikdh kagak¢iligindan
ibaret olan din adamu igsizdir. Resim giinah mi, kolonya haram mi
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diye sayiklayan, bas acik namaz kilinir mi kilinmaz mi miinakasa-
sin1 yapan din adami, sadece cemiyetin sirtinda yasayan bir parazit
degil, dinin gergek ruhunu unutturucu zararli bir unsurdur. Bu din
adamlan sinif1 ortadan kalkmali, onlarin yerini, Allah sevgisini yer-
yliziine serpmeye kabiliyetli, fedakar agsk ve hizmet adamlarindan
meydana gelecek, sagcisi ile solcusunu da birlikte kucaklayan as-
rin kurtaricisi olacak din adamlart almahdir.

Zaman zaman kah ceza hikimi, kah cellat rolii yapan, azamet-
li tavri ile kibir ve siddette bir patron veya hiikiimdar gibi sorumsuz
ve korkusuz din adamu, pek kotii ve sahte bir korkuluktur. Gergek din
adami “bagn baslu, gozii yaslu” hizmet ehli, varlagindan soyulmus
ve hayat kervaninin en sonunda yiiriiyen bir neferdir. Onu korkusuz
yiiksek makamlarda, siddet ve tehdit yerlerinde aramayacagiz. O,
dertlinin ve hastanin yaninda, imitsizlerin bag1 ucunda, muztarip is-
¢inin yardimcisi, sahipsiz koyliiniin dostu ve emek arkadagidir.

IslAm diinyasinin kavuklu miiftiilerle sirmali taylesanh seyhii-
lislamlara ihtiyaci1 yoktur. Kalbinde anahigin sirrini tagiyan, sabir ve
sevgi miirsidi ilkogretmenlerle hizmet ve safkat dsiki hastabakici
hemsirelerle, telkinci ve temizleyici, ayn1 zamanda ruhlara teselli
sunan, kinleri unutturan hapishane hizmetlilerine ihtiyaci vardir.
Kavuklular degil, kalpliler din adamlaridir. Insan sevgisine yiiz ge-
virip, tabiat agkr tanimayan din1 hayat, kin ile yumrukta sembolle-
sen barbarliktan baska meyve vermiyor. Bugiin Islim’in edebiyati
yok, felsefesi hala yapilmamuisy, ahlik: sistemlesmemis, efsanelerin
yigin1 binbir gece masallariyle mizrak ve kargilari birlestiren kor-
ku ve tehdit kompleksi ile gercekle hig ilgisi olmayan kaba bir duy-
gusuzluk, “miislimaniz!” diyen milyonlarca insan yigim yasatma
davasindadir.

Din gorevlisi, ahlak: ile halka ornek olan kimsedir. Onun en
basta gorevi, insanlarin sefaletlerinin yaninda yasamak, ister viicut-
ta ister ruhta goziiksiin, lakin her halde ruhu sefelete siiriikkleyecek
olan acilarin yiktig1 varliklara uzanip onlan yerden kaldirmaktir.
Din gorevlisi, ruhlann kurtaricisi, ahldk yaralarimizin doktorudur.
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Geng kalplerin i¢ yaralarinin usanmaz tedavi edicisi, bir eli ile sag-
da obiir eli ile soldaki kardesinin kalbini dinleyen, kin ile kibirden
temizlenmis, menfaatlerden siyrilmis, nefsini unutmus, kalbi ve ka-
fasiyle Allah’in biitiin kullarinin imdadina kosmak isteyen, diinya
goziiyle goniilsiiz, Allah goziinde kahraman hizmet eridir. Ayin, te-
renniin, taganni, temcit onun isi degildir. Boyle bayag: hareketler,
ruhlari selamete kavusturma mesuliyetini omuzlarina yiiklenen, ruh-
larimizin sahibi olan insanlarin isi olmaktan uzak kalirlar. Islam’in
aslinda ruhban sinifi olmadig: gibi isi giicli merasim ve taganni olan
din adamlar sinifi da yoktur. Bunlar sonraki saltanat devirlerinin
uydurmalaridir. Imam, miiezzin, miiftii ancak bu gorevleriyle kendi-
lerini din adami zannetmesinler. Esasen bunlarin ilahi gorev organ-
lar1 olarak taninmadiklar1 da son yillardaki Diyanet projelerinde hep
kendilerine yiiksek maas baglanmasi davasi iizerinde durulmasin-
dan anlasiliyordu. Halkin boyle bir parazit sinifindan hoglandig ka-
bul ediliyordu. Halbuki bunlarnn varliginin hi¢ oldugu meydandadir.
Onlarin gormede oldugu isleri yapmakla beraber, gercek ménasiyla
din gorevlerini benimseyecek bir sinif insanin yetistirilmesine ve
hayat sahnesine ¢ikarilmasina bugiin her zamandan ziyade muhtag
durumdayiz. Ciinkii maddeyi putlastiranlarin taskinligi ile madde
putlarinin fezalara yiikselen heybeti, ilahi davayr bogmak azminde-
dir. Ciinkii bedenlerden ve yiizlerden silinen haya duygusu, simdi-
den bir efsane olmak tizeredir. Artik sefillerin feryadi ruhlarda bir iz
bile birakmiyor. Boylesine duygusuz bir insanlig1 kurtaracak olan-
lar, tehditgilerle terenniimciiler degildir. Baba, Almanya’dan kagir-
dig1 arabanin direksiyon zevklerine baglanmis yasarken, oglu spor
sirklerinde sarhos dolasan, tiiccar1 vurguncu, kontrol organlart  hir-
s1z ve riigvetgilerle dolu bir cemiyet teskilati i¢inde helal rizkini ka-
zanma sevgisi bir efsane, bir serap olmugken, radyoda Kur’an oku-
tulmasini dindarlik diye karsilayan, sehirler ve kasabalar, hatta koy-
lerin esigine kadar heniiz ask ve iman ¢aginda serseri miicrim ve sa-
ki olanlarla doldugu bir devirde dolandirici tiiccarlan ile saf kalpli
fukaras1 Hac yolunda giinah ¢ikarmaya kosan, hoca talebesinden ge-
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kinirken delikanli, talebe birliklerinde devletten kaptiklari bol tahsi-
sat paylagma yariginda yuvarlanan, genglige ornek olmasi lazim ge-
len profesorleri fahig fiatlarla kitap ihtikdrt yapmaktan utanmayan,
kiirsiisii para, 6gretimi para, gazetesi para, iktidar1 para, segimi para
kuvvetiyle kazanilan bir cemaatin ig¢inde teliffuz, terenniim ve ta-
ganni ile, efsanecilikle ve cansiz dgiitlerle yapilacak din gorevi yok-
tur. Bugiin bunlarla yapilacak higbir sey yoktur. Gergekte din, asrin
giinden giine artirdif1 bunca sefaletlere kargi koyacak en kuvvetli si-
lihtir. Ancak bu silihi kullanmasim bilenler din gorevlisi olabile-
ceklerdir. Islam’in bugiinkii yetim ve elemli manzarasi, boyle bir din
adamlar1 ziimresinin yetismemis olmasindandir. Bu sebepten Islam
diinyast gergekten sahipsiz bulunuyor. Din adina Hac yolunda bile
soyulanlar, ddeta beyinlere kaynar yag dokerek. mesuliyet duygu-
sundan s1yrlmus, bilgisiz ve iradesiz bir somiiriicti zlimrenin, cema-
atin basini ¢ekip karanliklara siiriikledigini fark etmiyorlar.

Din adam kalabaliktan degil, Allah’tan kuvvet alacaktir.
Onun biiyiik Yalniz’a istirak vasitast kendi ferdi ruhudur. Ruhunu
kopri olarak kullanmakla Allah’ma ulagsacak ve cemaati da bu yol-
dan gecirip Allah’a ulagtiracaktir. Bunun i¢in kendi ruhunun 1sla-
hina, ithyasina ¢cahsmast lizuindir. Ticarethaneyi, fabrikayr ve ce-
maatin baslar iistiinde siiriilen saltanati biraksin. Yalmzhigr ile Al-
lah’in saltanatina siginsin. O, maasi, mertebeyi, devlet kapisini, te-
likati ve siyaseti unutsun, sonsuzluga saldigi kendi ruhunu arasin,
onun arkasindan kossun; cemaat kendiliginden onu takip edecek-
tir. Bu yolda yalniz Allah’a baglanan biiyiik ferdiyetgi ruhlarin hig-
bir karsilik beklemeden halkin hizmetine atilmalari asil dini cihat-
tir. Cemaatin binbir hizmetine kendini adayacak olan hakiki din
adamlar, bitiin kuvvetleri ile biitiin varhiklarinit halka verirler, on-
dan higbir sey almazlar. Allah’a dost olmasint bilmeyen milyonla-
rin meydana getirdigi kalabaliklar ise birbirlerini yerler, fakat in-
sanhg1 yilikseltmez ve ruhlan kurtarmazlar. Allah yolunda atletiz-
me baglanan bir ruh, biiyiik fertlerin ruhu insanhg: kurtanr. Kala-
balik arayanlar, iklim tiklim dolu hapishanelerle timarhanelere ve
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schirlerin neseli caddeleriyle pazarlarina kogsunlar, bize Allah’t
arayan bir ruh lazimdir.

*

Cahsmalan A’dan Z’ye kadar 1slaha muhtag bulunan din go-
revlisinin gergek 6devleri ne olabilir?

Once cemaat iginde ayrilik doguran fitne vesilelerini ortadan
kaldirarak ruhlan birlige kavusturmak; goriisleri, siyasi ve igtimai
doktrin ve zihniyet ayrihiklarini yok edici terkiplere ulastirmak. Bu
gayeye varmak i¢in kin ve gayz divalarini unutturan sevgi ve kalp
egzersizlerine bag vurmak. Yeni kurulacak igtimal miesseselerde
¢ocugun yetistirilmesine, genglige ideal agis1 yapilmasina ve kadin-
ligmm yiikseltilmesine ¢alisgmak. Patron denen gaddar ve merhamet-
siz muhterisler kiitlesinin pengesinde ezilen emek ve hak sahipleri-
nin haklarini ararken, bu sonuncularin kalplerini kaybetmemeleri
ve Allah’a baghliklarini unutarak hoyratlagmamalan igin onlara sii-
rekli olarak imit ve iman agis1 yapmak. Diinyamizda gitgide siddet
kazanan hirslarin saldinsina ugramis zenginlerin kalbini menfaat
canavarinin zehirli diglerinden koruyabilmek ve ona hemcinsi hak-
kinda ask ve merhamet duygulanni akitabilmek emeliyle, onlarin
ruh sefaletlerinin yanindan ayrilmayip her adimda tedavilerine ¢a-
lismak. Sahipsiz gencin ruhuna, bizzat kendi anhyacag dille imit-
ler doldurmak. Dinci gazetenin bugiinkii haliyle ilemi igrendiren
kapkara yiiziinii, siddet ve saldinn simsekleriyle ¢amurlarindan te-
mizliyerek sevgi ile sefkatin safaklarinda parlatmak. Bugiin ména-
s1iz bir kdbus halinde boslukta duran din terbiyesini okulda oldugu
gibi hastahenede ve hapishanede bile inanan ve inanmiyan biitiin
ruhlar hayran kilacak bir ahlik heyecani ve bir insanhk agki sevi-
yesine yiikseltmek. Her dersin ogretmenligini, her hakikatin hiz-
metkarhigini yapmaktan zevk almak. Allah’in kullarina hizmetin,
Allah’a hizmet oldugunu bilen ve boylesine hizmeti ibadet yapan
bir hastabakic1 hemsire ordusu yetistirmek. llkokul gretmeni ola-
cak annelere de ayni agki ve ayni ideali agilayarak Islim kadinhigi-
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m boyle bir ideal seviyesine yiikseltmek. Bugiin bagtan ayaga var-
1ig1 maddi ve manevi yaralarla kaph bulunan koyliiye din adina me-
kanik hareketler yaptirtarak onu uyusturan somiiriicii seyhlerden,
kumarci miirgitlerden kurtarip halkin bunlarla aldkasini kesmek.
Bugiin din onderi, dini gazeteci, din biiyligii hiiviyetlerine biiriine-
rek kendilerini 6vmek ve karsi saflara sovmekten bagka bir is yap-
miyan soyguncu onderleri cemaatin hayat saflarinin digina atmak.
Simdi sehirlerde bile gercekten medeni hayatin, insanca yasayisin
istenmesini degil de, hasretini gekmesini bile bilmeyen Allah’in bu
zavalh kullarina insan sevgisini, insan gibi yasama sevgisini sun-
mak. Miiminleri, insanin kiinattan daha biiyiik, ona ¢ok iistiin ve
onunla asla 6lgiilmez deger tasidifina inandirmak. Insana hormet,
insanlara hizmet, Allah’in kullarina merhamet sevgisini insanoglu-
nun temel iradesi haline koymak...

Hareker, 111728, Nisan 1968; 1i/1, 2.
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Din adami kime denir? Din adamu dindar insan demek degil-
dir. Toplumun din hayatinda iizerine gorevler almis olan kimse de-
mektir; Allah ve kul huzurunda cemaatin din yasayisindan mesuli-
yet yiiklenmis olan insan demektir. Din adamina mesuliyet yiikle-
yen gorevler nelerdir? Bu hususta yolumuzu bulmak igin arayaca-
gimiz aydinlik ne olabilir? Bu gorevleri bir hukuk mecellesinden
mi veya bir felsefe sisteminden mi gikaracagiz? Ne o, ne bu; aydin-
lik kaynagi ararken Peygamber devrine donecegiz. Peygamber dev-
rinde din adumi ne yaptyordu? Din adamlarini gérevlendiren bizzat
Peygamberdi. Din adami orneklerini de ashabta buluyoruz. Bugiin
din adami, o devirde ashabin yaptigin1 yapacaktir. Ayn1 zamanda
asrimizda igtimal miinasebet sekillerinin ne kadar ¢ogaldigi ve mii-
nasebetler sahasinin ne derecede genislemis oldugu diisiiniiliirse
din adaminin gorevinin o nisbette ¢ogaldigini kabul etmek lizim
gelecektir. Peygamber devrinde din adaminin gorevi cemaate hiz-
met davasiydi. Ummetin, hayat yiikiiyle siirgen, sakatlanan ruhunu
tamir, sonsuzluk yolculugunda bulunan Allah kullarina hizmet ve
yardim divasiydi. Bugiin maddenin eskiye nazaran ¢ok daha agir-
lagan yiikii altinda bunalan ruhlun kurtarmak zorundayiz. Madde-
nin yaninda adeta belli belirsiz bir hiiviyete sahip olarak varhgimi-
za s1ginan ruh neden ibarettir? Bizdeki insandan ibaret ferdiyetimi-
ze s1ginan ruhu her tarafindan ¢evirmis olan madde, su kii¢iik diin-
yamizi kusatan kiinat kadar agir ciisselidir. Disimizdaki dlemi dol-
duran biitiin varliklar bizim maddi saadetimiz igin birer vasitadir;
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hepsi de hayati kuvvetlerimizin kaynagidir. Viicudumuz, o da ha-
yatl kuvvetlerimizin merkezini tegkil eden bizi, biitiin maddi kuv-
vetlere mahkim eden cihazdir. Bizzat ruh yapinuzi yoklayinca on-
da barninan gahsiyetimizin birbirini i¢ i¢e daireler halinde ¢evrele-
yen ii¢ unsurdan meydana geldigini goriiyoruz: Bedenimizden iba-
ret maddi unsur, kendi i¢ yapimuzin eseri olan sahsi tarihten ibaret
ruhi unsur, bir de cemiyet igindeki yerimizin ruh hayatimizdaki te-
sirini teskil eden igtimai unsur. Bedenimizin tesirini ruhi sahsiyeti-
miz zamanla azaltmakta ve bizi ¢ocukluktan erginlik ¢agina gegir-
mektedir. Ancak igtimai yasayismn bize bahgisleri olan mevki, seref,
biiyiikliik, saadet ve ikbal kuvvetleriyle istekleri, ruhi sahsiyetimi-
ze kargt koyan, ona diisman kuvvetlerdir. Biitiin bunlar maddi gah-
siyetimizle birleserek ruhumuzu torpiileyen kuvvetlerdir. Diinya-
muzda biiyiik adam, devletli insan olabilmek i¢in kendi samimi sah-
siyetinden hergiin bir parga feda edenler, biitiin insanlarin sayisina
yakindir. Seref ve ikbal emelleri, maddi sahsiyetimizin yardimcila-
ridir, bunlar maddeye bagli ihtiraslan mizin emrindedirler.

Biitiin bu tehdit edici kuvvetler arasinda bunalan benligimizle
biz bize yetmiyoruz, Allah’a uzanmamiz [azim geliyor. Allah’a
uzanmada halkin yardimcist din adamlandir, irsad adamlandir. Ir-
sadsiz insan yeryiiziinde yaluzdir, yolunu sagirmaya ve karanhkta
kalmaya mahkiimdur. Din ise insan ruhu igin sonsuz kuvvet kayna-
gi1dir; dindar adam, bagkalarindan kuvvetli ruha sahip olan insandir.
Ruh kuvvetini cemaat iginde hikim kilmak devirlerin zaferidir;
boyle devirler insanlhigin altin devirleridir. Ashab devri gibi onun
tertemiz. devamini bir defa daha devletimizin Anadolu’da kuruluy
asirlarinda gortiiyoruz. Filhakika Osmanlilar biiyiikk Peygamber’in
ve O’nun etrafindaki parlak yildizlann agtigr yolda yiiriidiiler. An-
cak bu eser, kendiliginden dogmadi. Fatih’in yaninda bir Aksem-
settin, Yavuz’un yaninda Zenbilli Ali Cemali vardi. Bu biiyiik din
adamlari, onlari irsad ederek bulunduklarn keméil mertebesine ulag-
tirdilar. Fatih Istanbul'u aldiktan sonra, Bizans’in kalbi olan sehri
Tirklerden kurtarmak gayesiyle Avrupa’da biiyiik bir Hac¢li ordusu
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hazirlaniyordu. Bu hidise Tirk sultanim teldga diisiirmedi. Ciinkii
o, ruhlarda salatanatini kurmustu. Adaletinin tahti hi¢bir kuvvetten
korkmayacak kadar saglamdi. O telis etmedi; likin Rum piskopos-
larindan bir heyet Haglilarin merkezi olan Paris’e kostu. Miislii-
manlarin elinden kurtarilmasina karar verilen Hiristiyan devletinin
ruhanileri, Haghlan sagirtan su iiltimatomu verdiler: “Sakin bizi
kurtarmaya gelmeyin. Gelirseniz bizi karsinizda bulursunuz. Biz
Tiirk sultani ile ¢ok iyi anlastik. Ondun ayrnilmak istemiyoruz.”

(\ Biiyiikk atamiz Yavuz Sultan Selim’in ilme ve dlime hormetini
ifade eden pek meshur bir hadiseyi de anlatmak istiyorum. Yavuz
Misir’t aldiktan sonra bu iilkenin idaresini bir Kélemen’e teslim
ederek Istanbul’a doniiyordu. Ordu, Adana civarinda yiiriirken, Pa-
disah kendisinin sol tarafinda at iistiinde giden, Sinan Pasa’nin Mi-
sir’da dilsman tarafindan katledilmesiyle tayin ettigi yeni sadrazam
Yunus Pasa’ya donerek, “Ne dersin Yunus, Misir’t da aldik,” diye
s0z agar. Bunu firsat bilen yeni sadrazam, “Evet Padisahim, Misir’1
aldik ama eger Firavunlar tilkesini bir Kolemen’e bagislayacagini-
71 bilseydik kullariniz ardiniz sira gelmezdik” diye cevaplandirir.
Bu soziin altinda belki de devleti sarsabilecek gizli bir fitne kazani-
nm kaynadigini sezen hikmet sahibi hitkiimdar kilicini ¢eker ve bir
vurusta sadrazamun kellesini diisiiniir. Yine de hirsini alamaz ve ati-
n1 mahmuzlar. Padisahin sag yaninda at siiren kazasker Ibn-i Kemal
heyecan igindedir ve geride kalmistir. Padisah ona donerek yanina
gelmesini igaret eder. Maaleset Ibn’i Kemal'in ati, Padisah’in yani-
na vardig1 anda yerdeki iri ¢camur yiginina basarak ¢amuru padisa-
hin izerine sigratir ve kaftanini bagtan asag ¢amura bulagtirir. Bu
hareket tizerine korkudan titremeye baglayan kazaskerin hayret ba-
kislar1 oniinde Padisah atindan iner, kaftamim ¢ikarir ve kaftanciba-
s1y1 cagirarak ona teslim ederken su sozleri soyler: “Aliniz bunu,
tabutuma ortiintiz. Zira uleminin atinin ayagindan sigrayan ¢amur
dahi bizim igin gereftir.” Nesiller i¢in bir ilim miizesi olacak o kaf-
tan hala onun tabutunu ortityor. Likin ibret alacak ziyaretgiler yok,
onlar dlmiistiir.
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Insanligimiz1 ebediyen hayran birakacak bu hadiselerin misa-
linden sonra devrimize gegelim. Bugiin ne i¢in din adami gozden
diismiistiir? Ne igin onlar cemiyetin en bilyiik adamlari, 6rnek in-
sanlar olmaktan uzaktirlar?

Biliyorsunuz ki memleketimizde XVII. asirdan sonra din ada-
mu yerinde olanlarin ¢ogu, devlet ihtirasiyla yiiklii ruhsuz bedenler-
di. Servet, ikbal ve tahakkiim ihtiraslari, tam ii¢yiiz seneden beri din
adami miiessesesini, bu ilah1 emanet yuvasini giiriitmektedir. Dini
kuvvete hormet ve itibar, o giinden beri sarsilmaktadir. Dini yasayi-
sin eseri olan ruh kuvveti de onlarla birlikte kayboldu. Zaaf, ahlaka
sirayet etti. Ug asrin sonunda, nihayet bedbaht devrimizde din ada-
minin gorevi diye birakilan miras pek acikli bir seydir: Teganni ve
ticaret, cehaletle taassup ve bir de medeni hayat 6niinde kabulleni-
len asagilik duygusu. Din adaminin ruhlardaki hakimiyeti yok olun-
ca maddenin hakimiyetini yasatan ziimre, dini siddet ve hoyratlikla
mahkiim etmeye koyuldu. Isldm diinyasina komiinizmin sokulmus
bulunmasindan mesul olan din adamlarnidir. Otomatik ve maddi ha-
reketler diinyasina kapanip kalan Islaim davasi, onu bu hale koyan
ehliyetsiz din adamlarinin elinde ruhunu kaybedince Islim’in cemi-
yet igindeki rolii taninmaz oldu. Islim memleketinde Yesilay miies-
sesesinin varligi bunun canhi misalidir. Bu miiessese, Islam iilkesin-
de din yasaginin hige sayildigini ve bu yiizden kendisine siginmanin
gerekli oldugunu gosteren delilin ta kendisidir; [slam’in modern ce-
miyetimizde faal rolii olmadigimi gostermektedir. Hakikatte Islam
cemaati Yesilay’a degil, Yesilay [slam’a siginmaliydi.

Islam’in bizzat kendi i¢inden miiessiriyetini kaybettigi ve dini
miiesseselerin, ruhunu kaybetmis iskeletler halinde kaldigi bu de-
virde bir de cemiyetin manzarasini diisiinelim:

Biiyiik sanayi hayatinda giinliikk emegiyle geginebilen ailelerin
kadinh erkekli biitiin fertleri ekseriya fena sartlar i¢inde ¢alistikla-
n halde haris zenginlerin, patronlarin bir nevi esirleri haline gel-
migler. Asir1 sefahat ve haya tanimayan taskinlikla sonsuz sefalet
tablolar1 yanyana yasatiliyor.
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Insani sarhos eden hirslarin baglandig1 sayisiz kesifler, bendi-
ni yitkmig bir liikks ve israf yarigi yaratmakta; madde, kazanini pat-
latip figkiran kizgin atesten bir mayi halinde dlemde zaferini ilan et-
mektedir.

Hakk’a iman unutulmus; vicdan bos bir kelime halinde kalmus;
merhamet, tipki hastalik, sakatlik gibi ¢irkin goriiliiyor.

Fabrika bacasinin sanki delmek ve yikmak istedigi goklerden
ilham ve rahmet bekleyen kalpler perisan, aglamaktadirlar.

Bu hengamede insan ne hale gelmis? Yiizlere bakiniz bir kere;
nurdan eser kalmis mi1? Igerisinde bir damla rahmet barinan bakis
bulamiyorsunuz!

Sefaletimiz korkungtur. Bugiin her kose basinda, her mektep
kapisinda katil bir kumar masast masum yavrulan bekliyor. Sefil
bir ¢cehre ve bir aile ile birkag¢ ¢ocuk yine miisliiman ¢ocuklarinin
ruhlarin1 katleden kumarin getirecegi kazangla gecinmektedir.
Spor, vahseti diisiindiiren bir bogusma halini almig; alkol iicra koy-
lere kadar vatan ufuklarini sarmig bulunuyor. Otomobil denen koca
bir tank kadar agir bela dalgasi etrafa saldirarak alacak can ariyor.
Ondan korkunuz, ¢iinkii kanuna siginmis bir musibettir. Asrimizda
medeni hayat, agk ve ilham vasitalari ortaya koymuyor; korku ve
dehset vasitalar1 yagdiriyor bu insanligin rahmet bekleyen sinesine.

Kis ve yaz, gece ve giindiiz, yollarda ¢iplak ayaklarla pacavra-
lar i¢inde siiriinen yiizlerce, yiizbinlerce yavrulari diisiiniiniiz: Bun-
lar bizim ¢ocuklarimizdir. Hastahane kapilarinda yine yoksullarla
sahipsizler siiriiniilyor. Bunca sefalet i¢inde aglarin feryadini bog-
mak i¢in vicdansizliktan yapilmis nice liiks, israf ve propaganda
vasitalari var!

Halkin feryadi olmasi ldzim gelen gazete, hi¢bir zaman doy-
mayacak midelerden fiskiran ihtisarlarin tellalidir: Sefaletlere sefa-
let katar. Felaketlerle sefaletler gibi sekavetler ve cinayetler de
onun sermayesidir. Milll sahne nasil bir yerdir? O ne yapmak isti-
yor? Sinema ile memleket radyosunun bir igtimai davas1 yok mu-
dur?
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Cemaatin sahibi yok mudur? Hig siiphe edilmez ki ibadethane-
lere dolup tasan cemaat, bir tiirli bulamadigi sahibini aramaktadir.
Bugiin engin bir rahmet eli arayan yiireklerin gifa bularak ruhlarin
kurtarildigini kabul edemeyiz. Kurtulus viki olsa su acikli neticey-
le karsilagsmazdik: Cocuk itaatsiz, insan hormetsiz!

Biitiin bu sonu gelmeyen sefaletlerden ruhlart kurtarma iginde
on safta yer almasi lizim gelenler din adamlandir. Asrin en agir yii-
kiinii omuzlarinda tagtyacak olan onlardir. Artik din adamlarinin te-
ganni ve terenniimlerle vakit gegirmelerine vedi edelim. Kur’an’i
stisleyecek olan dini giizelliktir, sarkicihk degildir. Mevlithan diye
bir esnaf ziimresinin meydana ¢ikmasi Islim’in ruhuna aykiridir.
Din ticaret metai degildir. Ticaret hayatinin rekabet, fiyat ve miilki-
yet meseleleri dini ruha sirayet edince onu bogar, mahveder.
Kur’an okuma egya gibi satilmaz. Mevlit okuma bir simf esnata
tahsis edilemez. Biitiin bunlar Islam’1 iginden batrmaya kifi fela-
ketlerdir. Bugiin dini hayatta miisliman cemaatini ve ger¢ek iman
temizligini bozmaya yeterli bir talihsizlik de var. Bu, “Islimi” de-
nen negriyattir, din ticareti yapan gazete ve kitaplardir. Halku istis-
mar i¢in cahillerin, kumarbazlarin, soyguncularin idare ettigi bu ti-
caret ve sohret yarismast, [slaim’in ruh ve davasini hergiin biraz da-
ha gozden diistirmektedir. Onlara el siirmeden 6nce onlarin sahip-
lerini ve hakiki gayelerini yakindan tamyalim. Sonra da eserdeki
sozlere, seripa satis ve riyaolan sozlere degil, telkin ettigi ruha dik-
kat edelim. Bunlar, karsi cepheyi tel’in ve itham yoluyla miiminle-
rin kalbini ¢elen samimiyetsiz kurnazlardir. Taif’de dinini yayarken
halktan gordiigii eza ve cefiya ragmen beddua etmeyerek “ben rah-
mete memurum’” diyen biiylik Peygamber’in ac¢tig1 yol hilifina et-
rafa lanetler ve ithamlar yagdiranlar yok mu, Islim’in iginden ve
asil dismanlan iste onlardir.

Biitiin bu igler ge¢mis asirlardan kalan kara kapli kitaplarin ka-
nistirilmastyla basarilmaz. Din gorevlisi cemiyet hayatinn her tara-
fina uzanacaktir. Ogretmen olacak, hukukgu ve iktisat¢r olacaktir.
Hastabakici ve hapishane miirebbisi olacaktir. Hekimlerin arasina
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girecek ve nefsini fakirlerle sefillerin hizmetine adayacaktir. Din
gorevlisi, menfaat ve devlet hirs ve emellerini mutlak surette red-
deden hizmet aski ve ibadet hirsiyla dernekler ve tesekkiiller mey-
dana getirecek, buralarda hayat sefaletlerinin, ruh ve ahldk yarala-
rinin tedavisine ¢alisacaktir. Biitiin bu isleri, para ile Kur’an oku-
yan giizel ses saticilar, takdimli, tumturakl saltanat ve sinif mera-
simleri ile diizenli dualarin sanatkarlari, cennet ve huri tellallari, di-
ni duygu istismarcisi nesriyatcilar yapamazlar. Belki dini cemaati
herseyden once bu sarlatanlardan kurtarmay: dava edinmenin liizu-
munu anlamig ahlak ve hidayet idealcisi bir nesil bu gorevleri ya-
pabilecektir.

Bugiin, biitiin ruh ve manasin1 kaybeden ¢rf ve ddetlerin can-
s1z yigint halinde bir iskelet gibi duran dini hayati tutup kaldirmak,
ona Peygamber’in getirdigi ruh ve minay1 getirmek igin, bugiinkii
din miiesseseleriyle din adamlarinin higbir rolii ve fonksiyonu kal-
mamigtir.

Yeryiiziinde insanligin en bilyiik divasi olan diigiinen insan
idealini yeniden yiicelten isini bunlar géremezler. Ciinkii bu miies-
seseler ve bu ziimre, diisiinen insani yiikseltme isinde insanhgin en
biiyiik zaferini diinyaya getiren Islim dinini, onu yapici insan diva-
st haline getirmekle i¢inden yikmuglar ve ¢iiriitmiislerdir. Hersey-
den evvel bu davanin, onlarin elinden kurtarilmasi ldzim geliyor.
Islam’in yeryiiziinde biiyiik bir vazife gorecegi zaman pek yakin-
lasmustir. Insanhik, her taraftan yikilip viran olan ruhunu kurtarici
artyor. Para ile namaz kildiran imam ve toprakbast tellallar1 olan
hac delilleri bizi Allah huzuruna ¢ikaramazlar. Ruhunun her ksesi
fitne ve menfaat, hased ve kazang kurtlaryla delik desik olmus bir
cemaata miisliman cemaati denmez. Cami yaptirmakla din kurta-
rilmaz. Ruhumuzu imar etmemiz ldzim geliyor. Diinyasina isyan
etmeyen ruh Allah’a teslim olmamustir. Camileri dolduran kalaba-
ik halkin, kenardaki kunduralardan farki olmuyor. Cemaat, insan
viicutlarinin toplulugu degil, ruhlarin birlik i¢inde toplanmasidir.
Etrafimiz1 saran bunca sefaletleri goriip de bunca nimetlere sahip
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varhgimizdan edep duymadiktan sonra yaratana hdrmetin manasi
nedir? Biz bu halde iken namazdaki hérmet ve edep durusumuz ri-
ya olmuyor mu? Dini hayat, riyanin sinirlart disinda, din adamlig1
ise ahiret ticareti ile bezirganligin ¢cok yiikseklerinde, bunlarla asla
bagdasmayacak ulvi gorevlerdir. Ruhumuzu Allah’a goétiirecek ig-
sel tecriibeye girip onda derinlesmek siretiyle diisiinen insandan
ibaret gercek varligimizin sahibi olan Allah’1 arayan ve biitiin hayat
emellerini ona baglayan bir neslin Islim diinyasinda seferber olma-
s1, yarinin insanligini kurtaracak biricik timittir. Bu neslin bahtiyar
miijdecileri ise Yunus’lar ve Mevlana’lardir.

Peki ne yapmak lazim? Ummete hidiyet yolunu nasil goster-
meliyiz?

Herseyden once din adamlari cemiyet hayatinin her kosesine
niifuz etmeli, hayatin her sahnesinde vazife almahdirlar, 6yle ki
mihrapla minberdeki vazifeler en sonuncu gorevleri olsun. Din
adamlarina cevrilereck bu gorevleri geligigiizel siralamaya galiya-
lim:

Okuyacaksiniz, okutacaksiniz: Kiirsiide, minberde, mektepte

ve iiniversitede. Ilmin en biiyiik ibadet oldugunu halka 6gretecek-
siniz. llmin dine aykinhgini diisiinmek soyle dursun, ilahi hikmet
olan kiinat niziminin taninmasi oldugunu anlamakta gecikmeye-
ceksiniz. Kurtulusunu bekleyen bir cemaatin muallimleri olacaksi-
niz. Dilencilik, biiyiiciiliik ve particilik gibi zilletleri ve reziletleri
sizler yok edeceksiniz. Cemaate Islim nfirunun 6zii olan hormet
ahlakini asilayacaksiniz, kararmis yiizlere boylelikle niir getirecek-
siniz. W el allalr  nasd olano )
" Dernekler agacaksiniz, her yerde hemcinsinize yardim elini
uzatacaksiniz: Sehirde, koyde, hapishanede ve hastahanede. Sosyal
yardim milessesesinin sahipleri baskalarindan 6nce sizler olacaksi-
niz. Bugiiniin intifa ve eglence dernekleri yerine kimsesiz ¢ocuklar,
yetimler, sahipsiz kizlar, veremliler, kanserliler, hattd issizler igin
kurtulusun kapilan sizin ellerinizle agilacaktir.

Allah diyebilen, demesi gereken ve her tenefiis eden varligin
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yaninda bulunacaksiniz: Universite profesoriiniin veya timarhane-
deki akil hastasinin, saskin tiiccarin ve sahipiz gengligin.

Her igtimal ve insani vasitaya el koyacaksiniz: Kitaba, gazete-
ye, sire, romana, sahneye ve sanata.

Her varligin haline hormet edeceksiniz ve her varligin kendi
diliyle konusacaksiniz. Serire, sakiye ve komiiniste bile hakaret et-
meyeceksiniz. Rahmet diliyle kalpler fethedeceksiniz.

Siddete diisman, rahmetle sefkate hayran olmasini bileceksi-
niz. Her ziimrenin ve her tiirlii sefaletin yaninda yasadiginiz halde
kendi varliginizdan ve kendi inandiginizdan zerre kadar fedakarlik
yapmayacaksiniz. Her ne gaye ugrunda olursa olsun para ve men-
faat endiselerinden uzak duracaksiniz.

Gorevleriniz pekgoktur, iimmetin sefaletleri gibi sayisizdir.
Ancak bu yollardan gidilerek iimmete rahmet kapilar agilacaktir.

Hareket, VI57, Eylil 1970; 11/2.



DIN TERBIYESI

Bir fikir ve ideal sisteminin ne oldugu bilinmeden onun asisi-
m yapmak daima sapikliga, bazan da feldkete gotiiriiciidiir. Dinin
mahiyeti hakkinda fikir ve felsefe diinyasinda higbir goriise sahip
olmadan gelisigiizel din terbiyesi yapmak, hatta bazan dine kars
gelen sapkinliklara yol agmaktadir. Bizde fikir ve felsefe dlemi son
asirlarda dini, siyasi otoriteyle bagbasa yiirliyen alelide bir inzibat
kuvveti olarak kullandilar ve onu her zaman digtan gelen korku ile
yiiriitiilen bir disiplin hélinde telikki ettiler. Bu yiizden din terbi-
yesi, sadece bir korku ve baski terbiyesi oldu. Elli yil dnceki oto-
riteyi deviren zihniyet, dini kokten baltalarken fikir ve felsefe ale-
minde din meselesine yer vermedi ve dini halkin hurafeler diinya-
sina firlatti. O giinden beri din, halkin diigiincesine terkedildi. Asa-
81 ve kiiltiirsiiz tabakanin iptidai istekleri ile hayal ve vehimlerinin
diinyasi olarak kaldi. Halk onu alelade hisleriyle ham hayallerinin
siginag1 halinde bagrina bastikga miinevverler ondan uzaklastilar,
dini kiigiimsediler ve halkin kendi kendisini avutmak i¢in kullan-
dig1 bir teselli unsuru halinde halka biraktilar. Diisiince diinyas di-
ne ¢evrilmez oldu. llim alimlerin, din cahillerin diinyasi diye ka-
bul edildi. Zira din adami denen gergek cabhiller, din hareketini il-
me karsi koymuslardi. Iste din adam olarak halkin din terbiyesini
bu cahiller ellerine aldilar. Bunlar muvaffak olmak ve kontrolsuz
olarak tek baslarina cemiyetin akisina kumanda etmek igin, onle-
rine ¢ikan biitiin degerleri yere vurmak ve tekmelemekte tereddiit
gostermediler.
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Bu elim sahnede Islim davasinin bin yildir bekgiligini yapan-
larin ¢ocuklart azap duyarak igin i¢in aglarken, dire karsi olan
ziinmre sadece egleniyor, tezyif ediyor ve tiikiiriiyorlar. Bu tiiyler iir-
pertici manzaranin kargisinda eglenme, lakayitlik ve tezyif ise bize
en blyiik 1ztirabi vermektedir.

*

Nesilleri Allah’sizhktan, ayni zamanda din adini dini iginden
¢liriten bu davraniglardan kurtarmak icin nasil bir din terbiyesi ve-
rilmelidir?

Evveld sunu soyleyelim ki din cehaletin degil, ilmin ve hik-
metin, felsefenin konusudur, Din terbiyesi halkin ve cahillerin isi
degildir. Halki soymak i¢in onun dalkavuklugunu yapan cahil
ziimre, bu sahay terkedip uzaklagmalidir. Din ddvasi imam ile
miiftinin ve mevlidhanin degil, alimlerle diisiiniirlerin isidir.
Imam ile miiftii sadece birer memurdur. Mevlidhansa bir soyucu-
dur. Din meselesini bir fikir ve felsefe konusu olarak ele almayan
tiniversite, kendisine giivenen bir milletin ruhuna ihanet etmekte-
dir. Laiklik rejimini benimsedikten sonra da halkin dini hayatin
idameye mecbur oldugunu hisseden, lakin onu asagi tabakanin, ca-
hillerin istedigi, hem de biiyiicii, bakici zihniyetine sahip sinsi ve
cahil istismarcilarin istedigi tarzda idareye mecbur olan rejimin bu
hali pek acikhdir. Mesele ilmin ve vicdanlarin huzurunda halledil-
melidir. Duygusuzluktan les kesilmis iiniversitelerin yapamadigi
gorevleri idare mekanizmasinin ele almasi artik zaruret olmustur.
Cemiyetin din hayatindaki kesmekese, ikilige ve diismanliklara
ragmen hala susup duranlarin, “din hayati bu mudur?” diye mese-
leyi XX. asrin sadece miinevver insam gibi ele almayislari bizi
hayretlere diisiiriiyor. Giiniimiiziin biitiin geriliklerine ve duygu-
suzluklarina ragmen, dini biitiin hdlinde cemiyetin benimsiyebile-
cegi acgik anlayisa ulagtiracak, dinli dinsiz, sagci solcu, dogucu ba-
tict, ancak miinevver, ilimci ve felsefeci diisiiniirlerden meydana
gelecek bir din kongresinin toplanmasi lazimdir. Biz boyle bir
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kongrenin agilmasini beklerken din terbiyesine dair burda birkag
ciimle ile yetinelim.

Sunu bilelim ki anarsist dindara diisman olabilir. Dindar kim-
seye dilsman olmayacak. Diisman gece karanliginda baskin yapsin.
Dostluklarin kaynagi olan din, aydinliklar i¢inde zafere ulagacaktir.

Din terbiyesi sahsiyet terbiyesidir. Cok bilgiler, hikayeler ve
ogiitler insani dindar yapamaz. O, damarlara yapilan ag1 halinde bir
ask terbiyesi ile verilir. Dindar ¢ok seven ve sevgiden oriilen bir
sahsiyetin sahibidir. Dindarlik, ilmi, sanati, ahlaki ve insanlig1 se-
verek Allah’a ulagsmaya kabiliyetli bir ruh orgiisiidiir. Dindar igin,
din diismani yoktur. Sadece Lituf’dan mahrum olan gafil ve zaval-
lilar vardir. Gergek dindarin kalbinin kaidesi, Mevlana’nin tiirbesi-
ne yazili su ilahi davetten baska olmamalidir:

“Gel! Gel! Nereden gelirsen gel! Kifirsen de, rind isen de, put-
perestsen de gel! Bizim dergahimiz iimitsizlik dergahi degildir. Yiiz
kerre tovbeni bozmus olsan da gel!”

Din terbiyesi haya terbiyesidir. Zamanimizda yeryiiziinde si-
linmek iizere olan haya, siyasete atilarak hincini almak igin partici-
lik yapan hocanin yiiziinden, hepsinden kara bir siingerle silinmise
benziyor.

Din terbiyesi merhamet terbiyesidir. Haydy: anlatmak da mer-
hametle olur. Ciinkii hayasizlik, en biiyiik merhametsizliktir. Biiyiik
millet ve iman sairimize,

Nazarlardan tasan mana ibadullahi istihkar!

dedirten hayasizlik bugiin kirli ayaklardan merhametsiz baslara
tirmanmis bulunuyor. Cemaata ‘“dur!” diyebilecek ses, omriinii
yalmz Allah sohbetiyle gegiren ruhun sesi olacaktir. Onun, Al-
lah’1in kullarina merhameti de Allah sevgisinin 6l¢iisiinde hudutsuz
olmalidir.

Din terbiyesi hormet terbiyesidir. Insana, esyaya, topraga ve
biitiin varliklara hormet edenin bu hali, hi¢ durmadan i¢imize dolan
merhamet dalgalariyla beslendikge Allah’in bu emanetlerine kendi-
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mizden gecerek, menfaatsiz, garazsiz, karsiliksiz hizmet etmemiz
Allah’a ibadettir. Din terbiyesi bu ibadeti 6gretmelidir. Cocuklara
omeklerle ve telkin yoluyla sunulacak, ileri kiiltiir basamaklarinda
ise felsefe ve hikmetle yogrulacak olan din terbiyesi, Islim’in ru-
hunu yeniden hayata ve bugiinkii sefaletten kurtararak kendi gerge-
gine kavusturacaktir.

Hareket, 111/29, Mayis 1968; 11/1, 2.
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Bu kiibbenin altinda milyarlarca iskelet ve ruh inleye inleye
birbirlerini siiriiklediler. Bugiin onlardan elimizde katataslar ve hi-
l4 6lmeyen eserler var. Yapitlar, amitlar, heykeller boslukta duruyor
ve topraga gomiilen kafataslarina bakiyorlar. Sesler ve nagmeler
gokyliziine yiikselmededir. Onlar kdinatin sahibine ruhlann zafer
mijdesini gotiirliyorlar. Zira topraga cevrilen bakiglar gibi goklere
yiikselen seslerin hepsi de ruhun zaferidir. Biz bu zateri kazanmak
igin yeryiiziine gonderildik. [1ahi varhiktan koparak fini cesede gi-
ren ruh cevherinin hiir hareketlerinin herbiri bir zaferdir. Insan
kendinden gegirmek i¢in Mikel-Angelo’nun bir mermerini goster-
mek veya Beethoven'in bir senfonisini dinletmek yeterdi. Hatta, ls-
kender’in bir muharebesini anlatmuk da buna Kkafidir. Lakin tarihi
Cin'in Tao dininde ruhla tabiatt kucaklagtiran ahlik ideali, Spino-
za’nin kemdl ahliki ile Kant'in ddev anlayigi, Pascal’in merhameti
ile Bergson’un sezgisi iginde barinan ve peygamberlerin vahyinden
figkiran 11aht dava, Kur'an’in kullara ulastirdign rahmet bizi oylesi-
ne kendimize getiricidir ki. biz binbir vecd ile. sevk ile kavustugu-
muz bu vuslatta kendimizi fersah fersah gegiyor, sonsuzlugun, bi-
zim ulagabildigimiz son duragi olan selamet menzilinde scvingle
murada eriyoruz. Alemde ahliktan daha giizel. daha gergek bir gey
yoktur.

Bunu bilen Eflatun, hayir idesini biitiin idelerin iistiine koy-
mustu. Sonra Hiristiyanhk merhametin ilahiligini anlatmak ve onu
insanda yasatmak stretiyle, ahlak idealine agki ve ebediligi getirdi.
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Kur’an’da ise ahlaki kemil, yani insan biitiinlendi. Insan tamam
oldu. Insanhgin ahlaki Kur'an’la tamamlandi. Biz beserin bu en
ileri ahlak davasinin dokuzyiiz yil miicahitleri olduk. Bu cihad igin
savastik. Milliyetgilik davasinin egsiz ornegini yasatan biiyiik ata-
larimiz, Malazgirt’ten bu yana dokuzyiiz yildan beri temeli ve ma-
yasi serapa Islaim olan Anadolu Tiirk ahlakinin dihileri olmak sere-
fine sahiptirler. Millf tarihimizi yakin zamanlardan baslatan mille-
timizin igindeki diismanlar, giinese balgik sivayadursunlar, ruhu-
muzun ve ahlikimizin ge¢miste hemen hemen bin yilhk 6mri ol-
dugunu biz Anadolu’nun gocuklar, “*Bizde bizden igerli v~ slan”
Kudretin sundugu sezgi ve ilham ile bilmekteyiz. Diinya tarihinde
benzeri bulunmayan milli tarihimizin zaferleriyle mefahirleri, hik-
met ve felsefe goziiyle incelenirse, bagtan sona kadar ahlaki mefa-
hir ve zaferlerin eseri ve meyvasi olduklari goriilecektir. Fiituhat,
kilicin olmadan evvel ahlikindir. Sonunda da ahlikimizin yasatici-
st olmugtur. Daha baslangicta Mekke’yi fetheden, Peygamber’in
ruhu oldugu gibi, Istanbul’u alan Fatih’in kihcr idiyse de fethin
anahtant Aksemsettin’in rGhaniyeti idi. Misir’t alan Yavuz’'un azmi
1se ondaki 1lahi destek ve teminat, Zembilli Ali Cemaili’nin ruhun-
da aranmahidir. Kibe’nin, sade bir emrin ve bir ddevin yapildig: yer
gibi diisliniilmesi ve ona bir takim otomatik harcketlerle ¢evrilis,
onun gergek mina ve degerini kaybetmektir, onu anlamamaktir.
Belki idarecilerinin menfaat endigelerinden ve cografi yartlarindan
da styrrarak onu ildht bir davanin semboli olarak. mutlak ve mii-
cerret bir tasavvur halinde diigtinmek Kébe’'nin gergek dind anlayi-
sidir. Oyle ki, yeryiiziinde Islam’in higbir kuvveti kalmasa ve miis-
limanlarin bir tutacak dal olmasa da Kibe nin bu tiirlii anlayisi zi-
hinlerde yasasa, sade bu diisiiniis Islim’in ebediligini temine kafi-
dir. Ahlak maddeye bdoylesine iistiindiir. Bagka bir ornegi, iginde
yasadigimz sehrin mabedleriyle mukaddes dbidelerini birkag yil
once ziyaret eden Kenyali miislimanin schadetinde arayacagim.
Bu zat demisti ki: “Bu camilerle dbidelerin sade harabeleri kalmig
olsa, bu sizi ebedi yagsatmaya kafidir!..”
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Biz bir ahlik tarihinin ¢ocuklariyiz; ne irk, ne iktisad endisele-
ri ahldkimizi sarsamaz. Ruh ve ahlakimizla kabre varacagiz, onlar-
la ebediyete ulasacagiz.

%*

Ahlak kelimesi cesitli yerlerde kullanilmistir. Mazlumlarin &hi
icinde dile geldigi gibi zalimlerin mazliimu te’dib eden ve bir tiirlii
ayaklarinin ucuna kadar baglarini egmeye muvaffak olamayan sil-
lesinden de yiikselmektedir. Hak sahibi bu kelimeyi kullandig gibi
haksiz ve serir de onu kullanabiliyor. Muhtesem kazanci, halk men-
faatine birazcik azaltilan satici ve tiiccar bu hareketi ahlaksizlik di-
ye vasiflandirdig1 gibi cemaate ser yagdiran gazetelerin okunma-
masini tavsiye eden bir ruhlari koruma hareketi de ahlaksizlik diye
vasiflandirilabiliyor. Sofor kendisinin ¢ilgin siiratine engel olan yii-
rilyiis sahiplerini ahlaksiz sayabiliyor. Bunlarin hepsi, dikkat edilir-
se, kendi menfaat ve emellerine ahldk tacini giydirmektedir. Ahlak-
lilik, herbirinin menfaatlerine ve herbirinin saadetine hizmetkér ol-
maktir.

Ahlik kelimesinin kullanihgina simsiki baglanan bagka bir ve-
him de, bu kelimeyi kullanirken pek¢ogunun kendini, kendi halini
unutma vehmidir. Zengin ve sefih, fakirlikle kanaati overken ken-
dini unutur. Yiizlerce mazlumun emegini bir lokmasina sigdiran ha-
ris, mahkemede adalet ister. Katil, zibitadan merhamet dilenir.
Riigvet alan hakim, ahlik diistikliigiinden bahseder. Allah kelimini
satan hoca, halkin ahliksizligindan sikayet¢idir. Para kuvvetiyle
zuliim siddetini elinde tutan yahudi sermayecisi, mazlumlarin ahi-
n1 ahldksizlik diye adlandinr.

Biitiin bu insanlar, ahlik adina baskalarini itham etme kuvve-
tini, bizzat kendilerini bilmeyislerinden ahiyorlar. Kendilerini bilse-
lerdi ithamlari nefislerine gevrilir, onlar yetistirecek azib ile 1ztira-
bin mayasi olurdu. Hz. Isa’nin Mart ismindeki fahise kadini tasla-
yan halka ¢evrilip; “i¢inizde kim temizse ilk tasi o atsin” deyisin-
deki hikmeti anlarlardi.
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Bu tahlilin bize sundugu sonug sudur: Halk veya kiitle, normal
yasayisi i¢inde ahliki istemiyor, kendi menfaat ve saadétini istiyor.
Ona karst gelen harekete ahlaksizlik diyor. Ahlak kitabini tatbik
ederken, onu kendi hayir ve saadet emellerine ve kendi gururlarina
uyduruyor. Ancak aci ile 1ztirabin tehdidi altinda insanlardan mer-
hamet, adalet ve sefaat dileniyor. Sade muztarip anlarimizda haki-
katin dostu olabiliyoruz, ahliki gercekten sevebiliyoruz.

Asil ahlak kahramani olanlar, peygamberler ve velilerdir. Bir
de bunlarn takip etmesini bilen ahlak agiklan ahlaklihgin iradesine
sahiptirler. Onlar, 6lmesini bilen insanlardir. Bu biiyiik fertlerin
ahlak iradesi, cemiyette her zaman halkin ahliki istemeyen, hem de
¢ok kere ahlak kiyafetine biiriinerek ahliki ¢igneyen istek ve irade-
siyle carpisir. Biiyiik ruhlar ve veliler, halkin ruhunu karanliklarda
bogan gafletiyle ¢arpisiyor ve halkin iradesi olmak istiyorlar. Halk,
giinesi gormeyen gozlerin korliigiiyle onlara kars1 koyuyor. Daima
sahnenin i¢ tarafinda, ahlak kahramanlariyla halkin bogusmasi var-
dir. Musa ve Isa peygamberlerden sonra Peygamberimiz de, arasin-
da yasadig1 halk kiitlesiyle miicadele etmediler mi? Sokrat, Atinali-
lar elinde idam edilmedi mi? Hattab’in oglu Omer de halk hange-
riyle katledilmisti. Hallac’1, kendisine dua ettigi halk iskencelerle
oldiirdii. Gandi’nin ve Kennedy’nin katilleri de halkin i¢inden cik-
tilar. Insanllgln tarihi, bir tarafta insanlara daima daha bilyiik haz-
lar sunan saadet sultanlan, obiir tarafta, ruhunu kurtarmak istedik-
leri halkin eliyle sehid edilen fazilet kahramanlariyla doludur. Ciin-
ki halk fazileti degil, saadeti istiyor. Faziletin 6biir adi ruh saadeti-
dir. Biz i 1(;1mlze gevrlldlglmlz yani kendi ruh diinyamizda derinles-
tigimiz zaman ahlik diinyasina daliyoruz, kendimizden ¢ikip da di-
simiza gevrildigimiz zaman ondan uzaklasiyoruz. Ancak varliginda
adeta ilahi bir iktidar tasiyan 1ztirap, her ferdi kendi i¢ diinyasinda
derinlestirdigi zaman, ahlaki ariyoruz, ona hayran olarak inaniyor
ve istiyoruz. Din ve ahlik hareketleri, hep 1ztirabin getirdigi hay-
ranlik havasinda dogmastur. Ik hiristiyanlar, esirler arasindan ¢ik-
g1 gibi Islim’in dogusunda da muztariplerle ¢ile cekenlerin biiyiik
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Joly olmuxtu Allah’1n sesini aci geken yiirekler duyuyor. Bu mina-
“da olarak merhum Abdiilaziz Bekkine, “*Allah’a yalvarnirken, yi

Rabbi, beni sana kavugturacak amel nasib et demeyin, dayanamaz-
simz!” demisti.

Su da bilinmelidir ki fert olan biiyiik ruh, ahlik?1 feyzini toptan
cemiyete vermiyor, yine onu almasini bilen fertlere veriyor. Ancak
tfertlerin sabirli gahgmalartyla ahldk bahgesinin ¢igekleri birer birer
agihyor ve giizellesiyor. Higbir devirde bir cemiyetin toptan temiz.-
lendigi goriilmemistir.

Ferdi ruhun derinlerine gizlenen ahlik iradesinin din ile mii-
nasebeti var midir? Bazilarinin yaptigi gibi. ahliki dinden veya di-
ni ahliktan ayirmak, insanin i¢ diinyasim yine kendisinden ayir-
mak demektir. Zira ahlak esasinda dini olgunluktan ayr bir sey de-
gildir. Ahlak, hayvani hayattan insani hayata gegistir. Bunu idare
eden din1 hareket ise, ilihi hayata istirdk iradesidir. Her ikisi de ig-
te derinlesme yoluyla sonsuzluga yonelme ve bunda ruhun seli-
metini arama idealidir. Esasen din ile ahldk diginda, sonsuzluga
g6z diken gercek ideal yoktur. Sanat, sadece bu idealin yolunu
acan bir ameleliktir. Milliyet¢ilik davasi ise, ancak insan sevgisi
oldugu yerde ideal denmeye deger kazanir. Ahlik prensipleri, di-
nin vahiy olunan esaslarindan c,lkanlmalldlr Insanll;:m ahlak tari-
“hi, dinlerin tarihidir. Bu prensipler. zorunluluklari akil yolu ile is-
bata muhtag olmayan bize iistiin hakikatlerdir. Insanhgm bunlar-
dan uzaklagmak isteyen davranislari, bir biiyiik feliketin haberini
getirmektedir.

Din ile ahldkin miinasebetini belirtmek i¢in sunu da ilave ede-
lim: Halk i¢in din, ahldktan bagka bir sey degildir. Biiylik ruhlar
iginse yine siiphesiz ahliktir, lakin ayni zamanda insanhgin da is-
tiine, ddeta ahlikin kaynagi olan ilihi iradeye tirmanis cehdidir.
Ahlaki igerisine alir, onun da 6tesine geger. Ahlak insanlaymaksa,
‘din insanhigimizin da iistiine yiikselme iradesidir.

Islam ahlikina gelince, ahlik Islam dininin ozil, esast ve biz-
zat kendisidir. Miisliman olmuak, Islam ahlakina sahip olmaktir,
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onu kendinde yasatmaktir. Akil ve hikmet goziiyle de Kur’an’da en
biiyiik ve esash yer tutan, ahliaktr. Tarihi kisim, ahlaki esasi ta-
mamlayici mahiyettedir. Pek kiigiik yer tutan ahkim ise, yine ahli-
kin hareketlerimizdeki zaruri tatbikatini gostermektedir. Miisli-
manligin huy giizelligi oldugunu soyleyen Peygamber, Islim diva-
sinin veciz ifadesini ortaya koymustur. Islim ahlakinin gelismesini,
Biiyiik Peygamber’in ildhi vahyi adim adim takip eden hayatinda
tanimaya galisacagiz. Once su esaslh noktaya isaret edelim. Kay-
naklarda nasdan ve kaideden harekete ge¢ilmemistir, belki hareket-
ler ve olaylar iizerine emir ve kaide gonderilmistir. 1ah1 emri bek-
leyen ilk hareketlerin kaynagi, Peygamber’in ruhunda kaynayan
ask olmustu. Hira dagindaki ilk vahyi karsilayan agk, daha sonra
Peygamber’in ruhunu miracinda ilahi huzura ¢ikardi. Ask, konusu
olan varlig1 kutsallastirircasina gozlerimizde yiikseltiyor. Sonra da
ilemi o biiyiiklitkle dolduruyor, onu biitiin dlem yapiyor. Tek varlik
o oluyor. Onun karsisinda ruhun egilisi, hormet hilini doguruyor.
Ibadet, bu tek varligin huzurunda yasadigimiz sopsuza hormet hi-
lidir. Onun iginde, sonsuza kavusma, sonsuza karigip onunla bir ol-
ma iradesinin siirekli hayati bariniyor. Miiminin her hareketinde
bulunmasi 1dzim gelen ibadet, onun sonsuza hayranhg ve onunla
bir olmak isteyen iradesine baghligidir. Ask i¢inde esya ve varhik-
lar yiiziinii degistiriyor; hersey giizellesiyor ve herseyde bir sey go-
yii_ly_xor. Sonsuzun huzurunda hormet, vecd ile bulustugu zaman,
esya ve varliklarinki gibi dileklerin ¢oklugu da ortadan kalkmis ve
ruh yiikiinden kurtulmustur. Kemile eren hormet hilinde insan,
varlik yiiktinden siyrilip pefsinde higlige kavusmus durumda, haki-
katte hersey olan biitiiniin huzurundadir. Bu kendinden gegirici te-
ma&min adina ibadet derler. Ibadet diye adlandirilan bu temasada
huzurunda bulundugumuz “vahdet”den bagka bir sey yoktur ve ola
maz. Onun kemil mertebesine kadar ibadet edenle edilenin ikiligi
mevcuttur. Kemal mertebesinde Miibud'dan bagka bir sey kalmi-
yor. Tasavvufun vahdet-i viicud meslegi, ibadette kemal halinde ya-
sanan birligin, kdiinatin izahina yeter bir prensip olarak taninmasin-
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dan baska bir sey degildir. Biiyiik sanatinin sahikasiyle imanin ke-
mal devrinde Mehmed Akif’e,

Gel ey bir danecik gaib, gel ey bir danecik mevcut!

———

dedirten hal ne ise, dervis Yunus’u,

Yunus sen bir olgil, birile bir olgil
Bir olan asiklar bu sirdan duyarlar

diye soyleten ve Hazret-i Mevlana’ya,
Bcn l_)ir damla degilim, biitiin deryayim!

dedirten de ayni askin kemal mertebesine ulastirdigi ibadet halidir.
Bunlar iddia degil, ibadettir.

*

Bizi ancak ebediyetin mutlu yolcusu yapacak Islam ahlakinin
esasini ararsak .onu mutlak varliga ask ile yoneliste buluryz. Mut-
lak varliktan biitiin esyaya ve kainata sigrayan askimiz, her sahada
sevgi oluyor. Iste bu sevgi diinyay! cennet yapmaya ve hayati de-
gerli kilmaya kafidir. Her varhiga cevrilen sevginin bizi bize ulas-
tirdig1 hal, hormet durumudur. Ahlak yapimizin ilk ve temel ma-
yast hormettir. Hormetin en giizel tahlilini yapan Kant onu soyle
anlatiyor: “Vicdan dedigimiz pratik akilda barinan ve kendini be-
genme vehmini yok etmek siretiyle vicdanin oniindeki engelleri
ortadan kaldiran ahlak duygusunun adi hormettir, Hérmet duygu-
su, ferdi hisler karsisinda vicdani idare eden kanunun stiinliigi
tasavvurunu yine vicdanda dogurmaktadlr Bu sebepten vicdanin

_kanununa hormet, ahlakimizin kimildaticis1 degil de ahlakliligin t3
kendisidir. Hormet, bizde bayag hislere karsi gelen bir harekettir.
O hassasiyetimizi, hiir hareketimize engel olmaktan kurtarir. Hor-
met, insanadir, esyaya hormet edilmez. Hormet, korkudan ve hay-
retten tamamen ayridir. Bilyiik sayilan bir adamin kargisinda var-
ligim egilir, fakat ruhum egilmez. Burada hormet yoktur. Benim-
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kine iistiin karaktere sahip aleldde, lakin temiz ruhlu bir insanin
kargisinda ise ruhum egilir. Iste hormet budur. Hatta kendimde bi-
le ayni sekilde bir karakter giizelligi gorsem, yine hormetim doga-
caktir.

“Hormet oyle bir cevherdir ki, istesek de istemesek da layik
oldugu yerde mutlaka dogacakur; biz onu dis yiiziinden gosterme-
sek bile i¢imizde onun varligini hissetmekten kendimizi alamiyo-
ruz. Hérmet duydugumuz anda kendimizi bilyiimiis, yiikselmis,
kendi varligimizin iistiine yiikselmeye, hatta biitiin varliklarin iistii-
ne yiikselmeye kabiliyet kazanmis buluyoruz. Hérmet alelade his-
lerden biri degildir, dinin diinyasinda ildahi lutfu bekleyis haline
benzeyen bir duygulanmadir.” Kant’in bu tahlili ile ahlak duygusu-
nun esasi oldugu goriilen hormet, kulun Allah karsisindaki durumu-
nun tam ifadesidir. Hi¢bir zaman tehlike ile tehdit ve garaz mana-
sina anlagilmamasi 1dzim gelen ve Islim’da her hikmetin bagi olan
Allah korkusu, yukaridaki tahlilde tanitmaya ¢alistifimiz, tam ve
gercek hormetten baska bir sey degildir. Allah’a yaklastiran ibadet
ise, hormetimizin ifadesi ve bizzat kendi kendimize tasdik ettiril-
mesi stretiyle bizde arttirilmasidir; bunun igin tertiplenmis hare-
ketlerdir. Dinin esas1 hormet oldugu gibi, ahlakimizin da temel
duygusu odur. Milliyetgiligimizin esasini da hormet teskil etmeli-
dir. Once hep birbirimize hormetle ise bashyacagiz. Birlige ulasti-
racak yol, hormet yoludur: Ilme hormet, ecdada hormet, biitiin sa-
mimi isteklere hormet. Bagkalarina hormet tanimayan somiirgeci,
barbar Bat1 milliyetciligi higbir zaman bir ahlak divasi olamamis-
tir. Bizi dilsman pengelerinden kurtaracak kuvvet, diismanlarin affi
ile liitfu degil, hep birbirimize karsi yasatacagimiz hormet iradesi
olacaktir.

Evvela Kur’an’a hormet edilmelidir. Kur’an, kendisinin ancak
lafzini koyun gibi gozlerini yumarak dinlemekten hoslananlarin he-
veslendikleri her yerde, saygili saygisiz her vesileyle, bos vakitleri
dolduran bir eglencilik halinde ses giizelligi i¢in okunarak iptizale
ugratilmamali veya ticaret esyasi gibi para karsiliginda satilmama-
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lidir. Kutsal Kitab’in ruhu ve minasi lizerinde durmak asil ibadet-
tir. Ama bir ditkkiina veya bir daireye, hatta bir kahveye girip ¢ikil-

"dig1 gibi camiye de oylece girip gikan bir cemaatta hormet mi ara-
nmir? Bizzat ibadette, ezanda ve duada butiin hormeti kahredici ses-
ler mibedi ¢inlaurken, Allah’in huzuruna hormet ni kalir? Mabet-
teki hormet, Allah evinin yapisinda bulundugu gibi sestedir, bakis-
tadir, durustadir, sonunda kalbe siner. Boylece namaz en muhtesem
ve muhterem hormet talimidir. Ferdi bir olan Allah’in huzuruna
yiikselten hormet miracidir.

@ Allah’in en bilylik nimeti aklin meyvasi olan ilme hormet edil-
melidir. Insan aklinin erigebildigi en yiiksek zirve olan asrimizin il-
mi, frenk ilmi veya kifir ilmi diye inkir edilmemelidir. Allah’1 da,
Kur’an’1 da, zekalar bu ilimle kuvvetlendirip bilemek stretiyle da-
ha iyi anliyacagimiz kabul edilmelidir. Akl inkir ile ge¢mis asirla-
nn diistiniislerini miitemadiyen tekrarlayip hatirlatarak hakikat di-
ye kabul ettirmek, bizzat hakikate karsi islenen zuliimdiir ki, ona ta-
assup diyarlar. _

Esref-i mahliikat olan insana hormet edilmelidir. Kendi inanci-
miza sahip olmiyanlari cehenneme gondermek, Allah’in kendi kul-
lan hakkinda bizim azap fermani ¢ikarmamiz gibi bir saygisizhiktir.
Her an Allah’in huzurunda oldugunu bilenler i¢in kulun kulu, gii-
nahkarin giinahkir ithami kadar giiliing sey olamaz. Miisliman
olarak bilyiik kii¢iik, kadin erkek, fakir zengin hep birbirimize kar-
s hormet borgluyuz. Kendi hormetimiz yine kendimizin ruh kuv-
veti ile imanin derecesini gosterir. Hormetin en yiiksek basamagin-
da ask bulunuyor. Ask hormetin vecd halinde yasanmasidir.

Hormeti ogrctecek din adamlari, Allah’in kelamini iptizale ug-
ratilmaktan, satilmaktan kurtaracaklar, din ile ticaretin miinasebeti-
ne son vercceklerdir. Namazin en mitkemmel hormet tavr ve tali-
mi oldugunu da onlar anlatacaklardir. Bu yolda kendileri en giizel
ornek olarak, bilyiige, kiigiige, fakire ve en degersiz bilinen yaratik-
lara bile hormet etmeyi bizzat kendi hareketleri ile gostereceklerdir.
Onlarin divas), maddi ve sefil hayatimizla yansmak ve bu alanda
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bagsar1 kazanmak degildir; insan1 Allah’a gotiirecek yolculukta ya-
sanan bambagka bir ruh hayatinin orneklerini ortaya koymakur.
Alelade yasayis sekillerinde bile bilyiik ruha sahip insanlar gibi
davranmanin, yilirimenin, konusmanin, giilmenin, s6z vermenin,
ahs veris yapmanin ve fedakadrhklarin hormet tagiyan degerli or-
neklerini onlarda bulmali idik. Onlar bize karakter orneklerini ver-
meliydiler. Allah’a hormet yolunda onlarin, Allah’in en giizel ema-
neti olan insana hormet etmeyisleri, kalbi tazyik eden bir ¢elisme-
den bagka bir sey degildir. Muslimanin mislimant sevmesi ne gii-
zel ve tabii bir hareket ise, miisliman olmayanlart kin ve nefretle
kars1lamasn o kadar ¢irkin ve manasizdir. Ciinkii evveld onlar da
Allah’in kullari ve en giizel emanetleridir. Bu sebepten hormete 1a-
yiktirlar. Sonra da temiz bir miisliiman kalbinde kin ile nefret bari-
namaz; agkin sehveti inkar ettigi gibi.

Nihayet hayata hormet etmek lazimdir. Zira bu hayatin gerek-
gesi olan kader plani da yine Allah’indir. Bilyiik kalp sahibi olan
miislimanin, varligi bu ilahi plan i¢inde kucakliyarak sevmesi 13-
zimdir. Miiminin kalbindeki hormet biitiin varhga cevrilir.

Hormet, benligimizden tasarak dleme yayilan bir hal olunca,
herseyin, her varligin ve 6zellikle her insan ruhunun nefsimizden
zlyade sevilmesi demek olan merhameti doguruyor. Merhamet, za-
yifa, fakire ve sefile acimak degildir. Bunlar kiigiik ruhlarin kotii-
rim merhametidir, O daha ziyade gururlu, kuvvetli ve devletli ola-
na acima hélinde samimi olarak yasamr.lBir zuliim karsisinda
mazlimdan ziyade zalimin vicdanina, bir sultanin saltanatina esir
olan ruhuna, haksizlik rejimi olan kapitalist sistemde fakirlerdeg
once zenginlerin rezil olan ruhuna acimak, ger¢gek merhamete uy-
gun devranistir. Ama merhamet, esasinda bunlarin hepsinin iistiin-
de bulunuyor. O dlemdeki sefaletin, biiyiik bir gozle yiiksek bir gii-
nesten seyredilmesi gibidir. Biitiin varliklara killi irade olarak
uzanamayisin, biitiin sefaletleri kemale ulagtiramayigin yalvaran
azabidir. Umitsizlikle bareber barinmaz, ya gayz, ya hased olarak
erir. Umit deryasinda ise bitmeyen dua olur. Allah’a uzanir, ibadet
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olur. Aleme ve insanlara cevrilir, gayret, feragat ve hareket haline
girer.

Insan ruhuna samimi olarak dalabilen merhamet, onceden
mutlaka Allah’a uzanarak onun askinda yesermis olandir ve derin
bir tahlili yapilacak olursa, her askin i¢inde evrensel ve ilahi olan
merhamet bulunur. Ask i¢inde eriyen kalp, sanki damla damla mer-
hamet olarak biitiin varhiklan sarar, kucaklar. Bizi ahlik hareketine
siiriikleyen merhamet oldugu gibi dua, varliklan ve dilekleri sarip
kucaklayan merhametin, dlemle bir biitiin olarak ilahi merhamet
huzurunda erimesi, ona teslim olmasidir. Mesih’in oldugu gibi Pey-
gamber’imizin iimmetin seldmeti ugrunda siirekli cihad olan hayat-
lari, merhametin usanmak bilmez iktidarinin siheserleri degil mi-
dir?

Goren goz igin sefalet her taraftadir. Onu gostermeyen, insanin
egmst lstcklerl ve hi¢ doymayan hirslanidyr. I¢imizdeki ilahi cevher
olan merhameti karartan, kin ve hasetlerimizdir. Digtaki bu dlkep
ve kabuk tabakasini siyiriniz, lemi saf ve samimi yani katiksiz ve
garazsiz temasasinin merhametle temasadan ibaret oldugunu gore-
ceksiniz. Insanin asil kendine 6zel olan bilgisi, merhametle taniyig-

“tan bagka bilgi degildir. Pascal, degerleri bakimindan ruhlari beden-
lerden, merhameti ruhlardan ve herseyden iistiin tutmak siretiyle,
insanin kendisini sonsuz olarak gecen kendi cevherinin merhamet
oldugunu soyliiyordu. Bu cevheri kaybeden insan kendini yitirmis-
tir ve merhametin yok edildigi yerde zuliim ayaklanir. Kendimizi
yitirmemiz, kendimize karsi islenmis ilk ve en biiyiik zuliimdiir.
Gergek ve genis anlamuyla bize bizden daha zalim birisi yoktur. Ci-
Rad edenin en biiyiik endisesi sildhin1 muhafaza edebilmektir. Onu
kaybeder veya tiiketirse kendisini yok bilsin. Insan, kendi cevheri
olan merhameti kaybettikten sonra acaba var midir?

Merhamet, kendi atesini eriten kizgin demir gibi i¢imizde bir
mukaddes azabi yaratiyor. Kendimizden ¢ikip bagkalarina ve biitiin
aleme yayilma ihtiyacini duyuyoruz. Bir ihtiyag tekrarlandikga bir
ihtiras, yenilmez bir ideal halini aliyor. Alemin kemalsizligini gi-
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dermek, insanligin sefaletlerine uzanmak ve deva uzatmak igin,
hatta varllglmlzf bile yetmez bulan bir ilah1 gérevlenme duyuyoruz.
Buna igten gelen mesuliyet duygusu denir. Bu mesuliyet, ihtiras ve
hareket haline gelmis bir merhamet, zekdya sahip ve ileme yaygin,
evrensel suur olmus bir merhamettir. Nesullyctqw ve merhametsiz
harekette dlem benim varligim igin vasitadan ibaret oldugu halde,
merhamet kaynagindan figkiran mesuliyet hareketinde ben, vasita-
dan bagka bir sey degilim, alem gﬁyediﬂlnsan dlemin hizmetinde-
dir. Nefs oldiiriilmiis ve geride birakilmigtir. Nefsin eseri olin wu-
lim de boylece yok edilmistir. Halka ve dolayisiyle Hakk’a hizmet-
ten bagka bir sey olmayan mesuliyet hareketi bu adaletten bagka se-
ye ulastirmaz. Adalet onun esasli vasfidir. Merhametle mesuliyetin
disinda, kendiliginden var olan objektif (afaki) adalet, gercekten
adalet sayilmaz. Adil insan, merhametli ve mesul insandir. Hakiki
adalet, ruhi cevher olan merhametin cemiyet igerisinde esitlikle ya-
pilan tatbikatidir. Merhamet ve mesuliyet iradesine sahip insanin
adil olmamasina imkan yoktur.

Merhamet, miislimanin kalbinde hi¢ sénmeyen ates gibidir.
Miisliimani bagka insanlardan ayiran onlardan fazla merhametli
-olugudur. Kafirler gibi mifsitler ve miinafiklar da merhametsiz
olanlardir. Imansizlar merhametsizlerdir. “Allah’a kars1 vazifeleri-
mi yapiyorum, Elhamdiililldh miislimanim” deyip de kalplerinde
ve hareketlerinde merhamet yasatmayanlar; kendi kavimlerinden,
kendi ziimrelerinden ve kendi dinlerinden baska kavimlere, zim-
relere ve dinlere saldirmakla Allah’a yarandiklarini zanneden kati
yurekliler: Islam’1 yiikseltmek igin kin, kili¢ ve siddet silahlarini
kullananlar Allah yolunun disinda dolasan gercek imansizlardir.
Asil saplklar ve hiisranda kalanlar bunlardir. Onlar ibadet diye iste-
dikleri kadar beden hareketleri yapsinlar, sayisiz hac etsinler, secde
onlardan tiksinir, Kabe onlardan kagar.

Merhamet, insanligimizin alemde sahidi olan ve kalp yolu ile
bizi Allah’a yakinlastiran ilahi cevherdir. Insandan vagka varlik
merhamet tasimiyor. Merhameti bize tanitmaya yarayan, merhame-
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timizi besleyen, parlatan ibadet, orug¢ tutmakur. Orug, i¢imizdeki
nefs denen canavari kostekleyerek zapteden ve boylelikle i¢imizde
ildhi unsur olan merhamet meleginin serbestge yasayigini saglayan
disiplindir. Ruhu, nefs ile bedene esir olmaktan kurtarir, ona hiirri-
yet saglar. Oruglu halde serbest kalan ruhun fetihleri baglar. Ruh,
nefs lilkesini agar, 6tesine gecer ve bagka ruhlara uzanir. Biitiin ile-
me yayilma sevgisiyle dolar. Boylece yiicelir ve giizellesir. Insanin
diinya ile dolu oldugu halde diinyadan kurtulmasi kabil degildir.
.g'ggun bize verdigi ilahi ders, merhamet dersidir. O bizim
merhametsizlikle tikali bulunan can goziimiizii agar. Merhametsiz
insan, dlemi kendinde goriir. Orucun o6grettigi ve bizi igerisinde ya-
sattigr merhamet dlemi bir ildhi fezadir ki, onda nice dlemler sem&’
halindedirler. Bugiiniin miislimanini vecd haline yiikseltecek mer-
hamet mevzuu yok mu? Diinya nimetleriyle dolup tasan tali’lilerin
ugar gibi yasadiklan miisliman beldelerinde tali’sizlerle sefillerin
ah1 hald yerlerde siiriniyor. Zengin, fakirin esir gibi ¢aligmast ile
sonsuz sefahat sofralan kurarken ruhundaki sefalet fukirinkinden
daha acikli ve elemlidir. Batinin liiksii ile apartmanlarint tiklim tik-
lim dolduran ve biiyiik sehirleri otomobil panayiri haline getiren
dinli, dinsiz, haci, hoca biitiin merhamet yoksullurml_n dolastigi
yollar bu medeniyet {letlerinin cinayet sergisi haline gelmistir. Ho-
cay1 Hacc’a ulagtiran araba kimbilir kag kulun, kag miiminin kani-
n1 igmis cansiz bir canavardir. Her ferdin, nefsinin miicahidi kesil-
digi bu sehirlerde kaza sanki bir gazidir, medeniyetin insan dogra-
yan gazisi. Fert olarak herseyi yalniz kendisi icin isteyen bu haris
insan kalabahginda cemiyet ve cemaat olarak bir istek ve irade za-
feri goziikmiiyor. Kazang hirst ¢oktan ihtiyacin sinularnt agmusg,
canavarca bir saldirma yangt halini almistir. Calisanlar aghktan in-
lerken ¢alismayanlar tokluktan hirs ve haset kusuyorlar. Calismay1
zillet sayip da irat ve mirasla geginenler, beldeler soyan hirsa ve se-
hirler satan mirasa hak dedirten zuliimlerine tapiyorlar. Muazzam
bir milletin ve bin yillik bir tarihin gocuklan emniyet ve istiklal ile
yastyabilme behanesi ile yahudi-mason usaklarinin himayesine si-
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ginmaktan utanmyor ve zilletlerine bahane olarak himayeye muh-
tac olduklanni ileri siirityorlar. Hepsinden daha aciklisi, biitiin bun-
larin kargisinda din adaminin sesi, sozii ve yapacak higbir igi olma-
yisidir. Onun, kiirsiilerde kiralanip para karsihginda bagirmaktan
bagska mesuliyet divasi kalmamig. Merhamet iradesi nedir bilmi-
yor. Ruhlarimizin en biiyiik kaybi sudur: Din 6gretimi yapilan yer-
ler birer merhamet mektebi olmadilar. O duvarlarin igerisine agk
yerine iddia girdi. Merhamet agaci filizlenmedi. Din adamlar, Al-
lah kullarinin, XX. asrin amansiz sillesi ile solmug yiiziini ve goz-
lerindeki aciyr gormediler. Kul hakkini kurtarma derdine diigmedi-
ler. Allah’in kullarini agk ve merhametle degil, iddia ve tehditlerle
karsiladilar. Allah adina ruhlara zulim yaptilar. Dindarhk adina
vicdanlarin aydinhgini kararttilar. Bunca masumlarin dhi dururken
biiyiik sermayenin ve biiyiikk miilkiyetin miidafaasini yapan ruhlar-
da merhamet ve iman aranir m1? Fakir ile mazluma oldugu gibi
7enginin ruhundaki sefalete ve gijn.uhkﬁrm bi77ul kendi nefsine kar-

Dm bir gunah sevap nizamnamesi veya bir siki ‘udeler me-
cclle_»si'dcgildir; biz nasil davransak da gayesine dogru, kith dosdog-
ru ve selimetle, kih engellerle kargilasip onlar agarak, durmadan
ilerleyen ruhi hayattr.

Merhamelnm/ ser ve zuliimle karsilasica isyan oluyor. Ask.
varllgmd diisman bir yabanci olan nefsin huzurunda egilmiyor, is-
)-/vz‘l_m doguruyor. Peygamberimizin heniiz Mekke’de baglayan mii-
cadeleleri ve Islam’da kabul olunan cihad, agki ezmeye galisan ne-
fislere karg1 yiikseltilen isyandir. Ancal\ isyan, ask ile merhameti-
mizi ezerek mahkiim edici kuvvetlere karst olursa ahlak hareketi-
dir; nefsin § sahlanmasina karsi gelmek \samyld mesrll ve insanidir;
sonsuzluk yolunu tikayan, biitiinii yok eden ferdi hirs ve iradelerin
karsisina dikildigi ve hepsinde de ilihi merhamet kaynagindan ha-
yat aldig: takdirde ahlaki harekettir.*Nefsin arzulanindan gidalanir-
sa ser ve zuliim olur. Ve isyan, ahliki vasfini kaybetmemek igin, ha-
“reketinin her aninda ilahi merhamete baglhlig muhafaza etmelidir.
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Onunla baglan kopardig: bir an iginde bile zuliim halini alabilir.
Biitiin biiyiiklerin ve velilerin nefislerine ait acilar ve azaplan dile
getirmeyisleri ferdi ve sahsi olan bu hallerin zuliim kapisin1 agma-
st korkusundadir. Merhamet, i¢timail nizdm iginde afaki bir miiste-
rek Ol¢ii haline geldi mi adalet adim aliyor.

Islam ahlakinin iigiincii esasi hizmettir. Hizmet, ruh olarak
nefsinden tasip baska insanlara yayilmak saretiyle, Allah’1 aramak-
tir. Her samimi ve menfaatsiz hizmet, hareketlerimizle Allah’1p
aranmasidir. Biz diinyanin bunca hevesleri ve mesguliyetleri iginde
Allah’1 unutuyoruz. Bizdeki nefs de onun litfu oldugu halde nefs
ile ona karg1 geliyoruz. Zaman zaman da onu reddediyoruz. Hare-
ketlerimizde goriilen bu sefalet, diinyaya gelisimizin manasin1 yok
edebilecek kadar hazindir. Bu feldketten bizi kurtaran, selamet ve
hakikat yolunu 6niimiizde agan ilahi liitfu, bize bagislanan hizmet
giictidiir. Kullarina hizmetle ancak Allah’a yaranmiyor ve kalbimiz-
deki iimit kapisin1 onunla agabiliyoruz. Biitiin isyan olan halimiz-
den tasan giinahlar hizmetle siliniyor, hizmetle at ediliyoruz.

Hizmet ahlakini Islam’da sembollestiren miiessese, zekattir.
‘Xa_r,o,lmak,Allah in.hizmetinde .olmak demekty. Biz kaderimizin
hizmetkanyiz. [ldhi emirden baska bir sey olmayan | kaderi oldugu
gxbl karsllamak onu kahramanca karsllamakur Bu hal miskinlik
degil, kahramanliktir. Miskin, kaderden 51yr111p kagmak isteyendir.
Kader perdesinin arkasinda esrar dlemi duruyor. Kadere hayran ol-
Jmasim bilmezsen bu perdeyi kaldiramazsin. Kaderine dost ol ki, bu
perdenin ucundan tutup kaldirasin. Orada esrar alemini temaga ede-
ceksin. Cesur bir ruh isen kader k_ahlesmm gegtigi kalbini aydinlat.
Kaden bogmak i¢in kalbini karartma; kendme zulmetmis olursun.
Samlmlyet kaderi ile dost yasamaktir.

Bize ilahi emir olan kaderimize nefsimizden karigtirdiklari-
mizla Allah’a hizmetten kagmis oluyoruz. Hizmet emrini okuyabi-
len gozler ancak merhametli kalbin gozleridir. Biitin etrafimiz
merhamet manzarasi ile dopdolu oldugu, biitiin insanlardan bize
hizmet hitab1 yollandig1 halde bizim &l nefsimizle basbasa kor ve’
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sagir varhklar halinde yasayisimiz, Allah’la baglarimizin koparil-
mus oldugunu gosterir. Imamin, namazi bile Allah hizmeti olarak
degil de ge¢im vesilesi olarak kildirmis olmasi, onun Allah’la alis-
verisi olmayisindandir. Onlarin gorevi kalpleri kurtarmakti. Kalple-
ri aydinlatmak ve degerlendirmekti. Allah sevgisini her varlikla te-
masinda hissedecek insanlarin din diinyasi, bugiinkii [slAm alemin-
den bambagka olacakti.

Merhamet, varliklara ¢evrilen hareket halini alinca hizmet olu-
yor. Hizmet, insanin 6liime kadar tilkkenmeyen benliginden ibaret
kandili, ¢evresini aydinlatmak i¢in yakmasidir. Ve buna onun ken-
dinin ihtiyaci vardir. Kendisinin biitiine bagl bir boliim, belki bii-
tiinden kopmus bir par¢a oldugunu bilen ruhlar igin o, bir kurtulug
yolu, her an yenilenen selamet miijdesidir. Bu halin farkinda olma-
yanlar i¢in de bir tedavi ve nesve kaynagidir. Hizmetimiz, varhigi-
miza sarili yumak gibidir, o agildik¢a biz mesafe aldigimizi hisse-
der ve hafifleriz. Hizmet, varligimiza bizim tarafimizdan sunulan
minnet bahsisidir.

Bizi daima dolduran, bizden ayrildikg¢a bizi azaltmayan tiiken-
mez hazinemizdir. Saadetlerimizin sirr1 onda sakhdir. Halktan hiz-
metini esirgeyenler mesut olamiyor. Igimizde en mesut, en zengin
ve en kuvvetli insan, hizmetini hi¢ kimseden ve hi¢bir varliktan
esirgemeyenimizdir. Nefsimize baglh hesap, ol¢ii ve menfaat terazi-
si ile igten pazarlik, istirahat kaygisi ve nefsini esirgeyis endisesi,
hareketlerimizin kontrolii oldugu miiddetge, ne gercek saadeti ya-
sayabiliyor, ne de ahlakin sinirlarindan igeriye girebiliyoruz.
“Herseyi kazanmak isteyen hasisligin herseyi kaybetmesi gibi”
varligini nefsine bagh emellerle gayelerin mahkfimu yapan insanin,
yasadigi miiddetce bir kiirek mahkiimundan farki yoktur. Hizmet,
bir mevlevi semainda goriilen, hep kendinden ¢ikip yiiksek bir son-
suzluga kavusmak isteyen hareketlerin hamlesidir; bu bir yumagin
acilarak bosalma ve ¢oziilme hareketi gibidir; kendi varligindan ¢o-
ziiliip ayrilma istiyakidir.

Hizmet halinde insan boyle bir yumag andirtyor. Pascal’in
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ifadesiyle diisiinen bir kamis kadar zayif olan insan, Maurice Blon-
del’in dedigi gibi “hareketini okyanuslarin Gtesine kadar uzatabili-
yor.” Mazimiz, hareketlerimizin mazisidir ve hizmetlerimiz nisbe-
tinde aydinlik ve giizeldir. Istikbalimiz, hizmetlerimiZle hareketle-
rimizin istikbali olacaktir. Bugiin onlarin hayilleriyle mesut ve
iimitli yasadigimiz gibi, 6liimden sonraki ebediligi kazanacak olan
da yine onlardir. 11ah1 bolgenin fatihleri, hesapgi ve timitsiz hac yol-
cular1 degil, Allah’in emaneti olan varhklara goniillii hizmet kahra-
manlandir.

Hizmet, aslinda bir ilahi emridir ve ibadetle ayni yapidadir.
Gergek hizmetin ne oldugunu merhum Abdiilaziz Bekkine’den din-
leyelim.

“Herseyde oldugu gibi Hakk’a kullugun da bir sekli ve siireti,
bir d€ Tuhu ve manasi vardir. Hakk'a kullugun ruhu ve minasi, ken-
disine lay1k olan mevkiini teslim ettirebilecek derecede Hakk'1 ta-
mmaktir ki, buna iman deriz. Sekil ve siretine gelince; o da
Hakk’1n emrine uyarak, kendisi de dahil olmak iizere biitiin halki-
na hizmet etmekten ibarettir ki, buna da ubf{idiyet veya ibadet deriz.
Hakikatte Hakk’in cehresi bize kendi qehremizden daha yakin ye
ddhd ayandir. Onu biz olanca agikhig ile goremlyorsak bunun, b1—
zim goriisiimiiziin lizumu kadar aydinlanmadigindan ileri geldlgl—
ni bilmeli ve kabul etmeliyiz. Ve bu kusurumuzdan meyus da ola-
mayiz. Ciinkii, Cenabi Hak bu eksigimizi doldurmak igin hizmet ve
ibadeti bize vesile etmistir. Biz hizmet ve ibadetle Hakk’in nurund
hakikat giinesine kavusabilir ve ona Kkarsi icabeden kulluk ve hiz-
met borcumuzu da layikiyle anlamus olabiliriz. Hiilasa, Hakk’a kul-
luk icin halka hizmet yol oldugu gibi, Hakk’1 bilen igin de halka
hizmet bor¢ olmustur.”

Bu manada hakkiyle anlasilan hizmet halinde insan, benligin
tazyik ve tahakkiimiinden kurtulur. Mecazi varligin zulmiine isyan
eden kurtarici hiirriyetle, hayatin muayyen bir kavrama sigdirilami-
yan hudutsuz mana ve kavramini, kurtarici sezginin iginde yakalar
ve yasar. éhlék? saadet dedikleri, sinirli harekette yasanan sonsuz-
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lugun zevkini tadar. Farkinda olalim olmayalim, hepimizin aradigi
ruh selimeti, ibadétten asla ayrilmayan hizmetle elde edilen dertini
hazinedir. Miiminin biitiin hayati, halka hizmet hayatidir.

Usanmaz kendini insan bilenler halka hizmetten!

Yeryiiziine inen ildh1 iradeyi gergeklestirmek igin, halka hiz-
met sevgisinin bizde sevda haline gelmesi l1azimdir.

*

& Kur’an ile tanitilan Islam ahlakinin hormet, merhamet ve hiz-
metten ibaret ii¢ esasini anlatmaya c¢alistik. Allah Kitabi’nin gerek
manasindan, gerek yasattigi vecd ile ilhamdan ¢ikarilan ahlk sis-
temi belki bir prensibe irca edilebilir. Meseld bu, hormet prensibi
olabilir. Lakin o zaman ahlak binasi tam olarak goziikkmez. Bu ii¢
ayakli kaideyi tutan, hem de yine onlara baglanan sabur, siikiir ve
af gibi diger destekler de vardir. Kur’an’in ruhuna hdkim olan bu
ahlak kaideleri, imanimizin asil sartlaridir. Bunlarla dolan kalp,
miimin oluyor. Onlarin hepsini ayri ayrt Kur’an’in ruhuna bagh
olarak tahlil etmek, Islam ahlakini tedvin etmektir. Biz bu kisa
aciklamada, yalniz kaideyi teskil eden ii¢ prensibin iizerinde dur-

{ duk.

™ Esasen ahlk birdir. Ilk dinle insanliga sunulmustur. Islam di-
ninde kemaline ulasmistir. Felsefe tarihiicinde birgok ahlik sistem-
leri ortaya koyulmustur. Lakin Islam dininin insanliga ilahi hediye-
si olan ahlak, yeryiiziinde higbir sekilde esi gosterilmeyecek bii-
yiikliiktedir.

Islam ahlakinin, artik islim diinyasinda bir hayat ve hareket
hadisesi olmadig1 herkesge biliniyor. Islam ahldkinin ii¢ esasindan
evvela hormet prensibini alalim. Herseyden evvel cemaatin iginde
insana hormet davasi diye bir kavram kalmamustir. insanlik koyler-
le sehirlerde, kimi dagda, kimi agillara tikilmis siiriiler halinde fir-
sat buldukga birbirlerini bogazlamaktadir. Halkin kanunlara ve
ulii’l-emre itdati kalmadig: gibi ulii’l-emr yerinde duranlar halka ve
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hakka hormeti tanimuiyorlar. Insanin insan eliyle istisman yetmiyor-
mus gibi, Allah Keldmi'nin istismart da kendilerine din adanu de-
nilen bir esnaf ziimrenin sermayesi haline gelmistir. Allah’in huzu-
runa hormet nedir? Cemaat bilmiyor. Dini nesriyat, zavalli halkin
hayranlhigini ¢alan bir soyguncu ziimreyi meydana ¢ikardi. Bunlar,
zamanla geng din adamlarint da halkalan igerisine alma yolunda-
dirlar.

¢ [slam ahlakinin merhamet prensibi ise, Islam diinyasinda bu-
giin bir uclibe gibidir. XX. asir hayatinin bunca sefaletleri kargisin-
da namazini kilip hac vazifesini yapmakla miisliman olduklarini
vehmederek dkibetlerinin selimetine giivenenler, tag gibi duygusuz
ve elemsiz yagayabiliyorlar. Ne dmirde, ne esnafta, ne yiiriinen yol-
da, ne dinlenilen yuvada merhamet goziikmezken; ne gazetenin
haysiyet ve kanaat saticihginda, ne radyodaki temsilin iffet yikici-
liginda merhamet zerresi belirmezken; hastahane kogelerinde inle-
yen muztaripler merhamet riiyas: bile géremezlerken; miinevveri-
nin ilim hazinesinden, iddiali diva adamlarinin zengin vaadlarin-
dan, onlarin, herbiri bin zehre bulagmig, bin millete satihk devasin-
dan bir millet, bir cemaat neyi umsun, ne beklesin?

& Anadolu’nun kapisini Malazgirt’te agarak bu iilkeyi altiyiiz se-
ne bahtiyar Islam beldesi yapan kuvvet, Alparslan’in ruhundaki
merhametten tasan ilicendphk hamlesi idi. Asil fetih bu kalp ve ruh
hamlesinindir. Kili¢ onda, sairin elindeki kalemin yaptigindan faz-
lasin1 yapmus degildir. Hagli seferlerinde Kudiis’ii elde eden barbar
Ingiliz krali Arslan Yiirekli Risar’in bu sehirde yediden yetmise ka-
dar biitiin miisliimanlar kiligtan gegirmesine karsilik, biiyiik Islim
miicahidi Selahaddin-i Eyyabi’'nin ertesi sene sehri tekrar aldiktan
sonra bir tek hiristiyanin burnunu kanatmayisi, bu olayin insanhk
ilemine ornek verdigi merhametten figkirarak haglilan bu toprak-
larda perisan eden kuvvet olmugtur. Onlar yine bu kuvvetlerle peri-
san edileceklerdir. Biiyiik fethi ebedi yapan kuvvet kiligla tankin
degil, atomdan daha kuvvetli olan ulu ecdadin ruhundaki adalet
kuvveti idi.
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Islim diinyasinda ¢irpinan ruhlarin, degil insanhiga, miimin
kardeslerine bile uzanacak mecili yoktur. Allah’in kullarina hizmet
yarisi kazanilmadan Allah’a yaranmak kabil olur mu? XX. asrin
teknik giicline simdi imrenen miislimanlar, bu teknik giiciiniin bii-
tiin imkdn ve iktidarini ele gegirmek isterlerken ayni vasitalarla ne-
fislerini doyurmak igin birbirlerini yiyeceklerini diisiinmiiyorlar.
Hizmet ehli ise 1ztirabr segebilendir. O, ¢ileyi tatmine tercih eder.
Gafiller bilmezler ki, XX. asrin biitiin gbz kamastirict giicli, zorla
cileye mahk@im edilen kalabaligin 1ztirabindan dogmadir. Bu muh-
tesem medeniyet, dlemi kusatan 1ztirabin meyvasidir; zorlanmis
hizmetlerin eseridir. Ancak bu hizmet, haksizlik ve zuliimlerle yan-
yana yiiriidiigii i¢in ibadet olamadi, sadece isyan ve inkir oldu. Is-
ter istemez kendini de inkir etti. $imdi o, her yerde komiinist ihti-
1alini yaratiyor. Zira bu hizmet, onu istismar edecek ellerin kahriy-
la zorlanmusti.

Ibadet olan hizmet, Allah’a baglanan irademizden figkinyor,
onunla emel ve ihtiras oluyor. Meyve veren agacin iktidari, insan-
da Allah’a gevrilmis ask ve ibadet haline geliyor. Islim diinyasi ise
cok cok egilip dogrularak namaz kildigi, Kibe yollarini ruhsuz ka-
filelerle doldurdugu igin Allah’a gevrilmis ibadeti yoktur. Zira Al-
lah i¢in hizmeti yoktur. Bagta Kibe’nin emiri biitiin bir fakir kav-
min emegi ve imkinini siifli zevklerinin vasitasi yapmgken; Islam
diinyasinin her tarafinda hazlara kucak, muvaftakiyetlere alkis,
emellere vasita, saadetlere tebrik aranirken; vicdam midenin altin-
da arayan ac¢gozlii doktoru olgiisiiz istekler, ideal bir istikbal bekle-
yen genglige, ruh yerine tirnak gosteren iiniversite hocast, binlerce
tazminat akgasi, tiiccart hayvini kahkahalanina kefen olacak so-
rumsuz sermaye, hayata yeni atilan genci yiiksek makam hirslary-
la kivranmakta iken; halk goziinde din adami zannedilenler ise ken-
dilerine teslim edilen ildhf emanetlerin ruhlarini bogarak 6ldiirdiik-
ten sonra onlar cansiz esya halinde satip halki aldatmakla diinya-
larint doyururken, bu canavar kalabaliktan Allah’a ve kullarina hig
hizmet mi beklenir?
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hakka hormeti tantmiyorlar. Insani n insan eliyle istisman yetmiyor-
mus gibi, Allah Kelami’nin istisman da kendilerine din adami de-
nilen bir esnaf ziimrenin sermayesi haline gelmistir. Allah’in huzu-
runa hormet nedir? Cemaat bilmiyor. Dini negriyat, zavalli halkin
hayranhgini ¢alan bir soyguncu ziimreyi meydana ¢ikardi. Bunlar,
zamanla gen¢ din adamlarint da halkalan igerisine alma yolunda-
dirlar.

¢ Islam ahlakinin merhamet prensibi ise, Islam diinyasinda bu-
giin bir uctibe gibidir. XX. asir hayatinin bunca sefaletleri kargisin-
da namazim kihp hac vazifesini yapmakla miisliman olduklarini
vehmederek dkibetlerinin seldmetine giivenenler, tag gibi duygusuz
ve elemsiz yasayabiliyorlar. Ne imirde, ne esnafta, ne yiiriinen yol-
da, ne dinlenilen yuvada merhamet gozilkmezken; ne gazetenin
haysiyet ve kanaat saticihginda, ne radyodaki temsilin iffet yikici-
liginda merhamet zerresi belirmezken; hastahane koselerinde inle-
yen muztaripler merhamet riiyasi bile goremezlerken; miinevveri-
nin ilim hazinesinden, iddiali diva adamlarinin zengin vaadlarin-
dan, onlarin, herbiri bin zehre bulagmis, bin millete satilhik devisin-
dan bir millet, bir cemaat neyi umsun, ne beklesin?

& Anadolu’nun kapisim Malazgirt’te agarak bu iilkeyi altiyiiz se-
ne bahtiyar Islim beldesi yapan kuvvet, Alparslan’in ruhundaki
merhametten tagan dlicenaplik hamlesi idi. Asil fetih bu kalp ve ruh
hamlesinindir. Kili¢ onda, siirin elindeki kalemin yaptigindan faz-
lasin1 yapms degildir. Hagh seferlerinde Kudiis’ii elde eden barbar
Ingiliz krali Arslan Yiirekli Risar’in bu sehirde yediden yetmige ka-
dar biitiin miisliimanlan kiligtan gegirmesine karsilik, biiyiik Islam
miicahidi Selahaddin-i EyyQbi’'nin ertesi sene sehri tekrar aldiktan
sonra bir tek hiristiyanin burnunu kanatmayisi, bu olayin insanhk
ilemine ornek verdigi merhametten figkirarak haghlar bu toprak-
larda perisan eden kuvvet olmustur. Onlar yine bu kuvvetlerle peri-
san edileceklerdir. Bilyiik fethi ebedi yapan kuvvet kiligla tankin
degil, atomdan daha kuvvetli olan ulu ecdadin ruhundaki adalet
kuvveti idi.
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Islam diinyasinda ¢irpinan ruhlarin, degil insanliga, miimin
kardeslerine bile uzanacak mecili yoktur. Allah’in kullarina hizmet
yarist kazanilmadan Allah’a yaranmak kabil olur mu? XX. asrin
teknik giicine simdi imrenen miisliimanlar, bu teknik giiciiniin bii-
tiin imkdn ve iktidarini ele gegirmek isterlerken ayni vasitalarla ne-
fislerini doyurmak igin birbirlerini yiyeceklerini diisiinmiiyorlar.
Hizmet ehli ise 1ztirabr segebilendir. O, ¢ileyi tatmine tercih eder.
Gafiller bilmezler ki, XX. asrin biitiin goz kamastirici giicii, zorla
cileye mahk@im edilen kalabaligin 1ztirabindan dogmadir. Bu muh-
tesem medeniyet, dlemi kusatan 1ztirabin meyvasidir; zorlanmig
hizmetlerin eseridir. Ancak bu hizmet, haksizlik ve zuliimlerle yan-
yana yiirlidiigii i¢in ibadet olamad, sadece isyan ve inkar oldu. Is-
ter istemez kendini de inkir etti. Simdi o, her yerde komiinist ihti-
lalini yaratiyor. Zira bu hizmet, onu istismar edecek ellerin kahriy-
la zorlannusti.

Ibadet olan hizmet, Allah’a baglanan irademizden fiskiriyor,
onunla emel ve ihtiras oluyor. Meyve veren agacin iktidari, insan-
da Allah’a gevrilmis agk ve ibadet haline geliyor. Islim diinyas: ise
¢ok ¢ok egilip dogrularak namaz kildig1, Kabe yollarini ruhsuz ka-
filelerle doldurdugu igin Allah’a ¢evrilmis ibadeti yoktur. Zira Al-
lah i¢in hizmeti yoktur. Basta Kibe’nin emiri biitiin bir fakir kav-
min emegi ve imkanini siifli zevklerinin vasitasi yapmigken; Islam
diinyasinin her tarafinda hazlara kucak, muvaffakiyetlere alkis,
emellere vasita, saadetlere tebrik aranirken; vicdam midenin altin-
da arayan aggozlii doktoru olgiisiiz istekler, ideal bir istikbal bekle-
yen genglige, ruh yerine tirnak gosteren tiniversite hocasi, binlerce
tazminat akgasi, tliccan hayvani kahkahalanna kefen olacak so-
rumsuz sermaye, hayata yeni atilan genci yiiksek makam hirslariy-
la kivranmakta iken; halk goziinde din adanu zannedilenler ise ken-
dilerine teslim edilen ilihi emanetlerin ruhlarini bogarak 6ldiirdiik-
ten sonra onlar1 cansiz esya halinde satip halki aldatmakla diinya-
larin1 doyururken, bu canavar kalabaliktan Allah’a ve kullarina hig
hizmet mi beklenir?
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Son ii¢ asirhk tarih, yikihisimizin tarihidir. Binanin yer yer yi-
kilmasi, parga parca enkazi diistirdiikten sonra asrimizda biitiin bina
¢atirdadi ve ¢oktii. Ruhi yikim temelden tamamlandi. Buhran bugiin
biitiin milesseselere, genglige ve milletin biitlin varligina sirayet et-
mis bulunmaktadir. Bugiin bu milli feldkete ¢are bulmak, yeniden
kalkinmanin yollarint aramak ve Allah’a gotiiren yolu tutmak ve ay-
dinlatmak i¢in ¢alismak zorundayiz. Belki uzun siirecek bir cihada
hazirlaniyoruz. Islim’in tarihinde daha dnce meydana gelen ¢okiin-
tilerden cemaati kurtarmak isteyen bilyiik mesuliyet adamlarinin
eserlerinden ornek alacagiz; onlarin izlerinde yiiriiyecegiz. Islami-
yat¢t Louis Massignon’un ifadesiyle. “ictimai ¢okiintiiniin icerideki
goriintiileri hicretin dordiincii asrinda kendini gostermeye baslhiyor
ve bunun asirdan asira siddetini arttirmasi, her tiirli askeri ve iktisa-
di olaylardan ziyade daha derin tabakalarda miisliiman cemaatinin
biitlinliigliniin zamanimizdaki bozulusunun gercek sebebi olmustur.
Vaktiyle bu cemaatin selimeti ugrunda, ilk safta ¢ile dolduranlarla
mutasavviflar bulunan ilk misliman miiminler, bir olan Allah’in
adiyle, yalmz sinirlarda degil, hem de devlet merkezinde, yalnz ka-
firler arasinda degil, ayn1 zamanda kendi kalplerinin derinliginde,
Hasan Ibni Vasi, Atebe ve Sakik, Ibni Hanbel ve Hallac mukaddes
cihad ildn ederek garpigsmuslar ve 1ztirap ¢ekmislerdi.”

Massignon’un bu tezini biz tarihin 1gginda tamamlayalim: XI.
asirda Anadolu’ya yerlesen Tiirk, bu kurtarig cihadim tekrar eline
ald1 ve Islim’in ruh ve ahlak sahasindaki ronesansi, Mevlana’larin
ve Yunus’larin, Haci Bayram’larin ve Ibrahim Hakki’larin himme-
tiyle, onlarin hareket halindeki rithaniyetlerini bu topraklara serpti.
Biiyiik fetihlerle ve Anadolu birliginin tamamlanmasiyle hayati
feyzini verdi. Biiyiik ruh, biiyiik millet yaratti. Biiytiik millet ulu
devlette muradina erdi.

Bugiin biz o ulu devlete asrin sinesinde ulagsmak isterken, ay-
n1 ruha sahip bir millet haline gelmek zorundayiz. Garplilasma de-
nen hastaliktan kendimizi kurtarmali ve Isim giinesinin 1s1ginda
birlesmeliyiz.
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Kendi romantizmini yapamamis ve hayatin romantizmine kar-
st koymaga kararli, sevgiden nasipsiz bir siirii, agkin sinirlan ote-
sinde bir duygusuzluk dogmatizmi yaratmis bulunuyor. Bugiin Is-
lam diinyasinda gergekten din adami goriilmiiyor. Ciiriiyen ruhsuz
kabugu siyirip atacak hizmet ehli eller bekleniyor. Dogacak olan
Islam, peygamber ve ashab devrinin agk ile rahmeti kendinde bir-
lestiren ve ruhlarin derinlerinde agilan cihad dinidir. Bugiin Is-
1am’1n kurtulusu; 6nce onun maddi hayata bagli iimitler halinde ya-
satan sozde din adamlarindan kurtarilmasi, sonra da, ruhlardaki ci-
hadi Peygamber’inin dili ile degerlendiren, maddeye bagl esaret
tanimay1p tertemiz ruh hayatini yasatabilen Allah idealcilerinin ha-
yat sahnesine ¢ikarilmasi ile baslayacaktir.

Islam ahlakr”, Hareket, 11/15, Mart 1967 ve
“Islam ahlakimn esaslar”, Hareket, 111/36, Aralik 1968;
“Islam’in yolu”, Hareket, 1V/39, Mart 1969; 11/1, 2.
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Islam dininde reformdan bahsedenlerde maalesef ne refor-
mun manasi, ne de [slam’in mahiyeti hakkinda vukufa rastlanma-
maktadir. Bunlarin gergek ve samimi durumlari, ya bilgisizlikten,
ya da Islim aleyhtarlifindan ibaret olmaktadir. Daha dogrusu,
bunlarin suuraltinda yasattiklari dini hayat nefreti, suurlarinin sat-
hinda pek sathi bilgisine sahip olduklari reform ifadesine biiriinii-
yor.

Reform, din tarihinde ashna irca gayesiyle 1slah ménasina kul-
lanilmistir ve bu gaye ile bazi sekillerin degistirilmesidir. Hiristi-
yanhkta reformu ilk yapan Luter, Katolik kilisesinin, Hazret-i
Isa’nin anlattig1 esaslardan ayrilmis oldugunu ileri siirerek, hakiki
esaslara donmek iddiasiyle dini islahatini yapti. Incil’in herkes ta-
rafindan anlasilmasi icin, milli dillere ¢evrilmesi lizumunu ortaya
att1. Islamda, bir ziimre din biiyiikleri tarafindan, dinin temelleridir
diye, mukaddes kitabin diginda ve onu tamamlamak igin ortaya
konmus prensipler ve inanglar var midir? Biliyoruz ki boyle bir ha-
dise Islam’da mevcut degildir. Kur’an ise dilimize daima gevril-
mektedir ve yapilmis bir ¢ok terciimeleri vardir. Su halde Islim’da,
Hiristiyan diinyasindaki minada bir reform s6z konusu olamaz. Is-
1am’in Katolisizmi yoktur ki Protestanligi da dogsun. Islim daima
Ortodokstur, yani Ehl-i siinnet itikadina dayanir. Onun digindaki
mezhepler biiyiik cemaat yapamanuglardir ve Kur’an’1n biittinligii
sebebiyle de yapamayacaklardir. Halli istenen tek mesele, namaz-
larda Kur’an’in Tiirkge olarak okunup okunmamasi meselesidir ki
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bu da bir din psikolojisi meselesidir. Ancak bu ilmin hiikiimleriyle
halledilecek bir davadir.

Islam’in mahiyetine gelince, onu arastinirsak, siiphesiz
Kur’an’in suurlu ve derin anlayisinda bulabiliriz ki onda taassup,
yeniliklerden nefret, acaip sekillerle esrarli sayilara ruhunu hapset-
me gibi seyler yoktur. Islim’da ve hattd hi¢bir dinde kiyafet diva-
sina rastlanmaz. Yalniz kadin ortiinmesi esast, birgok dinlerde rast-
lanan uzvi heyecanlardan uzaklagtirma idealine bagh bir spiriti-
alizm isaretidir. Ibadet sekilleri, sonradan ildve edilen merasim
yontulmak sartiyle, esasinda Peygamber’in nakil ve tesbit ettigi bir
orftiir. Oldugu gibi muhafazasi, igtimai bir sistemin devamu igin za-
ruridir. Hukuki ahkam ile muamelata ait hiikiimlerin, devrin icapla-
rina ve her zaman degisen ihtiyaglara uygun hile getirilmesi, esa-
sen IslAm hukukunun dayandig: prensiplerden biridir. Ancak cahil-
lerin elinde bu prensip ¢ignenerek kaideler katilasmis, hayati kuv-
vetini kaybederek bugiinkii taassubu dogurmustur. Bu sahada ya-
pilmasi gerekli harekete reform degil, Islam’in hakikatina gotiiriicii
1islahat demek daha dogru olur. Mazide oldugu gibi, XX. asir igin-
de ve gelecek asirlarda da Islim’in inkisafini temin edecek olan bu
1slahat, Islaim dinini bir ihtiras partisi veya Kur’an ticareti teskilau
olmaktan kurtararak, aslinda sahip oldugu hiirmet mevkiine yiiksel-
tecek ve boyle bir hareket, hem bilgisiz din istismarcilarini, hem de
garazkar Allahsizlan susturacaktir.

Egref Edip (der.), Dinde reformcular, s. 42-43 (1959).
llk yayimlandig1 yer: Tiirk diigiincesi, X/52-1 (1958).

105



ISLAMI SOMUREN SIYASET

Islam dini, insanin ahlak yapisim biitiinlemek i¢in gonderilmis-
ti. Biitiin ozellikleriyle bir ruht atletizm teskil eden Islimi yasayigin
bu ana davasi zamanla unutuldu. Ruhlardaki ilahi otoritenin idare
edicilerin elinde silah olarak kullanilmasi Abbasiler devrinde bagla-
di. Basta Mansur olmak iizere Abbasi halifelerinin birgogu Islim
adina, gergek hak davacilan olan biiyiik ruhlart ¢ignediler, sayisiz
cinayetler islediler. Allah’a adanmus nice baslar kopardilar. Bunlarin
etrafinda vicdansiz kazanglar hak, cinayetleri mesru, merhametsiz-
ligi mubah gostermeye kabiliyetli miirailerden ibaret, gozleri devlet
hirsiyle kararmig bir s6zde din adamlan sinifi meydana geldi. Ule-
ma denilen bu kara kaplh kitap tasiyan dalkavuklar giiruhuna daya-
nan halifeler, Imam-1 Azam ile Hallac-1 Mansur’un insafsiz katilleri
oldular. Sonraki asirlarda ayni zulmiin kanl eli daha nice bilyiik bas-
lar kopardi. Kaide makinest gibi her devrin ceberrutuna elverisli ka-
ideler koyan sahtekarlar iktidar ile elele verip, halki uyutma yolun-
da cahsirlarken ruhlan uyusturucu ilaglar kullaniyorlar, bol bol
Kur’an okuyorlar, dua diye kopardiklan feryatlarla halki aglatiyor-
lar ve ibadet diye ¢ok ¢ok tekrarlanan beden hareketleri tavsiye edi-
yorlardi. Onlar cennetin anahtarlarini boylece biraz daha pahaliya
satmakta fayda buluyorlardi. Bu sahtekar ziimre ile Islim’in asil sa-
hibi olan mutasavviflar arasindaki en az bin yillik miicadele, dinimi-
ze saldiran Haglhilarin bogusmasiyla beraber gelisti. O zamanki Hag-
lilar hiiviyeti boyle adlanan bir takim ordulardi. Sonraki yiizyillarda
Avrupa milletleri, birlikte ve tek tek ayn1 Hagli saldirisini tekrarladi-
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lar. Zamanimizin Hagh kuvvetleri, modern maskeler ve yeni metod-
lar kullanan murdar ¢ehreleriyle Amerika ve Rusya’dir. Bin yildan
beri Haglilar Islim’1 distan yikmaya ¢alisirlarken, onlar kadar men-
hus ve onlardan ¢ok ¢iiriitiicii olan igteki sahtekar kaideciler, ruhunu
zehirlemek suretiyle Islim’1 iginden yikular. Bunlar, tasavvuf ehli-
nin karsisina dikilen ve bir tiirlii kana doymayan, saltanat arabalarin-
da sirmali esvaplara biiriinmiis taylesanl saray soytarilari idi. Zem-
billi Ali Cemali ve Ibn-i Kemal gibi Islaim’in gergek sahibi muhte-
rem similar bunlarin yaninda azinhg teskil ettiler. Ozellikle Abba-
silerde, Konya Selguklularinda ve Osmanlilarin algalma devrinde
yasayan ulemanin din admna dini i¢inden yikan zuliimleri tarihi dol-
durdu. Zamanimizin nasibi de bu bedbaht devirlerinkinden farksiz-
dir. Islam’1 kokiinden yikmayi hedef edinen sarsintilardan sonra
devrimizde Islam’in yeniden canlanmasi, tabii ve samimi bir dini
yoldan giderek olmamustir. Evvela bu hareket, cemiyette etkiye kar-
st koyan bir tepki yani bir iddia halinde dogmustur. Halbuki samimi
iman iddiadan filiz alamazdi. Bu iddia, sahiplerinde kibir oldu, sid-
det oldu, simdi riya ile kini kanigtirmig, din i¢inde bir siyaset seklini
almigtir. Dini somiirme yolunda islamcilar Islim’in igteki diismanla-
n ile yarigmaktadirlar. Dine karsi olanlarla birlikte onlar da halki bii-
yiilemek i¢in radyoda mevlid ve Kur’an okutuyor, Allah’in nefret et-
lar. Segimlerden once erkanlanyla birlikte maruf camilerde namaz
kildiklarin1 halka gosteriyorlar. Fayda umduklan yerde basta bulu-
nan din adamini se¢im propagandasi olarak kullaniyorlar. Miislii-
man gazeteleri adiyla yapilan yayinlar, miisliimanlan soymak igin
bir taraftan Islim’in diismanlarini taslarlarken obiir taraftan devrin
iktidarin1 ovilyor, ancak bahsisleri kesilince onlara soviiyorlardi.
Kendileri miisliimanlik taslarlarken yine de Isldm diismanlarinin ha-
ya tanimaz {isliibunu kullaniyorlar. Oyle ki zamanimizda Islam cep-
hesinin bir ruh ve karaktere sahip olmadigini, Islami denen nesriyat-
tan daha miikkemmel ortaya koyacak delil ve sahit bulunamyor. Is-
lamc siyasi liderler bu iste essiz kahramanlar gibi goriiniiyor. Hali-
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feyl getirecegini, Ayasofya’y1r agtiracagini, hattd meclisi Ayasof-
ya’da toplayacagini sdyleyen bu liderlerden biri, Islim’in devrimiz-
de benzeri bulunmayan istismarciligim yapmaktadir. Siiphesiz ki
Islam’in boylesine istismar ediligi, hem dinimize hakaret hem de
milletle alay teskil etmektedir. [slam dinini, ikbale ulagsma ihtirasina
alet olarak kullanmasindaki vebalin cezasini elbette Allah’tan gore-
cektir. Masum bir milletin kalbiyle oynamanin cezasini da bu millet
¢ektirecek. Halifenin, devlet reisinden bagka bir sey olmadigini bun-
lar elbette bilir. Sah, kral, hitkkiimdar, halife hepsi de devlet reisi de-
mektir. Bu isimler onlarin hiiviyetini birbirinden ayirmaz. Iran Sa-
ln'nin ve Ingiltere Krali'nin meclisleri vardir. Hilafet de yine bir
meclis idare diizenidir. Vicdan ve hulus ile istenen, boyle kelime
simsarligiyla halkin goziinii boyamak degildir; belki vatansever ve
namuslu, milletin mesuliyetlerini yiiklenmis biiyiik ruhlu baglarin
idareyi ele almalaridir, millet aldatan sahtekarlarin degil. Ayasof-
ya’nin agilmasi ve meclisin orada toplanmasi ne demek? Sen Piyer’i
cami veya meclis yapsalar ne olacak? lcerisinde vatan sevgisiyle
kendini fedaya hazir baslar yiikselmedikten sonra...

Boyle sozlerin birer tuzak oldugunu millet pek ¢ok defalar de-
nemis olmasina ragmen yine de aldaniyor ve tekrar tekrar aldatili-
yor. Milletin su zavalli haline ¢are bulsalar, kendilerinden ve kendi
benzerlerinden nefretle uzaklasmay: ogretseler ya! Belki o zaman
vatana bir hizmetleri dokunmus olacaktir. Onlar vatanin mahseri
andiran manzarasina baksalar, sayisiz hizmet sahasi bulacaklardi.
Zira onda kardes kardese diigman durumdadir. Genglik, bin hak,
obiirii din adina birbirini yemektedir. Ne berikinde hakkin korkusu,
ne obiiriinde Allah’in sevgisi var. Ikisi de tepeden tirnaga kin silah-
larina biiriinmiis, kiyasiya birbirlerine saldinyorlar. Kin divasinda
biitiin ruhu kin olan elbette kazanacaktir. Hakkin davacilar1 nerede?
Nerede rahmetin, merhametin miimessilleri? Insaf ile adaletin feda-
ileri? Haya ile hormetin agiklan? Universitelerinden bile ilim ve
ahlakin kovuldugu bu yurdun Alpaslan’larla Aksemsettin’ lerin yur-
du olduguna kim inanir simdi?
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Islim’in biitiin ruhundan siyrilarak sade kabuk kaidelerden
ibaret kaldig1 bu diyara kim [sldim diyan diyebilir? Herbiri bir siya-
set hareketine baglanan ruhlan c¢iiriimiis insanlann dolastigi bu
goklerin altinda Islim’in nuru igten ve distan gitgide karartiliyor.
Essiz sahtekarlik hiinerleriyle ticaret ve siyaseti pek miikkemmel
birlestiren, dergihi kih fabrika bacasi, kidh ikbal ve siyaset kapisi
haline koyan bu hezeyan alay: Islim dinine bugiin en biiyiik tehli-
keyi getirme durumundadir. Cilgin seflerin halki costurup siiriikle-
me sevdasiyla goze aldiklar1 bu 6lgiisiiz istismar, miisliman cema-
atini en biiyiik feliket ugurumuna dogru siiriiklemektedir. Zira diis-
man uyaniktir ve yok edici bir darbe indirmek igin firsat kollamak-
tadirlar. Gozleri kararip da bugiinkii firsattan faydalanma ihtirasina
tutulan hastalar biraz kendilerine gelsinler, millete acisinlar ve ben-
ligimizden kurban vermemiz ldzim gelen bu vatani macera heves-
lerine kurban etmesinler.

Harcket, V1/61-62, Ocak-Subat 1971.
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BIRKAC SOZ

Yiizyillanin katmerlendirdigi bir iskolastik diisiinlisten sonra
Bati taklit¢iliginin agtigi hiisran ¢ukuruna yuvarlandigimiz bir de-
virde kiiltiirimiiziin ¢ikig noktast Mevlana olmalidir. Onda miislii-
man Tiirk diinyasinin biitiin ruhu gizlidir. Felsefemizle giizel sanat-
larimiz1 bu kaynaktan c¢ikarabiliriz. Onlarla birlikte ilimlerle ahla-
kin kaynagi din olduguna gore, Mevlana’da Islam dininin gergek
ve icten anlayisini buluyoruz. O bize dinin statik olan kalip tarafi-
ni1 degil, dinamik olan dziinii tanitiyor. Onda ruhun gayesi olan hiir-
riyet, kaliplan kirip Allah’a gotiiren en dogru yolu kendi iginde bul-
maktir. Kayitlardan kurtulan tam manasiyle hiir adam, onun aradi-
g1 ideal insandir. Bu yol, Islam’in gergek yoludur. Miisliman cema-
atin1 son asirlarda bu yoldan saptiran, dini, govde hareketleri, bir
nevi jimnastik haline koyan ve sihirbazlik sistemine yaklastiran din
adamlarinin telkinleridir. Allah’in kullarini kendi kibirlerinin igten
itmesiyle ve gesitli terimlerle suglayarak insanlan birbirine diisiiren
de yine onlardur.

Bugiin de aym sartlarin agirligi altinda bunalmis oldugumuz
halde, ayn1 zamanda maddeyi kutsallastiran ve hayatin gayesi ya-
pan iki kuvvetin tehdidi karsisindayiz. Biiyiik sermayenin, hayati-
mizin her alaninda hakimiyetini stirdiiren ¢ilginlig1 gibi, onu sus-
turmak, onu ezmek isteyen tarihi maddeciligin pengesi de sirtimiz-
dadir. Her ikisi de insan ruhunun ve insanligin celladi olmaktadir.

Her taraftan insanligimizi kusatan bu karanliktan bir aydinliga
¢tkmak ihtiyacindayiz. Bu aydinligi, belki de insanhk tarihinde
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benzeri goriilmemis sekilde, Mevlina’da bulacagiz. Biiyiitk Tiirk
mutasavvifl, kendi adina yapilan parlak merasimlere ragmen heniiz
hakkiyle anlasilmamistir.

Bu yazilar, milli kiltirimiiziin XX. asrin sonunda beklenen
kiviletmlanmasinda Mevlana’nin dnderligine muhtag oldugumuzu
sadece belirtmek igin yazildi. Biz, din yayiminda ve 6gretiminde,
ahlak dersinde, ¢ocuk terbiyesinde Mevlana kiiltiiriiniin en saglam
temel olacagina inaniyoruz ve istiyoruz ki onun dleme yayilmak
iradesine sahip bilyiik ruhu, insanlig1 Allah’a dogru yiiceltmekten
baska gaye giitmeyen milliyetgiligimizin de temel tagi olsun.

NURETTIN TOPCU



MEVLANA CELALEDDIN-I RUMI

Bilyiik mezarlarin iistiinde biiyiik vatanlar vardir. Biiyiik oli-
leri olmayan milletler ebedi olamazlar. Uzerinde biiyiik ruhlarin se-
vildigi topraklarda ebedi hayat agaci yeseriyor, gercek hayat, ger-
¢ek saadet tadiliyor. Onlarsiz yeryiiziinde yetim yasiyoruz. Yasadi-
gimiz bu yeryiiziinde topragin ruhu yoksa bizde de hayat olamiyor.

Biiyiik ruhu vatan topragina karigtiranlar, milletleri ebedi ya-
pan mezarlarda ebediyetle kucak kucaga yatanlar, peygamberler,
veliler, hakimler, filozoflar, ahlak¢ilar ve sanatkirlardir. Anadolu
topraginin altinda bize bin yilhik maziden emanet olan biiyiik me-
zarlar, ebedi olan ruhlarini bizim varligimiza karigtirdikga, ruhlari-
miza diisman olan sefillerin zehirli tesirleri bizi imha edemez. Ger-
¢ek biiyiiklerimizin mezarinda ebedilik bayrag: dalgalaniyor. Bizi
yasatan ve ebedi yapan, ebedilige gotiiren biiyiik kervanin basinda
Mevlina’lari, Yunus’lar1 goriiyoruz.

Anadolu’nun ruhunun uyanis ¢aginda, ona istikamet vermesi,
hikmetin 1siklarin1 gostermesi bakimindan bu iilkede Mevlana ve
Yunus, Sokrat’in yaptigi biiyiik role sahiptiler. Eger biz Mevla-
na’larin sundugu ruhla dolsaydik, hergiin bir yabanci ruhun taklit-
¢isi bhedbaht zavallilar olmayacaktik. Milli ruhumuzun miirsidi
Mevlina, felsefemizin iistadi olmaliydi.

Mevlana’nin sahsiyetinde sarkin biiyiik hakimi Sadi ile Bat
romantizminin zirvesi sayilan Goethe’yi birlesmis buluyoruz. Gii-
listan’1n agir bash kalender hakimi, Mesnevi’de muztarip, hasin bir
simdya biirinmiistiir. Diger taraftan Mesnevi’nin bir kuvvetli tarafi
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da, Goethe’yi diisiindiiren muhtesem romantizmidir. Yediyiiz yil-
dan beri milyonlarca ruha ates veren mistik lirizm, Tiirk romantiz-
minin ilahi kapist idi. Likin karanhiklarda ¢irpinan nesiller bu kapi-
dan igeri girmesini bilmemisler, bir kisim bedbahtlar sirat kopriisii-
ne sapnus, bir kisimlari da yabancr taklitgiliginin dondurucu minti-
kalarinda telef olmuglardir.

Mevlina’da sanat, felsefl bir idealizmden ¢ok dini bir temele
dayanmaktadir. Mevlina'nin felsefesi, yani diinya goriisii, panteiz-
me dayanir. Panteizm veya vahdet-i viicud sudur: Allah ve kiinat,
ayni cevherin iki tiirlii goriintistidiir. Hakikatte bunlar birdir, kiinat
Allah’dan baska bir sey degildir. Kalp gozii agik olan arif, esyada
Allah’1 goriir. Akil, Allah’dan bagka Allah ararken arif Allah’la kalp
kalbe beraberdir. Hergeyle birlikte O'ndadir. Ve O’nda yagamanin
zevkini tatmigtir. “Ene’l-Hak” sirmna ermigtir. Allah’s1z yasayan
akil, 11ahi sur1 bilmeye heveslidir. O’na yabanci yasadigi halde iba-
dette hayat aramaktadir. O’ndan bagka cevher tagimadigi halde
O'nu aramaktadir. Bu halkanm hepsi birer tenakuzdur, mantiksizli-
gin ve sapikligin eseridir.

Mevlina’nin diinya gorisiinii iste bu vahdet-i viicutcu goriis-
ten ¢ikariyoruz. Diinyamiz, sonsuzluk ve ebedilik i¢inde barinan
mutlak viicudun tecelligiih, bir nevi aynasidir. Mekan onda bir ve-
him, zaman bir terenniim, hayat bir kabuk, 6lim bir cilvedir. Akil
i¢cin karanhkla ve 1zurapla dolu diinyanuz, arif goziinde agk ile sii-
rurun, vecd ile nesvenin, her an bir yeni yaratict tecellinin kaynag-
tig1, mest edici hakikat glinesinin gozleri kamastirdigr ilahi temasa
sahnesidir.

Diinyamiz her an degismede ve yenilegsmededir; her an yeni-
den yaratilmaktadir. Kiinatta degismenin gayesi bir devriddimdir.
Bunda harcket noktast gibi gaye de Allah’dir. [1ahi varhktan asagi-
ya dogru inen basamaklar, bu degismenin menzilleridir. Sonradan
tekrar geriye gidisle, hem de diinya hayatinda, Allah’a varilmakta-
dir. Asil gaye, Allah’dan varliklara iniy degil, varliklardan Allah"a
yiikselistir. Bu devriddim s6yle oluyor: Iptidada yalmz Allah vardh.
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O’ndan unsurlar peyda oldu. Unsurlardan cansizlar ¢ikti, cansizlar-
dan bitkiler, hayvanlar ve insan ¢ikti.

Mevliana’nin diinya goriisiiniin merkezinde insan telikkisini
buluyoruz. Onun ahldk felsefesi. insan anlayisina dayaniyor. Al-
lah’tan unsurlara dogru inisin mahsulil olan insan, bu hali ile diis-
miis bir varliktur. Eflatunculugun tabiriyle, “goklerini hatirlayan
diismiis bir Allah’ur”. Insanin diger varhiklar arasinda imtiyazl du-
rumu, akhn saltanati ile bezenmis olmasidir. Aklin fonksiyonu ise,
onu askin hududuna kadar gotiirmesidir. Akil temeli tanitir, ondan
oteye gidemez. Akil bizi agka teslim eder, agk Allah’la birlestirir.
Boyle unsurlardan Allah’a goriitiicti devri hareket yine Allah’ta ta-
mamlanir. Bizatihi var olan ulthiyet kendini tanir, hikmetini yagar,
zira insan kainatin varliginin hikmetidir, viicudunun sebebidir.

Ancak insanligin iistiin vasiflan herkeste goriilmiiyor. Miistes-
na fertlerde, insanlik sirrina ermis olanlarda bulunuyor. Geri kalan
halk, her ne kadar insan diye anilsa, gercekten insanlik vasiflanna
sahip degildir. Halkin hali, biitiin sefaletler ve biitiin bayagiliklar-
dir. Mevlana, ayni zamanda derin ve insan iistii bir merhametle kar-
stladigr biiyiik kalabahg ekseriya birer hayvan halinde takdim ve
tasvir etmekten kendini alamanusgtir. Ismi temsillere dlem olan hay-
vanla maruf miiddehane timsili hayvan, insanlarin agsagihk hallerini
anlatirken sik sik dilinin ucuna gelmektedir.

Insanhgin ahlaki sefaleti oniinde onu belki rahim ve sefik, fu-
kat bedbin goriiyoruz. Sefaletimiz oniinde zaman zaman irperen
hakim, zaafimizla zilletimizi affedememektedir. Cesitli mentaatlar-
dan yapilmis bir ¢anak ¢irketi paylagsmak i¢in hirlagsan kopekleri
andiran cemiyet karsisinda, onun iisliibu ekseriya ruhi ve derin tez-
yifle bilenmis sert bir negter gibidir. Onun hayat hakkinda sahip ol-
dugu bu gayz, idealizminin tabii mahstlidir. Kiinatin merkezi,
varligin sebebi olan insan, bunca sefaletlerin kurbani olsun, bunu
havsalasi almiyor. Insandaki bu iki 1t kutup, baska varhklarda go-
riilmemektedir. Hakikatin yolu, damarlarimizi dolduran bunca se-
faletleri imha mayasinda gizli bulunan ulfihiyeti ihya yoludur. in-
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san kinatin kalbidir. Varlik ona siginmistir. O olmasa higbir sey ol-
mayacakti. Hakikat onun varhigr sayesinde vardir. Allah da varligi-
nin sirrina eren insanla beraber vardir. Varligi Allah’dan ibaret go-
ren ve insant varliklar arasinda miimtaz mevkiine yiikselten bu vah-
det-i viicutcu goriis, Mevlana’nin felsefesidir.

Bu muhtegsem insan ve kiiinat telakkisi, eger yediytiiz yildun be-
ri Anadolu’da dimag olarak, dimaglarda akisler yaparak felseti di-
stince halinde sistemlestirilip nesillerimize sunulmus olsaydi. XX,
asirda Anadolu gocugu yabanci idealler pesinde kogmayacakt.

Bir zamanlar bu yurdun gehirlerinde. bu sehirlerin sokaklarnn-
da kendine inanmig, azmi payansiz, iradesi demirden, ihtirasi ilihi
insanlar dolasti. Siiphesiz o devirler ruhumuzun, agkimizin genglik
demleriydi. Yorulduk mu nedir? Bugiinkii imansiz. iradesiz ve Al-
lah’s1z yiiriiylls, Yunus'larin, Sinan’larin, Mevlina’larin getirdigi
hidayeti biitiin biitiin kaybetmis bedbaht bir kafilenin hasta gidigi-
dir. Miinevverlerimiz hald kararmug ufuklarda nur ariyorlar. Haki-
katsa o ufuklardan ¢ok yiikseklerde ve ¢ok ilerdedir. Milletimizin
kendi dehasiyla yaratacagi felsefe hareketlerinde Mevlina egsiz bir
istad, asirlarin arkasindan hakikat isaretini veren bir mirsit, bir én-
der olurdu. Onu sadece tarihi bir hatira halinde anmak da yine onun
sayip doktiigi sefaletlerimizden biri olsa gerektir.

Felsefesi ile ahlaki tizerinde birkag kelime soyledigimiz Belh-
li bu Tiirk dahisinin, dehasinin kaynagim nerede aramahy1z? Onda
hikmet var, ahldk var, din var, sanat var. Bunlarin hangisi Mevla-
na’nin ruhunda yanan volkanin mihrakidir? Bazilan onu sanatkér
olarak, bazilari, tasavvufcu olarak, bazilari da dindarlarla eglenen
biri diye, bazan da hikmet adam halinde tetkik etmektedirler. Ha-
kikat su ki Mevlana’nin sahsiyeti hangi cephesiyle alinirsa alinsin,
o bir din adanudir. Dindardir, bir Islim velisidir ve onun sahsiyeti-
nin indifa merkezi ilahi ve IslAmi agktan bagka bir sey degildir.

*

Din dig1 yagayan bazilari, Mevlana’yr dini miiesseselerle miica-

dele halinde gordiiklerinden, bir din aleyhtari imis gibi benimsiyor-
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lar. Onlar bilyiik velinin bir Allah yolcusu oldugunu anlamiyarak,
onu Saman rahibi gibi saz ¢alip oynayan bir sihirbaz sanmakdan haz
duyuyorlar. Feci sekilde kendilerini aldatan ve densiz varliklarinin
Mevlana ile zerre kadar aldkasi olmayan bu adamlar bilmiyorlar ki,
Saman’in raks: ile Mevlana’nin semai arasinda hi¢gbir miinasebet
yoktur. Hayatinin bagindan onuna kadar Mevlana sihirli dyinden
hoslanmamustir. Ayini esas olarak alan tarikatlar bile itham etmis-
tir. Onun sema’1, sadece uzvi ve hissi bir nesveyi ritmik hareketle-
rin yardimi ile kendinde dogurmak hedefini giiden Saman raksina
ne gaye ne de olus bakimindan benzer. Sema vecdi dogurmak igin
degildir, vecdin eseridir. Psikolojide, heyecanlarin viicudun zayif
noktalarindan bosaltilmasi kanununa uyarak vecd halinde insan1 ku-
caklayan heyecanin, uzviyetin nisbeten mukavemetsiz noktalarina
saldirmasi ve bu noktalardan insani sarsmasi ile meydana gelen bir
harekettir. Ruhla beden arasindaki miinasebetin mahsuliidiir. Al-
lah’la kars1 karsiya namaz kilan miiminin ritku ve secde hareketleri
de ayni kanuna uyarak, ayni sekilde meydana gelen vecd halindeki
ruh kuvvetinin viicudu kimildatmasindan bagka bir sey degildir. Ru-
hun Allah’a dogru yonelisini, viicudun kendisine yoldas yapmasidir.
Ibadetlerdeki sozler ve terenniimler gibi beden hareketleri de ruhun
Allah yolunda olusunun tasdikleri, takviyeleri ve sahitleridir. Mev-
adab ve erkani ile bir ayin sistemi haline koyan Mevlana degil, og-
lu Sultan Veled’dir. Biitiin estetik ddab, bu tarikati bir igtimai dokt-
rin halinde asirlar igerisinde muhafazaya yaramistir. Ancak onun
icerisinde gizlenen ruh, Mevleviligin sanatgilik (esthetisme) kalibi
icerisinde ortiilii kaldig1 unutlamamalidir. Sanatgilik din i¢in daima
tehlikelidir. Mevlevilikte bu tehlikenin hepsinden ziyade barindigi-
n1 gormekteyiz. Zira onun eseri harikulade giizeldir. Mevlana Sems-
i Tebrizi’yi tanimadan once kendini sanata ve siire vermisti. Sems-i
Tebrizi’yi tanidiktan sonra uyandi, siirin ve sanatin higligini anladu.
Kalemini kirdi. Diyor ki: “Utarid gibi deftere diiskiindiim. Ediplerin
hepsinin iistinde yerim vardi. Sakinin bir levhay: andiran yiiziinii
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goriince ¢ildirdim. Kalemi kirdim.” Vakia ondan sonra Mevlana ka-
lemini kirmadi. Yine siirler yazdi. Ciinkii biiyiik fikirler giizel soy-
lenir. Degisen su oldu ki bundan sonra Mevlana siiri ve sanati din
ile ilhamin emrinde bulundurdu, onlara hizmetkar yapti. Sanat onun
dini yasayisinin bir tecellisinden ibaret oldu.

Yanlig ve sapik bir telakki daha var. Bazilari onu Islam dairesi-
nin disina ¢ikanp biitiin dinlere mal etmekle bir miisliman oldugu-
nu inkdr ediyorlar. Bunlar ne dini, ne tasavvufu, ne de slam’1 bil-
meyenlerdir. Ciinkii bunlar dini ziimrecilik, tasavvufu kitapsizlik ve
kaidesizlik, Islam’1 ise ruhun samimi yasayisina karsi gelen bir ne-
vi saf dogmatizm telakki edenlerdir. Bunlar bilmiyorlar ki, hakikat-
te din biitiin kapilan ile insanliga agik bulunan bir binadir. Mutasav-
vif veya mistik, ruh i¢in kanun, kaide tanimayan bir anarsist degil-
dir. Her dinin, kendinin biitiin dinlerle miisterek hayat kaynagi olan
ruhtan Allah’a gotiiriicii mistik cevherine sahip olmanin kaideleri,
metotlar1 bulunmaktadir. Islim dini, mistisizmin hayat kaynagin
bagrinda yasatmaktadir. Zira her dinin 6zii mistisizmdir. Bu goriige,
Mesnevi’'nin her tarafina serpilen ruhi zaferin zirvelerinde kendisi-
ne aklin da feda edildigi ask-1 muhammediyi sahit tutacagiz. Yine
Mesnevi’de Islami doktirine uygun olarak anlatlan hikayeler, diva-
muzi isbata yeterlidir. Bunlarin arasinda mesela, 6limden kagmak is-
teyen adamin Hazreti Silleyman’a yalvanp riizgarla Hindistan’a ile-
tilmesinden sonra, oraya varan Azrail tarafindan caninin alindigini
anlatan kissa, hem insanin, hem peygamberin, hem de 6liim melegi-
nin, hep kaderin emrinde vazife gormekten baska bir ey yapmadik-
larimi ve insan igin en dogru yolun Allah’in takdirine teslimiyet ve
rizadan baska olmadigini tam manasiyle Islami telakki igerisinde or-
taya koymaktadir. Yiizyillarca Islam’in kalbi halinde yasayan biiyiik
Tiirk cemaatinin samanhktan Isidm dinine gegisten sonra derinden
degisiklige ugramamis oldugunu ve Maveralinnehir’den gelen Tiirk
velisinin de daha ziyade samanist bir zihniyete sahip bulundugunu
iddia edenlerin, samanizm ve dinler tarihi hakkindaki bilgileri en
ufak tenkide tahammiilii olmayan, ciddiyetten mahrum, temelsiz go-
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riislerdir. Samanizm ¢ok Tanrici bir dindir. Samanlar ayn1 zamanda
sihirbazdirlar ve sarki soyleyip dans ederek halki eglendirirler. Sa-
man ayinleri ekseriya uzvi ve hayati yapiya haz saglayici, cinsi sa-
pikliklarla karisik kendinden ge¢gme ayinleridir. Biitiin bu karakter-
leri ile Saman dini, 1slam’a taban tabana zit durumdadir. Islim’in
esast bir Allah’a inanmakutir. [slam, biitiin semawvi dinler, hatt insan-
larin yasattig1 dinlerin pekgogu gibi sihrin aleyhindedir. Sihri kiifiir
sayar. Nitekim dinlerin bilyiik ¢ogunlugunda sihirbazlar dindarlar
tarafindan siddetle takip edilmistir. Zira sihirbaz Allah’in veya kut-
sal kuvvetin yaptigini yapabilmek iddiasinda olan insandir. Islam’da
ibadet fani varhktan gecip Allah’a yakinlagsmak i¢indir. Hakikatte
samanlik dinler tarihinde pek miitereddi bir dindir ve beserin din ih-
tiyacini karsilayacak vasiflara sahip degildir. Iste bu sebepten Tiirk-
ler asirlar igerisinde biriken dini enerjilerini ancak Islim’m sinesin-
de yasatmak imkanini buldular ve Islim dinine simsiki sarildilar.
Samanlikta kurban ibadetinin varligi, bu dini Islim’a yaklastirici bir
delil sayilamaz. Zira igerisinde kurban ibadeti bulunmayan tek bir
din, dinler tarihinde goziikkmemistir.

Bu cahiline iddialan boylece reddettikten sonra bu biiyiik Is-
1dm sofisinin Isldim camiasindan oldugunu reddeden acaip bir go-
riisle karsilasiyoruz. Bu kinci kafilenin bayraktarlari, ruhun haya-
tindan habersiz yasiyarak etlerle kemiklerin tekrarlana tekrarlana
makinelesmis muayyen hareketleri ile murada ereceklerini zanne-
den gafiller, dini kibir hirkasi gibi giyinmis cennet tiiccarlardir.
Bunlarin zanni Allah katinda dindarlik sadece kati kaidelere uy-
maktan ibarettir. Bunlarin Allah’la aligverisleri de say1 ve hesapla-
dir. Ibadetlerini sayip olgerek yaparlar, karsiligini da tartarak alir-
lar. Her mirasa oldugundan ¢ok cennet mirasina haristirler. Goniil-
leri perisan eder de hirkay1 muhafazaya ¢ahgirlar. Tastan, cisimden,
topraktan, isaretten ve telaffuzdan sefaat umarlar da goniilden bir
sey beklemezler. Allah diye gok kubbeye tirmanmak ihtirasindadir-
lar. Kendi iglerine bir nebze olsun yaklasip bakmazlar. Ruhu koru-
yacak kaideyi simsiki tutarlar; halbuki ruhu ayaklan altinda ezerler.
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Kendini bulmak igin ¢ikilan yolculuktadirlar; hep kendilerinden
kagarlar. Mevlana bunlara ne yapsin? Nasil bunlardan kurtulsun?
Camileri doldurup Allah Allah naralariyle cennet yolculuguna ¢i-
kan bu gafiller, giyindikleri kibir libasiyle ahliki bozucu olurlar.
Aska diisman olup, goniilleri viran ederler. Ruhundaki huzura diis-
man olan bu muriilerle miicadeleden Mevlina geri durmadi. Ka-
ideden once dinin, yol agilmadan 6nce hedefin varligina inanmayan
duygusuz zahitten nefret ediyordu. Allah yerine kendisine muayyen
vaidlerde bulunan bir varh§i ikame eden, insan olan alacakl varli-
gin karsisinda borg¢lu bir uluhiyeti taniyan insanin dindarligindan
bir sey anlamiyor, pek hakli olarak bunlarin dindarligina inanmi-
yordu. Ancak agk yoluyla taninan Allah’1 zerrece agki tatmadan ta-
nidigin1 soyleyen miirailerle aldkay: kesti. Onlar da ruh-u Muham-
medinin dsik1 olan Mevlina’y1 “misliman degildir” diye o giinden
bugiine itham etmekten usanmadilar.

Bilginin tiirli sekilleri vardir:

1. Zeka ile tanmiyis,

2. Sezgi ile tanyis,

3. Ihtiras ile tamyis,

4. Merhametle taniys,

5. Nihayet ask ile tamyis.

Biitin mutasavviflar gibi Mevlana’nin da hakikati aramada
kullandig1 vasita, ask ile tanima yetisi idi.

Mesnevi ask ile alis verisi olmayanin kanatsiz kus oldugunu
soyliiyor. O, hakikat semalarinda ugmayacakuir. Insan topraktan ya-
ratilmisti. Ask onu yiikseltti. Yine topraktan ibaret olan daga ask si-
rayet edince dag cezbeye gelerek raks etti. Cemalullahi gormek di-
leyen Musa, Allah’in bakisi ile nura gark olan Tur’a bakinca bir de
ne gorsiin, Tur dag1 parga parca oluyor! O zaman Musa agkin bu
siddetine dayanamyarak diistii, bayildi.

Askin ulastirdig1 vecd uykusundan uyanan sofi bakiyor ki, or-
tada ne agik var, ne de agk, yalmz Maglk var. Seven 6lmiis, sevilen
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yastyor. Ruh murada ermistir. Kendisi ebedilegmis, uluhiyet varlik
halinde goziiken perdeyi tizerinden atmis, yalniz O var. Fani olan
biitiin hayaller, Allah’dan gayn biitiin ruh hezeyanlan ortadan kalk-
mis. Bir sey, yalmz bir sey var: O.

Bu temagada csas olan, temasa edilenin ta igine niifuz etme,
ona intikal etme, onda bannma halidir. Vahdet-1 viicudun Mevla-
na’y1 ulastirdigl bu mertebe, onun ruhunda Semsi Tebrizi’nin sun-
dugu iksirin eseridir. Mevlana bu hududa kadar ilerledi. Biz onu,
dstklarin sultani ve ruhlarimizin sahibi diye tebcil ederken, musah-
has ve fani bir insan hatirasinin huzurunda bulundugumuzu zannet-
meyelim. O, mahdut ve yeryiiziinde fena bulan varhklarin kahibini
delmis, dleme yaygin miicerret bir cechver hiiviyetine sahiptir. Bize
hayatin hakiki degerini, insan yapisinda yerlesen benligimizin ash-
ni, mukadderatimizin méanasmi, velhasil Bir olan herseyi anlatmig
insan {sti bir velidir. Bizim cehdimiz, bizim askinmiz, Allah’la
onun arasindaki mesafeyi kavrayacak, mekanlari agan engin goniil
sahibi olmaya ¢alismaktir. Bilmeliyiz ki o, kendinde yagattig1 ebe-
dilik aski ile biitiin insanlig: siiriikleyecek kuvvete sahipti. Asirla-
rin arkasindaki sesleniglerini, ruhumuzun en derin mintikalarina
ulagtiran sirra ermisti. Bizim uyanisimiz, bizim biiylik hayatimiz,
onun olimsiiz sahsiyetine, sevkle ve anlayigla yaklagsma sayesinde
miimkiin olacaktir. Onu anlayisin surini yine ondan ogrenelim:
“Beni anlamak istersen, benim gibi olmalisin.”

Yeni Istanbul, 30 Aralik 1962, 5 Ocuk 1963,
8 Ocuk 1963 (“Mevlina” bashgr ile)
Tohum, 1/4, Ocak 1964 (kismen); MT.
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Tasavvuf, bir din yolu mudur, yoksa bir felsefe midir? Islim
tasavvufunun benzerine Hiristiyan mistisizminde rastladigimiz gi-
bi, daha evvelki dinlerde de mistik davraniglar goriiyoruz.

Hind’in Brahma dininde Yogilik vardir. Bunda viicuda ait duy-
gularla hazlar ve elemlerden kurtulma egzersizleri yapilir. Bu kur-
tulus insanda, ferdil ruhun, dlemin ruhu olan Atman’la aynilestigi
suurunu hi¢ durdurmadan artirir. Boylece hiirriyetine kavusan ruh,
mutlak varlikla tamamlanir. Kendisinin, Atman’in ayni olan Brah-
ma ile aynilestigini bilen insan, her varhgin aym olur; tannlar bile
buna mini olamazlar. Yogi, tanriy: ifade eden muayyen kelimeleri
durmadan tekrarlar ve biitiin diigiincesini bu hareketin iizerinde top-
lar. Boylelikle Brahma’nin ayni olur.

Budizmde ise bunun aksi yol takip edilir. Onda en yiiksek mu-
rakebe hali, menfi kelimeler kullanmakla elde edilir. Onun aradiga,
kédinatin ruhu ile birlesmek degildir. Belki Nirvina denen yokluga
kavugmaktir. Budist mistigi, diinya hayatinda biitiin tasavvurlarla
arzulart birer yalanci golge gibi silerek sekilsiz bir enginlige ulasti-
ran yiliksek temisa haline kavusmak iddiasindadir.

Hiristiyan dininde mistisizm daha ileri mertebeye ulasnus bu-
lunuyor. Saint-Jean de la Croix ve Sainte Thérése gibi biiytik Hiris-
tiyan mistiklerinin takip ettikleri mistik metot, miisahhas ve yasun-
mis deneydir. Bu deney, su suthalardan geger: Once ilahi lutut bek-
lenir. Sonra sozIi ve i¢sel dualar yapilir. Bunu ahliki temizlenme
yolunu agan riyazetler takip eder. Nihavet i¢ buhranlart yasamr. So-
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nunda benlikten siyrilma gergeklesir. Birinci safhanin bu olaylan
yasandiktan sonra ikinci satha olan temésa baglar. Bunun da basa-
maklart vardir. Ilk basamakta duyular diinyasinin temisasi yapilir.
Sonra hayal diinyasinin temasasi olur. Sonunda ideal dlemin tema-
sasina ulagilir. Temasa halinde goriiniiste fakirlestiren, gergekte ise
i¢c diinyay:1 zenginlestiren basitlesme hali meydana gelir. Temasa-
dan, vecd yoliyle birlesme haline gecilir. Vecd, duyularla taninan
herseyin inkir ile suura askin yani suuriistii bir takim hallerin sen-
tezinin yasanmasidir. Mistik deneme, ilah{ birlesme ile tamamlanir.

Esasi itibariyle tasavvuf yani [slim mistisizmi de bu evvelki
mistiklerden farksizdir. Hepsinde mistik esas, dini denemedir. Di-
nin 671 igsel yasayis olduguna gore, mistisizmin dinin temeli oldu-
gunu kabul etmek lazim gelir. Ancak mistik hayatin ayn1 zamanda
bir teoriye baglandigini goriiyoruz. Yunan’da Eflatun’un ideal ale-
mi temasa teorisi, daha sonra Iskenderiye mektebinin kurucularin-
dan Ploten’de yeni Eflatunculuk goriisiinii meydana ¢ikardi. Plo-
ten’e gore mistik, metafizigin tacidir. Mistisizm, sonuna kadar ya-
sanmis metafiziktir. Ploten’in felsefesi, Allah’la diinya arasinda,
hem agkinlik hem beraberlik anlagsmasidir. Iskenderiye felsefesinin
tesiri Hind’e kadar yayildi; Hiristiyan unsurlarla kanisti; Islam’a
girdi. IslAm tasavvufunda Plotenciligin izleri goriilmektedir. Plo-
tencilik, Rum kesiglerinin ve Saint-Augustin’in eliyle Hiristiyan-
lasti; bat1 diinyasina yayildi.

Goriilityor ki mistisizm, 1s1Am’daki adiyle tasavvuf, herseyden
once dini bir yagayis oldugu gibi ayni zamanda bir metatizik goriig-
tiir. Islam tasavvufu, Kur’in’dan kalp ilmini ¢ikaran felsefedir. 11a-
hi Varliga istirdk denemesini yaparak ahldklanma yoludur. 11ahi
tecriibeyi kalp yolundan gegerek yapmak, Islim’m gergegini yasa-
maktir. Islimiyyatg1 Louis Massignon Hallac’in Ihtirasi adli kita-
binda “insan ruhu ile kendi yaraticisi arasinda birlesmenin
Kur’an’in ruhuna yabanci olmadigin1” soyliiyor. Gazili’yi takip
ederek o da “Peygamber’in baglangigta Hira daginda yalniz dola-
san, birlesmek arzularinin vecdi iginde yasayan, Allah’inin ihtiras-
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It bir asikr” oldugunu kabul etmektedir. Isldim’da seriati, yani mii-
minin hareketlerini disardan idare eden kanunu, ferdin igsel dene-
mesine iistiin tutanlara seriatgilar denildi. Bunlar dini hayat olarak
degil, kanun ve disiplin olarak aldilar; ferdi yapan hamura hi¢ do-
kunmadilar. Mutasavviflar igin seriati inkdr meselesi yoktu. Sadece
onun, kabugu teskil ettigini ve dinin dziiniin i¢sel deneme ile ya-
sandigin1 kabul ettiler. Tasavvufun diliyle, “kal ehli” olanlarin hal
ehli olan mutasavviflar anlamasi imkansizdi. Ciinkii tasavvuf tec-
riibesi, bu tecriibeyi yapmayanlarin anlayasina kapah bir sahadir.
Seriat ulemasi, tasavvufun cehalet eseri ve bid’at oldugunu iddia
edebilir. [1ahi tecriibeye yabanci olanlarin onu itham etmeleri tabii
karsilanmahdir.

Goriililyor ki tasavvufla seriat, dinde birbirine paralel olan iki
ayri yol da degildir. Tasavvuf dinin 6zii ve gekirdegi, seriatsa onun
meyvay! muhafaza eden kabugudur.

Islam’da tasavvufun baslangicinda sofilik vardi. Sofilikte ilk
olarak Peygamber’in asrinda yasamis olan Hasan Basri’yi goriiyo-
ruz. Sofilikten gaye, ahlaki temizlenme idi. Dini tatbikat zamanla
yapila yapila, ahlaki temizlenme pratiginin sonunda ilaht birlesme-
ye gotiirdiigiinii gosterdi. Ahlaki temizlenme baglangigta yalniz ba-
sina gaye idi. Zamanla tasavvufun evrimlenmesi sonucunda ilahi
birlesme, ahliki temizlenmeyi zorunlu olarak kendisi ile birlikte
surilklemek stretiyle, kendisini gaye olarak ortaya koydu. Bu dene-
me, insanin kendi varliginin kemaline ulasabilmek igin, kendi tabii
sartlarinin Ustiine yitkselmesi icab ettigini kabul ettirdi. Mutasav-
vif, kendisine Allah’in liitfu olan tabiat varliklan i¢inde, bunlar ta-
biata bagislarcasina, kendisinden itmek imtihaninda basarn kazan-
mak isteyen insandir. Allah, hayat nimetlerini bize bagislayan ikti-
dara nasil sahipse, mutasavvif da onlarn baskalarina bagislayabile-
cek iradeyi kendinde bulan bir atlet gibidir. Tasavvuf ehlinin tuttu-
gu riyazet yolu gercek bir atletizmdir.

Islim tasavvufunda vahdet-i viicutculugun genis yer tuttugu
goriliilyor. Vahdet-i viicut, Allah ile kiinatin bir ve ayni cevher ol-
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dugunu kabul eden goriistiir. Onun esaslar1 daha 6nce Iskenderiye
mektebinin filozoflarindan Ploten’de goriildii. Ploten’e gore, kainat
Allah’tan ibarettir. Ondaki varhiklar sadece taayyiinittir, daima de-
gisen sekillerdir. Bizler sekilleri goriiyoruz, denizde dalgay: gordii-
giimiiz gibi. Denize nazaran dalga ne ise Allah’a nazaran varhklar
da oyledir. Islim mutasavviflarindan bir ¢ogunun benimsedigi bu
goriis, daha sonra modern felsefede panteizm adini almigtir. XVII.
asirda Hollandal filozof Spinoza, “Allah’dan bagka cevher yoktur
ve olamaz” demisti, “Var olan hersey Allah’ta vardir. Diisiince ve
uzam Allah’in sifatlaridir. Allah, bir tarafindan bakilinca diisiince
halinde, obiir tarafindan bakilinca uzam halinde goziikiir.” Spino-
za’nin, tek varlik cevheri olarak Allah’1 taniyan metafizigi, Allah’ta
hiirriyetin varhgini kabul etmeyip O’nu varliklarin zorunluluguna
irca etmekle, hem Hiristiyan mistisizminden, hem de Islam tasav-
vufundan ayrilir. Spinoza’nin davranisi, daha ziyade Allah’1 kéina-
ta icra etme davranisi olarak anlagilmaktadir. Ancak sadece Allah
ve kdinat ikiligini ortadan kaldirmasi bakimindan onun vahdet-i vii-
cutculukla bagdastigini goriiyoruz.

Islim mutasavviflan iginde vahdet-i viicuda inananlar, Baye-
zid-i Bistami, Hallac-1 Mansur, Nesimi, Niyazi-i Misri, Seyh Seha-
beddin-i Siihreverdi, Muhyiddin-i Arabf, Sadreddin-i Konevi, Mev-
l1ana Celaleddin-i Rumi ve Yunus Emre gibi tasavvuf kafilesinin
ululandir. Vahdet-i viicut hakkinda bir fikir vermek i¢in Muhyid-
din-i Arabi’nin Fususii’l-hikem adl kitabindan asagidaki pargalar
naklediyoruz:

“Allah beni 6ver, ben de O’nu; O bana kulluk eder ben O’nu ik-
rar ederim, esyadaki ¢okluk ve degisikligi goriince de inkar ederim.”

“Bizden nasil vazgecebilir? Ben O’na miisaade eder ve zuhur
alanina ¢ikarirnm.”

Hafiz Sirazi bu niikteyi soyle ifade etmigtir:

“Mastkun golgesi asika diistilyse ne oldu? Biz Ona muhtag
idik, O da bize miistak”. “Bir vakit gelir ki kul siiphesiz Rab olur.
Baska bir vakitte iftirasiz kulluk derekesine iner.”
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Mevlana bu mertebeye isaretle diyor ki:

“Demir, nasil atese girince ondan farksiz olur ve ‘ben atesim’
derse, ilahi tecelliye ugrayan kul da kendi benliginden ge¢mis ol-
dugu halde ‘ben Hakk’im’ der.”

“Sen kulsun ve sen Tanrr’sin; kullugun, kimin kulu oldugunu
bildigin igindir.”

“Sen Tanrt’sin ve kulsun; ¢iinkii sozlesmenle kendini Tanr1’ya
bagladin.”

“Kainatin hepsi Hak’dir ve O, benim ve O’nun varhig ile
ayakta duran tek bir varhktir. Bunun igin O gidadir, biz de O’nun-
la geginen yiyicileriz.”

“Benim viicudum O’nun gidasidir, biz de O’nunla yanyana ve
kars1 karsiyayiz. Su halde sen bir yonden diisiiniirsen benim s1g1in-
mam O’ndan O’nadir.”

“Eger O olmasaydi veya biz olmasaydik olan seyler olmazdi.”

“Hersey O’ndan basladi ve O’na doniiyor. Hersey Allah’a rii-
cu ediyor”, meallerindeki dyetlerden Seyh-i Ekber su neticeyi ¢ika-
niyor: “Madem ki hersey Hakk’in tecellisidir ve degisik tecellilerin
toplami olan gesitli varliklar yine O’na donecek, O tek varlikta yer-
lesecektir; su halde bunlar Hakk’in gayr degildir. Ciinkii viicut bir-
dir. O halde bunlar da Hakk’in ayni olur.”

Mevlana bu birligi soyle anlatiyor:

“Kah Kafdagi, kah Anka olursun. Kan giines, kah derya olur-
sun. Halbuki sen kendi zitinda ne o sun, ne de bu. Ey vehimlerden,
hayillerden yiice Tanr1; ey ¢oklardan ¢ok olan Tek Varlik.”

“Islam’da tasavvut”, Hareket, V/IS1, Mart 1970; MT.
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XVIIL. asirda Hindistan’da Imam Rabbani adiyla maruf olan
Ahmed-i Serhendi Mektubat’inda Seyh-i Ekber’in vahdet-i viicut-
¢uluguna en siddetli itiraz1 yapti. Seyh-i Ekber’in tamamen aksine
olarak ona gore, esyada asil olan yokluktur. Yalniz Allah vardir ve
Allah’tan bagka bir sey yoktur. Benim varligim, aynada goriilen ha-
yalden farksizdir. Seyh-i Ekber’in meslegini tamamen red igin or-
taya atilan bu goriiy, neticede onunla birlesmektedir. Zira, Seyh-i
Ekber Allah ve kainat ikiligini ortadan kaldirarak varlig1 bire irca
ediyordu. Imam Rabbani de esyay: hayal ile vehme irca etmekle
gercek varlik olarak yalmiz Allah’1 kabul ediyor ve neticede varlik
yine bire irca edilmis oluyor. Vahdet-i viicud, bu neticeden zaruret
halinde dogmaktadir.

XIII. asirda Muhyiddin-i Arabi’nin iivey oglu ve miiridi, Mev-
lana’'nin hocasi olan Sadrettin-i Konevi vahdet-i viicud davasini
apactk sekilde miidafaa etmistir. Kendisinden sonra talebesi Mev-
lana Celdleddin-i Rumi vahdet-i viicutgulugun piri oldu. Mevla-
na’ya Vahdet-i viicutgulugu telkin eden siiphe yok ki hocasi Sadret-
tin-i Konevi’dir. Onda vahdet-i viicutguluk tamamen asikar sekilde
goriilmektedir. Bununla beraber Rumca’ya vakif olan Mevlana’nin
Yunan filozofu Eflatun’un fikirleriyle dogrudan dogruya temas ha-
linde bulundugunu kabul etmek lazimdir. Zira Mevlina’nin, Efla-
tun idealizmini yer yer yasatan bir ¢ok riibailerine rastliyoruz.

Eflitun’a gore ruh, diinyaya gelmezden once ezel bezminde
Allah’la yasiyordu, O’ndan ayrilmamisti. Sonra deryadan kopan
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bir damla halinde Allah’tan aynlarak bu golgeler diinyasina diistii.
Ten kafesine girdi. Burada bir golgenin mahbusudur. Ten kafesine
hapsedilmis olan can kusu ondan ¢ikmak, kurtulmak ve ash olan
Allah’a kavusmak igin feryat edip ¢irpinmaktadir. Ayni feryadi
Mevlina’dan dinliyoruz: “Ben neredeyim? Hapishane nerede? Ben
kimin malim ¢aldim ki bu beden zindanina hapsedildim?”

Ancak oliimle ruh, bu beden zindanindan kurtularak ash olan
Allah’a ulasacakur. Iste o zaman seldmetini bularak ebedi hayata
kavugsacaktir. “Oldiigiim giin tabutum giderken bende bu cihan der-
di var sanma. Cenazemin gotiiriildiigiinii goriince ‘ayrilik, ayrilik’
deme. Oliim giinii benim igin sevgiliye kavusma giiniidiir.”

Ten kafesini kirip bir an evvel hiirriyetine kavusan varhklara
hayrandir. Onun, bu diinya varligindan siyrilarak ebedi aslina don-
mek i¢in duydugu hasret, bir yapraga bile gibta ettiriyor: “Ey yap-
rak, elbette bir kuvvet buldun da dalin1 yarip ¢iktin. Ne yaptin da
zindanindan kurtuldun? Soyle, soyle, biz de hapisten kurtulmak
i¢in senin yaptigini yapalim.”

Eflatun’un tesiri Mevlina igin bir hazirlik vazifesi gormiistiir.
Onda daha sonra Sadreddin-i Konevi’nin asis1 olacak vahdet-i vii-
cut meslegine hazirlayici olmustur. Dilnyamiz1 vehim ve hayalden,
golgelerden ibaret goren Eflatun’un ideler diinyasi, hakikat alemi
idi. Bu goriiste iki diinya kabul edilmektedir. Biri iginde bulundu-
gumuz hayaller ve golgeler diinyasi, obiirii bu diinyadaki golge
olan varliklarin gergek asillarinin bulundugu hakikat dlemi, Allah,
o hakikat dlemindedir. Ruh ise, Allah’tan kopup bu diinyaya inmis
ve burada ten kafesine girerek onda hapsedilmis bir zerredir. Vah-
det-i viicud bu goriisii tekimiil ettirerek ikiligi ortadan kaldirmig
bulunuyor. Onda Allah ve kainat bir ve ayn seydir; iki diinya yok-
tur. Olsa olsa gifilin gorebildigi zevahirle arifin gordiigii hakikat
ayrilig1 vardir. tkisi de ayni diinyanin tasavvurudur. Ayrilik, goriis
farklarindan ibarettir. Eflatun’un idealizmi, onda gayesi olan pante-
izme ulagmstir.

Mevlina’da Sadreddin-i Konevi, Etlitun’u tamamladi. Ten ka-
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fesinin gozlere bagladig1 perde daha bu diinyada iken yirtildi, vehim
gozlerin oniinden kalkarak hakikat goziiktii. Ruh 6lmeden Allah’a ka-
vustu. Kendini Allah’tan ayirarak “ben” dedirten ayrihik yok olunca
Allah’ta o, yok oldu. Damla deryaya kangti. Simdi deryanin sevinci
icindedir. Ben demiyor; hep O diyor. Ben nedir bilmiyor; O’nunla,
O’nda yasiyor. Artik hersey O’dur; herseyi O’nda goriiyor. O’ndan
baska varlik tanimiyor. “Gonliimiin i¢i de, dis1 da O’dur. Bedenim de,
can da, damar da, kan da O’dur. Boyle bir yere kiifiirle iman nasil si-
gar? Varhgim vasifsiz hale geldi. Biitiin varhgim O oldu.”

O’nsuz alemi, hakikati goren akil almiyor. Can gozii ile gorii-
len diinya hep O’ndan ibarettir. Alem O’nda degil, O’dur, O’nun ta
kendisidir. “Nereye basimi koysam, secde edilen O’dur. Alt taraf-
ta ve alt1 tarafin disinda mabud ancak O’dur. Bag, giil, biilbiil, se-
ma ve sevgili hep birer bahane, bunlarin hepsinden maksat O’dur.”

Alemin O’ndan ibaret oldugunu gérmek igin, diinya varliklari-
n1 pargalara ayirip sayan, vasiflandiran hiinerci ve hesapci akil ise
yaramiyor. Akil biitiin vehimlerin tellalidir. Menfaatlarin muhasebe-
sini yapar. Golgeyi goriir. Ige niifuz etmez; gercegi gormez. Hakika-
ti goren goze o bir perdedir. Bu perdeyi siyirmadan hakikat goriil-
mez, Allah bilinmez. “Aklin bulundugu yerden yiizlerce merhale
uzaklagmak istiyorum. lyi ile kotiiniin varhgindan siyrilmak istiyo-
rum. Bu perdenin arkasinda ne giizellikler var. Benim gergek varli-
gim da oradadir. Ey gafiller, ben kendime asik olmak istiyorum.”

Hersey olan Allah’1 disarida aramak hataduir, sagkinliktir, kor-
liktiir. O’nu kendinde ararsan bulursun. “Dost varliginin sana agi-
lip aydinlanmasini istiyorsan kendi 6ziiniin igine gir. Kabugunu del.
Dost oyle bir zattir ki O’nu kat kat ortiiler ortmiistiir. O kendi var-
ligina garkolmus, iki cihan da O’nda gark olmustur.”

Dost bana yabanct midir? Hayir, her damlada var olan O’dur.
Cokluk bir vehimdir, bir resimdir. Hakikat goziinde birlik ve ¢ok-
luk birlesmistir, bir olmustur. Gifil kendini deryadan bir damla
zanneder. Halbuki degil, derya her damlada gizlidir. “Ben bir dam-
la degilim, biitiin deryayim. Ben sag1 degilim ve sasilar gibi gurura
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kapilmis da degilim. Ben her damlaya hal dilimle hitap edecek ol-
sam damla bana ‘damla degilim’ diye feryad ediyor.”

Birlik sirri, ancak agk i¢inde yasanan bir haldir. Duyularla ze-
kanin, ilmin ve felsefenin sundugu bilgi, birligi tanitmaktan acizdir.
Bunlarin hepsi esyayr boler, ¢cokluk icinde gosterir. Akil birligi
mahveder, ¢oklugu canlandirir. Hakikat olan birlik, agkin eseridir.
O askin harikasidir. Ask iginde sevenle sevilen de birlesir, bir ve ay-
n1 sey olurlar. “Ask soziinii duyar duymaz canimi da, gonliimii de,
goziimil de onun yoluna koydum. Ona dedim ki: ‘Sevenle sevilen
iki ayn varhk midir? Onlarin ikisi bir sey. Fakat ben sasiligimdan
onlar1 ayr1 gordiim.”

Ask icinde sen-ben vehmi ortadan kalkar. Bu ayrilik anlagil-
maz olur. Bir an igin herseye yabanci olan benlik, yine bir an her-
seyle bir oldugunu goriir. Bir olan varliktan kendini ayiramaz. Cok-
luk biitiin biitiin ortadan silinir. “Ne ben benim, ne sen sensin, ne de
sen bensin. Hem ben benim, hem sen sensin, hem sen bensin. Ey
Hutenli giizel, seninle dyle bir haldeyim ki, anliyamiyorum ben mi
senim, sen mi bensin?”’

Felsefenin bir tiirlii ¢ozemedigi varlik muammasi, boylece agk
icinde gercek ifadesini bulur. Sen-ben vehmi ortadan kalkiyor. Yal-
niz O kaliyor. Sen ve ben diye adlandig1 yerde bu ikisi birbirinden
ayrilmiyor. Zira bu adlanma bizim goriisiimiize ve bizim durusu-
muza gore izafidir. Vahdet-i viicud, varligin bir oldugu tecriibesini
boylece ruh diinyasinda yapiyor. Diisiinenle diisiiniilen, bilinenle
bilen arasindaki mesafeyi ortadan kaldiriyor. Bu sonuca ulastiran,
ask icinde yapilan ruhi tecriibedir. Hakikatin kaynagina bizi ulasti-
ran da odur. Esyanin disindan edindigimiz afaki bilgi biitiiniiyle
izafidir. [lmin bize tamtug1, ancak esya arasinda bizim istifademize
elverisli olan bir takim miinasebetlerdir. Felsefe de kendiliginden
var olani, ger¢ek varligi tanitamiyor. Ciinkii o da akli kullaniyor.
Akil ise sadece bir minevi alisveris araci ve bir nizam unsurudur.
Hakikatin anahtari degildir. Ancak askin agtig1 yoldan hakikate gi-
dilir. Dinin asil yolu da budur. Var olan varlik ask ile yasanmadik-
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tan sonra, zahirin dindarligindaki sekiller, haller, merasimler neye
yarar? Biitiin bunlarin manasi nedir? Akif’in dedigi gibi,

Nedir manasi, mabud olmakdiktan sonra, mihrabin.
RiikGun, hasyetin, vecdin, biitiin bigare esbabin?

Vahdet-i viicud, yasanan bir haldir. Fikir halinde anlatilmaz.
Ikna ve ispati kabil degildir. Kars tezi olan bir ddva da zannedilme-
melidir. O, askin insani alip gotiirdiigii diinyalarda kesfolunan sir-
dir. O hali yasamiyanlara anlatilmasi kabil olmadig gibi, yasayanin
bu halini red ve inkar etmek de kabil degildir. Aklin siiphesi var, as-
kin siiphesi yoktur. Yerin altinda defineler sakli, gokler sonsuzlu-
gun kabristan1 degil midir? Fani varligimiz gibi aklimiz da fani ve
acizdir. Vahdet-i viicud sonsuzlugun sirrini fis eden bir halvet ol-
dugu halde, varsin zéhir ulemasi onu itham ve inkar etsinler. Onla-
rin kisa goriisleri, biitiinii inkar edenlerin inkarindan pekaz seyi ek-
siltmig bulunuyor. Onlart Mevlana cevaplandiracaktir; bakiniz ne
diyor: “Bizim Mesnevimiz vahdet diikkkinidir. Onda Bir’den baska
ne goriirsen, o puttur.”

Bu vahdet ditkkkaninda Yunus Emre de O’nu buldu, yalniz O’nu
gordii. Onun “Bir ben vardir bende benden igeru” misrainda dile ge-
len vahdet-i viicut hikmetini izah igin, “hareket” felsefesinden ¢ika-
rilan su tahlilleri alarak soylenmesi imkansiz olan soze son verelim.

“Biz ne diisiincemizin 1s1g1n1, ne de hareketimizin tesir giiciini
kendimizden ¢ikarmiyoruz. Suurumuzun derinlerinde saklanan
enerji, bize kendi bilgimizden daha yakin olan hakikat, evrimlenme-
mizin her aninda bize lazim olan kuvvet, ocagi ve aydinlig: sagla-
yan iktidar, bizdeki biitiin bu seyler bizim kendimizin degildir...

“Suurumun derinlerinde, iizerinde kendi hayalimi aksettirdi-
gim, benden baska bir ben bulunmaktadir. Ben kendimi O’nda gor-
mekteyim: O’nun anlasilmaz sirri, bende tipki 15181 kiran bir ayna
sirini diisiindiiriiyor.”

Hareket, 111/35, Kasim 1968; MT.
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Mevlana Celaleddin’in, bir ¢oklarinin meftun oldugu sanatkar
tarafi, onun zahiridir. Ahenk ile kafiyenin, giizel s6z ile goz yasinin
muhtesem terkibi olan sanat, kabuktaki pariltidan ibarettir. Ancak
halk kiitlesi sekle diiskiin oldugundan, sairde de sanat taassubu ha-
kim olarak, vahdet deryasinin biitiiniinden ayrilmaz damlasi olan
Hazreti Mevlana’y: biiyiik sair diye dvmek adet olmustur. Giinesi
giizel bir samdan gibi, yildizlan birer inci tanesi halinde tasavvur
etmekten hoslanan gozlerimiz, her biiyiikliikte bir sanat ariyor.
Sonsuzlugu bile sanat olgiileri ile diisiinebiliyoruz. Tasavvufta sa-
nat, olsa olsa dervisin degnegidir, biz onun dervisligini bu degnek-
le anliyoruz.

Mevlana’nin, dini tecriibeyi biitiin derinligi ile yapmis bir mu-
tasavvif oldugunu diisiinmek, onu gergek cehresi ile tanimak ola-
caktir. Tasavvuf, esasinda bir ahlaki temizlenme yoludur. Bu temiz-
lenme isi, insan olan varligimizdan hareket ederek Allah’a kadar
gotiiren bir yolculugun sonucudur. Bu yolculuk, sonu olan varligin
daha yasarken sonsuzluga atlayisidir; fenadan bekdya sigrayisidir.

Ruh diinyasinda tam manasiyle bir atletizm denebilecek olan
bu sigrayis, gelisigiizel yapilan bir hamle ile olmuyor. Onun &dabi,
erkani, usulii vardir. Tasavvufun, insan olan varligimizdan ¢ikarp,
Allah’a yaklastiran, bazilarinin tabiri ile Allah’la birlegtiren hare-
ketleri, ii¢ safhadan gegmek suretiyle yapilmaktadir.

Birincisi, hazirhk safhasidir. Bu tasavvufun riyazet ve feragat
devresidir. Allah yolcusu, bu hazirlanmada terk veya inkér basa-
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maklarini atlayacaktir. Kendinde diinya yiikii diye ne varsa hepsini
birer birer ve suurlu bir teslimiyetle terk edecektir. Terk hali, onun
ruhunda 6nce bir istek, bir istiydk, bir irdde halinde parlar. 1k riya-
zetlerle ise baslayan dervis, bu yolun bitiminde sonsuzlugun tema-
sast ile karsilagir. Manzara yok, sekil ve stret yok. Lakin derdni bir
ihtisam, manzara imis gibi etrafa yayilan bir mana, diinyamizi ka-
rartida birakan igsel bir aydinlik, biitiiniin fertlerine ayrilmaz muh-
tesem ve sarsici ifadesi, ruh atletini kendinden gegirir. Onda inkéar
sevgisi baslar, diinya yiikiinii inkar sevgisi.

Bu askin ilk hamlesi, servetten ve devletten gecme sevki ile
kanatlanacaktir. Bu inkar zor olmaz. Bildkis devriste bir nesvedir.
Mal ile mevki hirslarini ve bu varliklarin agir yiikiinii, kirlerden te-
mizlenir gibi kendinden atar, uzaklastirir. Artik Allah yolculuguna
¢ikanin geri donmesi yoktur. Bu yolda ilerledikge giigliik artar,
sevk de beraber ¢ogalir. Temasa edilen ména alemi, basamak basa-
mak ilerledikg¢e, daha genisler, enginlesir, sonsuzlasir, sorhos edici
olur.

Dervis olgunlastik¢a, daha getin inkérlar, evvelkini takip eder.
Ikinci basamakta evladdan ve irsaddan gegme hali gergeklesir. Ev-
laddan ge¢me bir goniil yakisidir, irsaddan gegme ise akil yakisi.
Onlan yaralarina yapistirir, ¢eker, koparir. Boylelikle sifa bulur.
Evlad, Allah’indir. Irsad ise, biitiin kibirlerin hamali olan zavalli
aklin herzeleri. Biitiin alem, biitiin akil, biitiin hikmet, dervisin bag-
rinda parlayan ask giinesinde, atese diisen bir kar damlas1 gibi eri-
yecektir. Sevkindeki lezzet hi¢bir seyde bulunmaz. Lezzet, hikme-
te degistirilmez. Tasavvuf, hikmet degildir; ilahi hazdir. Onun ya-
ninda, felsefe ile beraber biitiin ilimler ve biitiin kaideler hakikatin
posast hiikmiindedirler. Ister tatli, ister aci, hepsi de degersizdir.
Dervis bunlara itibar etmez.

Mevlina evini, ailesini bir zaman ihmal etmis. Bundan ne
¢tkar! Terk libasini o ¢oktan giyinmis ve benimsemistir. Askin um-
maninda aklin irsad1 da liizumsuz bir kiilfet sayilir. Sadece askin bir
nevi tortusu, dumani veya ondan fiskiran bir alev kalir ki, o da di-
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sariya ¢ikinca volkan atesi gibi donup kalmaktadir: Bu siirdir, ney-
dir, semadir, her cesit ifadedir. Askin kendisi degildir. Belki de ona
yabanci bir unsurdur; zira donmus ve diinyevi hiiviyet kazanmistir.
Bu basamakta duran dervisin goziinde evladin, ¢gamurun igine ati-
lan altindan, ilmin de, sahte bir mankeni andiran sohretle devletten
farki kalmamustir.

Terk yolculugu burada da nihayetlenmez. {lim denen kendin-
deki bulanik ve tatsiz suyu bir bataga bosalttiktan sonra, hayallerle
hdtiralardan siyrilmaya baslayacakur. Dervis, kendi ruh diinyasini
dolduran yiizlerce hayali benliginde bogacaktir veya onlari kendin-
de eritip yok edecektir. Onlar1 unutacak, degerlerini inkar edecek,
suurunda bu ¢okluk resminin miitemadiyen raksetmesini boylece
Onleyecektir. Onda bizim diinyamiza karsi bir nevi yabancilik, ha-
tirlama iradesini yok edici sanki yeniden bir dogus hali peyda ola-
caktir. Bu igsel dogus, bir nevi istigfardir; tovbe ile temizlenmedir.

Daha sonra, duygulardan temizlenme kendini gosterir. Bu hal,
bir nevi mahiyet degistirmedir. Dervis, dini denemenin bu basama-
ginda, bizim ¢ok ve rengidrenk duyularimiza yabancilasir. Diinya-
mizi dolduran bunca duygu verici hidiselerin karsisinda duygusuz
kalir; ddeta kaskati bir varlik kesilir. Bizim sevindigimize sevin-
mez; bizi yakan acilarla yanmaz olur. Onu bizim duygularimizin te-
renniimciisii zannederek sairler arasina koymak gaflettir, anlayis-
sizhiktir. Tasavvuf, sanat degildir. Hazreti Mevlana’yr ve Yunus
Emre’yi siirlerindeki dhenkte arayanlar, kabugu 6z zannedenlerdir.

Nihayet iradeden siyrilma, duygusuzluk, bolgesine varan der-
visi varhk kdbusundan kurtarir; seldmet denizine siiriikler. Burada
benlik gayydya gomiiliir, 6liimle dirim bir olur. Bedene baglilik ira-
desi de kalmaz. Istekler sahibine iade edilir.

Bu zirveye tirmanan dervis zaferi kazanmistir. Cile bitmis, ku-
lun isi tamam olmustur. Terk mintikasinin bu zirvesinde ugmak
icin, hidayetten bagka bir sey olmayan kanat beklenir.

Terk bolgesi sonuna kadar boyece asildiktan sonra, tasavvufun
ikinci safhasi olan vecd, istigrak baslar. Bu sathada, varliga ait bii-
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tiin vehimlerle ¢ilelerden, soyledigimiz sira ile birer birer bosalan
ruha, hakikat dolacaktir. Bosalmadik¢a dolma yok. Diinyasindan
bosalmayan kaba ukbad dolmuyor. Diinya heveslerinden ve varlik
vehimlerinden tamamiyle siyrilan bu kab ve kalip, ancak boylelik-
le tam manasi ile Allah’in emrine girebilir. Tasidig1 safrayr biitiin
biitiin atan varlik, diinyevi muvazenelerden halas olarak bir bas-
donmesine tutulur. Vecd, ruhta bas donmesi halini andirir. Vecd de-
nen bu basdonmesi, ruhu mutlak alemine yiikseltir; onunla birlesti-
rir. Bu birlesme iki kiirenin garpismasi gibi bir sarsint1 ile baslar.
Uluhiyetle temasa gegen ruh, tahammiilii gii¢ olan sonsuz bir zev-
kin kucaginda sorhos olur. Burada ebedilik ve sonsuzluk mekansiz
bir 4n iginde gergeklesir. Istigrak denilen asini vecd hali, dervisin
mirdcidir. Igerisinde bilyiik huzura dogru yiikselisin hissedildigi bu
hal firtinahdir, kendinden tam ge¢me halidir. Varligin biisbiitiin or-
tadan kalkarak, sadece hazzin kaldig:1 haldir. Onda, Allah’la temas
hazzi dile gelir. Temasin siddetli oldugu anlar, dervise “Ene’l-Hak”
dedirtir. Bu anin sarhoslugunu biitiin hayatlarina yayarak vecd zev-
kini aklin anahtar1 yapanlar, bu diisturu hakikat diye kabul ettiler.
Damla, denizden kendisini nasil ayirsin?

Ancak dini deneme vecd ile de bitmiyor. Vecd, kendi kendinin
gayesi degildir. O sadece gayeye gotiiren gegittir. Onun gayesi, hu-
zura ulastirmaktir. Tasavvufun tigiincii ve son merhalesi, huzur saf-
hasidir. Vecd ve istigrak kemal haline geldi mi; dervis huzur deni-
zine yiikseliyor; varligi, mutlak huzur kapliyor.

Vecd iginde baslayan firtinanin feryatlar ile terenniimleri, hu-
zurda tam siik@ina kavusur. Zira huzur, siddetli firtinay1 takip eden
ruhdaki tam ve mutlak sitkiindur. Huzurda firtina durur, ask devam
eder. Ancak damarlara siner. Feryad iken hayat olur. Gergegin te-
masasl ile yasanmast birlesir. Ruh biitiin esyaya ve varliklara dagi-
lir; hepsi ile birden birlesir. Engel olan ¢okluk ortadan kalkar. Mu-
rad olan vuslat hasil olur. Vecdden huzura gegmekle, aski izhar
eden vecdin yok oldugu zannedilmesin. Bazi anlarda yasanan vecd,
huzur halinde dervisin varliginda eriyerek hayatinin biitiin anlarina
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ve varliginin biitiin zerrelerine yayilmistir. Feryad ve sarhosluk ye-
rine, varhgin dilinden anlayan ve varlikla hembezm olan bir dhenk
meydana gelmistir. Huzur halinde vecd, devrisin varhgindan tasa-
rak, biitiin varliklari igba etmistir; sonra da herseyden ayni dhenkle
tasmaktadir. Huzur, doyulmayan bir sevdadir. Goze muhtag olma-
dan gormedir; uzuvlardan miistagni bir yasayistir. Huzur, Allah’in
huzurudur. Ondaki varliklari ve manzaralari anlatmak, disaridan
imkansizdir. O, igsel kesifler yapma hilidir; biiyiik dost ile sohbet
halidir. Onda, varligina esir insanin hi¢ bilmedigi lutuflar, alemler
ve muradlar saklidir. Bu hale ulasan dervisin iradesi ve dilekleri bi-
zimkinden biisbiitiin baska olur. Onda bizimkinden baska mahiyet-
te olan dilek ve hayat, bir ve ayni seydir. Gergekle temagasi birbi-
rinden ayrilmaz.

Devaml hasret olan vecd ile, nihai vuslat hali yasatan huzur,
acaba birbirinin zidd1 haller midir? Goriiniiste dyle olmakla bera-
ber, hakikatte vecd ile huzur, birbirine zit ve aykiri davraniglar de-
gildir. Tasavvufun gayesi olan huzura, vecd yolu ile ulagmak zar-
ridir. Ancak, huzura ulastiktan sonra, derviste vecd yok olmuyor.
Ayni huzur mertebesinin, hayatinin her aninda bozulmadan, zay:f-
lamadan devami miimkiin olmadigina gore, dervis huzura yiiksel-
mek i¢in her defasinda vecdin kanatlarini agmaya muhtag oluyor.
Vecd, onu tekrar huzura yiikseltiyor. Huzur zamanla gevseyince,
yine vecdin kuvvetiyle havalunmak zorundadir. Su halde, vecd ile
huzur miitemadiyen birbirlerini kovaliyorlar. Ancak, bazilarinda
vecdin siddetine nisbetle huzur zayiftir. Bazilarinda ise vecdin sid-
detinden ziyade, huzurun enginligine sahit oluyoruz. Yunus Emre
ile Mevlana gibi vecd ve istigriakin en tagkin kahramanlari, bize en
kuvvetli feryadlarini ulagtirmis olanlardir. Bunlarda dile gelen Al-
lah sevgisi, siir halinde bize niifuz edecek yolu bulmustur. Muta-
savviflarin vecd derecesini, terenniimleri ile dlgerek az ¢ok bilmek-
teyiz. Ancak, huzur mertebelerini bilmemize imkén yok. O mahrem
mintikaya, yabanci niifuz edemedigi gibi, iki dosttan bagkasi, onda
olup bitenleri bilemez. Tasavvufu bir cevize benzetirler. Distaki so-
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yulup atilan ac1 kabuklar, hazirlik devresinin riyazetleri ile feragat-
leridir. Igteki kati kabuk vecdi diisiindiiriir. Asil meyve olan huzur,
en icte barinan, cevizin kendisidir. Bu kabuklan kirip attiktan son-
ra meyveyi yiyebilenler, bahtiyarlardir.

Mevldna Celaleddin’in, biz, vecdinin feryadlarimi dinledik.
Daldig1 huzur denizinin derinliklerini gormemize imkan yok. Deni-
zin ta dibinden s1yrlip da suyun yiiziine ne vurdu ise, onu goriiyo-
ruz. Biz, Hazreti Mevlana’nin agkini degil, sadece askinin dile ge-
len ifadesini elde ettik. Peltek dilimizle anlatmaya ¢alistigimiz bii-
tiin bundan ibaret. Huzur denizine yalniz o daldi, bize vecdinin fir-
tinasindan ¢ikan sesler kaldi. Heyhat! Onu Mevlana zannediyoruz.

“Tasavvufun merhaleleri ve Mevlina”, Tahiru’l-Mevlevi’nin
Serh-i Mesnevi kitabindaki takriz, s. 5-8 (1971); MT.
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Alemde var olan seylerin goriiniisleri degil de hepsinin birlik-
te yokluk karsisindaki durumlari, eski Yunan’dan beri felsefenin
ana meselesi idi. Herseyden once varlhigin kendisi, yani yokluga
nazaran varolus, bir muammadir. Filozoflar, sonsuz ve daima de-
gisik sekiller atinda goziiken varhklarin arkasinda higbir sekle bii-
rinmeyen, degismeyen, bir olan, kendi kendisinin olan mutlak
varhigi aradilar ve onu higbir yerde bulamadilar. Aristo’ya gore bi-
zim dlemde tamdigimiz, sekillerdir; maddenin kendisini taniyami-
yoruz. Ciinkii, “Her yerde madde, sekil olmaya can atiyor ve o se-
kil olmak i¢in yapilmistir.” Esyanin bu sekillere biirtinerek bizden
gizlenen maddesini bulmak i¢in insan diisiincesi yiizyillarca yip-
randi. XVIIL asirda Alman filozofu Kant, esyanin aklimizla asla
anlagilmaz olan tarafini “numen” diye ayirdi. Esyanin bir takim
kemiyetler ve keyfiyetler halinde tanidigimiz tarafina “fenomen”
adini verdi. Boylece Aristo, “Madde, yapisi icabi kendini gizle-
mektedir”, Kant ise, “Numen, aklimizin yapisi icabi bizim tarafi-
mizdan anlasilamaz” demekle higbir seyi halletmis olmuyorlar,
ancak herseyde bir takim sekiller altinda taninan varhklarin, ger-
¢ek varligin kendisi olmadigini ortaya koyuyorlardi. Yoklugun
karsit1 olan mutlak varhgin yapisi hakkinda bugiine kadar higbir
so0z soylenmedi. Riza Tevfik’in,

Yokluk ukiile rehzen, varhk nedir bilinmez,
Bir siiphe var ki risen, bilmekle hig silinmez.
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sozil her zaman hakikat olarak kaldi. Bilgimizin konusu olan bu
alemin varliklarina Aristo “sekil”, Kant “fenomen” demisti. Muta-
savviflar ona “taayyiinat” dediler. Aristo da seklin gizledigi gercek
yaptya “madde” deniyor, Kant’da “fenomen”in gizledigi mutlak
varlik “numen” adini ahyordu. Aristo’da varhigin ilk sebebi Al-
lah’dir. Kant’a gore Allah, hem var olan herseyin, hem de diisiince-
mizin sartlarinin biitiiniinii igerisine almaktadir. Yani Aristo ve
Kant, dlemin disinda olan Allah’in varligini tanidilar.

Vahdet-i viicudu benimseyen mutasavviflar ise, alemin Al-
lah’dan ayrilamiyacagimi kabul ettiler. “Allah’dan bagka bir sey
yoktur ve olamaz, varlik Allah’dan ibarettir” dediler. Allah’in var-
ligin1 taayyiinatin arkasina gizlenen realite ile birlestirdiler. Onlara
gore alemin kendisi Allah’dan baska bir sey degildir. Biz yalniz ta-
ayyiinati gorityoruz. Onun arkasinda gizlenen Allah’1 fartemiyoruz.
O’nu can gozii ile gormek gerektir. Can gozii agilan insan, hersey-
de Allah’t goriir. O bir sir degil, bir irfandir, askin bahsisidir. Sar-
hos nasil diinyayi1 bizden baska goriiyorsa, sof1 de askin verdigi sar-
hoslukla dlemi bizden bagka tiirli goriir. Onu ash ile, hakikati ile
goriir, alemin Allah’tan ibaret oldugunu anlar. Yaratict’y1 yaratiktan
ayirmak uydurmadir. Zevahiri goren, hakikati gormedigi igin bun-
lar1 birbirinden ayiriyor ve Yaratic’y1 bir muamma halinde dlem-
den uzaklastirmakla meselenin ¢oziilecegini zannediyor. Bunlar
birbirinden ayirmak, bir olani iki géormek, Mevlana’'nin ifadesi ile,
sasiliktir. Allah’tan ayr1 olmayan bir dlemde, hem de hersey Al-
lah’a dogru gitmektedir; gayede kendi cevheri olan Allah’la birle-
secektir. Mevlana, dlemde bir ildh1 olus temasa ediyor. Bu olus, in-
sanda kemaline erer, insan tanrilagir.

Ilkin cansizlar (cemad) vardi. Ondan bitkiler, ondan da hay-
vanlar ¢ikti. En sonunda insan alemde goziiktii. Bu basamaklar
asan varlik, asli bakimindan Allah’tan ayn degildir. Cemad-bitki-
hayvan-insan merhalelerinden gegtikten sonra kendi kendisinin far-
kinda oldu. Bu gegcisin gercegini soylemek istersek diyebiliriz ki,
Tann ortiilerinden siyriliyor. Insanda biitiin ortiiler aulmistir. Ke-
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mil halinde insan tanrilagsmistir. Ancak insanda ilk olan, biitiin hay-
vanlarin hali ve asir1 sefiletleridir. Insan, denen atlete bunca sefa-
letleri yenerek gayesi olan Allah’a ulagma gorevi verilmistir. Kade-
rin zincirine simstki bagli olan insan bu bakimdan hiirdiir. Hiirriyet,
Allah’a ulagsma yarisinda basariya varmaktir. Mevlana magaranin
i¢c duvarina vuran kendi golgelerini seyretmekle omiirlerini gegiren,
Eflatun’un magara misalindeki esirlerine hayret ediyor. Insan, Al-
lah’a ulagmaktan baska bir sey olmayan kendi asli gorevinden ga-
fil olunca, esirdir. Allah’a ulagsmayan insan, kamil insan degildir.
Alemde kemal halinde insan bulmak da gii¢ seydir. Mevlana, diin-
yamizin bu insan yoksunlugunu soyle bir hikdyeyle anlatmaktadir:
“Bir gece vakti evimden disart ¢iktim. Kirlarda geziyordum. Bir
adamcagizin elinde fenerle dolastigin1 gordiim. ‘Bu gece karanh-
ginda ne ariyorsun?’ diye sordum. Adam, ‘Insan artyorum’, diye
cevap verdi. ‘Yazik! dedim ona, bosuna yoruluyorsun. Ben yurdu-
mu terkettim de yine bulamadim onu. Git evine, yat, rahatina bak.
Nafile aniyorsun, onu higbir yerde bulamayacaksin.” Adamcagiz aci
aci bakti; ‘Ben de biliyorum, bulamayacagimi. Ama yine aramak-
tan zevk aliyorum, bana dokunma.”

Bu isimsiz ideale susamis insanin arayisidir, Allah da boyle
aranir. O’nu aramakdan doyulmaz, vazgegilmez. Mansur da, Muh-
yiddin de bu yolda olmediler mi? Ancak bu 6liim goriiniistedir.
Bizdeki canlinin yok ulusudur. Allah’la birlesen ruhun 6liimii yok-
tur. Zira Allah dlimsiizdiir.

Mevlana’nin insan anlayisi iki sekilde kendisini gostermekte-
dir? Biri aklin 1s181inda diistiniirken, obiirii agkin kanadinda ugar-
ken. Aklin 15181 altinda tanidig1 insan, zavall ve pek diisiik bir ya-
ratiktir. Hirslarinin ve istihalarinin esiri olan sadece bir hayvandir.
Halleri ve huylar1 hayvanlarinkine benzer. Kibrin hastasi ve benli-
ginin esiridir. Yeryiizii, haya ile hayranligi bilmeyen hasta insanlar-
la doludur. Mevlana’nin onlar hakkinda kullandig: ifade, yer yer
agir ve siddetlidir.

Askin kanadinda ugtugu zaman onun diinyasi1 bambagska olu-
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yor. Her insanda Allah’1 goriiyor ve Allah huzurundaymis gibi sec-
deye kapaniyor. Ask aninda biiyiik kiigiik, yiiksek diisiik, miislii-
man mecusi hi¢bir insani birbirinden ayirmiyor. Ciinkii hepsinde
Allah’1 goriiyor.

Bizans iilkesinden gelen bir papaz, yolda Mevlana’ya raslayin-
ca secde ediyor. Mevlana’da hemen secde ederek onu agirhyor. Pa-
paz Mevlana’nin bu halini goriip tekrar secde ediyor. Mevlana da
ona karsi yere kapaniyor. Papaz’in iigiincii secdesine de secde ile
karsilik veriyor.

Sahip Isfahani’nin haninda ¢ok giizel bir fahigse ve yaninda bir-
¢ok fahiseler varmis. Mevlana bir giin oradan gecerken kadin han-
dan ¢ikip Mevlana’ya secde ediyor. Mevlana da, halkin hem sevdi-
g1 hem de hor goriip kotiiledigi bu kadina kars: secde ediyor ve ona
en bilyiik sofl kadinin ad ile sesleniyor: Rabia, Rabia! diyor. Bu
hali goren obiir fahiseler de Mevlana’ya secde ediyorlar. Mevlana
onlara ve onlardaki insanliga Hz. Isa’nin halk tarafindan yolda tas-
lanan Mart ismindeki fahise kadina karg1 kullandig: tavirla secde
ediyor ve diyor ki: “Ne yigitlersiniz sizler, siz olmasaydiniz bu ne-
fisleri kim altederdi? Nasil belli olurdu namuslularin namusu?”

Bir giin yolda oynayan ¢ocuklar Mevlana’y: goriince ona sec-
de ediyorlar. O da onlara secde ediyor. Otede oyuna dalmis baska
bir ¢ocuk bu hali goriince bagiriyor: “Dur, ben de geleyim, secde
edeyim. Ama oyunum bitsin.” Cocuk oyununu bitirinceye kadar
Mevlana bekliyor ve bu kii¢iikk adamla bu biilyiik insan birbirlerine
kars1 secdeye kapaniyorlar.

Yine bir giin sema ederken elbisesini ¢ikariyor, ¢algicilara veri-
yor. Bunu duyan hiikiimdar Alaeddin ona agir elbiseler gonderip giy-
dirtiyor. Mevlana, sema meclisinden ¢ikip giderken yolda bir meyha-
nenin oniinde tekrar sema’a bagliyor. Meyhanedeki Ermeni delikan-
lilar disaniya ¢ikip ayagina kapaniyorlar. Mevlana, iistiindeki agrr, 1a-
kin igreti elbiseyi ¢ikariyor, onlara bagishiyor. Kendisi ile semaa kal-
kan sarhos ikidebir garpip onu rahatsiz edince obiirleri menetmek is-
tiyorlar. Mevlana birakmuyor, “O igmis, diyor, lakin siz sarhossunuz.”
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Bir giin, yolda bir geng goriiyor, daragacinin dibinde, asilacak.
Feracesini ¢ikariyor, gencin iizerine atiyor ve uzaklasiyor. Cellatlar
Mevlana’nin himayesine aldig1 bu genci asmiyorlar, makama arze-
diyorlar ve geng affediliyor. Bir adam oldiirmekten mahkum olan
bu Rum gencinin adi Siiryanos imis. Oliimden kurtulan adam dog-
ru Mevlana’nin yanina gidiyor. Mevlana onun Siiryanos adina bir
Alaeddin ekliyor. Mevlana’nin elinde varhk bilgisini gorgii ve hal
ile kavrayan Siiryanos, bir miiddet sonra bazi tagkin sozler soyle-
meye basliyor; Mevlina’ya Tanr diyor. “Neden boyle diyorsun?”
diye soranlara, “Ne yapayim, diyor, Tanriliktan daha iistiin bir ma-
kam yok, olsaydi Mevlana’ya o makamin adini verirdim.” Biraz
daha tasan, daha ileri giden Siiryanos, bu sozleri yiiziinden mahke-
meye veriliyor. Hakimler soruyorlar: “Sen Mevlana’ya Tanri diyor
mugsun?” Siiryanos cevap veriyor: “Haga, ben boyle manasiz bir
$0z soylemedim. Ben, Mevlina Tanr1’y1 yaratandir dedim.” Hayret
icinde kalan mahkeme hey’eti karsismda soziine devam ediyor:
“Evet, kiifiir, iman Tann elinde. Oliimle hayat da oyle. Ben kéfir-
dim, bana iman verdi. Ben oliiydiim, o beni diriltti. Fakat ben kul-
dum, beni Tanr1 yapti. Tanr1 benim, o Tanr1’y1 yaratandir.” Bu adam
meczuptur, akli basinda olmayana teklif ve mesuliyet terettiip et-
mez, diye bir daha boyle sozler soylememesini tenbih ederek ada-
mu saliveriyorlar. Siiryanos olayr Mevlana’ya anlatinca Mevlana di-
yor ki: “Kadiya diyecektin ki: Yaziklar olsun sana, eger sen de Tan-
r1 olmadiysan. Ve ilave ediyor: Beni sana sorana de ki: Onu ne du-
yabilirsin, ne de gorebilirsin. On batman ekmegi tasimak kolaydir
ama bir batmanini yemek gii¢. Bu alimler ekmek tasiyanlara ben-
zerler, ne bilsinler ekmek nasil yenir!”

Akul, cemaddan ¢ikup bitkiden ve hayvandan gectikten sonra in-
sanda kemalini arayan varhktan, bu aradig1 kemal mertebesine agilan
dar bir kapidir. Onsuz irfan olmuyor. Higbir akilsiz arif olmadi. An-
cak aklin kendisi de irfan verici degildir. Aklin varsa bu kapidan atl.
Onu arkanda birak. Hayranliga kendini sal. “Akl sat da hayranlig sa-
tin al.” Aklin diizliigiinde dini anladiklarini zannedenler sayikliyorlar.
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Dinin 6ziine dalmak igin akli feda etmek sarttir. “Mustafa’nin
oniinde akl kurban et!” diyor. Bu yol, agkin yoludur. Onu ancak
ask ile anlayabiliriz. Kendisinin varhk denizini agk ile ge¢isini $oy-
le anlatmaktadir: “Mizrak kalkam nasil delip gegerse, gecelerle
giindiizlerden 6yle gegtim. Bu yiizden biitiin seriatlar, dinler bence
bir. Yiizbinlerce yillar bir an.”

Mumunu yakip eriten 1s1k gibi agk da akh yakip eritiyor. Mev-
lana’da hakikate ulagsmig olmanin vecdinden figkiran agkin nagme-
lerini bol bol tadiyoruz. Onun vecd halinde tanidig1 dlem, sefaletle-
rin, korkularin, bunalimlarin diinyasi degildir. Bu viran diinyanin
diizeni orada yok olmusgtur. Durmadan tasan askin negvesi onu dol-
durmustur: “Ne de sasilacak sey! Giiz mevsiminde giines Hamel
burcuna girdi. Kanim kaynadi. Kana bulanmig bir halde deve gibi
esridim. Oynamaya koyuldum. Buras: bir gehir ki igretle, ferahla,
dolu. Her sarhosun elinde bir kadeh. Biri igret pesinde, obiirii sag-
likla afiyette. Biri siit irmagi, obiirii bal nehri. Sehirde bir padisah
olur. Bu sehir ne aclip! Padisahlarla dolu. Gokyiiziinde bir ay var.
Bu gok aylarla, ziihallerle dolmus.”

Vecd halinde diinyadaki varligindan siyrilmustir, kendinden geg-
mistir. Benligini kutsallagtirdi denmesin, benligini birakmugtir. Ciiz’1
olan varlik kaydindan kurtulmus, varligin biitiiniine intikal etmistir.
Birlikte gayesini bulmus ve onda erimistir. Orada tek tek varliklarin,
biitiin bu taayyiinit olan teklerin miinasi1 kalmamustir. Onlar hakikati
goren gozlerden silinmigtir. Orada ben sen yok, O vardir ve O dile
gelmektedir. Zira fena dleminin yiiklerinden kurtulan her varlkta ko-
nusan O’nun dilidir. Soyleyen Mevlina imis, bunun ehemmiyeti yok.
Yine O, Mevlina’nin dilinden sunlan soyler: “Hicetler kiblesi, go-
niiller Kiibesiyim. O argin mescidiyim ben, cuma mescidi degil. Saf
aynayim ben, paslanmis, kararmig ayna degil. Tur daginin kalbiyim,
kinle dolu yiiregim yok. Bagdan, lizimden sarhos olmadim, ebedi
sarhogum. Can lokmasi yerim ben, tarhana as1 degil. Alem tekkesiy-
le diiny.. medresesinde gonlii saf sofl benim. Yiin hirka giyinen sofi
degilim. Ister miinacat eri ol, ister meyhane rindi. Bence hepsi bir.”

145



ALEM VE INSAN

Onu kendinden gegiren ilihi temésadir. Bu temisa halinde var-
hgin Allah’tan ayri olmadifi apagik goriilmektedir. Alemde Allah
kat kat ortiilere biirinmiis, varliklar halinde goriiliyor. Cemaddan
insana gectikge birer birer ortiilerinden siyriliyor. Insanda aklin bir
tiirli styaramadigr ince bir ortii kaliyor. Bu ortilyli ancak agk siy1-
rip kaldirabiliyor. Ask iginde gizli kalmiyor. Biitiin sirlar ¢oziiliiyor.
Ask ile temisa edilen, Allah’in kendisidir. Onda sekle ve maddeye
bagh tasavvurlar yok olmuslardir; yalniz hakikat yaganmaktadir.

XVIII asirda filozof Berkeley, “Alem bir vehimdir. Gergekte
yalniz ruh ile Allah vardir. Allah, ruhumuza varhik vehmini uzati-
yor. Gergegi olmayan bir dlem tasavvurunu bizde yasatiyor” dedi.
Asrimizin baginda Afrikan Spir de, “alem sistemlestirilmis bir ve-
himden ibarettir” demisti. Berkeley ve Spir boylelikle, Allah’in
alemden ayri oldugunu diisiindiiler. Vehimden ibaret oldugunu soy-
ledikleri alemi tamidilar; hakikat dedikleri Allah’1 tanimadilar, O’nu
alemin digina gikardilar.

Mevlina’ya ask iginde hakikat bilgisini sunan, vahdet-i viicud
ise bizzat ilihi denemeyi yaptirdi. Tanr’y1 tanitti ve yasattr. Onda
Allah, bir teori veya hipotezin tasavvuru degildir; yasanan bir ha-
yattir. Insani insandan alarak onun yerine kendini oturtan Padi-
sah’tir. Musa O’nunla Tur’da konustu. Isa’da tecelli eden O idi.
Muhammed mirdcda O’nun yanina yiikseltildi. Vahyin sim da yine
bu ildhi deneyde aranmahdir. Biitiin bu hallerde varliklar halinde
O’nu orten perde siyrilmiy, O’nun gergek olan varhig: hayat halin-
de yasanmustir. Vahiy ve ilham yoluyla ruha dolmustur. Mevlina
kendisinin de Tanrt sirlanni anlattigini soyliiyor: “Peygamberlerle
erenlerin harf zarflarinda Tanr sirlarindan bagka bir sey mi var?
Onlarin goniillerinden dogar. dillerinden akar. Ister Siiryanca olsun,
ister Seba’l-mesini dilince. Ister Ibranice olsun, ister Arapga.”

“Mevlina'da dlem ve insan”,
Hareket, 1X197, Ocak 1974: M7,

146



IMAN VE IBADET

[limler esyay1 duyularla ve deneyle tanitiyorlar. Felsefe, duyu-
larla deneyin iistiine yiikselerek aklin bilgisini elde ediyor. Dinin
diinyasi ise agk ile ilhamin diinyasidir. Duyularla akil, dini hayata
disiplin ve diizen saglayici dig unsurlardir. Onlar, dinin 6ziine go-
tirmezler. Dinde akil sadece bir disiplin giiciidiir. Dinde esas olan
imandir. Iman disardan bilgi vermez. Onda, disardan edindigimiz
bilgiler birer semboldiir. Iman, ruhu varlikla birlestirmek stretiyle
bizzat onun hayatim yasatir. O, askin eseridir. Agkin hi¢ olmadigi
yerde iman yoktur, sadece taklit vardir.

Akil bir fenerdir. Giines agki temsil eder. Giines dogunca fene-
re lizum kalir mi? Akil yalniz gevresini aydinlatir, uzaklar goster-
mez. Kendi basina kilavuz oldugu zaman gergek imani yolundan
saptirir. Aklin kiigiik hesaplari vardir. Her milletin, her cemaatin
akilli insanlan vardir. Onlar akillan ile hareket ettikleri zaman, her-
biri kendi dininin hak dini oldugunu, bagka dinlerin yalan oldugunu
soylerler. Herbiri kendi immetini Cennet’e, bagka iimmetleri Ce-
hennem’e gisnderir. Hepsinde de miimin olanlar, doguslan ile mii-
minlik imtiyazini almig ve Cennet’e girmeye hak kazanmistirlar.
Bagka bir cemaatin igine gidiniz. Onlar da yalniz kendileri Cennet’e
gireceklerdir, ¢iinkii Hak dini kendilerinin dinidir. Insanligin bu gii-
ling oldugu kadar da acinacak hali, hep aklin marifetleridir. Akil.
dinleri belirli karakterleri ile birbirlerinden ayirir ve birbirlerine
karyt koyar. Kendi kendisiyle ¢eliskiye diiger de bunu farketmez.
Aklin akilsizhik gukuruna yuvarlanmasi kolaydir. Bir taraftan vahyi,
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ildhi ilham olarak alir, sonra da dinin esaslanni akilla izaha ¢ahgir.
Sira mucizelerle kerametlere gelince, yine ilhamin kucagina siginir.
Akillart ile oviinen dlimler, imanin sartlarin tanitan “Amentﬁ”yij
bile degistirirler. Onda biitiin Kitaplara ve biitiin peygamberlere
iman esas oldugu halde. miislimanlan bagka Kitaplarla diger pey-
gamberlerden sogutmaya galigirlar. Kiigiik diisiiriici kargilastirma-
larini gurur ve bencillik terazisinde tartan bu adamlar, dinleri birbi-
rine karsi koyarlar. Imani kapali bir daire i¢ine hapsetmek isterler.
Biitiin insanlarin Allah’in kulu oldugunu unutur ve kendi cemaatla-
1 disinda kalan immetlerden Allah'in rahmetini esirgerler. Al-
lah’1n onlara hidayetini hasetle kargilarlar. Hiinerleri, immetleri bir-
birine taglatmaktir. Kendilerinin din ulularnt olduklarini sdyleyen bu
adamlar, her devirde dini aslmdan uzaklastirdilar ve onda bir nevi
particilik zihniyeti, bir ziimre gururu yasatmaya ¢alistilar. Boylelik-
le cemaatlan Hak yolundan uzaklagtirdilar. Onlar, ruhun hakikatini
tamtan hal ehline de saldirmayi ihmal etmediler. Zuliim ve iskence-
yi de Hak adina uygun buldular. Hallac’1 dira ¢ikardilar, Nesimi’nin
derisini yiizdiiler, Seyh-i Ekber’i bicakladilar. Onlar, Mevlana’y: da
huzursuz birakmak i¢in biitiin gayretlerini harcadilar. Mevlina, on-
lardan bizar oldugunu soyledi ve insanlarin arasina nifak sokan bu
yanlis din anlayisini yayan medrese ile bu yolda yiiriitillen cemaata
hayat ve heyecan dagitan minarenin yikilmasini bunun igin istedi.

Mevlana dinleri birbirinden ayirip onlari gatigtirmaya karsidir.
Higbir dini hor gormez. Her yerde din ehlinin yasattigi bu benlik
gururundan siyrilmayi tavsiye eder. Onca, hangi dinden olursa ol-
sun, Allah’a ¢evrilen, Hak yolundadir. Onun Rumlardan ve Erme-
nilerden, hatta papazlardan miiritleri vardi. Cenazesinde her din ve
mezhepten insanlar bulundu. Birgiin evinde ¢alisgan Rum diilgere,
“Nigin miisliman olmuyorsun? Miislimanhktan iyi din yoktur.”
diye sordular. Rum Diilger, “Elli yildir hiristiyanum, fsa’dan korku-
yor, utaniyorum’” dedi. Bu s6ziin iistiine gelen Mevlina, “Evet, de-
di, imanin sirnt korkudur. Allah’tan korkan hiristiyan da olsa Hak
yolundadir.”
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O, her zaman “Ben yetmis ii¢ dinle beraberim™ derdi. Birgiin
Kad: Siraceddin, bu sozii halk arasinda Mevlina’ya sormasmi, tek-
rar ederse kendisine kotii sozler soylemesini, bagka bir dlime tenbih
etti. Mevldna’nin yanina giden alim, “Sen, yetmisii¢ milletle bera-
berim, demissin dogru mu?’ diye sordu. Mevlina, “Evet, yine de
Oyle soyliyorum.” deyince alim ona herkesin oniinde soviip say-
maya bagladi. Mevlana buna karg1 giildii ve $oyle soyledi: “Ben se-
nin bu sdylediklerinle de beraberim.”

Hak noktasinda biitiin dinleri birlestirmenin sirrina vakif olan
gercek insan Mevlina’y: biitiin insanlik dleminde biiyiik yapan, ig-
te bu iistiin anlayistir. Siiphesiz o, bu anlayisin sirrina agk iginde er-
misti. Sinirht olan akil bu bilyiik hakikati anlamaktan acizdir. Onu
eteginden tutup ¢eken zaaflar ve ihtiraslar vardir. Akil, iman zaafi-
n1 iman diye kabul eder. Hasta bencillikle miskin aligkanlik, insani
daracik bir daire iginde, kendisi igin saadet hirsi, baska insanlara
kars1 da kin ve haset hisleriyle yasamaya mahkum eder. Bu dar
cemberi kiran agk, gercek hidayete kavusturucudur. Askin onu ulag-
tirdig1 ufuklar tanitmak igin su olayr hatirlatmak yeter. Mevlina’ya
vahdet askini sunan Sems-i Tebrizi, Konya’da Mevlina ile miina-
sebetini cekemeyenlerin dedikodular yiiziinden oldiiriildii. Miirsi-
dinin kaybindan sonsuz 1ztirab duyan Mevlina’ya bir giin, “Sems
Konya’ya geldi” diyorlar. Hemen hirkasini ¢ikarip bunu soyleyen
adama giydiriyor. Yanindakiler, “bu adam yalan soyliiyor, bilmiyor
musun ki hirkan verdin?” deyince O, “Evet, diyor, soziiniin yalan
oldugunu bildigim i¢in hirkami verdim. Dogru olsaydi canimi ve-
rirdim.”

Biitiin varliginin ask ile doldugunu o soyle anlatir: “Bir za-
manlar askin arkasindan kosuyordum. S$imdi o benim pesimi birak-
miyor.”

Ibadetler igin de Mevlana yine agkin olgiisiinii kullanmaktadur.
Ona gore ibadetin bir 6z, bir de shireti vardir. Asil ibadet bu dzdiir,
stiret bir kaliptan ibarettir. Onca “Namaz bu s{iretten (yani yapilan
beden hareketlerinden) ibaret degildir. Bu siiret, namazin kalibidir.
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Bu namazin bagi vardir, sonu vardir. Bagi ve sonu olan hergey ka-
liptan ibarettir. Namazin bagi tekbir, sonu selamdir. Zevihir ehlinin
Sehadet kelimesi de dyledir. Cuinkii dille sdylenir. Onun da bagi ve
sonu vardir. Bu ibadetlerin 6zl ve cani ise keytiyete s1igmaz, son-
suzdur, bagi ve sonu yoktur.” Namaz vecd ve istigraktir, yani ken-
dinden gegmedir. Vecd ve istigrak halinde biitiin stretler digsarda
kalhr. Bunlar oraya siZmaz. “Namaz, bes vakit olarak farz kilindi
ama asiklar daimi namazdadir. O sarhosluk, o mahmurluk ne bes
vakitle yatigir, ne de beg yiiz bin vakitle.” Bedenin mekin degistir-
mesiyle bir takim hareketlerin biitiiniinden ibaret olarak, hac vazi-
fesine kosanlara da Mevlina soyle sesleniyor: "Ey hac yolculan,
nereye gidiyorsunuz? Siz neredesiniz? Sevgili burada. Gelin, bura-
ya gelin. Sevgiliniz duvar duvara bitisik komgunuzdur. Hal boyle
iken siz ¢ollerde serseri bir halde ne havaya uyup da geziyorsunuz?
Sevgilinin sliretsiz sQretini gordiiniizse, haci da sizsiniz, Ev (Kibe)
de sizsiniz, ev sahibi de siz.” Yine hac olayi tizerinde sunu da soy-
liyor: *Behey esekler, Kibe mecazdir. Arifin hali ise hakikattir. [13-
hi hakikate ulasan ariflerin hallerinden bagka manevi mescit yok-
tur... Bir kalbi ele al, onu ihyi et ki hacc-1 ekberdir. Kiibe’yi bin-
lerce defa tavafdansa bir kalbi ihyd etmek daha iyidir. Zira Kibe
Hazreti Halil’in binasidir. Arif kalbinde ise Allah tecelli ediyor.”
Mevlina’nin hacca gidenleri tebrik edici sozleri de var. Siiphe-
siz, kalp adamu her olayda bir kalp hareketi arayacaktir. Onun bu
sozlerinde geliski aramak anlayigsizlik olur. Hacca gidenler orada
evi degil, Evin Sahibi’ni arasinlar. Bunu 6grendikten sonra Kébe’yi
her yerde bulabileceklerdir. Ciinkii Allah her yerdedir; insanin
O’nu aradig1 her yerde. Kur’an, Allah’in her yerde oldugunu bildi-
riyor; Peygamber, Kur’an diliyle “Allah size sahdamarimizdan da-
ha yakindir” demiyor mu? Bunun minasini akhn 15181 kavramasa
da kalp giinesi bir hakikati kucaklamaktan aciz mi kalsin?
Ibadetin 6ziinden habersiz olarak, beden hareketleriyle yaptik-
lar1 ibadetlerin say1 hesabi ile Cennet’e gireceklerini zanneden ga-
filler, Cennet kapisinda bakkal terazisiyle amel tartiyorlar. Mevla-

150



MEVLANA VE TASAVVUF

na’ya gore: “Gergege ulasamayanlarin ibadeti, ulaganlarin giinahi-
dir. Kemale eremeyen halkin vuslati, Tann haslarinin hicabidir.”

O, halktan kemal hali beklemez. Zira, “Denizin dibinde inci-
ler, taglar ve cakallarla kangiktir. Faziletler de kusurlar da ayiplar
arasindadir.” Ancak insanin gayreti, kendisini daima iyiye ve dog-
ruya yoneltme yolunda olmalidir.

Iman ile ibadeti ask kavraminin iginde birlestiren Mevlana,
onlarla insanin mutlak varhiga ulasacagina, Tann ile birlesecegine
inanmyor. Ona gore insan goriiniiste kiiciik bir dlemdir. Ama haki-
katta biiyiik dlem odur. “Goriiniiste meyve daldan ¢ikmaktadir. La-
kin dahin varhg meyve igindir.”

O, kendinde yasattigi mutlak varhigin kemilini insanda bulu-
yor. Vecd halinde insanda Allah’1 goriiyor ve O’na secde ediyor.
Ona gore insanda en degerli olan sey giizel ahlaktir: “Bu cihani
arastirdim, Ahlik giizelliginden daha degerli bir sey gormedim” di-
yor. Onun insanda aradig1 esas meziyetler, edeple algak goniilliliik-
tir. Edep onca agkin yoludur. Esrar perdesini kaldiran kuvvettir:
“Ey asiklar! Nefsinizi edeple siisleyin. Ask yollarinin hepsi edepten
ibarettir.” Algak goniilliiliik de onun sartidir. Zira kibir, insani edep
dairesinin disina ¢ikarir. “Sana rahmet yolu lizimsa yer gibi algak
goniillii ol. Sonra da o rahmet sarabini igerek mest ol!” Bu iki gii-
zel huyun tahtina oturtulan merhamet, insani insanlastiran, sonra da
Tann’nin varliginda eriten, O’nunla birlestiren kuvvettir. Bir giin
ciizzamhlarin girdigi havuza girmek isterken, orada bulunanlar
ciizzamlilart havuzdan ¢ikarmaya kalkiyorlar. Mevlina onlara ma-
ni oluyor ve kendisi de ciizzamhlarin yikandigi havuza giriyor.
Yanlarina gidiyor ve onlarin bedenlerinden akan sulari elleriyle alip
alip kendi basina dokiiyor. Bu merhamet hareketi karsismda ciiz-
zamhlar aglamaya baghyorlar. O hali seyreden siir Bedreddin Yah-
ya da kendinden gegiyor, duydugu vecd i¢inde su beyti soyliiyor:
“Sen insanlara Allah’dan rahmet ayeti olarak gonderildin. Hangi
giizellik dyeti var ki senin sanindan olmasin.”

Merhametin ilah1 sanin1 sonsuzun agki i¢inde kavrayan ve ya-
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sayan mevlana, insani kendi kemaliyle birlegtiren bu Tanr vasfini
su sozlerle tavsiye etmektedir: “Sen yerde olanlara merhamet et ki,
gokte olan da sana merhamet etsin. Senden asag olana aci ki, sen-
den Ustiin olan da sana acisin.”

*

Baslangicta tasavvufun ahlaki temizlenme yolu olarak meyda-
na ¢iktigini soylemistik. Sonuna kadar da mutasavviflarin, irsad ile
gorevli birer ahlak dahisi olan peygamberlerin bu gorevlerini insan-
lik i¢inde, bizzat kendi varliklarindan 6rnek vermek siiretiyle, ta-
mamlayan ruh diinyasinin atletleri olduklarini tekrar edelim.
Islam’dan sonra yeni peygamber gelmedi. Lakin onun isini tamam-
layan miicedditler gonderildi. Mevlana onlarin en biiyiiklerinden-
dir.

M.T. (lIk defa nerde yayimlandigi tesbit edilemedi).



YUNUS EMRE

Hig siiphe yok ki Yunus Emre’yi anlamaya ¢alisgmak beyhude
bir emektir. Ondaki hali yagamak imkan ve kudretinden mahrum
olanlar upki meyvasiz, ¢igeksiz agaca bakarak bir odun yi1gin1 gor-
diikleri gibi Yunus Emre’yi hi¢bir zaman anlayamayacaktir. Biz sa-
dece onun musralari ile bestelerini okuyup zevkleniyoruz. Bu zevk,
nazim ve musiki zevkidir. Yunus daima bizden uzaklardadir. Ancak
bir hilkat kirintis1 olan varhklarindan utanarak sahibine siginmak
cesaretini gosterenler onu anlarlar. I¢ yapisi tamamen yok edilmis
bir nesle Yunus’u anlatmaksa evham ile oyalanmaktan bagka ne
olabilir?

Bugiin onun teneffiis ettigi hakikat havasinin tam ziddi olan
bir kutupta yasityoruz. Ondaki harareti hi¢ anlayamayacak kadar
damarlarimiz donmustur. Onun girkeflere attigi cesedi hiikiimdar
yaptik. Bizim varligimiza sultan olan hirslarla istihalart o, tam alt
yiiz sene evvel sefillere saduka olsun diye dagitmigti.

Anadolu’nun tarihi kahramanlikta ve hamasette oldugu kadar
ahlak ve fazilette, hikmette ve sanatta, musikide ve mimarhkta ci-
han tarihinde egsiz dehalar yetistirdi din sahasinda ortaya koydugu
dehanin en tipik simasini Yunus Emre’de goriiyoruz. Filhakika ta-
savvuf yani din mistisizmi sahasinda o yalniz bizimdir ve biitiin hu-
susiyetleriyle bizim olarak kalacaktir.

[slimda tasavvufun esasinin Iskenderiye mektebi filozoflarin-
dan Ploten’in yeni Eflatunculugu ile Hind mistisizminin kaynakla-
rindan gelmis oldugu hakkinda bir nazariye vardir. Bunun kargisin-
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da tasavvufun sirf Islam ruhundan dogmus oldugunu kabul edenler
goriilmektedir. Biitiin omriinii Hallac-1 Mansur’un tetkikine hasre-
den Fransiz Islamiyatgist Louis Massignon bu sonuncu fikri miida-
faa etmektedir. Vakia Islim tasavvutunda goriilen rivazet yolu ile
kendi kendini yakan kandil gibi yanip titkenme zevki Hind misti-
sizmini diistindiirtiyorsa da, ultihiyetle vasitasiz temas irddesi, Hira
daginda bir mistik atletizmin thtirash huzirhkkinn yapan ve niha-
yet Mirag’da biiyiik Dost’un sohbetine divet olunan Peygamber’in
agtigl cigirn tam tizerinde bulunmaktadir.

Maltimdur ki Islam tasavvufunda kiiinatn Allah’dan ibaret go-
ren ve Allah’dan baska varhk tanimayan vahdet-i viicutcular ve on-
larmn kargisinda Allah ve kainat ikiligini kabul edenler vardir. Yunus
Emre, Bayezid-i Bistimi ile baglayarak Hallic-1 Mansur, Muhid-
din-1 Arabi, Sadreddin-i Konevi, Mevlina Celileddin-i Rumi ve
Seyyid Nesimi gibi mutasavviflarn igerisine alan vahdet-i viicut hal-
kasinin sonlarinda bulunmaktadir. Bayezid-i Bistimi’de buslayip
Muhiddin-i Arabi’de tam manasi ile doktrinlesen vahdet-1 viicut
inancina gore esyada asil olan viicuddur. Zevihiri itibariyle bu
ilem Allah’dan ibarettir. Var olan O’dur. Bize esya halinde gorii-
niirse de bu goriiniiy bizim suurumuzla ulthiyyet arasma gerilmiy
bir perdeden bagka bir sey degildir. Perdeyi kaldirmasim bilen, biz-
zat esyada gergek varhg gorecektir.

Vahdet-i viicud denen bu akidenin yaganmasida ve anlatilma-
sinda belki en asirt berrakhga ulagan Yunus, derinlik icerisinde ya-
satug bu berrakhkla sonsuzlugun 1zdirabini eriten terenniimiinde-
ki negvesi ile cemaatin dertlerine devi olmak isteyen ma’seri hiivi-
yetiyle Anadolu’da Islam divasinin en basta gelen miimessili, sem-
bolii, sancagl ve Anadolu ruhunun hakiki sahibi olmustur.

Onun biitiin gayreti, etle deri gibi yakm oldugumuz halde, go-
rilmiyen, bilinmiyen, vartlmiyan Allah’a gotiiciicti yolu bulmak
i¢indi. Bir yol antyordu; herseyle beraber, hem de herseyden ayr ol-
mayan bir seye, veya gergekte bir olan herseye gatiiren yolu aryor-
du:
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Daglar ile taglar ile ¢agirayim Mevlam seni
Seherlerde kuslar ile ¢agirayim Mevlam seni
Sular dibinde mahi ile sahralarda aht ile
Abdal olup ya hii ile ¢agirayim Mevlim seni

Mevld’ya yonelen bu feryat, yokluk zindanmdan varlik alemi-
ne, sonu olan varliktan sonsuzluga bir ¢agirty mudir? Eflitun, gol-
geler diinyasindan hakikat dlemine gegmek istiyordu. Imam-1 Rab-
bani “egyada asil olan ademdir” diyor ve aynadaki hayali andiran
diinya varligini Allabh’tan bagka bir sey olmayan hakikattan kesin
olarak ayiriyordu. Sunu da kaydedelim ki [mam-1 Rabbani, Muh-
yiddin-i Arabi’ye cevap olan Mektihati'nda Allah’la kiinau ayir-
mug, sonra da kinatr hakiki varligin bir in’ikdsindan ibaret golge
cinsinden kabul etmekle ve esyanin ashini yoklukla vasiflandirmak-
la ortada var olarak yine yalmz bir viicudu, ilahi varligi birakmig
oluyor. Boylece aksi yoldan giderek o da vahdet-i viicuda teslim ol-
mus bulunuyor.

Yunus'a gelince o biitiin vahdet-i viicutgular gibi Allah’la ki-
inat aynligini bir vehim olarak kabul etmisti. Her seyde barinan ha-
kikata herseyin dili ile cagins ve bu ¢agirigla esyanin lizerine sim-
siki ortiilii bulunan perdeyi styirmak nasil kabil olacak? Iste mistik
denemenin ulagmak istedigi gaye budur; bu yolu bulmaktir. Bu bir
nevi geriye doniis mii? Vakia Yunus’un sohbeti bazan bir veda zi-
yafetini andirir:

Ol dost bize gelmez ise
Ben dosta gerii varayin
Cekeyim cevr ii cefiyi
Dost yiiziin gorii vereyin

Ama nasil geri donecek? Mutlak varliga nazaran mekénla za-
man birer vehim olduklarina gore yer degistirmeden perdenin Ote-
sine ge¢cmek, once murada ermek, insan olan varliga ait deriden
styrilmakla kabildir. Kirli ten, hirslarla hasedden dokunmus kumag-
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tir. Hakka yanagsmak igin, fani arzulari dolastiran gahsiyetten siynl-
mak, daha yasarken kendini gommek lizimdir; 6lmeden 6lmek ge-
rektir. O da bunu istiyor:

Ben dost ile dost olmusam kimseler dost olmaz bana
Miinkirler bakar giiliisiir selim dahi vermez bana
Ben dost ile dost olayim caninu fedd kilayim
Olmezden 6ndiin sleyim diinya baki kalmaz bana

Biiyiik dost ile dost olabilmenin sarti ise feragatur; fena diinya-
sindan ge¢mek, ahiretten gegmek, varligindan ge¢mek. Boyle, tam
feragat yolu ile ruh, nefis ve sehvet baglarindan siyrilinca insan Al-
lah’a yaklagir. 113hi ruh o insana girer. Artik o adamin her hareketi
Allah’in hareketi, onun her emri Allah’in emri olur. O da oyledir:

Ol Kadir-i kiin feyekiin, 1tf edici Stibhan benem
Kesmeden rizkin veren climlelere Sultan benem
Nutfeden ddem yaratan yumurtadan kus tiircten
Kudret dilini soyleten zikreyleten Siibhan benem

Hem batinem hem zihirem hem evvelem hem dhirem
Bu ciimlesini yaratip tertip eden Yezdan benem
Yoktur anda terctiman andaki i bana dyan

Bin bir adi vardir Yunus ol sahibi Kuran benem

Zihitler Yunus’un kifir olduguna hitkmetmesinler. O hepsin-
den daha sidik miimindir ve biitiin dmrii Allah huzuruna ¢itkmanin
hazirhgidir:

Birgiin ol Hazret’e karsu varam aglayu aglayu

Azrail'e hem canimi verem aglayu aglayu

Goriiliiyor ki hem Sahib-i Kuran, hem de O’nun huzuruna ag-
laya aglaya ¢ikandir. Bu ikilegme muammasini o kendisi ¢oziiyor:

Beni bende demen bende degilim.
Bir ben vardir bende benden igeru
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Su halde devris Yunus’da iki sahis bariniyor: Biri derinin igin-
dedir, obiirii bir derinin i¢inde iki dlemi barindinyor. Derinin igin-
de barinan obiiriiniin hasretiyle yaniyor; obiirii kendi igine dolunca
kendisi yok oluveriyor. Dalindan sarkan oyle bir meyva ki kendisi-
ne dokundugunuz anda aga¢ kayboluyor; agagsiz meyva kaliyor.
Bu muammanin ¢oziilmesinde aklin rolii olmiyacaktir. Yoksa bu bir
akil buhrani veya bir sahsiyet ikilesmesi midir? Hayir. Tam aydin-
likla mutlak huzura kavusulan yerde buhrandan ve hastaliktan bah-
sedilemez. O zaman akla uygunsuzluk yapilmis olur.

Hakikat su ki vecd ve istigrak halinde, yani kendinden gegme
halinde gergeklesen Allah’la beraberlik, birlik, vahdet-i viicut
mesleginde doktrinlestirilmistir. Alil aklin mantik degnegine daya-
narak verdigi hilkkmiin kiymeti yoktur. O vehimdir, uldamstir, go-
riinustir.

Agkin aldi benden beni bana seni gerek seni
dedikten sonra Sultan’1 agka yine kendisiyle gidilecegini anlatir:

Ey asiklar ey asiklar agk mezheb i dindir bana,
Gordii goziim dost yiiziinii kamu yas diigiindiir bana

Ben askindan ayrilmiyam, dergdhindan irnnlmiyam
Benden dahi gider isem senin ile varam sana

Askin hikmetinden, agk mezhebinden bagska yol, gercege ima-
nin yolu degildir. Allah’in, kendini anlathgindan baskasi O’nu an-
lamaz; kendisiyle birlestiginden baskast O’nun birligini bilemez;
hidayet bahgettiginden baskast O’na iman edemez.

Ask onun biitiin varhgin daglayan bir kizgin demir gibidir:

Gonliim diistii bu sevdaya
Gel gor beni ask neyledi
Basimi verdim kavgaya
Gel gor beni agk neyledi
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Acaba bu ask iginde birlesme sirr1, yeni psikolojinin tahte’s-
suur veya suurdist dedigi hadise ile izah edilebilir mi? Ruh yagayi-
stmuizin her dninda i¢imize tasinip biriken, hi¢biri de kaybolmayip
kalan ve bizde yasandiklari halde kendilerini yasadigimizin asla
farkinda olmadiginz olaylar, bizdeki suurdigini teskil etmektedir-
ler. Kendi suurdisimizi teskil eden ve in iginde yasadigimiz suurlu
hallerimize nazaran sonsuz denilecek kadar zenginlik ihtiva eden
bu sahanin yagsattigi hallerin gizli de olsa hep bizim kendi tarafi-
mizdan yasanarak varhk kazanmis olduklan siiphelidir. Suurumu-
zun temelini ve belki de biraz kaynagini tegkil eden suurdisinda bi-
zim kendi yasadiginiz haller siiphesiz vardir. Likin suurdigi bun-
lardan ibaret olmasa gerek. Jung’un dedigi gibi, Allah’dan gelen il-
hamlar suurdisina inmektedir. Onlar, bir karanhkta iniyorlar. Biz bu
inigin sahidi olamiyoruz. Ancak kendi suurdisimizdan suurumuza
yiikseldikleri zaman onlar1 kendi suurumuzda bularak kendimizin
santyoruz. Bu psikolojik goriisii, vahdet-i viicut inancina soyle tat-
bik edebiliriz:

Suurdigina niifuz eden uluhiyyetin vecd halinde suura yiiksel-
mesiyle benlikten ayirdedilmez olusu, Allah’la benligi ve benligin
ctrafinda toplanan herseyi birlestiriyor. Vecd ve istigrak halinin tek-
rarlanan tasdiki ise bu duyusu doktrinlestirmeye yariyor. Zira vah-
det-i viicutguluk afki bir sistem olmadan once der{ini hayat hilin-
de yasamiy, duyulmus ve bu iman halinde elde edilmisgtir. Sonradan
vahdet-i viicutgunun kendi varhigindan dig diinyaya aksettirilmis ve
doktrin mahiyetini kazanmugstir. Bu divanin pek biiyiik yayilma
kuvveti biitiin kdinat ile birlikte kainat iginde yalniz olan insanin
muzdarip varhigini Allah’a baglamis ve O’nunla birlestirmis olma-
sindan ve ayni zamanda kendisine baglanan insan tarafindan yasan-
mis, yani i¢sel tecrilbenin mahsulii olusundan ileri gelmektedir.

Vahdet-i viicutguluk divasinda cidden yipratici ve pek seri bir
atletizm, stirekli bir ruh sporu ve sabir micerasi teskil eden dervis-
lik, boyle bir ¢ile devresinden gecerek biitiin varliktan ayrn olmayan
Allah’a ve O’ndaki sonsuz huzura kavusmak icindir. Korkung likin
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korkular1 devirecek kadar korkung firtinadan kurtulup biiyiik siikii-
na, ebed? huzura kavusmak: Iste dervisin ihtiras: budur.

Firtina ne kadar siddetli ise ulasilacak huzur da o kadar sonsuz
olacaktir. Yunus’un firtuna devri pek siddetli oldu. Baslangiglarda
onun da tahammiil edemiyerek yoldan ayrilma dénemleri olmustur.
Cok kuvvetli olan Allah istegi galebe etti; yiirtiylistinii siik{ina ulay-
tird:

Askin ald1 benden beni bana seni gerek seni
Ben yanarim diin ii giinii bana seni gerek seni
Ne varliga sevinirim ne yokluga yerinirim
Askin ile avunurum bana seni gerek seni
Askin dsiklar oldiiriir agk denizine daldinr
Tecelli ile doldurur bana seni gerek seni

Feryat bazan bir umménin derinliklerinden yiikselir gibidir:

Ey canima cananim ey derdime dermamm
Ademlere sultanim meded Allahim meded

Firtinadan gikarak temisaya agilan vecd i istigrak once sarhos
edicidir. Varhga agilan can gozi, taze giinesle baglayun bir bahar
sabahinin mestligini getirir. Biitiin egya, ash olan Rabbine kendi iis-
lubuyla siikran halindedir:

Sol cennetin irmaklari
Akar Allah dey( deyd
Ciknug [slam biilbiilleri
Oter Allah dey dey

Biitiin varliklardan, bazan hamd i siikiir lisant, Yunus’u ken-
dinden gegirir. Herseyini bu yolda feda ederken ¢ilginca sevinglidir:

Ballar balin1 buldum kovanim yagma olsun

Ama seving de fazla, tam huzura nazaran o da bir yiktiir. Hu-

zurda kendinden bagka bir sey yok; kendisi, bir de kendinin siikrii:
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Haktan gelen serbeti igtik elhamdiilillih
Sol kudret denizini gegtik elhamdiilillih
Su karsiki daglart meseleri baglan

Saglik safalik ile astik elhamdiilillah
Tapdugun tapusunda kul olduk kapusunda
Yunus miskin ¢ig idik pistik elhamdiilillih

Islam tasavvufunda oldugu gibi Hind ve Hiristiyan mistisiz-
minde gaye, biiylik firtinadan ¢ikarak ilah huzura, sonsuz siikfina
kavusmakur. Cileyi doldurmakta Hiristiyan diinyasinin Saint Jean
Delacroix gibi Halldc-1 Mansur’lara ve Niyazi’lere nazire olacak
biiyiik atletleri vardir. Lakin ne Hind'in, ne de Hiristiyanligin mis-
tikleri, ¢ilecilikte pek hasin olduklan halde huzur denizinde Islam
mutasavvitlarinin ulastiklar son bolgeye kadar gidememiglerdir.
Veliler kervaninin, onlann her birini hangi bolgenin sinirlarina ka-
dar gotiirdtigiini, gece giindiiz gaflet lokmasi yiyen bizler bileme-
yiz. Ancak yine onlarin bize verdigi bazi isaretlerden anladigimiza
nazaran Yunus'un huzur denizinde ileri bolgelere kadar gidebilmis
olduguna inantyoruz. Onun bulundugu yerde kendi kendisini tema-
sa halindeyken biitiin kalb acikligiyla tagettigi sirrt yine onun dilin-
den dinleyelim:

Acep su yerde varm’ola
Soyle garip bencileyin
Bagri bash gozii yash
Soyle garip bencileyin
Gezdim Roim ile Sam’1
Yukari illeri kamu

Cok istedim, bulamadim
Soyle garip bencileyin

Bendeler garip olmasin
Firkat oduna yanmasin
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Hocam kimseler olmasin
Soyle garip bencileyin

Yunus Emre’yi anlayip bir nebze anlatmaya galigtik. Lakin Yu-
nus dedikleri atlet, o bizim en giizel 6limiiz, fenaya ve insana ait
kendinde ne varsa, daha yasarken kendinde yakip da kiil ettikten
sonra biz onu nasil anlar, nasil anlatiriz? Onu ilihi sohbette, biiyiik
Yalniz’a kendi diliyle cevabi olan feryadinin sivesinden tanidikla-
rin1 zannedenler bu karanhk kubbedeki seslerinin ihtirasli ahengine
aldandilar. Kendi suurdisi diinyalarinda Yunus’u aradilar; kendi de-
rinliklerindeki benligi o sandilar.

Ancak aldanmadigimiz, kesin olarak bildigimiz sey, Anadolu
diinyasinin ruh yapisinda Yunus’un en derin tabakalara niifuz etmis
oldugudur. Igten ve distan her yabanci saldiriya kargi koyarak Ana-
dolu’yu ayakta tutan, kiyamete kadar da tutacak olan, Yunus’un bu
topraklarin her tarafinda medfun, likin uyanik, kudretli ve koruyu-
cu ruhudur. Bizim olmayan zehirli agiy1 siyirirsaniz, altindan biitiin
onun varlig1, onun heybeti figkiracaktir. Orflerimiz onun, ahlakimiz
onun, iman asimiz onundur. Askinuz ile sabrimiz da onundur. Ha-
vasinda Yunus’un vahdet sarabi yiikli nefesi buram buram kokan
bu miibarek beldede, hak ugruna verdigimiz mukaddes kurbanlar,
onun ildhi sohbetinin davetlisi oldular. Onlar da yasiyor; onlar da
bize, birlikte barinan ve birlikten bagka bir sey olmayan ildhi vus-
lat yolunu gosteriyorlar. Cilesini feryat ile tamamlayanlar gibi hig
ses vermeden ¢ile yolunu bitirerek hakikat kervanina iltihak eden-
ler de Yunus’un 6z kardesleridir.

Bizim vazifemiz, bizim askimiz onlardan bize verilecek isare-
ti mina dleminde dosdogru sasirmadan ve negve iginde alarak em-
rin istikametinde yiirimek, benligimizi, kalabaligin barindig hur-
dalar y1ginina firlattiktan sonra pak olan ruhumuzla vahdette tecel-
li eden Allah sohbetine kavusmaktir.

Yeni [stanbul, 20 Kasim 1962.
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Anadolu Mogol istildsindan sonra ezilmis, ¢okmils bir viicud
halinde idi. Kiligla karginin son sakirtilarinin simgekledigi bedbaht
iklimde kuvvet, son s6zii soylemise benziyordu. Boyle bir beldede
giinesin dogmasi bekleniyordu. Bu topragin ii¢ asirlik miisliman
sahipleri bir gergek sahip, bir kurtarici, bir mehdi bekliyorlardi. Ig-
te bu sirada Porsuk vadisinin nihayetlendigi 1ssizliktan,

Bu ne derttir ana derman bulunmaz

diyen feryad yiikseldi. Ses topraktan figkirip arga yiikseldi. Rah-
met istiyordu. Yerin gokle birlesmesini dileyen bir dua idi. Dagla-
ra inen ve goniillere dolan sonsuz rahmete doymuyordu. Bulutlar
dagildig1 zaman dag baslarinda goziiken garip yolcunun iniltileri
duyuldu:

Ben yiirliriim yiine ydne
Ask boyadi beni kiine
Ne akilem ne divane
Gel gor beni agk neyledi

Anadolu’nun havasinda simgekler yeni dagilmis, intikam ko-
kularina bulanmis yatan govdeler topraklarda ufalanmig; iistiinde
olup bitenlerden benzi sararmis toprak bitkin, yerler kan izi. Bir
kere de o zaman bu iilkede timitler lmiistii. Hazreti Osman’in kat-
liyle baslayan, daha bir asir bile gegmeden Islam’1 yine Islim adi-
na iginden yikmak isteyenlerin fitnesile Emevi Devleti yikilarak
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yerine gegen Abbasi saltanati nasil ki, Islam’1 siyasi fitnelere kur-
ban etmiy idiyse, XIIL asirda Asya’dan gelen Mogollar da Anado-
lu’da Islam ruh ve davasini dylece bogmak istemislerdi. XXI. asir-
da tazelenen dert, altiyiiz sene evvel bu toprakta Islaim’1 filizlendi-
ren neslin de derdi idi. Bu derdin dermam kiligta m1 aranacakti?
Hing davasinda her miigkiilii ¢ozen kilig, hak davasinda neyi hal-
letmisti ki? Kilicin kabzasi kalp oldugu zaman o da zaruri bir va-
sita idi. Onu bir yerde birakarak kalbi kullanmak, biiyiik Peygam-
ber’den sonra Alparslan’larin ve Kilig Arslan’larin, Fatih’lerin ve
Yavuz’larin en bityiik silihi olmadi n? Filhakika ilk ve son kurta-
rict kalbdir. Sade aradaki karanhk yoldan kiligla gegilir. Kurtarici
kalp topraktan figkirdi acilarla beslendi; Tapdugun Dervigi’nde di-
le geldi:

Acep su yerde var m’ola
Soyle garip bencileyin
Bagri baglu gozii yaslu
Soyle garip bencileyin

Ancak bu garipligin liitfu sonsuzdur. Dervis herseyden, bii-
tiin varhiklardan ayrildig: igin gariptir. O, bir olani kazanmak i¢in
her-gseyi kaybetmigtir. Bilyiik Yalniz’a kavugmak, O’nda kendini
bulmak i¢in biitiin insanlari, sonsuz sevdasi ve esyasile diinyami-
za biraknustir. Vuslat baslamazdan once bu hicran miithigtir,
amansizdir. Onun duyulmaz acisindaki zevki tadan Dervis, o zevk
ile yanan ruh, sonsuz bir boslukta m1 kalacak? Hayir, herseyi bi-
rakan irade sonsuzluga sanlacak, Bilyiik Yalniz'la birlesmede
kurtulusunu arayacaktir. Bu ihtirasi Lamartine bir siirinde soyle
anlatmigti:

Aksam gelmeden once, siiphenin Bébillerinden yorgun,
Yol arkadaglarinn yollannda kivrilip gitmelerine bakarak
Yakub’un kuyusuna oturup, alnim ellerimin arasinda
Kulaklarimi her tiirlii insan sozlerine tikayabilecek miyim?
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Ve cesareti kiistahlik derecesinde olanadam (Hazreti Musa)
gibi,
Hani seninle karg1 kargiysa konugsmustu, Sen de ona lGttfettin,
Onu kendi golgenle orttiin, halbuki beni kefenimle orteceksin.
Tipkionun gibi ¢6lde yapayalniz, biiyiik yalnizin imani iginde
Olebilecek miyim?

Tek basina varliga hikim olan bu ihtiras, herseyden gegiricidir.
Varlik ve yokluk onda degerini kaybeder; Cennet ve nimetler de
oyle. Iki cihanin zevkleri ve nimetleri, Allah’a kavusmanin ihtirasi
icinde hi¢ olmaktadir:

Askin aldi benden beni, bana seni gerek seni
Ben yanarim diin-ii giinii, bana seni gerek seni

Ne varliga sevinirim, ne yokluga yerinirim
Askin ile avunurum, bana seni gerek seni

Cennet Cennet dedikleri bir kosk ile birkag huri
Isteyene ver anlari bana seni gerek seni

Yunusdiiriir benim adim, giin gegtikge artar odum
1ki cihanda maksudum, bana seni gerek seni

Su tabiat, su kdinat, su varlik dedigin seye dikkatle bak! Onda
ne goriiyorsun? Aklinla degil, biitiin varhginla varhga yaklas. Sen,
ben, o var m1 onda? Hayretle seyrettigin ilemde ne sihirler bula-
caksin! Agaglardan Allah’a yiikselen kollar, seherde boyun biikmiisy
Allah’a bakan nazli gicekler, akan sularin hikmetine hayran, kurta-
rict kudretin sahibi imig gibi dimdik duran kavaklarin huzurunda
aksamlari secdeye kapanan daglar. Biitiin bunlarin temagasina agtk
yildizlarin, sabahlara kadar yukaridan bize fag ettigi sirlar. Ve biitiin
bunlar Hakk’a kavusturan yolu gosteriyorlar. Boylelikle insan ru-
hunun 1slahi, tabiatin esash fonksiyonu oluyor. Gozlerimizin dniin-
de dalin1 delip firlayan yaprak Allah’t anyor. Boslugu yaran agag
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Allah’a uzaniyor. Daglan delen sular Allah’a kosuyor. Bunlarin
hepsi kendi gercegini aramakta. Hepsinde barinan O, fisildayan O,
gergekten var olan O’dur. Hersey O’nu ariyor ve bu arayista biz,
daglarla taglardan, ahularla kuglardan ayri degiliz:

Daglar ile taglar ile gagirayim Mevlam seni
Seherlerde kuslar ile ¢gagirayim Mevlam seni

Sular dibinde mahi ile, sahralarda dhu ile
Abdal olup yah ile ¢agirayim Mevlam seni

Burada tabiatla mistik bir kaynagsmanin varlig: asikardir. Ruh
ve tabiat ikiligini ortadan kaldirarak ruhun egya ile kalb kalbe ya-
sadiktan sonra igsel bir hamle ile tabiati kendi varliginda birlestir-
mesini, Almanlar sempatik sembolizm (einfiihlung) teorisile agik-
ladilar. Ruh ile tabiatin bu simsiki kucaklagmasi dinl hayatta, Al-
lah’1 ararken vecdi doguruyor. Vecd nedir? Ruhu Allah’a gotiiren
bu ilah1 iksir, bizi varliktan varhga ¢arpan igsel firtinadir. Sanki biz-
den yiikseklere serpilmis bulunan sonsuz varliklardan birine “Al-
lah” diye atiliyoruz. Onu yakalayinca Allah’a ulasacagimizin se-
vinci igimizden tasan bir imit ummanini andirtyor. Basimiz don-
miis ve varhgimizda agirliklarini duyuran biitiin siifli unsurlar ter-
kedilmigtir, Yiikiinden kurtularak hafifleyen benlik, bosluktaki en-
gin mesafeyi bir hamlede agarak goz dikilen varliga ¢ilginca atilmis
ve onu yakalamistir bile. Ancak ona, bir kurtariciya siginir gibi sa-
rilan benligimizi, bu sigindigimiz varlik, derhal ve kendisine s1gin-
digimiz anda hi¢ zaman gegirmeksizin atiyor; boslukta bagka bir
varliga firlatip atiyor. Kendisine yoneltildigimiz bu sonuncu varlik,
kurtulusunu arayan ruhun simdi hedefi olmustur; Ona “Allah” diye
atiliyoruz. Kendisine temas ettigimiz anda O da benligimizi daha
ilk temasinda firlatarak bagka bir varliga yoneltip atiyor. Allah
O’dur, dyleyse. Lakin o da bagkasina gonderiyor; ve boyle sonsuz
atihglarla her defasinda Allah’tir diye bagka bir varhga siginiyoruz.
Ugtan uca ok gibi firlatilan benligimiz, milyonla yildizlar gibi bii-
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tiin varliklan hamleler yaparak dolasiyor; her hamlesinde Allah’t
bulduguna inanarak varliklardan bagka sey olmayan biitiin parlak
uglarin boyle dolagilmasina vecd diyoruz. O, herseyde Allah™ ara-
yan ruhun hareketidir ve hamlelerinin sirasile herseyde onu bul-
maktadir. Vecd i¢inde murada eren ruhun siikiir tagiran terenniimle-
rini yine ondan dinleyelim:

Canlar canint buldum, bu canim yagma olsun
Asst ziyandan gegtim, diikkdnim yagma olsun

Ben benligimden gectim, goziim hicabin agtim
Dost vaslina irigtim, giimanim yagma olsun

[kilikten usandim, birlik hinina kandim
Derdi yarabin i¢ctim, dermanim yagma olsun

Varlik ¢iin sefer kildi, dost andan bize geldi
Viran goniil nur doldu, cihanim yagma olsun

Gegtim bitmez sagingtan, usandim yaz-ii kistan
Bostanlar bagin buldum, bostanim yagma olsun

Yunus ne hog demigsin, bal-ii seker yemigsin
Ballar balini buldum, kovanim yagma olsun

Vecdin gayesi vahdettir. Bu tabiatin ve bu sonsuz kidinatin onii-
miize serdigi ¢okluk resmi sadece bir oyundur; kendini ¢oklukta
gizleyen birligin oyunu. Herseyin arkasinda gizlenen Bir’i gérmek,
Bir'i bulmak vahdet sirrina ermektir. Vahdet, iyi ile kotiiniin, ruh ile
tabiatin, kanun ile kudretin birlestigi yerdedir. Vahdet sirrina erme-
nin yolu, varliklarla kalp beraberligi yapmaktir. Bunun i¢in de var-
liktan ibaret safray1 kendinden atmak sarttir:

Sen sende iken menzil alinmaz
Bahri olmadan gevher bulunmaz
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Yunus ver canini Hakkin yoluna
Can vermeyince canan bulunmaz

Bizim varlik hakkindaki bilgimiz, hakikatin yabanci bir dilde
yapilan tercemesinden ibarettir. Varlikla diisiince arasinda tam ma-
nasile yabancilik vardir. Ancak igsel olan mistik tecriibe vasitasile
varligin ger¢ek mahiyeti yagsanarak anlagihir. Mistik tecriibe, askin
ocaginda yapilir:

Ask imamdir bize, goniil cemaat

Esya ile ruhun arasinda asilmaz bir mesafe bulunmaktadir. Bu
mesafeyi yok edip ortadan kaldiran goniildeki asktir. Sonsuzlugun
biitiin yolcular1 bu mesafeyi agk ile tayyedebilmislerdir:

Bir sdkiden i¢tim garap, arstan yiice meyhanesi
Ol sakinin mestleriyiz, canlar anin peymanesi

Bir meclistir meclisimiz, anda ciger kebab olur
Bir sem’dir bunda yanar, giines anin pervanesi

Ask oduna yananlarin, kiilli viicudu nur olur
Ol od bu oda benzemez, hig belirmez zebanesi

Andaki mest olanlarin olur Enelhak sozleri
Hallac-1 Mansur gibidir en kemine divanesi

Askin eseri, varhktaki sekillerle ortiiliip gizlenen hakikati tani-
mak icgin, ¢ekirdegi kirip bir olan 6zii elde etmektir. Biitiin dleme
sagilan bu agkin kaynagi nerededir? Ask daglarda sevgilinin yiizii-
nii gorilyor. Herbir c¢icekte bir baska hicranli bakig bugulanmus.
Riizgarin iniltisi sonsuzluga hasretindedir. I¢li ve derin bir mirilda-
nisla hickirarak akan sular gercek kaynaklarini anyorlar. Varligin
her zerresinden si1zan ses O’nun, s6z O’'nun, didar O’nundur. Nere-
den, neden, hangi zerreden O’nu ayirabiliriz? Varhgin ash atomdur,
denildi; ya atomun asli ne olsun? Boliimler biitiinden ayrilarak ¢i-
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kiyorlar; ya biitiin nereden ¢ikiyor? Biitiin nedir, nerededir? Akil,
bu sirr higbir zaman ¢ozemeyecek. Bu hakikat, aklin verebilecegi
bir bilgi degildir, agkin yasattig1 bir haldir:

Bu sirrt ne bilsin usanlar, uyalar
Ne varsin bu yola aziksiz yayalar
Yunus sen bir olgil, bir ile bir olgil
Bir olan agiklar bu sirdan duyalar

Askin rolil, ruhu ciiz’ilere baghliktan kurtarmaktir, ciiz’inin
mutlak inkirina kadar gotiirmektir. Boylece ulasilan vecd gekirde-
gi kinyor, igindeki 6zii elde ediyor. Ama onu hi¢bir zaman aklin
eline vermiyor, ancak kendinde yagatiyor.

Tek tek varliklardan siyrilarak biitiinde karar kilan agk, onda
murada eriyor; biitiin seving biitiin nesve ile doluyor. Varliginda bir
damla siipheye, korkuya, hatti bir damla diisiinceye bile yer kalma-
yacak kadar dolmustur. Taginca da damla damla kendi kaynagi olan
deryaya tagmaktadir. Onda seving, negve, siikiir aynt cevherdir;
hepsi ayni deryaya tasmaktadir:

Hakdan gelen serbeti igtik elhamdiilillah
Sol kudret denizini gegtik elhamdiilillih
Su kargsiki daglari, meseleri, baglarn
Saglik, satalik ile astik elhamdiilillah

Kuru idik yas olduk, ayak idik bag olduk

Havalandik kus olduk, ugtuk elhamdiilillah
Tapdugun tapusunda, kul olduk kapusunda
Yunus miskin ¢ig idik, pistik elhamdiilillah

Dini tecriibe tamamlanmig, varlik vahdette gayesine ulagnus-
tir. Mesele, bu tecriibenin yapilmasidir. Maddi ve nesnel deney go-
zii ile gelisiklige diisiiren, aklin hudud ve iktidarim da agan bu mis-
tik tecriibenin dogrudan dogruya varisi ilahi zuhurdur. Bu tecelli,
bir defa Tur dagindaki incir agacinin viicudundan tagan nur dalgasi
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olmustu. Sonra o mesihin viicudunda temasa edildi. Hira daginda-
ki Melek de ondan bir haberdi. Vahdet sirn ¢oziildiigii zaman buna
ulastiran mistik tecriibe, ilahi varligi, Yunus’un gergek benligi yeri-
ne koyarak kor benligi bertarat etti:

Beni bende demen, bende degilem
Bir ben vardir bende benden igeru

Bu tecriibede viicutla alelade psikolojik tecriibenin konusu olan
egoist benlik yok edilmis, vecdin ikame ettigi Allah adi ile varhgin
biitiinlinii igine alan mutlak benlik onun yerine ge¢mistir. O asktir, O
boliinmez biitiindiir, O herseyde gizlenen bir seydir. Dagda ve derya-
da O, secdede ve duada O, gecede ve giinde var olan hep O’dur.
O’nun kendi varlig1 da biiyiik tecelliden bagka bir sey degildir:

Ete, kemige biiriindiim
Yunus diye goriindiim

Eti ve kemigi siyirin; iste O’nun sesi, O’nun kendi ifadesi:

Ol kadir-i kiin feyekiin, liitfedici Siibhan benem
Kesmeden rizkin veren ciimlelere Sultan benem

Nutfeden ddem yaratan, yumurtadan kus tiireten
Kudret dilini soyleten, zikreyleten Siibhan benem
Hem batinem hem zahirem, hem evvelem hem dhirem
Bu ciimlesini yaratip tertip eden Yezdan benem

Yoktur anda terciiman, andaki is bana ayin
Binbir adi vardir Yunus, ol sahib-i Kur’in benem

Bayezid-i Bistami’den ve Hallac-1 Mansur’dan, Niyazi-i Mis-
ri’den ve Nesimi’den, Muhiddin-i Arabi ile Sadreddin-i Konevi ve
Mevlana Celaleddin-i Rumi’den sonra en milkemmel ve agik ifade-
sini Yunus’da bulan vahdet-i viicud meslegi inkar degil, itmamdir.
Hazreti Mevland'nin da dedigi gibi sasiliktan kurtulmaktir. Allah

169



YUNUS'A DAIR

ve kainat diye bir olan varligi ikiye boliip de iki gorme hali, ruh igin
sasthiktan bagka bir sey degildir. Ancak ferd ferd esya, sekiller ve
tek tek varliklar Allah olamaz; O, sekiller halinde goriintiyor. An-
cak bu gekiller O’nun taayyiinatidir, belirtileridir. O esya olur, ha-
yat olur; dag olur, sahra olur; yol olur, diava olur; mekan olur, za-
man olur, kalp olur, iman olur; goz olur, bakig olur; agk olur, hicran
olur.

Vahdet-i viicud goziinde Allah’1 kdinat digina esirgemek, O’nu
dosdogru tammamaktir; O’na yarim iman etmektir; O’nu kendi
kendisinden ayirarak diigsiinmektir. O’nun hilkattan ve kudretten,
tabiat kanunundan ayrilmayan varhgini tammaksa O’na tam iman
etmektir.

Hakiki Islam inancina gore herseyde goziiken Allah’s, hersey-
den ayn olarak diisiinmek, tezada diigmektir. Ancak gorebilecek
g6z 1azimdir. [brahim Hakki hazretlerinin dedigi gibi:

Gorenedir gorene
Kore nedir kore ne?

Her insan, dlemi kendi goziiile goriir; kendi kalp aynasinda ak-
setmis bulur. Cobanin diinyas: ¢imenlik, midenin diinyasi biyiik
bir yemlik, diplomatin fitne meydani, zihidinki ibadet yeri, arifin
dlemi gozyaslarile yikanan cennet, asikin diinyas: ise biitiin Al-
lah’tir. Ama bir yandan inkardaki gafil, 6te yandan ham sofu O’nu
itham ededursunlar, vahdet-i viicudcu neye baksa Allah’tan bagka
bir sey gormiiyor. Kalp gozile tanidigi ilemi kalbinden ayn bir sey
gormeyen vahdet-i viicudcu, kalbini de Allah’tan ayn gormiiyor.
Mutlak hareket olan Allah’in, varlikla oldugu gibi ayn1 zamanda
hakikat bilgisini veren kalp veya sezgi ile ayni oldugunu kabul et-
mek varlikla diisiince ve hareketi tek cevhere irca etmektir ki bu,
tam bir panteizm sistemidir. Ancak vahdet-i viicudun benimsedigi
panteizmin garp panteizminden farki, faraza Spinoza’nin panteiz-
minde tek cevher olan Allah, hiir olmayip tam bir gerekcilik (déter-
minisme) dairesi igine kapal olarak tanindig: halde, vahdet-i viicu-
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da gore Allah mutlak hiirriyetin sahibidir; onun i¢in determinizm
mevzubahs olmaz. O bildkis mutlak iktidar, mutlak hiirriyettir.
Vecd halinin verdigi sonsuz ve yaratici nesve, sonsuz seving bu
hiirriyetin eseridir. Bu sebepten dini hayatin gergegini yasatan ta-
savvuf ve bahusus vahdet-i viicud, kendisini yagayanlar i¢in sonsuz
hayat ve kuvvet kaynagidir; hem de hakikatin ta kendisidir. Vahdet-
1 viicud inancina, sadece esya ve olaylar arasindaki miinasebetleri
ve kiinat nizdm igerisindeki imkénlan tanitict olan akilla ulagmak
kabil olmadig1 gibi, onun red ve inkin da akilla miimkiin degildir.
O, muayyen prensiplere dayanan aklin sinirlart diginda dstiin bir
kesittir, akla tistiin bir hususiyet olan Allah’1 sezig halidir. Hakikat
sirrina ermek igin, tabiat varliklarin basamak yapan insan ruhunu
tabiatin iistiine yiikseltici bir temagadir. Bir temagsadan da fazla bir
sey, biitiinle birlikte yasanan bir hayattir.

“Yunus Emre’de Vahdet-i viicud”, Tiirk yurdu, V/1,
Ocuk 1966. Muzatter Civelek,
Yunus Enmre (1971) kitabinin takdim yazisi.
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Dogusu ve gecirdigi sathalar

Din psikolojisi umumi psikolojinin bir koludur. Dinf yasayisin
insan ruhunda meydana getirdigi halleri ve bu halleri idare eden ge-
nel kaideleri inceler. Bilgi, duygu ve irade olaylarinin hepsiyle ilgi-
lenir. Dini yasayista i¢ gozlem konusu olan her olay, din psikoloji-
sinin sahasina girer.

llk ¢agda: Ancak XIX. asirda kurulmus olan bu ilmin baglan-
giclar1 eski Yunana kadar iner. Daha miladin tigiincii asirinda, Efla-
tun felsefesinden ilhamini alan, Iskenderiye Mektebi’nin fil ozofla-
rindan Plotinus, ruhun Allah’la birlesmesini ve bu olayin onda
meydana koydugu vecd (extase) halini anlamisti. Sonraki asirlarda
Hiristiyan mistikleri", Hazreti [sA’nin, tasavvurlarinda yagattiklan
sahadetinden feyz ve hayat alarak, siirekli bir i¢ denemisinin satha-
larini gegirdikten sonra, ilahi birlegsmedeki agka ulagmanin yollari-
ni arastirdilar. Bunlarin baginda, varlifini ruh-1 [sd’ya teslim eden
havari Sen Pol’ii goriiyoruz.

Ortagagda (Hiristiyan dleminde): Ortagagda gelen Hiristiyan
mistiklerinden Saint Bonaventure rufitan Allah’a gatiiren yolculuk,
Saint Jean de la Croix Karmel'e ¢ikis; bir Ispanyol kadini olan Sa-
inte Thérése, Ruhun Kogkii; Saint Frangois de Sales, flahi agk adh
eserlerini yazdilar. Miladin igiincii asrinda, [skenderiye Mekte-

I. Mistik, deruni hayat tecriibelerini kendinde yapan kimseye denir.
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bi’nin tesiri Hindistan’a kadar uzanmisti. Bu mistik felsete, Hint’te
pek zenginlesti. Sonra tekrar batiya donerek Rum kesigleriyle Sanit
Augustin’in miitefekkiresinde Hiristiyanlagti. Garp diinyasini kap-
ladi.

Islam diinyasinda: Ortagagda Islam diinyasinda da ayni mistik
temellerin tesiri goriilmektedir. Ancak bu tesirler, her iki dinde mis-
tisizmin pek zengin olan sekillerini ortaya koymus olabilirler Mis-
tisizmin hakikat, gerek Hiristiyanhgin, gerek Islim’in bizzat ru-
hunda, esasinda aranmalidir.

Islam’da mistisizm, tasavvut seklinde goziiktii. Daha VII. asir-
da, yani Peygamber’in yasadig1 asirda, gelen ilk mutasavviflar; ta-
savvufu, ahlaki temizlenme yolu olarak ortaya koydular. Bunlara
safi deniliyordu. Hasan-1 Basri ilk safilerdendir. Stfilik, sonraki
asirlarda tasavvuf geklini aldi. Daha sonralari, gercekten mutasav-
vif olmadiklan halde, mutasavvifhk tashyanlar meydana ¢ikmistir
ki, bunlara mustasvife denir.

Stfilikte vahdet-i viicut meselesi yoktur. Mutasavviflardan bir
kismi vahdet-i viicut meselesini ele aldilar. Vahdet-i viicut Allah ve
kainat ikiligi bulunmadigin iddia eden sistemdir. Vahdet-i viicudu
kabul eden ve etmiyen mutasavviflarin hepsinde miisterek olan ka-
rakter, i¢ gozlemi derinlestirmek suretiyle kendi ruhlarina ihtirasla
cevrildikten sonra, ruhtan Allah’a gétiiriicli denemeleri nefislerinde
yapmalarndir.

Mutasavviflann basinda Kitii'I-Kulub adlt eserin sahibi Ebu
Talib Mekki bulunmaktadir. Kugeyri’nin Risdlesi de tasavvuf saha-
sinda nesredilen eserlerdendir.

IX. asrin en meshur mutasavviflarindan Bayezid-i Bistami
vahdet-i viicutcu idi. Kendisi, yazih bir eser birakmamustir.

[X. asrin sonu ile X. asrin baginda yasayan ve aslen Nehavent-
li bir aileye mensup olan Ciineyd-i Bagdadi vahdet-i viicudu kabul
etmemisti. Kitabii’l-Ihlas, Kitabii't-Tevhit gibi risaleleri ve daha
bir¢ok eserleri vardir.
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Yine IX. asrin sonu ile X. asrin baginda Hallac-1 Mansur, vah-
det-i viicudu halk arasinda miidafa ve nesretmis ve bu yiizden sug-
landimlarak Buagdat’ta garmiha gerilmek suretiyle idam edilmistir.
Hallac’in ancak Tavdsin adli eseri kalnustir. Bir de Ahbdrii’l-Hal-
lac adr alunda toplanan kendi vaazlarina ait 6zetler vardir.

XI. asirda Sam’da yagtyan Imam Gazali, Katii'l-Kulah’ dan il-
ham alarak, [slami ahkdmin ihtiva ettigi psikolojik hakikatleri orta-
ya koyan Ihya-yi ultimiiddin® adli meshur eserini meydana getir-
mistir. Bu kitapta dhiret yolunun ilmi iki boliime ayriliyor: Birine
Muamele ilmi, obiiriine Mikagefe ilmi deniliyor. Muamele ilmi,
ahlaktir. GazAli, onu da dort rub’a ayinyor:

1. Ibadet rub’unda namaz, orug, hac ve zekitin esrariyle zikir,
tesbih ve duadan, Kur’an okumanin ddiabindan ve saireden bahse-
dilmektedir.

2. Adit rub’unda igtimai adab ve terbiye kaideleri anlatilmaktadir.

3. Miinciyat rub’u, iyi huylari ortaya koyuyor.

4. Miihlikat rub’u, kotd huylar, sebeplerini ve tedavilerini
gosterir.

Miikagefe ilmine gelince, Gazali onun kitaplara yazilamiyaca-
gim soyliiyor ve soyle tarif ediyor: “Sifati mezmumesinden tathir
ve tezkiyesi aninda kalpte zari olan bir nurdan ibarettir.” Bu nura
sahip olan kimse o zamana kadar kendisine bahsedilen ve kendisi-
nin de bir mevhume halinde kabul ettigi melek, seytan, vahiy, nii-
biivvet, cennet, cehennem, Allah’a yakinhk, ilih... gibi halleri, o
nurun sayesinde bilir. Gazali’nin el-Munkizie mine’D-dalal adh
eserinde ise, sapkinliktan kurtulmanin yolu anlatilmaktadir.

XII. asirda yasayan Iranh sair ve mutasavvif Feridiiddin-i At-
tar, Hallac’in sahadetini pek sairdne nakletmistir. Tezkeretii’l-Evliyd
ve Mantiku't-Tayr adl eserlerinde vahdet-i viicudu anlatmaktadir.

2. Bu kitabin Tiirkge terciimesi, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir.

3. Bu eser de Tiirkgeye ¢evrilmistir (Maarit Vekaleti, Sark-Islim Klasik-
leri serisinden).
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XII. asirda ve XIII. asrin basinda Tirkistan’da Belh sehrinde
yasayan Necmiiddin-i Kiibrd, Te 'vildar adl tefsir eserini yazmistir.
Yagadig1 devrin [slaim &leminde ilmiyle sohret salan bu bilyiik mu-
tasavvif, siildki esnasinda Misir’a kadar giderek Ruzbehén-1 Bak-
IT’nin irsadina nail olmus, tekrar Belh sehrine dondiikten sonra,
Cengiz’in istilasinda Mogol askerleri tarafindan sehid edilmistir.

XIIIL asirda seyh Sahabeddin-i Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif
adl bir eser yazmustir. Yine XIII. asirda Fusisii'l-Hikem™ ve Fiitii-
hat-1 Mekkiye sahibi, seyh-i Ekber namiyle maruf olan Muhyiddin-
1 Arabi, vahdet-i viicudu siddetle miidafa etmistir. Onun eserlerin-
den anladigimiza gore esyada asil olan viicuttur. Viicut, birdir; za-
hiri itibariyle bu dlem, Allah’in aynidur.

Ayni asirda Bagdat’ta yasayan Abdiilkadir-i Geylani, Mekti-
bat, el-Gunye, Fiitihii’l-Gayb, en-Nefehatii’'r-Rabbdniyye adli
eserlerini ortaya koymustur. Yine XIIL asirda Memiizilii’s-Sarin ad-
It eseri yazan Ebu [smail, Herevi, vahdet-i viicuda inanmyordu.

Anadolu Selguklarinin merkezi olan Konya’da yerlesen Mev-
lana Celaleddin’i Rumi’de de vahdet-i viicut akidesi goriilmektedir.

Mevlana’nin meshur Mesnevi’sinden baska Mektubat ve Di-
van-i Kebir’i vardir.

Muhyiddin-i Arabi’nin iivey oglu ve miiridi, Mevlina’nin ho-
casi olan Sadreddin-i Konevi, vahdet-i viicudu agik¢a miidafa et-
mistir. Seyh-i Ekber ile Mevlana ortiilii olarak, Sadreddin ise apa-
¢tk sekilde vahdet-i viicud ddvasini miidafa etmiglerdir.

Yine ayni asirda Tiirkistanli bir dervis olan Haci Bektasi Veli
Makalar'ini ortaya koymustur. Bektasiligin piri sayilmaktadir.

XIV. asirda vahdet-i viicudu miidata eden mutasavviflardan
ayni zamanda lirik siirleriyle de taninmig olan Yunus Emre ile Sey-
yid Nesimi vardir. Hurufilikle vahdet-i viicudculugu birlestirmis
olan ve vahdet-i viicud akidesine kurban giden Nesimi, Halep’te
derisi yiiziillmek suretiyle sehid edilmistir. Anadolu Tiirkii’niin dini

4. Fusiyii'l-Hikem, Maarit Vekileti’nin Sark-islam Klasikleri serisinde

Tiirkge’ye gevrilmigtir.
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dehisini temsil eden Yunus. Tiirk diliyle tasavvufun en temiz ve
piirlizsiiz nagmelerini terenniim etmis ve halk arasmda yagiyarak
Anadolu’nun dastani muhayyilesinde yer tutmus bir velidir.

Yeni ¢agda (Islam diinyasinda): Islim’da tasavvuf cereyani,
Hiristiyan nistisizminde de oldugu gibi Ortagagda nihayetlenmeye-
rek Yenigag'da da devam etmistir.

XV. asrm mutasavvitlarindan Molla Abdurrihman-i Cami Ne-
fahatii’l-Uns’ii' yazmustir,

XVI. asirda Balikesirli Birgivi, Gazali’nin /hya’sim kisaltarak
kendi goriislerini de ilave etmek suretiyle Turikat-1 Mulimmediye®
isimli eserini ortaya koymustur.

Nihayet XVII. asirda Hindistan’da Imanu Rabbani adiyla ma-
ruf olan Ahmed-i Serhendi, Mekiibarim™ yazarak, Seyh-i Ek-
ber’in vahdet-i viicudculuguna en siddetli itiraz1 yapmistir. Bu eser,
6 cilddir. 11k 3’iinii ImAm-1 Rabbani kendisi yazmustir. Son 3 cildi,
oglu Muhammed-1 Ma’sum tarafindan yazilmisur. Seyh-i Ekber'in
tamamen aksine olarak, imdm-1 Rabbani’ye gore. esyada asil olan
ademdir (yokluktur). Yalmz Allah vardir; Allah’tan bagka bir sey
yoktur. Benim varligim, aynada goriilen hayalden tarksizdir.

Tasavvuf hakkinda ortaya koydugumuz bu kisa goriisten anla-
stldig1 iizere, ashap devrinde ve ilk sifilerde hentiz vahdet-i viicud
tikri goriilmemisti. Sonraki mutasavviflardan Ciineyd-i Bagdadsi,
Abdiilkadir-i Geylani, Seyyid Ahmedii’r-Rifii. Imdm-1 Rabbini ve
Simenant ile [bn-i Teymiyye ve biitiin seriat ilimleri vahdet-i vii-
cutgulugu red ettiler. Bunlarin karsisinda Biyezid-i Bistimi, Hal-
lic-1 Mansur, Muhyiddin-i Arabi, Ebu Ismail el-Hervi, Sadreddin-i
Konevi, Mevlina Celileddin-i Rim1, Yunus Emre ve Nesimi gibi
mutasavviflar, vahdet-i viicud fikrini miidafa etmislerdir.

%

5. Bu eserin terciimesi Fatih Katiiphanesi'ndedir.

6. Bu kitap, Tekmile adiyle dilimize ¢evnlmistir.

7. Mekharm, Mistakimzade taratindan yapilan terciimesi, FFatih’de

Ali Emiri Kiitiiphanesi'ndedir.
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Batida: Hiristiyan dlemi, XVII. asirda Hiristiyanhgin yeni bir
havarisine kavustu. Geng yasinda musibet ilimlerle ugrasarak fizik-
te dahiyane kesitler ortaya koyan Paskal bu kesifleriyle ilim ile-
minde biiyiik bir sohret sagladiktan sonra o zamana kadar bos ve
degersiz calismalarla dmriinii gegirmis oldugunu soyleyerek, biitiin
varligini insan ilmine verdi. I¢ hayatin ilahi denemelerini yapmak
ihtirasi ile manastira s1gind1 ve orada oldii.

Paskal, insanin zekasiyla elde ettigi bilgilerin hakikatindan
siphe ediyordu. Ona gore ilimler ve felsefe hep itibari, izafi goriis-
ler ortaya koyuyor. Pirene daglannin berisinde hakikat denen seye,
ote yaninda hata deniliyor. Hududu tegkil eden nehrin beri yaninda
bir adam oldiirene cani, hududun 6tesindeki insanlar1 6ldiirene ise
kahraman deniliyor. tlim ve felsefe hakikati tanitamazlar. Hakikat
ancak dinde bulunur. Zira din, izafl olmayan mutlak ve ebedi inang-
lar ortaya koymustur.

Ilimle din ayr1 ayn seyler olmakla beraber aralarinda baz1 mii-
nasebetler vardir. [lim, zihne vuzuh ve dogruluk getirir, muhakeme-
yi kuvvetlendirir. Insana kendini tamma hususunda yardimci olur.
Ona, hem i¢inde yasadig1 diilnyanin hem de kendi varl:ginin iistiine
yiikselerek hayati ve hakikatlart ortadan temagaya yariyacak goriis-
ler saglar. Lakin ilmin hududu iste buraya kadardir. Tabii halinde
insan, akliyle ve ilmi ile hakikatin olgiisii olamaz; Allah’a ait sey-
leri kavramaktan dcizdir. Lakin bizzat kendi mahiyetinin diisiiniil-
mesi onu tabiatin listiinde hakikatlar aragtirmaya sevkediyor. Bu se-
bepten insan ilmini dinden ayirmak imkansizdir. Insanin yaradilisi,
mahiyeti 0yle meseleler ortaya koyuyor ki, onlar1 ancak din halle-
debiliyor.

Ug tiirlii insan vardir: Birinciler hem Allah’t bulmusturlar hem
de O’na yaranirlar. Ikinciler O’ nu ararlar, lakin bulamazlar. Ugiin-
ciiler ise O’nu ne ararlar ne de bulurlar, oylece omiirlerini gegirir-
ler. Birinciler hem akilli hem de bahtiyardirlar; sonuncular hem
akilsiz hem de bedbahttirlar; ortada kalanlar ise akilh fakat bedbaht
insanlardir.
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Iki tiirlii insan Allah’1 taniyor: Zihni seviyeleri ne olursa olsun,
miitevazi olanlar ve kendilerini algaltmasini sevenler; bir de haki-
kat1 gorebilecek kadar ruhi kudreti olanlar: Az ilim Allah’tan uzak-
lastirir, ¢ok ilim Allah’a ulastirir.

Insan, hem biiyiikleri hem de sefaletleri ¢ok olan tezatl bir
varhiktir. Allah’1 bilen insan, kendi sefaletini de bilir ve bu insa-
nin blyiikligiidiir. Vakia kendi sefaletini bilmek sefaletin asil se-
bebidir. Lakin bu bilgi, ayni zamanda insanin biiyiikliigiiniin deli-
lidir.

Biitiin degerimiz diisiincemizdedir. Kdinati taniyan insan, bii-
tiin kdinattan daha degerlidir. Clinkii onu tanimaktadir. Diistincede
ilahi bir hareket vardir ki, o biitiin diigiincelerden daha degerlidir.
Bu hareket, merhamet hareketidir. Merhamet, ruhu Allah’la birles-
tiren ilah1 bir kudrettir. Din1 hayatin hareket noktast onda aranma-
lidir.

XIX. ve XX. asirlarda, dinin hakikat oldugunu kabul eden ve
insanin dinf yasayisina diger psikolojik olaylar arasinda yiiksek de-
ger veren gorisler, dinin degersizligini iddia eden goriislerden da-
ha genis yer tutmakta ve devrimizin Hiristiyan diinyasina evvelki-
lerden ziyade hikim bulunmaktadir. Bunlardan bazilarini gozden
gegirelim:

Maine de Biran: XIX. asrin baginda, evvelki asrin din? inanis-
lar1 reddeden gidisine tam bir reaksiyon tegkil eden Fransiz Maine
de Biran’in din psikolojisini goriiriiz. Maine de Biran, insanda ba-
samaklar halinde siralanan ti¢ hayatin varligini kabul etmisti: Ha-
yat, insani hayat, ruhi hayat. Din, bu sonuncusunun sahasidir.

Maine de Biran insan hayatinin, hayvani yasayigla ruhun yasa-
yis1 arasinda bir gegit teskil ettifini kabul etti. Insan i¢in gaye, ru-
hun hayatina ulagabilmektir. Ruh, ayn1 zamanda hem kendi kendi-
sinin hdkimidir, hem de Allah’la kaynagmistir. Ruh, esas itibariyle
asktan ibarettir. Viicudumuza nazaran ruh ne ise ruha nazaran da
Allah oyledir. Allah lutfederse ruh hayat kazanir:
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Schleiermacher: Almanya’da dini psikoloji, X1X. asrin bagin-
da Schleiermacher’le dini miiesseseye kargi gelen yepyeni bir sekil
aldi. Ona gore, dini hayata emirle bildirilen naslar hakim olmama-
lIidir. Bilakis igimizden gelen hissin dogrudan dogruya bize tanitti-
g1 veyahut da bagkalannin sahadetiyle tanidigimiz dini yasayisin
emirlerine tibi olmaliyiz. Dini hayati, birbirine bagh bulunan su iki
duygu idare etmektedir: Birincisi, asag1 bir suurdan yiiksek bir gu-
ura yiikselme duygusudur. ikincisi ise, boyle bir yiikselisin bize
kendimizden gelemiyecegi duygusudur. Dini yasayis, bu yiikselis
denemesini yapmaktir. Suurun bu yiikselisinde peygamberin gahsi
bize drnektir.

Allah’r diinyadan ayirmak, ancak zihni ve miicerret bir hare-
kettir. Allah ve diinya, aynmi seyin iki degeridir. Allah, biitiin birlik-
leri gecen ve ¢oklugu olmayan bir birliktir. Diinya ise, tezatlarin ve
birligi olmayan bir ¢oklugun bir biitiintidiir. Diinyasiz Allah, i¢i bos
bir hayaldir. Onun birligi ancak tabiat kuvvetleri ve ahlik kanunla-
riyle dolar ve zenginlesir. Schleiermacher’in din anlayiginda sahsi
Allah yoktur. Onca dini hayatin temeli olan i¢sel duyguda boyle bir
sey goriilmiiyor.

Kierkegaard: X1X. asirda Danimarkal Kierkegaard, dinde ob-
jektif, evrensel ve gayri sahst unsarlarin varligini tanimadi. Ona 26-
re, objektiflik dinde hatadir. Dinin hakikati onun siibjektif unsurla-
rinda bulunur. Hayatta birbirinden tamamen ayn tipler vardir: Sa-
natkar, halin hayatindan zevk alma emelindedir. Ahlikg1, cemiyet
ve ailenin kendisine yiikledigi vazifeleri kabul etmistir. Din adami
ise, tabiatta bulunan bunca miinasebetsizliklerden kurtulup ruha
yiikseliyor, zaman i¢inde yagsamaktansa, zamandan siyrnihp ebedili-
ge ulagmak istiyor. Iman, higbir zaman akilla izah olunamaz. Asri-
mzin baginda Almanya’da Heidegger, Kierkegaard'in din felsefe-
sini benimsedi.

Newman: Yine XIX. asirda Ingiliz Kardinali Newman, akil di-
st temellere dayanan bir iman psikolojisi ortaya koymugtur. New-
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man’a gore dinde esas olan teslimiyettir. Mantiki zaruretlere dayan-
makla gergek teslimiyete ulagmak kabil degildir. Teslimiyet, hi¢bir
stiphe ile bulanmayan ruhun, miisahhas ve ferdi bir gerceklige ken-
dini birakmasi demektir. Bu hal insam yasaticidir, bizi hareket ve
isyana siiriikleyicidir, giizellige ve fedakirhiga oldugu kadar haki-
kate de gotiiriictidiir. Mantiki zaruretler az veya ¢ok kuvvetli ihti-
mallere ulagtirdigi halde teslimiyet, gesitli dereceleri bulunmayan
apagtkhga dayanir. Mantiki diistintisiin muayyen sartlart oldugu
halde teslimiyet, sarta bagl olmayan bir harekettir. Teslimiyet ha-
reketini yapan, benligimizin bazi unsurlan degil, belki onun biitii-
niidiir. Mantik¢t dini anlayamaz. Imana, benligin biitiinii ile ulag-
masint bilen din adami, hayatinin biitiin tecriibelerine dayanarak
diisiincelerine hareket vermektedir. Mantiki diigtiniis. goriislerimizi
delillerle kuvvetlendirmek suretiyle olur. Halbuki delil getirmek,
bir fikrin izerinde daha ¢ok siipheyi ¢ekmekten bagka bir seye ya-
ramaz. Teslimiyette dereceler bulunmadig: gibi, teslim olmanin ve-
ya olmamanin zit sebepleri de yoktur. Teslimiyet, tek tarafli bir ha-
rekettir.

Dinin aydinliklar1 parildadikga, zekanin karanhklari daha ko-
yulagir. Ilahiyat ilmi de, her ilim gibi ve ilim oldugu i¢in, iman hu-
susunda pek kifayetsizdir. O da hakiki imandan uzaklastiricidir.
Newman, din psikolojisinde boylece fidéisme, yani akilla alakas
olmayan inanig mezhebine ulasti.

Ollé-Lapurne: Newman’in tesiri altinda Fransa’da Ollé-La-
purne, ancak iradenin ise karigmasiyle imana ulagilabilecegini soy-
ledi. Iradenin bu hareketi i¢in de Allah’in lutfu lazimdir.

Maurice Blondel: Ollé-Lapurne’iin talebesi olan ve gegen as-
rin sonuyla asrimizda, dinin dayandig1 sonsuzluk iradesine bagl bir
felsefe sistemi meydana koyan Fransiz Maurice Blondel dini duy-
guyu hareketlerimizin ince bir tahlilinden ¢ikardi. Ona gore irade,
daha ilk hareketlerinden bagliyarak, aile, cemiyet ve insanhk basa-
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maklarindan ge¢mek suretiyle, sonsuzluga atilmak istiyakindadir.
insan boylece yeryiiziinde ebediligin yolcusudur. Geri doniilmesi
mutlak surette imkinsiz olan bu yolculugun mutlak ve zaruri bir
Vacibii’l-viicud’a dogru gotiirdiigii irade, her tiirlii hareketlerinde
bu zaruri Bir’e istirik halinde bulunur. Boylece ilahi varlik, hem bi-
zi agkin (transcendant) bulunur, hem de bizimle her an beraber (im-
manent)dir. Biitiin hareketlerimizde, bizim onu isteyen varligimiz,
onun iradesi ile birlesmis bulunur. Bu minada, “hareket, insanla
Allah’in bir terkibi” olur. Din, hareketlerimizin tabiat dleminden ta-
biatiistii aleme yiikselisidir. Ancak orada hareket, gayesine ulagmis
olur. Dinde irade, biitiin samimiyetle kendini tanir ve insan ancak
dinde kendi kendine kifi geldigini hisseder. Allah biitiin hareketle-
rimizin baginda, ortasinda ve sonunda goziikiir. Bu sebepten biitiin
hareketierimiz dini karakter tagimaktadir. Blondel diyor ki: “Ne ka-
dar bayag olursa olsun, hi¢bir hareket yoktur ki, igerisine ilahi var-
lik konulmus olmasin... Hareketlerinin herbirinde i¢sel bir sonsuz-
lugun bulundugu yolundaki miiphem duygu, insani bu ilahi varlig
biitiin kendi hayati igerisinde yaymaya siiriiklityor. Dini hareket
kendi basina ve obiirlerinden ayri bir hareket degildir. Obiir hare-
ketlerin hepsini kucaklamaktadir... Ve Allah, diistincemle hareketi-
min yapmacik bir aksedisi ve uzanig gibi bir sey olmak soyle dur-
sun, diisiindiigiimle yaptigim seyin tam ortasinda bulunuyor; ben
onun ¢evresinde dolagiyorum. Diisiinceden harekete veya hareket-
ten diisiinceye gegmek i¢in, benden yine bana gitmek igin, her an
onun lizerinden gegiyorum.”
~ Blondel, din ve ultihiyet iizerinde yaptigi pek ince psikolojik
tahlillerden, biitiin hareketlerimizin Allah’1 aradig1 neticesine ulag-
makla din? hakikatlere dayanan bir felsefl sistem ¢ikarmig ve XIX.
asrin din disinda ideal ve hakikat arastiran gidisine kuvvetli bir tep-
ki yapmustir.
XX. asir din meselesinin insanin mukadderati meselesi oldugu
idrakine yeniden baglanarak dini, felsefenin baslica konularindan
biri halinde ele almig bulunuyor. Filhakika asrimiz, i¢timal ve ikti-
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sadi doktrinler sahasinda oldugu gibi, dini inamiglar sahasmda da.
siddetli garpigmalarin yapildig asirdir. Onda, bilhassa gegen asrin
artigl olan pozitivist ve pragmatist diistiniislerin hikimiyeti ile
Froydciiliigiin bircok zekalari kazanan ilerleyisi yaninda, insanin
ruh yapisinda hayat bulan hakikatlerin sonsuzluga dogru yol alan
iktidar1 giinden giine artmaktadir. Maine de Biran’dan baglayarak
Maurice Blondel’e kadar gelen ve dini hakikatlere insan ruhunde
en degerli yeri veren bu cereyanin, yakin gelecekte ve biitiin iman-

It insanhkta ruhlan daha genig ufuklara kavusturmasi beklenmekte-
dir.

*

Din psikolojisi, genel psikolojinin bir koludur. Konusu, dini
yasayista insanin ruh yapisim harekete gegiren biitiin tasavvur ve
hareketlerdir. Dini yasayisin esaslarini teskil eden bu tasavvur ve
hareketlerin bagli olduklari ve netice halinde meydana koyduklan
ruhsal davranis ve diizen, ferdi kutsal veya ilahi varlikla kargt kar-
stya koyucudur. Din psikolojisi, hem ferdin dini deneme sonunda
ulasabildigi ve kendisi igin gaye olan derece derece yiiksek ruht ha-
yat sekillerini, hem de bu hayat gekillerine ulagtirict tasavvur ve ha-
reketlerden (iman ve ibadetler) ibaret vasitalan inceler. Bu aragtir-
malarinda, olaylann miimkiin olan genellige icra etmemize yarayan
kaideleri ortaya koymaya ¢alisir. Ferdi kutsalliga baglayan biitiin
7ekd, duygu ve irade olaylari, din psikolojisinin konusu igine gir-
mektedir. Bu olaylar, biitiin ruhsal haller gibi, hayat ve cemiyet
olaylarile karismis bulunurlar. Yani ferdin sahip oldugu dini yasa-
yista, hem beden yapisinin hem de onu ¢eviren cemiyetin tesirleri
goriilmektedir. Dindarlik duygulari, viicudun saglik ve nege halle-
rile kan dolagimim ve bezlerin salgr faaliyetini yakindan takip et-
mektedir. Fizyolojik yapimizdan gelen bu tesirlerin yani sira dini
yasayista cemiyetin tesirleri de goriilmektedir. Fizyolojik yapr ile
cemiyetten ibaret olan bu iki ortamin dini hayat iizerindeki tesirle-
rini kisaca gozden gegirelim.
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Dini yasayis ve fizyolojik haller

Ferdin ruh yapisinda cereyan eden dini olaylarin, biitiin ruh
halleri gibi, bedene ait olaylardan ayr1 yapida oldugunu biliyoruz.
Bunlar bagka cinsten olaylardir. Fizyolojik olaylar, uzakta bulunan
bir beden iizerinde goriildiikleri halde, dini olaylar ruhsal oldukla-
rindan, zaman i¢inde cereyan etmektedirler. Bundan bagka fizyolo-
jik hallerin duyularla taninmasina mukabil ve onlardan farkh ola-
rak, bir insanin yasadig: dini haller, kendilerini yagayan ferdin su-
urile dogrudan dogruya tamnmaktadir.

Fizyolojik olaylarla dini yasayis halleri arasinda bu bagkalik-
lar bulunmakla beraber, bagka cinsten olan bu iki seri olaylar bir-
birleri lizerine karsihikli tesir yapmaktadir. Yani hem fizyolojik
olaylarin dini hayat iizerinde, hem de dini yagayisimizin fizyolojik
fonksiyonlar {izerinde tesirleri goriilmektedir.

a) Bazt fizyolojik degismeler, din hallerini dogurucu olurlar:
Genel olarak viicudun saghk hali, alelade din duygularini yagsama-
ya hastahk halinden daha elverisledir. Dini yasayis, i¢ gézlemin de-
rinlestirilmis bir sekli olduguna gore, bu hali elde etmek igin kulla-
nilan orug ve riyazet (istihalarin tatmin edilmeyisi) gibi vasitalar,
bizde fizyolojik degismeler doguruyorlar. Bedendeki bu degigsme-
ler, insan1 kendi iizerinde diisiinmege siiriikliiyor, yani yapilan ig
gozlemleri derinlestirici oluyorlar. Bunun gibi bazi mutasavviflarin
kendi ruhlarinda vecd hali dogurabilmek igin fizyolojik varhiklarin-
da degismeler yarattiklarinm biliyoruz. Bunun i¢in beden hareketle-
ri, sema’lar, zikirler ve terenniimler yapiliyor. Bu vasitalarin suur-
da duygusal tasavvurlar ve hayaller yaratmakla beraber aymi za-
manda kan dolagimmin siddet kazanmasi, solunumun hizlanmasi,
bu hayallerle tasavvurlar heyecan derecesine yiikseltiyor. Her tiir-
li fizyolojik degismelerle ruhta vecd hali meydana getiriliyor. Yine
mutasavvitlarin ve bazi zihitlerin her ¢esit zevkleri terkederek diin-
ya hayatindan uzaklastirici ¢ile doldurmalari, beden yapilan sidde-
tin ruha tesirini temin edici vasitalardir. Bedende yapilan degisme-
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lerin ruh yapisinda dini yagayis dogurmalari, biitiin dinlerde 6nem-
li rolii bulunan ve dindarligin kendinden ayrilmaz bir unsuru olan
ibadetleri meydana ¢ikarmistir. Filhakika ilkel dinlerin toplu olarak
yapilan ayinlerinde hep birlikte tekrarlanan beden hareketleri dini
hayata giren genglerin bu esnada aghkla beraber tahammiil ettikle-
ri iskence derecesinde siddetli spor hareketleri, semavi dinlerde go-
rillen orug, namaz ve tavaf olaylari, bir din icinde tertiplenmis be-
den hareketlerinden faydalanarak ruhta ilahi denemeleri derinlestir-
mege yarayan ibadetlerdir. Totemcilikte ve daha birgok eski dinler-
de ibadete baslarken yikanma ve Islimlikta abdest alma hareketle-
ri, ruhi ibadet haline ve bu halde yiiksek tasavvurlan yasamaya ka-
biliyetli bir bedenin hazirhklarini ifade edicidir. Hattd dinf mera-
simlerde ve namazda okuma olayr da, ulvi bir dleme ruhi yiikselti-
ci kusurlara hayat ve harcket verebilmek igin, telatfuz gibi maddi
bir vasitaya, yine bir beden haraketine ihtiyag bulundugunu ortaya
koymaktadir. ibadet denilen bu vasita, dini gaye i¢in zaruridir ve
ibadetsiz din yoktur. Hi¢ ibadete bas vurmayan insanin dindarlig
ise farazidir, hayaldir, gercek olamaz. Paskal “Diziistii yere kapani-
niz ve dudaklarimzla dua ediniz” demekle bu psikolojik hakikati
ifade etmek istemisti. [badetsiz iman beslenmiyen bir hayat unsuru
gibi zayiflamaya, nihayet soniip kaybolmaya mahkmdur.

b) Yusanan bazi dini haller, fizyvolojik yapive degistirirler: Bii-
tiin ruhsal calismalar bedene ait kuvveti harcadigr gibi, dini yasayi-
sin safhalarini teskil eden toplanma ve kendine gelme, huzura ka-
vusma ve nihayet vecd ve istigrak halleri de bedene ait kuvveti har-
camaktadirlar. Bunlardan toplanma, kendine gelme ve huzura ka-
vusma hallerinde viicutta meydana gelen, siirekli haz ve seving ha-
line 6zel olan kaslarda gevseme, kan dolagimi ile solunumda canh-
lik ve kolaylik, biitiin fizyolojik fonksiyonlarda diizen ve tathhik gi-
bi hallerdir. Vecd ve istigrak halinde ise, kaslarda gerilme, kan do-
lasiminda ve solunumda siddet bazi fizyolojik fonksiyonlarda dii-
zensizlikler goriilmektedir.
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Dini yasayis ve cemiyet olaylari

Dindar, bir cemiyet i¢inde yasayan insandir ve etrafindaki in-
sanlardan siirekli tesirler almaktadir. Herseyden once, bir ferdin su
veya bu dine bagli olusu, icinde bulundugu cemiyetin kader halinde
onun karsisina ¢ikardigi bir zarurettir. Her fert, farkinda olmadan
once i¢inde yasadigi cemiyetin dinini benimsiyor; sonra da o dinin
bagka dinlere iistiinligiine inaniyor. Insanlik tarihinin baslangicin-
dan beri her cemiyette rastlanan bu olay, dinimizi bizim segmedigi-
mizi, belki kaderin onu bize hazirladigini gostermektedir. Ancak ye-
ni dinlerin dogusuna ait inkildp devirlerinde, mesela Hiristiyan ve
Islam dinlerinin dogusu esnasinda fertlerin kendi iradelerile din de-
gistirdiklerine ve cemiyette hakim bulunan dinin tesirinden siyril-
diklarini goriiyoruz. Bunun gibi, her devirde fertlerin irade ve hiirri-
yetlerile yaptiklan din degistirmelerinde de aymi hal goriilmektedir.

Cemiyetin, fertlerin dini yasayislari izerindeki tesiri, onlar-
daki dini inanglarin zayiflamasi veya kuvvet kazanmasi hususunda
da kendini gostermektedir. Bir cemiyet i¢inde dini inanglara kuvvet
kazandiran tesirler, fertlerin vicdaninda da kendini gosteriyor. Dig-
tan gelen kuvvetlendirici tesirlerle fertlerin inanglar1 kuvvet kaza-
niyor; imani zayiflatict ve ona karsi gelen tesirler ise, ferdi vicdan-
larda barinan imani sarsiyorlar. Miiminlerin ruhunda gevseklik,
korku ve perisanlik halleri doguruyorlar. Cemiyette dine karsi ge-
len tesirler ilerledigi ve asint kuvvet kazandig: takdirde, ibadetler
bile ruha kuvvet veremez oluyor. Buna mukabil, dini inanislara
onem ve deger veren cemiyetlerde bu inanglar fertlerin vicdanina
kolaylikla yerlesiyor ve miiminleri birbirlerine bagliyor. Dini yasa-
yisin kuvvetlenmesi i¢in, cemiyetin fertler tizerindeki telkini esash
bir vasita olmakla beraber, ferdi ruhlarin zaman zaman bu tesirden
kendilerini kurtararak hiir aragtiricihga bagvurmalar, adet ve taklit
dininden korunarak ger¢ek imana sahip olmanin sartidir.

Cemiyetin dini yasayis iizerindeki tesirleri konusunda son s6z
olarak, dini ibadetlerin fert tarafindan yalniz olarak yapildig: gibi
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cemaat halinde de yapildigini ve cemaat halindeki ibadette toplulu-
gun ferdi ruhlar iizerinde yiikseltici, kendinden gegirici heyecanlar
dogurdugunu soylemek lazimdir.

Gortiiliiyor ki din psikolojisinin konusu olan olaylar, bedene ait
hallerle cemiyet olaylarina simsiki bagli bulunmaktadir. Bu olaylar,
genel psikoloji olaylarinin bir boliimiinu tegkil etmektedir. Din psi-
kolojisi denen bu boliimde biz, herseyden once sade insana ozel
olan ve ideal diye karakterlendirilen ruhsal yasayislardan din ide-
alinin psikolojik temelini arastiracagiz. Yani insan ruhunun dindar-
likta aradig1 ve kendisi igin ideal edindigi unsurun ne oldugunu ara-
yacagiz. Sonra her dini hayatin baglandig: inanclarla bu inanglar
besleyici olan ibadetlerin psikolojik tahlillerini yapmaya ¢alisaca-
g1z. Bunlarin, suurun hangi fonksiyonlarina baglandiklarini meyda-
na ¢ikaracagiz. Dini hayat, ideal yani realitenin istiinde bulunan
sonsuzluga bagh duygularin sahasidir. Yalniz insana mahsus olan
bu duygular, hem bir takim tasavvurlara baglanirlar, hem de iradi
varligimizi harekete gegirirler. Boylelikle dini yasayis, suurun duy-
gu, bilgi ve irade fonksiyonlarim hep birlikte ilgilendirir.

Dini yasayis, daima kendisine paralel olarak evrimlenen bagka
cinsten bir yasayis sekline de tesir yapmaktadir. Bu yasayis, ahlaki
yasayistir. Filhakika dindar insanin ayni zamanda iyi ahlak sahibi
olmasi gerektigine hepimiz inaniriz. Peygamberleri ahlaki kemale
ornek olarak taniyoruz. Dini tecriibenin en ileri basamaklarina ulag-
mus olan velilerle mutasavviflarin ahlak dahileri olduklarini kabul
ediyoruz. Birbirine simsiki bagh bulunan din ile ahliktan acaba
hangisi temel roliinii oynamaktadir? Psikolojik tahliller, dini dene-
meyi bizzat kendinde yapan insanin, sadece bu denemeleri yap-
makla, fenalik denen ahldki bozucu unsurdan siyrilip temizlendigi-
ni ortaya koymaktadir. Ancak bir¢ok insanlarin dini egzersizleri
yapmakta ve biitiin ibadet sekillerini bolbol tekrarlamakta olmala-
rina ragmen ahlak degerlerinden uzak yasadiklarim etrafimizda
gormekteyiz. Bunun sebebi, taklitten ibaret olan bir dini terbiyenin
gercek din terbiyesi sayilarak, egoist ruhlarin benligini mahvet-
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mekten ziyade beslemeye yarayan bir vasita olarak kullanilmasi ve
boyle kazanilan sozde dindarligin bir sinif ve meslek gururu yara-
tarak ahlak degerlerini gozlerden uzaklastirmasidir. Her ziimreden
ziyade dini sinif i¢in en biiyiik tehlike budur. Dini eksersizleri mes-
lek zaruretile yapan insanlar, ekseriya bu ibadet hareketlerinin sek-
line, maddesine sahip oluyor, onun ruhunu kaybediyorlar. Hatta bu
sekillere fevkalade dikkat ve itina ile baglihk, onlar hakkinda itti-
hamc bir takip ve dar kafalilik dogurabiliyor. Din adamlar gibi
onlarin emirlerine kayitsiz sartsiz baglh bulunan ve bir dinin haya-
tin1, onun katilasmig kaidelerine disiplin esaslarindan ibaret zanne-
derek otomatik bir takim hareketlerde ruhlarina tatmin arayan halk
zimresi de ayni tehlikeye maruzdur. Boyle anlasilan din yasayis,
ahlaka bir yol olamaz; belki ancak polis roliinii oynayabilir. Dogru-
dan dogruya islenen ayyaslk, kumarbazhk, cinayet ve saire gibi
halleri onleyebilir. Araya vasitalar ve ortiiler koyarak islenebilen
ahlaki rezaletlerin higbirisine mani olamaz. Ruhlan yiikseltici bir
kuvvet ve Allah’a gotiiriicii bir irade olmaktan uzaktir. Yalniz Allah
sevgisiyle ve Allah’a yaklagma gayesile yaganan gercek dini hayat
ve sade O’na yaranmak igin yapilan ibadetler, ahlaka gotiiriicii yol
alabilirler.

Ancak dini denemeler ruhu, ahlikin sinirlarindan daha otelere
ve yiikseklere gotiiriiciidiir. Allah sevgisinin hududu olmuyor. Bu
sevgi insan ruhuna, bagka insanlarla miinasebetinde hayirkar ola-
bilmekten daha fazla kuvvetler bagishiyor. Su halde ahlak, dini iler-
leyiste sadece bir basamaktir. Dini yagayisin denemelerini ancak bu
mintakalara kadar yapabilen ve daha 6telere uzanamayan halk igin
dinin iyi ahliktan ibaret oldugunu soylemek bir hata degildir. Daha
otelerde ve daha yiikseklerdeki dini yasayis, insani ahldkin gayesi
olan beseri ve i¢timal nizdimin zaruretlerini gegmede oldugundan
ve ruhta miitemadi bir temizlenme hareketini gerektirdiginden, in-
saniistii ahlik diye vasiflandirilmaya layiktir. Bu sahada, bizdeki
ahlaki kemal idrakini bile hayrette birakan insaniistii bir olgunlas-
ma, her varlktan ve her tiirli ruhi tatminlerden miistagni ruhlaris-
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tii ve ideal bir manevi biitiinliik sahiplerini gortiyoruz. Ancak veli-
lelerle mutasavvitlarin ulagabildigi bu yasayis sekillerinin tahlilini
de din psikolojisinin konusuna girmektedir.

Nihayet dindarligin, ilihi deneme yolunda basamuk basamak
yiikselme suretile bir ilerleyiy oldugunu kabul ettikten sonra, bu
ilerleyigin normal ritmi demek olan dini terbiyenin psikolojik esas-
lanini da din psikolojisinde tamimak kabil olacaktir. Halkin dini ya-
sayista aradigr gaye ile yiiksek dini hayat tecriibeleri pesinde bulu-
nan velilerle mutasavviflarin ideallerine dogru giderken derece de-
rece ylikseldikleri mertebelere hangi vasitalarla ulagmig olduklanni
bizzat kendi ig tahlillerinden 6grenecegiz. Boylece dini terbiyenin
hem halka mahsus aleldde sekillerine, hem de dini hayat dahileri-
nin baglandig1 yiiksek sekillerine ait esaslan incelemek. yine din
psikolojisinin konusunu tegkil edecektir.

Dini hayatin psikolojik temelleri

Dini yasayis, ferdde ve cemaatte bir takim hareketler halinde
goze garpar. Bu hareketler, kendilerini miiminin kalbinde gizleyen
inanislara baglanirlar. Dini hayat, iman ve ibadet diye adlandirilan
bu iki unsurdan meydana gelir. Iman, ruhi bir yasayistir; ibadet ise,
Allah’a karst yapilan bir takim hareketlerdir. Iman dinin 6znel
(subjektif), ibadet nesnel (objectif) unsurudur. Bizim dindarligimz,
inamislarimizin diinyasinda gerceklegen bir hadisedir. ibadet, ima-
nin varligindan dogarak sanki onun, benligimizden figkirip dis diin-
yada gerceklesmek istiyen iradesi gibi bir seydir. Ayni zamanda,
imanin1 Allah’a isbat etmek istiyen sahibinin kalbinde onu kuvvet-
lendirir. Dinl hayatin 6zii imandir; esas yapist imandan bagka bir
sey degildir. Ancak imanin goziiktiigli yerde ibadet hayat bulur.
Iman tohumunun ekildigi kalbde ibadet agacinin filizlenmemesi
imkénsizdir. Bu sebepten ibadetle beslenmiyen iman agacinin gii-
diik kalacagini soylemek hatili olmaz. Hakikatte, ibadetle hayat ka-
zanmayan imanin kuvvet ve samimiyetten mahrum oldugu kabul
edilmelidir. Diger taraftan, samimi imani olmayan nice insanlarin
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ibadetlere simsiki bagli olduklar1 hidisesine gelince bunlarin iba-
detleri, Allah’a ¢evrilmesi gerekli gergek dini ibidet olmay1p ahiret
hayatina ait azap tehditleriyle ebedi saadet vaadlerinin kendilerine
yaptirdig1 bir vazife, bir aligkanlik ve bir kazang sermayesidir.

Dini hayatin ruhunu tegkil eden iman, psikolojik bir hadisedir,
psikolojinin konusudur. Ibadetler de iman kokiinden feyiz ve hayat
aldiklarina gore, onlarin da psikolojik temelleri var demektir. Su
halde din? hayat biitiiniiyle, kendisini yakindan takip edebilen ve
felsefe ile siki ilgisi bulunan bir psikolojinin konusu olmahdir.
Kendi fonksiyon ve sinirlarini hakkiyle bilen bir seriatin vazifesi,
yiizyillarin psikolojik tecriibeleriyle islenerek miiminlere sunulmus
olan ibadet teknigini imanin hayatina en yakindan ve en milkkemmel
sekilde baglayici bir disiplin halinde miiminlere teklif etmekten
ibarettir.

Dini hayat, psikolojik temellerinden tamamen ayrilip da seriat
denilen ve imanimiza yakindan temas nisbetinde degerli ve muhte-
rem olan bu disiplinli hareketler teknigine inhisar edince, mitoloji
din yerine gecer, sonsuzluga dogru gotiiren dinde askin yerini, ufuk-
larimiz1 bunaltici derecede daraltan ve esasinda kibirden bagka bir
sey olmayan taassup tutar; sekilde dini goriinen yasayis ahlaktan
biisbiitiin ayrilir; dinin ruhu ortadan kalkar. Dinin biitiintiyle hakim
oldugu ve barindig: alem, ruhi hayatimizin en derin tabakasidir.

Dinin tarifi

Dinde esasli unsur oldugunu kabul ettigimiz psikolojik yasayi-
sin Oziinii nerede artyalm? Yani din nedir? Neye inaniyoruz, nigin
tapintyoruz? Bunu anlamak igin dinin tarifini yapmak ldzim gele-
cektir. Dinin birgok sekillerde tarifi yapilmistir. Baghcalarini goz-
den gegirelim:

a) Din, tabiatiistii ve esrarli kuvvetlerin varligina inanmaktir.
Bu tarifte dini kuvvetlerin iki karakteri esash olarak kabul edilmek-
tedir. Biri tabiastiistii, obiirti esrarli olus. Esrarli olus vasfi biitiin din-
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lerde goriilmiyerek sadece birkag dinde goriildiigiinden dinin tarifin-
de esasli unsur sayilmuyor. Tabiatiistii fikrine gelince, bu fikri tenkid
edenler, tabiatla tabiatiistii Alemlerin ancak XIX. asirda miisbet ilim-
lerin dogmasiyle birbirlerinden ayrildigini ileri siirerek gegen asra
gelinceye kadar insanligin sahip oldugu dini inamslarin bu fikirle
aciklanamiyacagini iddia ediyorlar. Bizce bu tenkit yerinde degildir.
Ciinkii tabiatiistii tasavvurunun tabiat fikrinden zihni bir prensip ola-
rak ayrilisi yeni ise de hissi bir sezgi halinde tabiatiistiiniin tabiatten
ayr1 bir nizdm gibi diisiiniilmesi insanlik kadar eskidir ve insanhk
ancak bu miiphem his sezgisinin iginde sonsuzluk inancina ulagabil-
mistir. Tabiat, i¢inde yasadigimiz ve sinirlari olan dlemdir. Tabiatiis-
tii, bu sinirlarin diginda baglayan ve her tarafindan sonsuzluga dogru
uzanan alemdir. Eski dinlerde diinyamizda barindigina inanilan kut-
sal varhklarnn da sahip olduklari tabiatiistii kuvvetler, onlan tabiat
kuvvetlerinden ayirdetmege kafi geliyordu. Bu sebepten dinin tabi-
atlistii fikriyle tarifini kifi gormemekle beraber, tabiatiistii fikrinin
dinin tarifinde 6nemli rolii bulundugunu kabul edecegiz.

b) Durkheim dini “mecburi inanglardir” diye rarif ediyor. Ona
gore dinde bir takim hareketlerin yapilmast mecburiligi varsa da,
pratik mecburiligi yalniz dine 6zel degildir. Kanunlara uymak da
insan i¢in mecburidir. Dinin diginda ise inanmaya mecbur oldugu-
muz hakikatlar yoktur. Vakia ilmin hakikatlerine de inaniyoruz. La-
kin bu inanista mecburilik goriilmiiyor. Bildkis ilim bilgisi, metod-
lu siiphe ile elde edilmistir ve ilmin hakikatlerinden siiphe etmek
her zekanin hakkidir. Hatta herkes igin bir hak teskil eden bu siip-
he dlimler igin borgtur, ilmi vazifedir; daima daha kesinlige dogru
gotiiren tenkit ve miinakaganin kapisidir.

Inanmak mecburiligi yalmz dine mahsustur. Ancak bu mecbu-
rilik maddi bir miieyyideye (yaptirim) dayanan mecburilik cinsin-
den degildir, onun miieyyidesi sirf ruhidir; inanmayan dindar ola-
maz. Ilimde diisiinmenin gaye olmasina mukabil dinin gayesi inan-
maktir.
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Biz, dinin evvelki tarifinden tabiatiisti fikrini aldigimiz gibi,
bu tarifinden de inanmak mecburiligi prensibini alacagiz. Bu ikisi,
ayni cinsten seylerdir. Birincisi bir tasavvur, ikincisi ise bir prensip-
tir. Dinde, tabiatiistii tasavvuruna mecburi inaniglarimiz ¢evrilmek-
tedir. Ancak, tabiatiistii diye vasiflandirilan alemin hem bize hakim,
hem de bizimle miinasebette bulunan bir kudret oldugunu anlatacak
daha tam bir tarife ihtiyag vardir. Zira biz dini kuvvetlere, bize iis-
tiin olduklari igin degil, bize hakim olduklar i¢in baglaniyoruz ve
onlan tiirli ibadetlerle karsiliyoruz.

¢) Bu karakteri tasivan en tam tarif, dinin Allah’la tarifidir;
“Din, Allah’a inanmaktir.” Allah, tabiatiistii kuvvetlerin kaynagi,
tabiatiistii nizimun prensibidir. Tabiat nizaminin da kurucusudur.
Dinin Allah’la térifine itiraz edenler, totemcilik gibi eski dinlerde
ve bir de Budizm dininde Allah bulunmadigin ileri siiriiyorlar. La-
kin bu tenkid yerinde degildir. Ciinkii Totemcilikte Mana fikri bi-
tiin karakteriyle Allah fikrinin yerini tutmaktadir. Budizm dini ise,
bu bakimdan dinler arasinda bir istisna olarak kabul edilebilecegi
gibi, sadece bir metafizik ve ahlaki hikmet (sagesse) sistemi diye
de kabul olunabilir.

Allah suuru

Bu mesele, Allah’in gergek tasavvurunun nasil olmasi ldzim
geldigini degil, onun insanlarin suurunda ne sekilde tasavvur edil-
mis oldugunu arastirmak meselesidir.

Budizmden baska biitiin dinlerde ya Allah fikrinin veya onun
yerini tutan bir tasavvurun bulundugu ve biitiin dini inaniglarin bu
Allah tasavvuruna baglandigi kabul edilince, dinin Allah fikriyle
yapilan tarifi, din hakkinda verilecek en dogru tarif olacaktir. Allah
nedir? Allah tasavvurunun sahip oldugu unsurlar belirtmeki ¢in il-
kin O’nun tarifini yapmak lazimdir. “Allah, insanin kiinata ve ken-
di iizerine hakimiyetini kabul ettigi ve igsel baglarla kendisini bag-
I hissettigi kudretin adidir.”
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Bu tarifin unsurlan tahlil edilince esash olarak onda iki inani-
sin bulundugu goriiliir. Biri Allah’in biitiin kiiinata ve onu diisiinen
insanin kendi tizerine hikimiyeti inanci, 6biirii insanla Allah arasin-
da igsel yani ruhi baglarin bulunabildigi inancidir. Insan suurunun
Allah tasavvurunda aradig) karakterler bunlardir. Bu unsurlan ayr
ayr tahlil edelim.

a) Allah’n kainata ve kendi iizerimize hiakimiyeti. O’nun mut-
lak olan kudretinin ifadesidir. Ancak bu hikimiyetin de iki boliimi
goze carpmaktadir: Biri O’nun biitiin kdinata hikimiyeti, obiirii
kendi iizerimizde hikim olugudur. Bunlarin ikisi ayr1 ayn seylerdir.
Allah’in kéinat izerinde hikimiyetini tanimak, sadece zekdnin ve
aldanmayan bir kiiinat goriigiiniin eseri olabilir. Ilmi biitiinliikle el-
de edebilen bir inamstir. Kdinatin muhtesem nizimi éniinde ve ta-
biat kanunlarinin asla sasmayan hikimiyeti karsisinda diisiinen in-
sanin, bu nizdmin bir kurucusu bulundugu inancina ulagmas giig
bir sey degildir. Bunun igin zihni aligkanliklardan siyrilmak ve kib-
rin idare ettigi taassuplardan kurtulmus olmak kafidir. Sadece zeka-
nin ve nazari tefekkiirtin zihni ulagtirdigi bu inanis yolu, gece olup
ayin dogdugunu, sabah olup giinesin dogdugunu gioren Hazreti [b-
rahim’i bu hadiseden, hepsinin hiakim ve sahibi olan bir Allah’in
varlig1 suuruna ulagtirmigtir. Asrumizan Ingiliz fizikgisi Eddington
da Madde aleminin yapist adl eserinde. biitiin tabiat olaylarinin
baglandigi ve kendileriyle agiklandigi tabiat kanunlarinin, ancak bu
kanunlar yaratmis olan bir kudretle anlagilmasi kabil oldugunu ifa-
de etmektedir. Bu kudret, Allah’tan bagka bir sey degildir.

Elhasil, her akil sahibi olan ve her diisiinebilen insan kiinata
dikkatini ¢evirdigi zaman, onda hiikiim siiren ilihi kudreti anhyabi-
lir. Ancak dindar olmak igin bu kadar1 kafi degildir. Allah’in kendi
izerimizde de hikimiyetini kabul etmek ve bu hikimiyete teslim ol-
mak lazimdir. Insan zekisinin, kiinat tizerinde mutlak hakimiyete
sahip bir kudretin varhgini tanimasi pek gii¢ degildir. Lakin nefsine
¢evrilen insanin kendi varhiginin da yine ayni kudretin tesiri altinda
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oldugunu, kader denilen ilahi planda kendi mukadderatinin da ¢izi-
li bulundugunu kabul etmesi o kadar kolay olmuyor. Kendi varligi-
miz iizerinde Allah’in hakimiyetini kabul etmek i¢in, varligimizin
iktidar olarak ortadan kalkmasi 1dzim geliyor. Kendi iktidarimiza
inanisimiz, var olma iradesine bagh gururumuzdur. Var olma irade-
si, varlikta devam edebilmemiz igin yaptig1 egzersizlerle kuvvetle-
niyor, kendi kuvvetimizin sade kendi varligimizi devam ettirebil-
mekten ibaret olmayip, benligimizi daha genis ufuklara dogru gotii-
rebilecek kadar yeterli oldugunu durmadan bize telkin ediyor. Iste
bizde hayatin hamleleriyle miitemadiyen artmada olan bu benlik gu-
rurunu yendikten sonra iktidar olarak hi¢ oldugumuza, bizi idare
eden kudretin bizden bagkasi olduguna inanmak, Allah’a inanigin
esash bir safhasidir. Allah’in kdinat iizerinde hikimiyetine inanmak
strf nazari ve objektif bir iman oldugu halde, kendi tizerimizdeki ha-
kimiyetine inanig, hareketlerimize sinmis bulunan samimi ve gergek
imandir. Birincisi zekiya ait bir bilgi, ikincisi ise kalbin bilgisidir.
Birincisinde Allah bizden ayn bir varltk halinde, ikincisinde ise bi-
zim varhgimuza ¢evrilmis bir hareket halinde diisiiniilmektedir. Din-
dara, ahlaki bir hayat bagislayan ve dini hayata samimiyet getiren de
yine bu sonuncu ger¢ek imandir. Ancak onu elde edebilmek igin, Al-
lah’a i¢sel baglarla baglanma denemelerinin yapilmasi lazimdir.

b) Allah’in tarifinde ikinci unsur olarak ele aldigimiz “I¢sel
baglarla baglandigimiz kudret” kavramina gelince: Dinf hayatin en
derin tabakalarini burada buluyoruz. Bu unsur, Allah’a inanigin ak-
tif unsurudur. Burada iman feyiz ve eser sahibi oluyor. Hayata ait
mentfaatlerinin hepsinden siyrilan insanin ildh1 ve bizimkine iistiin
bir hayata kavusma sevki burada basliyor. Asikar seklini mistik ve
mutasavviflarin yasadigl, daha asagi derecelerine ise ibadetlerle
ulagilan dini tecriibe, Allah’la aramizda kurulan bu igsel miinase-
betlerin tecriibesidir. Kiinati temasada bir nazariye, kendi iizeri-
mizdeki hakimiyetini teslimde bir iman olan Allah, bu sonuncu saf-
hada ruh igin bir tecriibe konusu olmaktadir. Bununla, insan olan
varhgimizin ilahi bir hayat planina yiikselmek igin aktif bir dini ya-
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sayisi secligi goriilityor. Adeta ilahi bir kapi insan tarafindan zorla-
myor, karanlklar itiliyor; engin bir denizin ortasinda ilerler gibi,
sonu olan bii kiigiiclik varhik, sonsuzlukta yer almak istiyor. Bu iler-
leyis. mahdut varhgimizin nimiitenahide tiituhatdir.

Allah’a yakinlagsmak, sanki O’na ulagmak i¢in insan ruhunun
icinden gelen sonsuzluga dogru bu itilme, bir nevi dua halidir. Bu,
Allah’in dua yolu ile aranmasidir. Nascilarin yaptigi gibi Allah’in
bir takim esma ve sifat i¢erisinde aranmasi, boylece O'nun madde-
ye biiriinen varliklar gibi diisiiniilmesi ise, Allah’in “put” halinde
tasavvurudur. Maurice Blondel’e gore, bizi kendisine baglayan kar-
sihiklt miinasebetler i¢inde Allah’in kendine mahsus hareketini go-
zbniinde tutmay1p da, Allah’t sade bir bilgi konusu olarak diisiin-
mek, onu ddeta putlastirmaktadir. Bu ise, Allah’1 arayici hareketle
yine kendisini inkar etmek demektir. Burada bahsetmek istedigimiz
dua, sozlii dua degil, deruni duadir; bu, manevi varhgimizin maddi
kainat lizerine bir nevi yayilisi, ona kars1 zater kazanmas halidir;
yalmzliginda kendini toplayan suurun sonsuzluga sigrayisidir. Dini
hakikatin arastirtlmasi igin gergek yol olan duada insan ruhunun
bulundugu hali dile getirmek suretiyle Le Roy sdyle tasvir ediyor:
“Ben bir higten ibaretim, bir sey bilmiyorum, ancak ihtiyaglar ve
sefaletlerle, bilgisizlikle, siiphe ve sikinti ile dogdugumu biliyo-
rum. Lakin gittik¢e daha yiikselen ve daha temizlenen ruhi bir ide-
ale icten gevriliyor ve ona dogru yollaniyorum; hatti ne oldugunu
bilmeden hayri istiyorum; atiliyorum ve iimid ediyorum; yalvariyo-
rum, ruhumu agiyorum, ilham verici kuvvetlerini kalbimin ta igin-
de duydugum Allah’a kendimi teslim ediyorum; aydinligr anyo-
rum, onu ¢agiriyorum, biliyorum ki onun esrarh derinlikleri hayat
ile asktir, onun bana cevap verecegine inaniyorum ve onun benden
her istedigine 6nceden raziyim™"

Allah’in taninmasinda, O'nun bir teori olarak kabul edilen, ka-
inata hiikmedici bir kudret halnde diisiiniilmesinden boyle bir deri-

8. Edouard le Roy, Le probléme de Dieu, 311-12.
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ni duada varligimizin istirdk halinde bulundugu sonsuzluk diye ta-
ninmasina gecis, dini ilerleyisin gayesidir. Biri zihni baglangig,
obiirii kalbi gaye olan bu iki ucun, dinlerin tarihinde de baglangig-
la sona igaret ettigini zannetmek hata olur. Vikia biz ilkel insanla-
rin birtakim sahip ve hikim kudretlerin pesinde kostuklarini gori-
yoruz. Klan halk: totemin hizmetkar: gibidir. Onun tiremesine, bes-
lenmesine, azalmasina hizmet ederler. Onu yabancilarin eline geg-
mekten, yabancilar tarafindan avlanmaktan korurlar. Totem, klan
ferdlerinin hakiki himisidir. Klan fertlerini feliketlerden, diisman-
larin tecaviiziinden, tabiatin afetlerinden, hastaliklardan korur. Ha-
kikatte bu kudreti elinde bulunduran Mana’dir. Totem, Mana’nin
bir timsilidir; kendinde Méana’yr yasaticidir. Kutsalhgin kaynagi
as1il minada bulunmaktadir. Boylece Totem dininde Allah tasavvu-
runun baslangici olan mina, kiiinatin her tarafina ve biitiin varlikla-
ra yayilmig, sinmis bulunan ve kiinat nizimiyle insanin biitiin ha-
yatina hdkim bulunan esrirengiz kuvvetin adidir. Lakin ilkel dinin
esas1, mana denilen bu kuvvetin biitiin kdinata ve insanin hayatina
hakim olusuna inanmaktan ibaret degildir. Ayn1 zamanda ilkel in-
san i¢in hayatiyle manaya igtirak halinde bulunur. I¢sel baglarla Al-
lah’a baglanma fikri ilkel dinde goriilmektedir. Mina ile igsel bir-
lesmenin, klanda hem ferdi sekilde, hem de toplu halde yayildig:
ileri siiriiliiyor. Kendi varliklarinda bu birlesme halini dogurabil-
mek igin, ilkel insanlar sinirlerini kirbaglayici miinebbihler kullani-
yorlar. Boyle suni ve zorlayici vasitalarla kendilerinde dogurdukla-
rt buhranh tagkinliklar igerisinde adeta sahsiyetlerim kaybediyorlar.
Bu esnada manaya istirak halinde bulunduklarini ve kendilerine
birtakim ruhlarin, seytanlarin ve goriinmeyen varliklarin hakim
oldugunu hissediyorlar ve ancak dini yasayisin zirvesi olan bu bir-
lesme halinde tam tatmine kavusuyorlar.

Goriiliiyor ki, daha ilk dinde Allah’in “igsel baglarla kendisine
baglandigimiz kudret” olarak tasavvuru vardir. Yani insan ruhiyle
Allah arasindaki ig¢sel baglarin ve miinasebetlerin bulunusu, daha
ilk insanlarin dini yasayisinda goriilen bir hidisedir. Daha sonra
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Brahma ve Buda dinlerinde de rastlanan, insanla Allah arasindaki
i¢sel miinasebet fikri, zamanla evrimlenerek Ibrahim dininden Is-
lam dinine kadar uzanan ve bir halka tegkil eden vahiy olunmus
dinlerde, bir¢oklarina gore bu dinlerin esast olan mistisizmi meyda-
na ¢ikarmigtir.

Allah’1 insana benzetme (Anthropomorphisme)

Allah’1 miicerret bir tasavvur degil de, yasayan bir hayat halin-
de ruha nakleden mistisizmin ne oldugunu gérmeden once, onu in-
sana benzetici temayiil hakkinda bir fikir vermek faydali olacaktir.

Allah’1 insana benzetme (anthropomorphisme), Allah’da insa-
na ozel olan vasiflari aramaktir; Allah’1n, insanlar gibi hareket, dii-
stince ve duygulara sahip oldugunu kabul etmektir. Bizim Allah™
tasavvurumuz, siiphesiz ki kendi diisiinily tarzimiza goredir. Al-
lah’1in ilminden, onceden goriise sahip oldugundan, bir plan muci-
bince ve muayyen bir hedetfe dogru kdinati idare ettiginden bahse-
deriz. Allah’in adil ve merhametli oldugunu, gazapl ve intikam ali-
ct oldugunu soyleriz. Halkin diisiincesinde Allah’in bu sifatlar, in-
sanlarinkinden farksizdir. Bazi Islam kelamcilar, bu sifatlara Al-
lah’in kendine 6zel sekilde sahip oldugunu kabul ederler.

Dinlerin tarihinde insana benzetme (anthropomorphisme) ilkel
degildir. Pygmée dininde ve Totemcilikte antropomortizme rastla-
muyoruz. Ancak Totem dinini yasatan klan fertleri, Totemin kendi-
lerinin ilk ve efsanevi cedleri olduguna inamyorlardi. Likin onlar,
totemin ekseriya hayvan oldugu diisiiniiliirse kutsal varhk olan To-
temi, kendileri gibi bir insan olarak degil, belki kendilerinin 6zel
yapisini Totem olan hayvanla ayni yapida ve ondan gelmis olarak
diisiiniiyorlardi. Ruhculuk ve tabiat¢ilik dinlerinde de antropomor-
fizme rastlamiyoruz. Zira ruhgulukta kutsallastinlan olii ruhlan, za-
ten insanin esi, ¢ifti olan bir varhktir. Buna ayrica yagayan insanla-
rin karakterleri verilmege lizum goriilmemistir. Tabiatgilikta kutsal
olan firtina, yildirim gibi biiyiik tabiat kuvvetlerinde yine insanin-
kine benzer vasiflar aranmamistir. Antropomortizm tam manasile
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ancak sahsi Allah fikrinin ilk defa meydana ¢iktigi ¢ok tanrici
(polythéiste) dinlerde kendini gostermistir. Cok tanrilardan meyda-
na gelmis bir aile teskil eden Yunan dininde tanrilar, tipki insanlar
gibi varliklardir. Insana benzerler; yerler ve igerler; tapinaklarda
otururlar; insanlar gibi duygulara sahiptirler. Korkarlar, severler,
kiskanirlar, 1stirap gekerler. Velhasil insanlarin yaptig1 biitiin isleri
yaparlar ve insanlara ait hallerin hepsini yasarlardi. Harbederler, hi-
le yaparlar, hirsizlik ederler, irza satasirlar, cinayet islerler, zafer
kazanirlardi. Her bakimdan insanlara benziyen Yunan tanrilarinin
insanlardan farki, onlarin insanlardan daha ¢ok kuvvetli oluglar idi.
Ancak onlarin sahip olduklari bu yiiksek iktidar yaninda, insanlarin
sefaletlerine, diiskiinliiklerine ve kotiiliiklerine de sahip olusglari,
bazilarinca $oyle agiklanmaktadir: Yunanhlar, kendi sefaletleriyle
diiskiinliiklerini ve kotiiliiklerini mazur gormek ve bunlardan do-
gan 1stiraplanni hafifletmek i¢in, tanrilarinin da kendileri gibi ol-
duklarini disiinmek istemislerdir. Boylelikle kendi sefaletlerini
tanrilariyle paylagsmakta teselli aramiglardir.

Iki tanrici (dualiste) dinler antropomorfizmi ortadan kaldirma-
ya dogru bir adim teskil etmektedir. Vakia eski Iran’in dini olan
Zerdiist dininde Ahoramazda (Hiirmiiz) ile Angremanyu (Ehir-
man), miitemadiyen birbirleriyle ¢arpisan iki kuvvettir. Lakin bun-
lar artik birer insan gibi diisiiniilmemektedir; biiyiik mitolojik kuv-
vetlerdir. Bilhassa Cin’in Taoizm dininde birbirleriyle ahenk halin-
de yasayan ruhla tabiattan ibaret iki tanri, artik insan olmaktan ta-
mamen uzak iki unsurdur.

Nihayet bir tanrici (monothéiste) dinlerin esasinda antropo-
morfizmin biisbiitin ortadan kalkmis oldugunu gériiyoruz. Ibra-
him dininden Islamiyet’e kadar, Bir olan Allah’1 vahiy yolu ile ta-
nitan biitiin dinlerde Allah kdinatin disinda ve ondan bagka, O’na
hicbir surette benzemiyen namiitendhi kudretin adi olmugtur. An-
cak bu dinlerin, Allah’a ilim, hikmet, irade, isitme, gorme, ilh... gi-
bi sifatlar izafe edisleri, insana benzetme olmaktan ziyade, insana
mahsus halleri andirma (analogisme) teskil etmektedir. Bu andir-
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mada benzeyisler, insanla Allah arasinda degil, insana ait miinase-
betlerle Allah’a ait miinasebetler arasindadir. Mesela Allah’in sev-
mesi, onun seven bir adama benzemesi demek degildir. Belki in-
san kendisince 1yi olan seyler hakkinda nasil davranirsa, Allah’in
da iyi olan varliklar hakkinda davramsi oyledir, demektir. Lakin
bazi kelamcilar ve onlarin tesirleriyle biisbiitiin cesaretlenen hal-
kin muhayyilesi, Allah’in goriici, isitici, konusucu oldugunu, eli,
gozi bulundugunu kabulde tereddiit etmiyorlar. Bu haller ve bu
uzuvlar, yalniz O’nun kendisine mahsus hallerle uzuvlandir, de-
mek siiphesiz ki meseleyi halletmez. Zira gérmenin ve konusma-
nin mahiyetleri gibi, goz ve el gibi uzuvlarin vasiflart da bellidir.
Bu vasiflara sahip olmayan uzuvlara goz ve el denmez. Ancak goz
ve el, bazi kelamcilarin yaptiklan gibi, Allah’mn iktidarinin ifadesi
olarak anlasilirsa bu hatadan korunmak kabil olur. Allah’in Hazre-
ti Musa ile konusmasi, huzurundaki Peygamberle hava titresimle-
rinden ibaret olan ses dalgalari vasitasiyle sohbet etmesi demek
olamaz. Bunda ne hava titresimleri, ne de i¢ kulaktaki sivinin sar-
silmasi gibi biri fizik obiirii fizyolojik olaylar mevzuubahis olabi-
lir. Ancak ruhsal olan beyindeki isitme hidisesi vardir. Bu ise, ila-
h1 kudretin eseridir.

Hiristiyanlik, bu miiskiilii, Hazreti {sa’nin, Allah’in viicut ha-
linde tecellisi oldugunu kabul etmekle onlemis bulunmaktadir. An-
cak Hiristiyan dininde Hazreti Isa’nin Allah oldugu inanci, Allah’in
Hazreti Isa’nin varligindan ibaret bulundugu zehabini dogurmama-
lidir. Allah’in, Isa Peygamber’in viicuduna niifuz etmesi, O’nun ni-
miitenah? iktidarinin bir tecellisinden ibaret sayilmaktadir. Halen
okunmakta olan Tevrat’ta ise Allah’1 gokten inerek Davut Peygam-
ber’le giiresen bir yahis halinde tasvir eden hezeyan ile bazi [slam
kelamcilarinin, Allah’in arg tizerinde istiva ettigini (oturdugunu)
ileri siiren hurafeleri, antropomorfizmin iptidal sekillerin dontisten
ibaret sayilmahdir. Bu gesit geri diisiinceler [slam aleminde Allah’1
insana yaklastirmak suretiyle, onun degerini algaltict tasavvurlari
meydana ¢ikarmistir. Camilerimizde Allah ve Muhammed levhala-
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rinin miitenazir olarak duvarlara asilmasi, bu iptidai ve antropo-
morfik tasavvurlarin meydana gikardigi orflere bir misaldir.

Allah’in, kiinattan ayri ve onu agkin (transcendant), insana hi¢
bir suretle benzemiyen. bes duyu ile taninabilen uzamh (yer tutan)
varhiklarla alakasiz, gergek ve sonsuz varlik olarak, ruhlarimizda
ebedilige atilan hayat ve agk halinde anlasilmasi, gerek Hiristiyan,
gerek Islam dininin temelini tegkil eden mistisizm sayesinde miim-
kiin olmustur. Mistikler ve mutasavviflar (Islim mistikleri), ruhla-
rinda tagidiklart ve kendilerini sonsuzluga yonelten sebepsiz merak
ve sikintiyr miitemadiyen kaziyarak derinlestirmek suretiyle igle-
rinde agilan yoldan yiiriiyerek Allah’t tamdiklarini kabul ediyorlar.
Bu anlayis: felsefl temellere dayandiran Maurice Blondel’e gore,
“Allah hem bizdedir, hem de bizden ayndir. Biz Allah’1, o erisilmez
kemali, kot bir ayna iginde goriir gibi, kendimizde taniyor, bulu-
yoruz. Fakat hi¢gbir zaman O’na biitiiniiyle sahip olamiyoruz. O’na
ne kadar yaklagsak, ruhi kuvvetimizin kaynagi olan merak ve sikin-
t1 o kadar artiyor. Allah’1 biitiiniyle taniyorum sandik mu, artik O ta-
ninmiyor. O, bizdeki sebepsiz merak ve sikintinin iginde yasiyor,
ondan ayrilmiyor. O’nu ne kadar aydinlik gorsek, ne kadar ruhumu-
zun yakininda bulsak, O kendi golgesini daima uzaklara salarak
bizde yeni merak ve sikintilara hayat veriyor.”

Allah’in, bu sebepsiz merak ve sikinti igerisinde barinan agk
oldugunu anlayan mistik ve mutasavviflar, O’ nun, her tiirlii benzet-
melerle iptidai tasavvurlarin diginda, gercek bilgisine sahip olmus-
lardir. Filhakika Allah suurunda, insanin igsel baglarla kendisine
baglandigi kudret tasavvuru, mistisizmin Allah anlayisinda kemali-
ni bulmus ve bu anlay1s, Hiristiyan ve Islaim dinlerinin de esasini
teskil etmistir.

Din ve mistisizm

Mistisizm, dini yasayista en yiiksek merhaleyi teskil eder; ru-
hun igten ve dogrudan dogruya Allah’la birlesmesinin miimkiin ol-
dugunu kabul eden doktrindir. Bu birlesme, normal diisiince ile in-
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sanin tabil varhgina yabanci olan ve birbirinden aynlmayan yeni
bir varlik ve diisiince hali meydana ¢ikaricidir. Mistisizmin esasi
sundan ibarettir: Hayallerle kavramlar, realiteyi tanitabilmekten
uzaktirlar. Hakikate temas edebilmek igin, duyularla taninabilen es-
yanin zekdnin eseri olan tasavvurlarin otesine gegmek lazim geli-
yor. Zira biitiin bunlar realiteyi orten perdelerdir. Insan, perhizkar-
lik ve zahitlik yolu ile nefsinden ve esyadan siynlip da kendini bos-
luga sundu mu, once ruhun karanhk gecesi olan bu bosluk, New-
man’in dedigi gibi, ancak karanliklarla hayallerin iilkesinden hicret
etmiyenler igin ortillii ve “mistik” olan bir hayatin dolulugu ilhami-
n1 getirir.

Saint Jean de la Croix, Sainte Thérése gibi biiyiik mistiklere
gore mistik faaliyetin gayesi, sonsuz varlik olan Allah’n kendine
mahsus hiirriyetine serbest saha agan ruhun bu ¢iplaklig1 ve biitiin
tesir giiciinden siyrilmasi haline ulagsmaktir”. Bu hale ulastiric
sartlart kendinde toplayan ve ruhun kendi iginde yol alarak sonun-
da Allah’la birlesmesini temin eden igsel yasayrs, mistik tecriibe
adim almaktadir. Mistik denemede tecriibenin iki unsurundan biri
insanin i¢ hayati, obiirii ise ilahi varlikur. I¢ hayatimizda yapilan bu
tecriibenin baslica iki esasli ozellik tagidigr goriiliiyor: Birincisi.
tecriibbeye baslamazdan once bu iki unsurun ayri ayr ortaya kon-
mus olmamasidir. Ancak ruhi hayatin sonsuzluga dogru uzanisidir
ki ilahi varhiktan ibaret olan ikinci unsuru meydana ¢ikariyor. Ikin-
ci ozelligi ise, bunda tecriibenin iki unsurunun baglangigla netice
halinde birbirlerinden ayri bulunmayip tecriibenin her sathasinda
siki miinasebet halinde bulunmalandir. Filhakika bu tecriibeyi ya-
pan suur, kendini dis diinyaya baglayan baglari koparirken bile
kendi iginde barinan bir sonsuzluga baglandigini hissediyor. [ste bu
sonsuz varlik, Allah’tir. Mistik diye karakterlendirilen bu tecriibe-
de ruh, tecriibenin konusu olan ildh1 varlikla istirak halinde bulunu-
yor, i¢sel baglarla ona baglaniyor. Hayaller ve esyanin ifadesi igin

9. Maurice Blondel, Lalande’in vokabiilerinden, Vocabulaire de la phi-

losophie, 1, 498.
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kullanilan kavramlar onu tamitamiyorlar. Onu anlamak igin, gori-
lenle isitileni, dokunulan unsurlar ve zekanin isledigi tasavvurlari,
bir perdeyi s1yirir gibi, ortadan kaldirmak icabediyor. O zaman ger-
¢ek varhkla karsilasiyoruz. Onun bize temasi, siirur ve saadet kay-
nag1 olan sonsuzlugun sonu olan fani varhgimiza temasi gibidir. Bu
temas, her defasinda varhgimizda yasanan ilk ve son bulugsma gibi,
sonsuzluktan gelen bir sevingle varligimiza bagh igsel ve sebepsiz
stkintiy1 birlestirmektir. Sanki bu anda sonsuzlugun getirdigi nimii-
tenahi haz ile fani varligimizin eseri olan var olma 1stirabinin ku-
caklastig1 goriiliyor. Sonsuzluga kavusan varhgimizin, var olma 1s-
tirabindan kurtulug imidi, ruhun selameti dedigimiz hali doguru-
yor. Bu halin asag derecelerindeki denemelerine ait bir misali psi-
kolog romanci Georges Duhamel, bir kahramanin agzindan soyle
anlatmaktadir:

“Kendimi kuvvetsiz, zayif, sefil, acinacak kadar da kiiglilmiig
hissediyordum. Sag avucumun iginde tuttugum sol bilegim o ka-
dar incelmisti ki kendi kendime aciyordum, herkese aciyordum.
Biri omuzuma dokunsa, dirsekle diirtse veyahut sadece bana bak-
saydi hemen aglayacaktim. Esasen biraz aglamistim da. Bu vecd
halinin ne kadar devam ettigini bilemiyecegim. Zira azar azar vecd
haline geciyordum. Bu hal, kederle sevincin sinirinda oluyordu.
Bir an geldi ki Allah’in orada bulundugunu hissettim. Bu asikar
goriiniisii acikli yapan, benim o anda anlatilmaz bir veda duygusu-
na, pek yakin bir ayrihs duygusuna sahip olusumdu. Son defa ola-
rak boyle bir halin vaki oldugunu ve kendisine sigindigim koruyu-
cu varlig1 ebediyen terkedecegimi hissediyordum. Bundaki tath-
lik, bu seving, bu agk bile beni tutamiyordu. Bende sanki bir ayri-
lis dninda, birbirlerine simsiki sarilip kucaklasan ve bir daha da
birbirlerini goremiyeceklerini bilenlerin hali vardi... Bu hal geg-
tikten sonra, ameliyattan yeni ¢itkmig bir insan gibi oldum.”"'

Bu pargada anlatilan hal, mistisizmin ilk merhalelerinde goriilen
10. Georges Duhamel; Ve de la terre promise (Arz-1 mev’udun goriini-
si1), Le Livre de demain serisinden, s. 81-82.
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ruhun Allah’a yakinlagsmasi, onu pek yakindan temasasi halidir. Mis-
tisizmin biitiin saflarina ait daha tam tahlilleri, boliimlerine ayinp ay-
n ayn inceliyerek degerlendirmezden once. toplu olarak ve tam ma-
nasiyle felsefl ve miicerret ifade altinda Bergson’da buluyoruz:

“Kendisini siiriikliyecek cerayanla derinliklerinden sarsilan
ruh, cins ile ferdin devri gekilde birbirini sarta baglamalarn kanu-
nundan bir an i¢in kurtularak, kendi iizerine donmez oluyor. Ken-
disini ¢agiran bir sesi dinliyormus gibi duruyor. Sonra dosdogru
ileri yollaniyor. Kendisini kimildatan kuvvetin dogrudan dogruya
farkinda olmuyor, lakin onun tarife sigmaz huzurunu hissediyor,
yahut da sembolik bir goriisle onu kesfediyor. O zaman kendisine
engin bir seving, varligini emen vecd, kendinden gegirici saadet
hali geliyor; Allah orada bulunuyor, ruh da onunla beraber oluyor.
Artik sir kalmiyor. Meseleler kayboluyor, karanlklar dagiliyor,
by, i¢ten aydinlanma halidir. Lakin ne kadar zaman siirecek? Vecd
halinin tstiinde duran farkina varilmaz bir sebepsiz sikint, bu ha-
lin iizerine iniyor ve golgesi imiy gibi ona baglaniyor. Bu sebep-
siz sikinti, hattd sonraki haller dogmasalar bile, gercek ve tam
mistisizmi, kendisinin dnceden hazirlanmiy taklidinden veya ha-
zirlik halinde ayirdetmege kifi gelecektir. Bu sebepsiz sikinti, bii-
yiik mistik ruhunun, bir seyahatin sonunda oldugu gibi, vecd ha-
linde durup kalmadigin gostermektedir. Herhalde bu bir istirahat-
tir denebilir, lakin bu istirahat, bir istasyonda ileri dogru yeniden
atilmayi beklerken bulundugu yerde siirekli sarsintilar halinde ha-
reketine devam eden lokomotifin katari tazyik altinda sarsti1 din-
lenme gibidir. Daha agik soyliyelim: Allah’la birleyme isterse dar
olsun, ancak tam oldugu zaman katilesecektir. Siiphesiz diisiince
ile diisiincenin konusu arasinda mesafe kalmiyor. Zira aradaki
mesafenin Ol¢iisii olan, hattd onu meydana koyan meseleler orta-
dan kalkmigtir. Sevenle sevilen arasindaki esash ayrilik kalmyor:
Allah hazirdir ve seving ise sonsuzdur. Lakin ruh, diigiince ve
duygu olarak ilaht varligin iginde erise bile, onun bir tarafi diga-
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rida kahyor; bu iradedir: Hareket yaptig1 takdirde onun bu hare-
keti sadece kendisine bagh kaliyor. Heniiz onun hayati ilahi degil-
dir. Ruh belirsizce bunun farkindadir ve bundan endiselidir. Isti-
rahat halindeki bu kimildanig, tam mistisizm dedigimiz halin ka-
rakteristigidir.

“0, daha uzaklara gitmek i¢in hamlenin elde edilmis oldugu-
nu vecdin, gorme ve duygularin sarsilmasi yetisiyle ilgilendigini
lakin bundan bagka iradenin de var oldugunu ve ona Allah’in var-
liginda yer vermenin icabettigini ifade etmektedir. Bu his, her ta-
raf1 kaplayacak kadar biiyiiyiince, vecd hali kayboluyor, ruh yal-
niz kaliyor ve bazan tasalaniyor. Kamastirici aydinlhiga bir zaman
icin alismig oldugundan, artik karanlikta higbir seyi se¢emiyor.
Belli belirsiz kendi iginde gegen derin faaliyetin farkinda olmu-
yor. Cok seyler kaybettigini hissediyor; halbuki herseyi kazan-
mak iizere oldugunu heniiz bilmiyor. Biyiik mistiklerin bahsettik-
leri ve Hiristiyan mistisizminde belki en ¢ok manidar bulunan,
herhalde en fazla 6gretici olan “karanlik gece” iste budur. Bunun-
la, biiyiikk mistisizmin karakteristigi olan kat’1 satha hazirlanmak-
tadir. Gayeye bu hazirlanisi tahlil etmek imkinsizdir, bizzat mis-
tikler bile onun nasil meydana geldigini pek giigliikle fark ediyor-
lar. Fevkalade agir bir isi gorme gayesiyle yapilmis miithis muka-
vemeti olan ¢elikten bir makine, pargalar birlestirilerek kurulugu
esnasinda kendi kendisinin suuruna sahip olsaydi buna benzer
halde bulunacakti, demekle yetinelim. Bu makinenin pargalari bi-
rer birer en agir denemelere tabi olarak, bazi pargalar yerlerinden
firlayip yerlerine yenisi konuldugu halde, 6tesinde berisinde bir
eksikligin ve her tarafinda bir elemin hissi peyda olacakti. Lakin
tamamen dista yasanan bu azab, hirikali bir aletin beklenis ve
iimidi i¢inde biraz sonra kaybolmak iizere derinlesecektir. Mistik
ruh bu alet olmak istiyor. Kendi cevherinde ilahi kullamsa elve-
risli olabilecek derecede tamamen saf, tam mukavemetli ve bii-
kiilmeye kabiliyetli olmiyan ne varsa hepsini ¢ikarip atiyor. Al-
lah’1n varhigini yeni hissediyordu heniiz sembolik goriislerle onu
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farkettiine inamiyordu; hattd vecd iginde Allah’la birlesiyordu bi-
le; 1akin bunlarin hi¢biri devamh degildi, ¢iinkii hepsi temagadan
ibaretti: Hareket, ruhu bizzat kendisine dogru gotiiriiyor ve boy-
lelikle Allabh’tan ayiriyordu. Simdi ise Allah, onun vasitasiyle ve
onun kendinde harekete gegiyor; birlesme tam ve binaenaleyh
kat’1 oluyor. Bu halde mekanizm ve alet kelimeleri gibi sozler, bir
tarafa atilmasi gerekli olan hayaller doguruyor. Hazirhk ¢alhiyma-
st hakkinda bir fikir vermek igin, onlardan faydalanmak kabil olu-
yor. Onlarla, ulagilmak istenen gaye hakkinda bize hi¢bir sey 6g-
retilmis olmuyor. Bundan sonra ruh i¢in bir hayat bollugu basla-
digini soyliyelim. Bu, bir engin hamledir. Ruhu en geniy deneme-
lere atan kargidurulmaz bir itilmedir. Biitiin ruh yetilerinin sikin
bir cogkunlugu, ruhun yiiksek goriise sahip olmasini ve ne kadar
zayif olursa olsun, kudretle ger¢eklestirmesini sugliyor. Bilhassa
basitlik iginde goriiyor ve ayni sekilde sozlerinde ve davramgla-
rinda goze ¢arpan bu basitlik, kendisinin farkina bile varmaz gibi
oldugu karmakarisik haller arasinda ona yol gosteriyor. Dogustan
var olan bir ilim veya daha ziyade sonradan kazanilmig bir ma-
sumluk. ilk firsatta faydali gidigi, kat’'i hareketi. itirazi olmayan
kelimeyi boylece ona telkin ediyor. Maamafih yine gayret kullan-
mak, tahammiil ve sebat etmek zarureti oluyor. Fakat bunlar, hem
hareket eden, hem de “kimildatilan” ve hiirriyetini ilahi hareketle
birlestiren ruha kendiliklerinden geliyor ve ona yayiliveriyorlar.
Bunlar biilyiik 6lgiide enerji harcandigm1 gosteriyorlar, takat bu
enerji kazamlmig olmakla beraber ayni zamanda sunulmustur. zi-
ra ortaya koydugu hayatin tasan bollugu. yine hayatin kaynagin-
dan akmaktadir. Simdi artik goriigler uzaklagmigtir. UlGihiyet, ar-
tik kendisiyle dopdolu hale gelen ruha disardan goziikkmiiyor. Bu
hale gelen insan, aralarinda dolagtigi bagka insanlardan esas itiba-
riyle ayirdeder gibi olan higbir sey kalmiyor. Allah’a nazaran te-
sir alicy, insanlara nazaran tesir yapici olanlarin hizasina kendisi-
ni yiikselten bir degigikligin yalmz o farkinda oluyor. Bu yiikse-
listen o hi¢ gurur duymuyor. Bilakis onun algak goniilliliigi bii-
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yiik oluyor. Yapayalniz yaptig1 sessiz ve sedasiz sohbetlerde, bii-
tiin ruhunun eridigini hissettigi heyecan icinde ilahi tevazu dene-
bilecek seyi gordiikten sonra nasil algak goniilli olmasin?”""

Bir garp miiellifinden alinan bu parga gosteriyor ki berrak ve
engin goriigler ne yalmz Islam diinyasina, ne de yalmiz Hiristiyan
diinyasina mahsustur. Hakikatleri ilahi simasiyle ortaya koymanin
esasli yolu olan miisbet ilim usuld, biitiin aragtirmalarin gercek yo-
ludur.

“Din psikolojisi”, Isiam, sayr: 1-7, Nisan-Kasim 1956.
Din psikolojisi bahisleri adiyla mistakil bir

kitapcik olarak yayinlandi (Baskiya hazirlayan:

A. Vahit Imamoglu), Erzurum 1995,

11. Henri Bergson; Ley deux sources de la morale et de la rélligion, s.
245-249.
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Thrli sefaletlerle ihtiraslarin parca par¢a boldiigii
hasta bir viicudu andiran Islim diinyasi, en bed-
baht devirlerinden birini yasiyor ve her Islim
memleketinde ruhlar birbirinden ayrilmis, birbir-
lerine saldiriyorlar. Her sene ytizbinlerle ziyaretci
ile dolan Kibe’nin etrafinda ruh birligi ve bera-
berligi meydana gelemiyor. Bunun sebebi ne siya-
si, ne iktisadi, ne de esasinda ilmi ve fikridir. Bu
halin sebebi, Islim’in temeli ve Kur'an’in 6zl olan
ahlakin kaybedilmis olmasidir. Bugliinki misli-
manlar, birtakim geleneksel hareketleri dikkat ve
titizlikle yapmaktan bagka endisesi olmayan, ilk-
cagin ve ilkel devrin sihirbazlarini andiriyorlar.
Kur'an harikast olan ilahi ahlik Islim diyarinda
coktan gémiilmustiir. Ahlak idealine karsi ruhlar-
da islenen bu zulmin tarihte ¢ok tekrarlanan teh-
ditleri, bugtin biiylik sanayi medeniyetinin insani
makinalastiran ve makinaya esir yapan zulmiiyle
elele vermis bulunuyor. Belki yakin bir gelecekte
biyik petrol kuyulariyla Islim tlkelerinin trost
sahipleri bu vasiflarin1 seyhlikle birlestirecekler-
dir. Insanligin begbin yillik ruh ve vicdan eserini
inkar ederek dusiinmeyi giinah sayan sefaleti din
diye tanitan gerilikle taassup, bu zulme siginmis
bulunmaktadir. Kalbe karg1 gelen kaideleri 1slam
gercevesi icinde insan ruhunun esaret zinciri yap-
makla gecinenler kendilerine din adami dedirt-
tikce ve halkin bunlara hoérmet ve itibar1 devam
ettigi middetge Islim dinyasinin, icinde ylzdiugi
sefaletten kurtulmas: imkansizdir.
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