LE LIVRE D'ENSEIGNEMENT
PAR LES FORMULES INDICATIVES
DES GENS INSPIRES
(Kitabu-1-T"lam bi-icharati ahli-I-ilhém)

NOTICE INTRODUCTIVE

E'opuscule de Muhyu-d-din Thn Arabi intitulé Kitdabu-
L0ldme bi-ichdardti ahli-l-itham, textuellement : «Le Livre
de Venseignement par les indications des gens de Vinspi-
rationy, est un recueil assez particulier d'énonciations on
définitions métaphysiques et contemplatives. Comine nous
Pexpliquons dans nos anpotations aux premiéres lignes
du traité, 2 propos des références sommaires que 'auteur
fait, liminairement, aux bases sacrées de Ia notion
d'ichdrah — tittéralement «désignation faite du doigty,
caclion de montrer avec la mainy — les ichérdt du Sou-
fisme sont analogiquement, dans l'ordre verbal, des phra-
ses courtes el suggestives, élémentaires de simplicité et
cependant d'un effet inatiendu et paradoxal. Celles qui
figurent ici et qui furent rassemblées sur la demande d'un
des amis d'Ibn Arabi, étant toujours des paroles inspirées
exprimant Pexpérience actuelle des réalités initiatiques,
ont un siyle personne! trés prononcé et une forme
subjective. De plus, trés souvent elles se présentent comme
contradictoires entre elles, qu'elles aient été voulues telles
par leurs énonciateurs ou qu'elles apparaissent ainsi
plutat du fait du volsinage que leur impose 'agencement
choisi par Pauteur du recueil. Chose particuliérement
remarquable ces paroles, émanent presque sans exception,
d’homimes spiritiuels connus et rencontrés personnellement

par Ibn Arabi, qui ne les nomme cependant pas et qui—

précise 4 la fin du texie : «Le collecteur de ces ichdrdt
déclare : Je n’al inclus ici que des paroles entendues par
moi-méme de la bouche de leurs auteurs, 4 Pexception
de quelques-uns dont P’ai donné les noms ». Cette derniére
mention concerne les seules trois ciltations, faites au
début du recueii, de paroles de trois Compagnons du
Prophéte.

L'e’nsembie, comme le précise encore 'auteur iui-méme,
est d’un peu plus de 260 formules, qui sont classées en 7
chapitres concernant distinctement : Ja Vision, 'Auditiomn,
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la Parole, 'Union, ia Connaissance, I'Amour et, enfin, dans
le dernier et le plus riche des chapitres, un certain
nombre d’aulres sujets. D’aprés une mention faite 2 la fin
d'un des manuscrits (Caraliah, 986), la composition du
livre a eu lieu 4 Bagdad (Dar as-Saldm) 4 'une ou lautre
des dates, 601 ou 608 de I'Hégire, on Pon coustate un
séjour d’Thn Arabi dans cetfe ville,

1t apparail que cet écrit, comme en général les petits
traités du Sheikh al-akbar, a dd é&tre trés répandu . on
signale de nos jours plus d'une trentaine de manuscrits
contenus dans des recueils de bhibliothéques officielles,
Ja plupart d’Istanbul (1). Noire traduction esi faite d’aprés
I'édition de Haiderabad (Dekkan), 1948 <(basée sur le
manuscrit Asafia 376), que nous avens collalionnée avec
les 5 manuscrits suivants :

Nury Osmaniyye 2406/10¢ R, fol. 80b . 852, copie vérifide
draprés Uoriginal de Vauteur ; voyeliée.

Bayazid {Umumiyye) 3750/ R. fol. 1582 . 1640, copie
vérifiée d'aprés Voriginal de auteur ; voyellée.

Carullah - 2073/11¢ R, fol, 1342 - 1382 copie vérifiée

~d'aprés Poriginal de Uauteur 5 voyeliée.

Yahya Efendi 2415/10% R. fol, 16p - 198, et 3fe R, fol
1250 - 1282 (deux exemplaires, done, dans le méme recueil,
et cependant de la méme écriture ; dans ce recueil, consti-
tué probablement par adjonctions de parties établies sépa-
rément, une pareiile répétilion se consatate au sujet du
Kitdbu-l-Talall Wa-l-Jamal 4'Thn Arabi).

Dans les notes de notre traduction nous avons signalé, a
part quelques mots déformés, plusieurs lacunes du lexte
imprimé & Haidarabad.

M. VALSAN.

1y Cf. O. Yuahya, Histoire et classification de Uoenvre
d'tbn Arabi, 1, pp. 308-308 {n° 281},
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A nom d'Allalr le Toul-Miséricordienr le Tres-
Miséricordienx ! Par Lui on a la force et le pouvoir,

Ceci est le « Livre d'Enseignement par les Formu-
tes Indicatives des gens inspirés». Sa composition
nous a ¢té demandée par un de nos fréres pour lequel
nous avons beaucoup d’estime et dont nous exécu-
tames le plan tel qu'il Pavait souhaité sans en dépas-
ser les limites. Et Allah est le maitre de la bonne
réussite. Pas de seigneur auire que Lui.

ok

Allah — qu'li soit exalté —— a dit: «et elle le
désigna du doigt (fa-achirat ilay-hi} » (Coran, 19,
303 (1).

L'Envoyé d’Allah — quAllah répande sur lui Ses
grices unilives et Ses grices préservatrices — de-
manda & la négresse {esclave) qui était muette : « Ou

1. H s’agit de la Vierge Marie qui ayant fait sur conseil de
YAnge Gabriel ven de jedne et de silence, ne pouvait répondre
verbalement au peuple scandalisé par sa maternité exception-
nelle ; son geste incicatif est interprétd comme une invitation
faile aux enquéteurs de s’adresser au noaveau-né lui-méme,
fuoméme comme une sollicitation & Uenfant pour qu’il réponde
3 ceux-ci. le passage subséguent du Coran cile d'zillenrs les
parcles que Jésus prononga alors pour proclamer lui-méme
3on cas exceptionnel el son rdle saerd. Le langage muet et
coneret de la Vierge déclenche done la manifestation surpre-
nante du Verbe méme qui seul d’ailleurs pouvait parler de
fagon adéquate 4 son propre sujet: aussi les termes corani-
ques employés & 'occasion désignent opportunément Jésus com-
me « Parcle de Dieu ou de fa Vérité » (Qawlu-I-Hagqg).

On remarquera que le cas évoqué ici, en téte du traité, de
cette fchdarah su sens propre du lerme, comporte des éléments
qui peuvent dclairer la technique et la portde des ichdrdt an
sens analogique gu’on lira ensuite et qui sent des formules
Initiatiques prononcées, & divers moments et dans des circons-
tances variées, par des hommes spirituels. Ces aulres ichdrdt
sont des désignations verbales élémentaires, non-spéenlatives,
succinetes et immédiates qui frappent lesprit et font éclore des
significations insoupgonndes ef ineffables. I resie 2 préciser
qu'elles impliquent une inspiration de véritd quant au sens ef
une discipline de I'arcane quant A lexpression.
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est Allah 75, et elle désigna du doigt le ciel {fa-
achdrat-ild-s-sama’). Alors le Prophéte dit au pro-
prietaire de Vesclave : « Affranchis-la car elle est
croyante » (1), '

CHAPITRE SUR LA VISION
(Bibd fi-r-Ru'yah)

Le Confirmateur (a¢-Giddig, épithéte d’Aba Bakr)
- qu'Allah soit satisfait de lui — a dit: «Je n'ai
pas vu de chose sans avoir vu Allah avant la chose. »

Le Diseriminateur (al-Firiig, épithéte d’Omar) -
GquwAllah soit satisfait de lui — a dit; « Je n'ai pas
v de chose sans avoir vu Allah (simultanément) avec
la chose. »

111 ¥ a 14, done, encore un eas de mutisme, naturel celui-ci,
et une réponse par lehdrah. On peut s'dtonner que le Prophéte
n'ait pas demandé plutdt : « Crois-tu en Allah ?» et qu’il ait
préféré poser une question si spéeinie ef apparemment secon-
daire. Mais & une question concernant directement la foi en
Aliah on peul recevoir une réponse affirmative mais men-
songére, ou  encore, guoique sincére, insuffisanfe, ear cela
a'excluait pas une possibilité didoiatrie. La question posée par
le Prophéie avait I"avantage de prendre au dépourvu et de pro-
voquer une réponse qui devail étre un signe de reconnais-
sance authentique et certain. En effet, Ia désignation «vers ie
ciel » était, quant a la question de la foi en Allah, une réponse
positive guoiqu'implicite, mais de plus elle exeluait Uidolatrie.
On pourrait, certes, se demander si une telle attestation n'est
pas toutefols entachée du vice de «localisation s ou de « limi-
tation spatiale». Or le geste de la muette vers le haut a en
vérité” une signification de pure transcendance (du reste le
mot arabe samd’ employé par le témoin de la seéne, pour le
«ciel », étymologiquement a le sens d's ¢élevation » ; le verbe
samd-gasma signifie « s’élever », « éire au-dessus »).

Quelqu'an pourrait s’étonner aussi que le Prophéte n’ait usé
alors comine en d'autres circonstances, de son pouveir d’intros-
pection directe et wit recouru 4 cet examen extérieur ot indi-
rect pour reconnailre la qualité de croyante de la muette. La
chose s’expiique par la considération que dans les situations
qui devaient avoir une valeur exemplaire dans la tradition et
déterminer des eritéres pratiquables par toute la communants,
le Prophéte ne devait pas recourir & un pouvoir ou un privilige
personpel.
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Othman — qu’Ailah soit satisfait‘ de lul — a'dit‘,;_
« Je mai pas vu de chose sans avoir vu Allah aprés
1a chose. » ‘

D'entre les gens inspirés q}xelqu’un a LIH.:' s Je
n’ai pas vu de chose sans avoir vu Allah aupres de
la chose. »

Un autre ’entre eux a dit: <« Je n’ai pas vu de
chose sans avoir vu Allah dans la chose» (1),

Un auire a dil: «Je n'al rien vu» {kext. : «Je
«Je nai pas vu de chose ») lorsque jai vu. »

Un aulre a dit: «Je n’al rien vu (fext: «Je
n'ai pas vu de chose ».} . o

Un autre a dit: «Celul qui L'a vu n’a rien vu»
(text. : « n'a pas vu de chose ».)

Un autre a dit : « 1l n’est vu que dans une chose. »

Un autre & dit @ «J'ai fermé mon cil, puis je Uai
rouvert ; or je n'ai vu qu'Allah (dans les {1'eux étais). »

Un autre a dit @ « Celui qui s’est vu soi-méme {son
ame} L'a vu, car la vision {ar-ru'yah) se conforme
4 la connaissance {gl-ma'rifah) (2} ; or -(selon le
hadith} celui qui s’est connu soi-taéme (qui a connu
50N ame) a connu seil Seigneur. »

Un autre a dit : « La vision n'est aflivmée que par
sa négation ; dene celul qui ne L'a pas \-'u,‘L’a Vi

Un autre a dit : « Depuis que je L’ai vu je ne vois
pius auire que Lui. » _ o

Un autre a dit : & Ne Le voii que cetui goi L'a connu

e I’

selon gue Lui-méme 'a fail connaitre. »

CHAPITRE SUR L'AUDITI ON
{Bab fi-s-Samd’)

Allah — qu'll seit exalté — =z dit: « Accept’g son
voisinage (celui du polythéiste) jusqu'a ce quil ait

1. La méme parole se frouve atteibuée & Mohammad ben
Wasi, dans Kitabu-f-Faarruf, chap. 21, d’Al-Ralibadhl
2. Dans Pédition de Haidarabad te moet al-ma'rifah manque.
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entendu la Parole d’Allah (Kalamu-lah) » (Cor. 9,
6) (1),

D'entre les gens inspirés quelqu'un a dit : « Celui
qui L’a entendu L’a entendu de toute chose » (2).

Un autre d'entre eux a dit : ¢ Celui qui Le contient
L’entend » (3).

Un autre & dit : « Celui qui L’a enlendu a entendu
dans toute chose » {3 his),

Un autre a dit: «N'entend Sa Parole que celui
qui est ouie sans organe. »

Un autre a dit : « Celui qui L'a entendu dans une
chose et ne L’a pas enlendu dans une autre chose
ne L'a pas entendu, »

Un autre a dit: « Nul ne L’entend spontanément
sans gue ce soil Lui-méme qui Pail appeld du fond
de son secret intime {sirr), »

Un autre a dit: < Celui qui L’a entendu, chez lui
te Coran ne se différencie plus. »

Un autre a dit : « Quand quelgu’un prétend L'avoir

‘entendu, demandez-tui ce qu’il en a compris, car on

ne L'entend qu'en comprenant {(Di-I-fahm}. »

Iy a aussi quelqu’un qui a dit L’avoir entendu
prononcer tous tes Livres (Kufub) vévélés et les Feuil-
lets (Cuhufy et toule parole (kalim) paraissant dans
e monde, en une seule langue (bi-lisinin wahidin).

Un autre a dit© « Sois celui auquel Il s'adresse
quand I1 dit (dans le Coran): O ceux qui avez la
fott..»

Un autre a dit: « Depuis que je L’ai entendu je
n'ignore auveun langage (lughah), el nulle idée (ma'nd)
ne m'est inaccessible. »

Un autre a dit : « 8i le vicariat (an-nigdbah) quant
a la Parole proférée (al-Kalam) est valide, est égale-
ment valide le vicariat quant a 'Aadition (as-Sama’a) ;

1. Le Prophéle récitant le Coran qui est la Parsie d’Aliah est
le support de celle-ci, et vieaire ou reraplacant (narb) d’Allah.

2. Dans I’¢d. Haidarabad manque le maotl min = axde », et le
sens de 1n formule est alors @ .« a entenda toute chose ».

Aoet 3 Bis. Ces deux citations manquent dans 'édition de
Haidarabad,
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or le vicariat quant a la Parole proférée ne peut étre
contesté si l'on tient compte du verset: « accepte
son voisinage (celui du polythéiste) jusqu’a ce qu’il
ait entendu ia Parole d’Alah » {Cor. 9, 6); et les
oreilles entendaient alors les expressions de Moham-
mad -— qu'Allah lui accorde Ses graces unitives et
Ses graces pacifigques — et U'Quie entendait la Parole
de Dieu {(Kaldmu-l-Hagq) — qu'll soit magnifié et
exalté ! »

Un autre a dit: « Les expressions {(ibdrd?) et les
indications (dildldt) sont pour éfablir le contact; la
Parvole {al-Kalim) est derriére tout cela, Et comme
I'Cuie {as-Sam’u) suit ia Parocle, 'Ouie elle-méme est
au-dela de tout cela. »

Un autre a dit: « Le signe de reconnaissance de
celui qui a entendu est son comportement (jaryu-hu)
{1} selon le statut de ce qu'il & entendu, car celui qui
a entendu se trouve pris aux entraves. »

CHAPITRE SUR LA PAROLE
(Bab fi-l-Kalim)

Allah — qu’ll soit exalté — a dit : « Et Allah parla
{Kalluma) 3 Moise » (Cor. 4, 1084).

D'entre les gens inspirés quetqu'un a dit: «Tu ne
L'entendras que de toi-méme (ld tasma’u-Hu (lld
inin-ka). »

Un autre d’entre eux a dit: «Il ne le parle que
(en procédant) de toi-méme (ld yukallimu-ka illd
min-ka). » :

Un autre a dit: « Celui auquel I1 a parlé en lui-
méme, ¢'est celui-lt anquel I a parlé {vraiment). »

Un autre a dit : « 8§11 lui avait parié (en procédant)

1. Par différence des manuscrits consultds, édition de H;:i—
darabad porte ici hwznu-hiu = «sa tristesse », ce qui engage-
rait vers un sens qui ne semble pas adéquat an contexte.
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de lui, Il ne Se seraitt pas adressé 4 lui en criant
(mda nddda-hu) » (1),

Un autre a dit : « Il ne te parle que de Pinlérieur
de) celui dont la vie est 2 PVintérieur (mimman
bul'anal Waydlu-Hu) » (2).

Un autre a dit: « 13 Ny a pas de parlant (mufa-
kallim) 5i ce n'est Lut @ celui qui L'a entendu a connu
ce que je dis. »

Un autre a dit : « Celui qui ne L'a pas entendu ne
connalit pas Sa Parole (Kaldmu-Hu). »

Un autre a dit : « Quand 11 t'a parlé (de I'intérieur)
de celui dont la vie est apparente {mimman zaharal
Waydtu-Hu) et que tu L'as entendu, tu es le plus
proche des proches ; si tu ne L’as pas entendu en lui
{fi-hi) tu es le plus édloigné des éloignés, Quand 1
Ya parlé (de lintérieur) de celui dont la vie est a
Vintérienr (mimman bal’anal Rayatu-hu) et que tu
L'as entends, tu es (le) trés proche, et si tu ne Llas
pas enlendu tu es (le) trés éloigné » (3).

Un autre a dit: « Celui auquel i parle de cité
(mina-I-janib) est un partant (dhahib). »

Un autre a dit: «Celui qui ne L'as pas enfendu
par Sa Parole et w'a pas parlé par Son Ouie, Dien ne
lul & pas parlé, et lui n’a rien entendu. »

L Allusion vratsemblable au Cor. 79, 13-16 : « Est-ce qgue
Phistoire de Moise Uesl-elle parvenue ? Lorsque son Seigneur
Pappela {nddd-hud dans la Vallée Sanctifide, Towd {ou sen
répélant s} ». (Cf. Exode, 3, 4).

2, Ld, de Haidarabad porie man au liey mimmun, e imns.
N.O. 2408 porte fi-man = < dans celui qui.. »,

3. L¢d. de Haid, porte dans ce passage également man au
tieu de mimman.
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CHAPITRE SUR L’UNITE OU L'IDENTITE
{(Bab [i-i-Tawh'id) (1)

L'un des gens inspirés a dit: « T (Atlah) n’a pas
de langue {lisen), car il 0’y a pas d'interlocutear. »

Un aulre d’entre eux a dil: « 11 (Allah) n'a pas
tle langue distincte mais toutes Jes langues sont Sz_a
Langue. Et Son Propos va et vient de Lui-méme i
Lui-méme. I en est de méme de Son Regard (nazhary,
de Son Quie (samt't), de Sa Science ilm). »

Un auire a dit: «La Puissance créatrice (al-
Oudrah) et le Vouloir (al-Irddaf) s'opposent au
Tawl'id (au sens de I'Unicitd) car le Tawh'id signi-
fie qu’i n\ a pas d’« aulre », et Aliah ne saui'z,ii{ {:trg
Lui-méme déterminé {par la Puissance creatrlpe)
(magqgdiir) ni objel du Vouloir (murdd). Ainsi 'la notion
d’Unicité  de DExistence (Towh'idu--Wuoajod) est
fausse, mais IUnicité d’Acte (Tawh’idu-1-Fi'l, attribut
propre de la Divinité} reste bien établie {2).» ‘

Un autre a dit: «8i le Tawh'id a queliqu'un qui
Paffirme (ou Pétablisse) c’est du chirk (« pluraiisme
principiel »} et s n'a pas quelqu’un qui .I'at'fli'me
(ou l'établisse) ce nest plus un magam (station spiri-
tieetle 4 acquérir). » o

Un autre a dit : « Celii qui L'a reconnu (ou réalisé)
comme Un, par Lai, ne L’a pas reconnu {gaz_l'éailse)
soi-méme, et celui qui L’a reconnu {ou 1'{:;11{5@) par
soi-méme (bi-nafsi-hi) n'a [ait que reconnaitre (ou

L Le mot twwh'id = «action d'unifier » {du verbe wahliada)
est morphologiquement un magdar, iz_ la fois verhe et nom
fanalogue a un infinitif en franyats pris au sens subslantlv‘a‘l):
rans Temploi religieux il a le sens spdcial de «reconn.;n“ttjc
ou professer 'Unité divine s, et en tlunt que ‘termc abSllrclli’
de la théologie il désigne le « principe de PUnité 2, le «dogme
de I'Unité divine ». La métaphysique du Soulisme v ajoule le
sens de « réalisation de PUnité », avee des variantes comme :
= eonnajssance de YPUnité », «coascience de l’h_ient:uj. essen-
tielle » ete; 6 arrive méme quiil soit personnifié et identifié

“avee Allah, Cependant dans uwotre traduction la majuscule p_o)ur
tes pronoms persoanels ne désigne formellement que.'D}t?l)-

2. Théologiquement 3 est dit : «li 'y a pas (en verité
dagent antre quwalah ¢ld fa'ide (Ha-Hdh) ».
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réaliser) Punité de sa propre ame (fu-innamd wahf'ada
nafsa-hu) » {13,

Un autre a dit : « Le Tawh’id c'est Moi {and) et
le Parlant (qui ['affirme) c¢’est Dien (dl-Haqq). »

Un autre a dit: « Le Tawh'id est Ia négation da
Plawh'id et du Tuachrik (son opposér, et reste Laui
seul (2) tel qu’il Lui faul que e s0il »

Un autre a dit ; « Si tu considéres le monde comme
unique (wahicd) le Tawh'id e convient, mais si ty le
considéres comme multipie le TawR’id ne te convient
plus. »

Un autre a dit: « Le Tawl'id est affirmation de
Petre de VUnique et du stalut de I'Unite {al-
ARadigyah) avee extinclion (fand) (3) de Vaffirma-
tear, P'Unique Salfirmant Soi-méme selon le statut
de PUnité de Sol (Ahadiyyatu nafsi-liiy. »

Un autve o dit: « Le Tawh'id ¢'est que tu dispa-
raisses en Lui ou qu'll disparaisse en toi. »

Un autre a dit: « Le Tawh'id est affirmation des
conditions stututairves {révélées) tal’kdm) el ndgation
des significations (compréhensibles) (ma'ani’ ag sujet
de 'Essence {adh-Dhat). »

Un autre a dit: «Le Tawh'id est la perpiexilé
{al-Rayrah) » ().

Un autre a dit : « Le Tuwh'id est « wil » {'ayn), non
pas « science » {lm) ;. celui gqul L'a vu connait le
Pawl’id ; celui qui ne fait que Le savoir n'a pas de
Tawh'id. »

Un autre a dit : « Le Tawh'id est affirmalion d’un
Unique sans commencement. »

Un autre a dit @ « Le Tawh'id est Vaffirmation 4'Un
Unique sans association quant a Ia gualité {waefy ou
a Pattribut intrinséque (na’t) ».

1o L'ed. de Haid. porte ici fu-innomd walth'ada-{lu nafsu-hu
= «n'a fait que Le reconnaitre {on rceuliser) lui-méme ».

2 D¢, de Haid. et fe s Bayazid 3750 portenl wa yabgai
uwe, les nuires £ mss. Que nous avons préférds ont wo yabga
Huwa Huwa, ce gui rappelle le principe d'identité en logique :
huwa-huwa,

3. Ldd, de Haid. porte qud’it =« acquittement s et e ms
Yahya EF 34153 bind = x construction », formes qui ne convien-
nent pas au contexie.

4. Cette formule manque dans 1'sd, de Haidarabad,
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Un aulre a dit ; « Le Tawh’id est I'affirmation d’une
« essence » (‘ayn) sans qualité (wagf) ni attribut in-
irinséque (na’t). » ) ‘

Un autre a dit : « Le Twwh'id est la Connaissance
des Noms (divins) (ma'rifatu-l-Asmd’y. »

Un autre a dit: « Le Tawh’id est la négation de
Facle (al-f’l). »

Un autre a dit @ « Ne connait le Twwl’id que celui
qui est unique (wal'id), » ) _

Un autre a dit : « Le Tawh'id, il n'est pas possible
d’en parler, car on ne parle (1) qu'd un « autre,» (2,
or celui qui affirme l'existence d’un «autre » n’a pas
de Tawh'id. »

Un autre o dit © « Le Tawh’id ¢’est Sa propagation
en Lui-méme par le statut qui Lui est propre. »

(d suivre)
Muhyu-d-din Isn ARaBi

Traduit de Varabe et annoté par

M. VALSAN.

1. La yu'abbaru. L'éd. de Haid, porte {d pu'ayyann = <on

ne détermine pas ». ) ) ]
2. Le ms. Yahya Ef. 2413 porle l-l-ayn au liew de [i-l-ghayr,
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333 QUESTIONS

Le rituel de la Hong-houei comporte, 4 I'entrée de la
Cité des Saules, un dialogue aux trois cent trente trois
questions, plein d’intérét en ce qu'il constilue 4 la
fois '« actualisation » de la légende des Hong (1) et
Pexplication du parcours symbolique qui vient d’étre
accompli par les postulants. Dans ce dialogue, ie can-
didat lui-méme n’intervient pas : il est représenté par
le sien-fong (« avant-garde ») (2) qui répond a Yinter-
rogatoire du sien-hinng (« maitre de Pencens »), titre
initialement porté dans la légende par Tehen Kin-nan,
I'initié taoiste. Sans nous astreindre a repreduire inié-
gralement ce dialogue, qui comporte des longueurs
fastidienses, nous en citerons el commenterons ci-
aprés les éléments les plus significatifs (3). Nous
dvoquerons ensuite les questionnaires d’autres organi-
sations qui, s'ils sont toujours beaucoup pius fragmen-
taires, apportent parfois & celui-ci d'intéressants com-
piéments.

* x

A Pinterrogatoire du sien-hianyg, le sten-fong vépond
dés I'abord par un quatrain :

(1y Cf. La Leégende des tong, in E.T, ne 377,

12) Le méme titre est attribug par le podte taviste K'is Yuan
A son guide spirituel dans le Yuan-geou, la ¢ Randounde loin-
taine » (IVe sicele AC) Ce réle d'introdacteur existe dgalement
dans les crganisations occidentales.

{3} Le texte intégral en est donnd par Schlegel : Thian Ti
Hwul, the Hung Leugue or Heaven-Earth League (Butavia, 1880),
monographie trés compléle dont il n'existe qu'une version fran.
¢aise lithographide grossiérement Fautive, ¢ditée par fes servi-
ces du Gouvernement Géndeal de Ulndochine : Thian Ti-Hioui,
Associalion de Hung en Socidté du Ciel et de la Terre.
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reflet cosmique exierne de ce qui, en nous-méme,
est la vérité el ia vertu; les éléments forinels ont
une lonction profonde et régulatrice, illuminative en
meéme lemps qu'apaisanle, & D'égard des différen-
tes régions de la conscience humaine. Le Paradis,
qu'il soit un « jardin» ou une «cité céleste », cons-
titue par définition une ambiance et il est méme le
prototype ou la quintessence de toute ambiance spi-
rituelle possible ; mais il ne seralt rien sans la verty
surnaturelle des anges et des élus, de méme que
cetle vertu serait inconcevable si elle n’élait 4 la fois
une expression el un mirotr de ia divine Vérite,
L’amour de Dieu est essentiellement [onction de la
foi : sans la reclitude intrinséque de celle-ei, amour
e saurait étre réel. 1 v a bien des genres de con-

centrations possibles — l'orgueil comporte Ilui aussi
une contraction — mais il 0’y a pas d'iniériorisation

spirituelle sans cel élément objectif et intellectuel
qu'est la vérité,

En dautres termes: linlériorisation est essentiel-
lement fonction du discernemenl métaphysique, de
I'idée d'absolu et J'infini; et il vaut évidemment
mieux n'avoir que cetle idée, sans y joindre aucun
effort, que de chercher une fausse intériorité et de
tomber ainst dans un piége mille fois plus néfaste
que la distraction pure et simple. Clest la vérité qui
garantit le repliement sur soi de loule fausse com-
plaisance ; ¢’est elle qui neutralise I'égoisme naturel
du carur en introduisant dans Valchimie contempla-
tive une saveur de mort, conformément a cette pa-
role 1 « Qui veut garder sa vie, la perdra. » L'amor
Dei est en meéme lemps une mors Deo; {analogie
entre Pumour et fa mort a'est nulle part plus réelle
qu’en face de Dieu.

Frithjof ScHvow,
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LE LIVRE D'ENSEIGNEMENT
PAR LES FORMULES INDICATIVES
DES GENS INSPIRES
(Ritabu-I-I'lam  bi-ichdrati ahli-1-iham)

{(Suile) %)

CHAPITRE SUR LA CONNAISSANCE
(Bab fi-l-Ma’rifah)

L'un des gens inspirés a dit: « La Connaissance
est de statut seigneurial (rabbdniyyah) s (1),

Un aulre d'erire eux a dil : « La Connaissance est
de slatut divin (ildhiyyafy » (2). '

Un autre a dit: « La Connaissance est de siatut
FEsprit Sainl (qudsiyyai) » ¢3).

Un audre a dit : « La Conpaissance c'est de connai-
tre sur quoi tu reposes el sur quoi I repose. »

Un autre a dit © « La Connaissance c’est de connai-
lre sur quoi lu reposes, et d'étre incapable de con-
naitre sur quoi 1l repose. »

Un aulre o dit : « La Connaissance cest d'étre
ineapable de te connailtre par toi. »

Un wulre o dit: «La Connaissance est la vision
du Connu (al-Ma'rif)y (en se placant) du eotéd dn
Connu » (4},

{(*y Voir £, de mars-avril 1957,

I Cest-d-dire reléve de anloprilé de Dien en tant que
< Seigneur» {(Rabby. Cf. le hadith : «elui qui connait sen
ame connail son Seignenr s.

2. Clest-a-dire reléeve de ladtorité de Diew en lant que
= Dica » {(Hah.

3. Clest-a-dire reléve de Pawtorité de Diew en lant cue Trés-
Saind 1Quddisy et do U'Esprit Saint tlahu-t-Qudusy en tant que
Sen envoyd,

Bt non pas du coté du connwissant {wf-drif). — A moins que
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Un autre a dit: « La Connaissance est réunion
{(jum'tyyah) entre toi et Laui, »

Un autre a dit; « La Connaissance est science de
la limite qui se lrouve entre toi et Lui, de sorte que
tu restes toi el Lui Lui »

Un aufre a dit © « La Connalssance ¢'est de regarder
ce qui esl aulre-que-Lul, de Lui et par Lui, ensuile
de P'éleindre en Lui, de sorle que reste Luil, et toi
inséré en Lui. »

Un autre a dil © « La Connalssance c'est la science
du statut {al-K'ukm) » (1).

tin aulre a dit : « La Connaissance [ail parlie des
haleines parfumées (rawdih’y de I'ldentité Supréme
(rd-Tawl’id) (2}, que connaissent les Compagnons des
Souflies {Ac¢h'dbu-lI-Anfdas) s {3),

Un aulre a dil : « La Connaissance est la domina-
lion du Lout avee Son * (Eil 7. »

Un aulre a dit: « La Connaissance appartient a
celui qui réside sur le Trone. »

Un aufre a dit: « Celui qui est Trdéne pour Dieu
posséde valahlement la Connaissance et on lappelle
Connaissant {(drif). »

Un autre a dit: « La Connaissance esl une parole
(khif’ab) spéciale de la part de Dieu 4 Son serviteur,
ent vertu de laguelle celui-cl est appelé Connaissant. »

Un autre a dit 1 « La Connaissance esl ce en quoi
saccordent Dieu et le servileur et qui est praliquable
dans e monde » {1},

te mel al-ma’'rdf gui oest amphibelogique ne seit 4 prendre el
une premiére fois au sens eommun de < bienfait» ou du
« Blen », ce qui reviendrait a: =La Connuaissance c'est de
reconnazitre que le bienfait de {a Connaissance vient du Connu
Lui-méme ».

Lo IF s’agit du «estatul» qui est propre a chaque chose: le
statut de la Rézlité divine, celui de ta réalilé personnelle, efc

2. Sens appuyé sur une application spéciale de la racine
dont est dérivé ie mot Ma'rifah ; cf. ‘urf = «odeur», arifa
= gsentir le parfum », urrafa = « parfwner ».

3. Catégorie initiatique gui connait les réalités par le moyen
de la faculté olfactive. CF. Futihdf, ch. 34. ]

4. Sens qui référe & une autre applicalion de Ja racine
arafic . opd-'urf, cest ee qui est eonnu, admis et pratiqué
comume équitable, comime bien ; mol analvgue done & al-ma'rif
que nous avons relevé précddemment.
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Un autre a dit : « Poser des questions aa sujel de
la Connaissance est ignorance, car la Connaissance est
répandue (1) dans tout I'univers : il n'y a partout que
des connaissants, mais chacun a4 sa mesure. Ainsi
d'une part : Ol est Allah ? (demanda PEnvoyé d’Allah
a la négresse muette). Et celle-ci {it réponse {par
un geste) : Au Ciel ! — Aussi d’autre part (I'Envoyé
d’Allah dit) : Alab était ef rien avee Lui, et } est
maintenant Tel qu'l} était (2). Or 'un et lautre sont
des connaissanis., »

Un autre a dit : « La Connaissance est le secre! de
I'Acte existenciateur (ai-Takwin) » (3).

Un autre a dit: «Celui qui a recu le kun
(= «so0is ! ») a recu la Connaissance » (4).

Je dis 4 Pun des gens de cetle catégorie : Fai en-
tendu qu'un des maitres aurait déciaré ; « L’ascéte
est celul qui a recu le pouveir du kun et, qui, par
comporiement ascétique, s'abstient d’en faire usage. »
Mon interlocuteur répondit: <« pretendait cela
(kadhd za'ama) et la prétention (az-za'm)  est
vaine » {d).

Un autre a dit: « La Connaissance est expérience
théopathique (chal'h’). »

Un autre a dit : « La Connaissance consiste & faire
suivre le blen apres le mal. tout en restant ferme
quant au statui (des choses arrivées. considérées en
elles-mémes). »

Lo Mabthethadt Léditeur, de Haidarahad a raisen de corriger
mathbiatah du manuscrit Asafisz 375, ‘

2 Telle est fu forme la plus couranle du hadith, mais ibg
Arabi précise une fois que la deuxiéme piartie de cette phrase
est une simple adjonction des lettrés faite par souci de ne
pas prendre- la premiére partie dans un sens tempore!, exclu-
sivement au passé.
. 3. Ce q'ui est exercéd par le pouvoir du mot kun = ¢sois !»
(,f'.. Cor. 2, 117 : « Quand ] -veut une chose I ne iui dit que :
s0is | et elle esi».

4. Initiatiquement on peut recevoir le pouvaoir opératif du
kun.

3. Cela veut dire peut-élre que 'ascése ne s'oppose pas i e
quon fasse wsage du kun, mais pour un bien impersonncl qui
apparait comme ndcessaire.
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CHAPITRE SUR L’AMOUR
{(Bab fi-I-Hubb)

L'un des gens inspirés a dit © « L"amour n'est pas
valable {{d yacthha) » {1).

Un autre d'entre eux a dit : « Il o'y a qu’Amour. »

Un autre a dit: « L’Amour est atiribut intrin-
seque (na'f) et non qualité de relation {wagf). »

Un autre a dit : « L’Amour est un secret divin qui
est conféré en loule « essence » selon ce qui convient
a celle-ci. »

Un autre a dil 1 « Comment peul-on nier 'Amour
alors qu’'il n'y a dans lexistence que lui? Sans
I'Amour "Existence ne serait pas parue (2). Clesi de
PAmour que vient toul ce qui est paru et ¢’est par
Amour que tout est paru. L'Amour est infusé dans
UExistence el ¢’est 'Amour qui tui imprime le trans-
fert (gangulu-hu}. »

Un aufre o dif : « La négation de "Amour n'est pas
valahle, car c'est par Amour gqu'agit le Moteur (al-
Muharrik) (3), et c'est par I"Amour que se meut le
Mobile (al-Mulaharriky ei esl arvéte 'immobile, Clest
par '"Amour que parle le parlant et que se lait le
silencleux. »

1. Sous entendu : pas valable sous le rapport de la Réalité
essentielle qui exclut la dualite, la relation et 'inaceomplisse-
ment, alors que VAmour n'est possible qu'en rapport avec
Pabsent {al-ghdib) ou avee ce qui n’est pus en acte {al-me’ddm)
fef. Ibn Arabi : Futnhdat ch. 178). :

2. Cf. le hadith : «J’%tais un Trésor caché. Je n'élais pay
connu. Or Jaimal & étre connu. Je fis done une création ei Je
Me suis rendu Connu aux créatures, et celies-ci Me connurent 2.

3. Le Moteur eslt une désignation péripatétique de Dieu qui
se relrouve aussi dans lu seolastique chrétienne. Quant au role
moteur cosmique de l'Amour, on se rappelera L'dmor che
muave (1 sole et Paltre stelle qui conclut la Divine Comédie-
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Un autre a dit: « L’Amour est un Sultan auquel
se conforme toule chose » (1),

{& suipre)
Muhyu-d-din 1By Arasi

Traduit de Varabe et annoté par
M. ViLsan.

(1) Puisque nous venons de citer Dante, on se rappelera aussi
quune des formes sous laguelle apparaissait 'Amour chez les
Fedeli d’Amore auxquels e poéte apparfenait, était celle d'un
Roi {f. René Guénon « Fiddles d'dmours et « Cour d’Amour s,
Voile d'Isis, juillet 1933).

17



ETUDES TRADITIONNELLES

gquaii en 1928 le peintre Zulqaga, en répon’se.é une
question indiscréte que je lui posais sur I'existence
des juifs et du sang juif dans la péninsule : « Per-
sonne nen est, mais tout le monde en a », me répon-
dit-il. La peinture non tfigurative manifleste le reflux
d'une grande onde picturale qui allernativement va du
réel 2 I'imaginaire et de Uimaginaire au réel. Le péri-
gée de cette onde que nous vivons est un temoignage
de déshumanisation du monde moderne sous la pous-
sée d'une science qui se mesure & U'échelle cosmique
et d’'un monde machiniste qui trouve dans Pantique
jconoclasme un exemple, un refuge et peut-étre une
justification.
Luc Benoisr.
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LE LIVRE D'ENSEIGNEMENT
PAR LES FORMULES INDICATIVES
DES GENS INSPIRES
(Kitdbu-l-Tlam bi-ichdrati ahli-1-ilhdm)

{Suite) {*)

CHAPITRE SUR DES FORMULES INDICATIVES
PORTANT SUR DIVERS SUJETS

(Bab f ichdrati-him fi anwd’in chartd)

a. Formules basées sur la similitude apparente de deux termes.

(al-multachabih min-ha) (1)

L'un d'entre eux a dit: « Celui qui a regardé a re-
gardé {(man naz’ara naz’ara) (2.

Un autire d’entre eux a dit: « Celui qui jetne se
radoucit » {man ¢dma cdma).

"} Voir ET. depuis mars-avril 1967,

{1y I s'agit de phrases 4 la fois simples el énigmatiques
puarce que composées essentiellement de deux fois le méme
terime, ou au moins la mdéme racine, ce qui, au premier abord,
tes fait paraitre comme de simples trutologies. Sans exclure
la possibilité d'un certain genre de tautologie dans certains
cas ol cela servirail & faire ressortir, par insistance, un aspect
neégligé du fait <énoncé, i1 est logigque de penser aussi gue,
dans sa deuxiéme position, Pélément verbal répété doit avoir
plutdt un sens nouveau ¢t méme « inattendu », car c'est ce
qu'indique Vauteur du recueil pour ce paragraphe, en parlant,
de ¢ similitudes verbales » {(al-mutachdbih min-hd), et cela
teur donne, d'aiiteurs, inévitablement une apparence de ¢ jeux
de mots ». Cependant Paceeption du deuxiéme terme n'est pas
facile & établir, pay exemple parce qu’il y en aurait piusieurs
et qu'aucune de c¢elles connues au traducteur ne propose un
sens valable fei o0 lout doit sortir du commun. Ces formu-
les — comme d’ailleurs toutes les autres de ce recueil — sont
sirement détachdes de contextes de situation que nous igne-
rons et qui seuls pourraient nous rassurer quant au sens
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voulu, Clest ici surtout que Pon aurait eu besoin de connaitre
ie commentaire qu’iba Arabi déclare avoir composé lui-méme
pour ld compréhension de ces lehiirdt (ef. la jazeh L-l-Malik
al-Muz'affar, no 23, publide par M. Badawi dans Al-Andalus,
1955, fase. 1), mais dont aucun manuserit n'est signalé danps
fes catalogues existanis, Dans P'état présent des‘choses, notre
compréhension de ees premiéres formules, et méme de Pﬂlu-
coup d’autres de ce riche chapitre, reste incerlz}lnc; mais du
moins potre iraduction ¢l nos annctalions qui s’appliquent
4 Ja justifier, nexcluent pas d'aulres pos:;i.biiités. )

{2} En ce premier sens, qui est ¢ tautologique », la formule
doit se référer avant tout & la question du regard (naz’ar,
naz’rgh) vers Dieu, et de sa vue sensibie {ru'yah). A cet égard
fa Loi est formelle 1 « Quelqu'un pe verra pas son Seigneur
tant qu’il sera vivant » (hadith) ; « Vous verrez votre Seigneur
le Jour de In Résurrection, ete, » (plusieurs hadiths). Ces énon-
cés sont parfaitement valables ef applicables au point de vue
mitiatique : il »’y a que celui qui a subi la mort et In résup-
rection initiatiques effectives qui peut avoir la vision du Sei-
gneur. — On pewf évoquer ici en oulre 4 cause du sens tech-
nique des termes employés, le récit coranique de ia I{encgntre
de Moise avee Dien: « . Seigneur, fais-mol voir {(arini, de
ratd voird, que je Te regavde {wunz'vr iley-Kay ! — il répon-
dit : Tu ne pourrais pas Me voir (lan fargni) | Mais regarde
{unz'ury vers la Montagne, et si elle se tiendra ferme A sa
place peut-étre Me verras-tu ! It lorsque son Seigneur "Se
révéla {fujalldy & la Montagne, 11 la rendit plate, et Moise
tomba foudroyé (cdigeny ! » {Cor. 7 139} Ajoutons ici une pré-
cision initiatique @ Ihn Arabl dans une de ses rencontres intui-
tives avee Moise apprit de eelui-¢i gu’il avait cependant vu
Dieu lorsqu’il tomba foudroyé, ¢ mais dans la mort ».

Pour en revenir a la formule de notre texte, celle-ci peut
hien dire que celui qui a regardé Diew, L'a tout de méme
regardé, malgré ce qui a pu Juil arriver, et cest Li"zulleurs
puisqu’il i’a regardé que cela Iui est arrivé. Or n’zx.nport_e
qui n'arrive pas & la faveuwr de Le regarder, méme s,ll. dolit
étre foudroyé, Cette signification peut étre encore ct‘)nflrmee
par un fail qgue rappor{e le Coran el qui est subséquent 1:‘.\
celui mentionné plus haut dans Thistoire mofsiaque @ « Et
torsque vous (les Fils &’Israél) dites : O Moise, nous ne te
eroirons pas {gquant i ce que tu nous dis aveir recu comme
révélation} tant que nous n'aurons pas vu (haftd naerd) Allah
ouvertement, Ei la foudre {ac-¢digah) vous saisit pendar}t
que vous regardiez {funz'wrina). Ensuite nous vous ressuseci-
tames, aprés voire mort, car peut-étre auriez-vous été recon-
naissants » {Cor. 2, 53-56). Or dans celte cireonstance ie peu-
ple de Moise était dans un état d’« injustice s, nipsi que ie
précise un autre versel gui “dvoque les mémes évenen_leut_s:
« ..et ils furent salsis par la foudre du fait de leur injustice
(bi-z'ulmi-him) » (Cor. 4, 153}, Cet événements pourrait done
servir d’iliustration plus adéguaie pour icharah de r_loti:e
texte telle que nous Vavons interprétée. Quelle que fut i’m_dlj
gnit¢ circonstancieile du voyant et son effondrement, celui-ci
a regardé la théophbanie, et cela n'est pas donné 4 n'importe
qui: « celui qui a regardé la théopbanie 1’a bien regardée ».
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Un autre a dit : « Celui qui prie est second immé-
diat dans la course » {man calld calld) (13,

Un aulre a dit: « Celui qui veille, veille » (man
gdma qdma) {2)

Un antre a dit: «Celui qui considére allentive-
ment passe » (man Mlabara abara) {3).

{5 Cf. Pinterprélation spéciale que dégage Ibn Arabi dans
tes Fatuhiat, chap, 89, du terme muealli qui signific « orant »,
mais désigne aussi le « second cheval qui suit de prés le pre-
mier dans In course ». {On frouvera 1a lraduction du passage
respectif dans ET., Janvier-février 1962, Une insfruciion sur
fes Rites fondumenionr de Plslam d'Thn Arvabi, Notice Intro-
ductive), Yei il s’agit d'une autre conséquence tlirte de celte
analogie. La culih (Poraison légaler est fondée techniquement
sur la o« dualité » Seigneur-serviteur, et le serviteur sera ainsi
tonfours « deuxiéme », tout en essavan de « raflraper » son
Seigneur.

Une aatre lecture eof, s, Bay. 3750 est: man ¢alld ¢ald =
« celul qui est en priere brale » i B existe effectivement une
explication du terme culdh par Pétymologic cald-yocls =
* ¢lre exposé aun feu », ce qui est rapporté au feu purifica-
teur de la présence divine. Le réeit coranique du Buisson
Ardent concorde Ini-méme avee colfe inferprétation, car Allah
dit alors A Maise @ « En vérité Je suis Allah ! Pas de dien si
ce n'est Moi ! Adore Moi et dresse la Priere (galdh) pour Mon
invoeation {(dhikry ».

(1) le verbe gamu, au sens de « se tenir debout 2, & s¢
dresser s, s’applique specinlement 4 Pweuvre doraison tégale
(gadily et pius spécialement encore & celtle wmuvre pendant la
nuit (gigan-ldayl est « la veillde en pri¢ve debout ») Si l'on
envisage ici une aceeption de forme « tautologique », ce pro-
pus veul dire que quel que soit 1s durde de la veille, celle-
el constitue Pacte typique de in < veillée » el cempte conune
telle. {Cf. Venseignement religienx ordinsire qui  considére
qu'une simple pri¢re surérogatoire de deux rakates accomplie
pendant la nuil constitue déji Peeavre de qigamu-{-layly.

Au sens de « se lever », gdma étant appiiqué au prix et a
la valeur, une autre traduction est possible : ¢ Celui qui se
leve monte en valeur (bu vaut) ». Par contre, avec le sens de
« rester debout », = s'arréler » (cf. Coran 2, 19 une traduc-
tion de sens oppesé apparait s « Celui qui se met debout
reste sur place », ce par quoi an ferait observer A gui s’ima-
ginerait accomplir de grandes choses puree qu'il ferait beau-
coup d'eeuvres déterminées, qu'il sarvéte plaiot en réalité ear
seule compte finalement la conscience permanente (ued’iar}
de a Vérite.

(3} A la faveur de 'identite étymologique des deux verbes,
cette ichdrah semble mettre en évidence le réle de observa.
Hon pénétranie et de Ix prise de conscience dans le fran-
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Un autre a dit : « Celui qui donne auméne légale
s’aceroit » (man zakhkd zakiya) (1).

Un autre a dit : « Celui qui a la foi est en sécurité »
{man amana aming) (2),

Un autre a dil: «Celui qui se soumet (& Dieu)
monte sur Péchelle » (man aslama uslima) (3),

Un autre a dit : « Celui qui se met en état de sacra-
nte est privé » (man al’rama uh'rima) {4},

*
*

ehissement des points eritigues de la Voie. Cf. Cor. 59, 2 ¢ .
Fa'tabird, ya Uti-l-abedr {« ..el considérez bien, & élres doués
de regards !s).

(1) La xakdh Yaumdne léigale ohligaioire (qui esl en d'antres
termes un impdi) est considérée par le Législateur comme une
« purification » des biens dont on la tive ef son effet, malgré
les apparences, est finalement d’« aceroilve » les hiens. Dans
la formule de notre texte I'idée de « croissance », qui est pre-
pre 4 la racine zakd, est appliguée, au sens qualitatif, certai-
nement, a4 Pétre méme qui fait 'aumaone.

(2) Cf. vocalisation des mss. N.O. 2406 et Y.E. 2415 (ler), Le
ms. Bay, esl impréeis. L'éd. Haid. porte : man dmane dmana,
donc une une forme « taulologique ».

{3) Aslama a ausst le sens de faire monter sur une échelle
(sullam). (Cf. le hadith prophétique : «dg¢-galdfu mirdju-i-
mu'min = «La priére légale est Péchelle d’Ascension du
croyant » ; la reiation établie ainsi par Ie Prophéte entre la
priére légale et sa propre Asceusion, pendaat laquelle fut d%ail-
leurs institaée par Allah cotie prigee 3 fois par jeur, montre
quel est le fondement initiatique et contemplatif ainsi que le
role opératif du rite de la c¢aldh ordinaired.

(4) L'entrée en état de sacralité (al-rh'ram) caractérise las
rites de Poraison légale (¢aldh) et du pélerinage {hajjy; des
effels privatifs, par rapport A la condition ordinaire, en résul-
fent immédintement et cela selon le rile dont il s’agit, jus-
qu'a la sortie de cet état. Une certaine considératiop méta-
physique devrait eatrer ici en ligne de compte pour justifier
Pinclusion de ce propos dans le cadre du présent traité ofr
luul dépusse le sens ordinalre; ainsi, pour le Connaissant
parfait qui voit Alizh en tout, touies choses de P'Existence
sont egaies, or excture de cette Existence queique chose (et
c'est ce qui résulte de l'acle dg sacralisation) s’est se priver
en quelque sorte d’une part de cette Présence. Une telle objee-
tion n’a cependant qu'une valeur circonstancielle, par exemple
devant qoelqn’un qui cublierait I'universal ponr la particu-
lier d’un acte sacré, car elle-méme se ruine en faisant croire
“(ué par la saeralisation on peut réellement éliminer la Pré-
sence divine qui est nécessairement présente dans la saerali-
sation méme et dans les étals gui en déeculent.
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b. Formules sans ossociation de tarmes complémentoires,

(min ghayri-l-muzdawaji wa-l-muzdawi ji)
y i

L'un d’entre eux a dit: «Je fus convoqué et je ne
répondis pas ; or je fus remercié » (fa-chukirtu) (1).

Un autre a dit: «Je L'al vu et jen suis resté
aveugle »,

Un autre a dit : « De méme qu’ll était et que moi
je o'étais pas, que Je sois maintenant et qu'« il » ne
so0it pas » (2).

U aulre a dit: « L'existence est dans le mainte-
nanf » {3).

Un autre a dit : « Celui que tu auras été sera toi»
{man kunlag-hu gakinu-ka) {(4).

Un autre a dit: «Le Tréne (al-drch) est 'ombre
d’Allah et VHomme (al-Insdn) est le Trone » (5).

Quelqu'un auquel on faisait ohserver que l'appel a
la priére venait d'étre fait, répondit: « L’appel est

{1} 11 s’agit certainement d’une « convocation » subtile, au
siveanw contemplatif, mais cependant cxternc ¢t macrocosmi-
que. Le dernier mot, non vocalisé, est skrt (sakiriu on sukkir-
tu = « je fus enivré ») dans "éd. Haid. et Y.E, 2415.

(2} Nous proposons ainsi avant loual un texte intelligible A
savoir : kama kdna wa lam akun fa-l-akun al-én wa laysa
Huwa, Les manuscrits et 1'9d. de Haid. varient, et aucune de
leurs formes ne présente une coordination logique dans la
partie finale du texte. Selon cette formule Uélre est maintenant
selon le Moi divin non selon un «soi» distinet el inaccessible,

(3} Au seps ordinaire cette affirmation veut dire que VExis-
tence n'étant plus quant au passé et n’étanl pas encore quant
a Pavenir, ne peut étre que dans le maintenantl instantané,
A4 sens métaphysique absolu, 'Existence ou plutdi ’Etre pur
{la mat arche mojid se traduisant selon le contexte par l'un
ou Pantre des lermes) est un inslant éternellament présent
gui exclut toute relation avec un passé ou un futur,

(4) Le verbe kdna = «&re» est employé ici dans un sens
opératif et {ransitif.

{5y La cconclusion» de ces deux «prémisses» dun syllo-
giame en sikpens est que o PMMlounne esl 1'Ombre d'Allah ¥y
¢t cela concorde en oulre avec un hadith disant que < le sul-
tan est 'ombre de Dieu sur terre ». On rappelera ici aussi que
selon les termes de la Genése {{, 27) : « Elohim créa Phomme
d’aprés Son ombres (c¢ qu'on rend par « inuge ).
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pour les négligenis. Depuis que je suis eniré cheg
Lai, je n'en suais plus sorti ».

Un autre a dit © « La priére (ag~caldh) est entretien
intime {munajah), non pas vision (ri'yah), et clest
pour cela qu'elle a é1é instituée avec des mouve-
ments » (1),

Un autre a dit : « La cohabitation sexuelle (ou "im-
purelé rituelle subséquenle) est éloignement (al-jand-
batu jandbah) » (1 bis)

Un aulre u dil @ « Celui qui parle blesse (man {a-
kalluma takallama) » (2),

Un aulre a dit : « La crainte pleuse (al-laquwai) est
viatique (zdd) (3), or le viatique est pour le voyageur,
non pour le sédentaire. Celui qui ne voyage pas n'a
pas & se soucier du viatique » (4).

Un autre a dit : « Le Pélerinage c’est (le jour ¢')
Arafal (3), e repos ¢'est Parrédl de nuit & Muzdalifah,
et le fruit récolté (al-jand) (6) est 4 Mind »,

(I} Il s’agit des « mouvements» d’une position corpereile
& une aunire, ainsi que de gestes el paroles preserits pour cha-
que position.

(I bis) L'¢d. Haid. ot Um {Bay.) 3750 portent al-jindpatu ji-
noeyah = « le erime est crime », legon dus A Padjonction d4run
point diacritique A celui du bd.

(2} Takallama (fi) signifie aussi « dire du mal », z erifiguer »,
« blesser » ; du reste ia racine Xtm, dod Von a kaldm el
kalimah = <« parole s, «verbes a conmmne premier sens celui
d’« impression forte » (fa'thir) el « blessure ».

(3} Cf. Cor. 2, 197 ¢ « ..et prenez votre viatique, or en vérité
le meilleur viatigque est !a crainte picuse, el eraignez-Moi, o
gens douds d’intelligence profonde ».

(4} Le « sédentaire » ou plutdt « celui qui ne voyage plus »

désigne celui qui a paccouru Ia Voie jusqu'au But Supréme

enn vue duquel la < crainie pieuse » étadt un moyen.

{3} Ces premiéres paroles (al-Hajju Arafah)y sont les termes
mémes d’un hadith du Prophéte, et indiquent gue |'essence
du Pelerinage islamique se lrouve dans celte phase rituelle,
ce qui fait d’ailleurs que la validité du rite légal peut étre
encore aequise ce jour-d par un retardé.

(8) L’éd. Haid. paorte ici les lettres a.lh’.th.y., ce qui est
incompréhensible, comme -le note d'ailleurs éditeur Jui-
méme,
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Un autre a dit : « I ne nous a rien donné pour que
nous ayons a4 Luil donner {quoi que ce soit, en retour,
ou quelque chose digne de Lui) ; I'existence contin-
gente {al-kawn) est 4 nous (et de notre fait) non pas
a Lui. Lui-méme est & Lui, II n’est pas 4 nous » (1).

Un autre a dit : « Il w’a installé témoin contem-
plant et je ne L'ai pas vu. 11 m’a recu généreusement
el je ne L'al pas connu »,

Un autre a dit: «Je n’ai pas de commandement
{amr} & moi pour que je le Lni remette » (2).

Un d’entre eux, entendant un homme réciter : « Le
jour ot Nous rassemblerons les craignants chez le
Tout-Miséricordieux en groupe » (Cor. 19, 85), s’ex-
clama : « Comment va étre rassemblé chez Lui quel-
qu'un qui est déja Son compagnon de séance ? » (3).

Un autre en réecitant le versel Cor. 16, 78, fit « ar-
rét technique de lecture » {(waqf) ainsi: « Et Allah
vous a fait sortir des ventres de vos méres. Non ! »
(En arabe, !e dernier mot est 'adverbe négatif la qui,
normalement, se lie avee la suite du verset : ld ta'la-
mina chay’en : «vous ne saviez rien ») (4).

Un des (...... J(5) avait récité {Cor. 7, 49) : « En-
trez au Paradis ! Non ! » (isolant done dans ce dernier
mot la négation iniliale de @ khawfun alay-kum wa-
ld antum tah’zaniin : « pas de peur pour vous et
vous ne serez pas attristés ») (6).

(1) Au début de celie phrase ’éd. HMaid, porte fantivement
maen au lien de nd.

(2) AHasion au Coran 40, 44 : « ..et e remets mon comman-
dement 4 Allah... »

(3} On attribue une parcle semblable & Abd Yazid Al-Bis-
tami (cf. Thn Arabi Kitabu-é-Tardjim, Tarjamatu-l-istiwa),

(4) Comme le personnage ne pouvait toul de méme pas
contester la naissance formelle ordinaire en tant gu'effet d’un
acte divin, il faut comprendre qu'il veulait dire ainsi gue lui,
et d’autres comme lui, sont restés consciemment dans leur
nature profonde ¢t immuable en dehors du cyele de la géneé-
ration.

{5) A cet endroit les différentes copies déforment chacune
a sa facon, un mot difficile 4 identifier.

(63 Le cas de ce refus doit étre ceini du Connaissant qui ne
veut quitter l'é¢tat incenditionné supréme pour les degrés
conditionaés du Paradis.
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Un autre a récité (Cor. 15, 99) : « Et adore ton Sej-
goear jusqu'a ce qu’ () vienne », et fit arrét » (laig-
sant ainsi en dehors le mot « la Certitude » qui est
normalement le sujet de « vienne »). ‘

Un autre a dit: « Adam a désohéi 3 son Seignenr
parce qu'il désobéissait ainsi 4 un aulre, quel que fut
cet autre ».

Un autre a dit (vers) :

« Ta représentation est dans mon «il, Ton dhiky
est sur mes lévres

Et Ta demeure en mon ceeur: ol pourrais-Tuy
m'élre absent. ? » (1),

Un autre a dit : «.Je n'ai rien & demander 4 Allah
(). Etta louange est 4 Allah ! » (3).

Un antre a dit : « Ne s’en remet & Lui que celui qui
voit qu'il y a un autre-que-Lui ».

Un autre a dit : « Je suis étonné de celui qui con-
nait Atlah : comment Lui obdit-il encore ? »

Un autre a dit: « Ne vous illusionnez pas guant a
'entrée d’Iblis dans le Feu, car Allah — qu'll soit
exatté — lui a dit (Cor. 38, 83) : « Je remplirai la
Gehenne de tol.. »

Un auire des hommes inspirés a dit: « Les Hom-
mes d’Allah {rijalu-1lGh) sont comme un mirage (sa-
ral) (4).

{1} A part le premier mot, khayd!, qui remplace mythdl =
« image », ce vers est d’Al-Hallaj — Vaoir « Le Diwdn d’Al-
Hallij » éd. Massigunon, Geuthner 1955, Yatima 1, 108 — Ibn
Arabi le cite encore modifié ainsi, et toujours sans Pattribuer
& Al-Hallaj, dans Fufirhat, 11, ch. 178, p. 325 (= 382,

(1 Ma i ila-Udhi hdjah ; & 1a place du dernier mot, Péd.
Haid, porte par erveur hjjh (hujjuh = « preuve »}.

(3) Les mss. N.O. 2408, Y.E. 2415 et Um. (Bay.) 3750 ajou-
tent une glose prudente @ « 11 veut dire qu'il n'a pas de besoin
déterming, du fait qu'il sait gu allal est plus savant gque lui
au sujet de ce qui lui convient »,

(4) Allusion au verset Cor. 24, 39 : « Ceux qui sont mécréants
leurs ceuvres sont comme un mirage {sardb) dans des terres
plates et que D'assoiffé prend pour de l'eau, jusqu'a ce qu'il ¥
arrive et qu’il ne la trouve’ pas réelle, mais y trouve Allah
qui iui acquitlera son compte ete. ». L'application gqui en est
taite ici revient 4 ceci: Les Hommes d’Allah quand on ne les
connail pas et qu'on les regarde « de loin » on les prend pour
des ¢« hommes » de ce monde, mais quand on les « appro-
che », on ne les trouve pas ¢ hommes » car on trouve Allah

4 leur place. — 11 reste & dire que '« éloignement » et '« ap~
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Un autre d'entre eux a dit; « La Loi (ach-Chari’ah)
est dépdt de confiance (amdnah) et la Vérité profonde
{al-Magigah) en est le gardien str (amin) » {1).

Un autre a dit: « On ne jeine que le mois de Ra-
madan dans lequel est descendu le Coran » (2).

Un autre a dit {en récitant les versels Cor. 20, 5-6) :
Ar-Rahmana “ald-l-Arch ¢ « Le Tout-Miséricordieux
(est) sur le Trone», ici, dit-il, on fait < arrét»
(wagf) ; ce qui vient ensuite est début de phrase nou-
velle (ibtidd’y : istawd la-Flu ma fi-s-samawdti wa-ma
fi-l-ard’ etc, : « est égal pour Lui ce qui est dans les
cieux et ce qui est sur la terre, etc.. » (3).

Un autre a dit : « Je ne suis pas moi une Nuit Bénie
{laylah mubdarakah) pour que soit fractionné en moi
tout commandement sage {(dmr Kakim) » (4).

pruche » ne sont pas nécessairement des choses de l'ordre
spatial, mais qu'ils sont toujours des choses d’affinilé subtile.

(1) L’é¢d. Haid., porte seule par erreur amn = «¢sécurifd» au
au ften d'amin.

(2) Cf. Cor. 2, 185 : «Le mois de Ramadan {est eelui} en
lequel est descendu le Coran, en tant que guidance pour les
hommes el en tant que signes évidents de ia Guidance et (du
Livre) de la Distinction. Celui qui wvoit le (eraissant du) mois
doit le jeiner, ete. » — L’anteur du propos suggére que te
jenne ¢tant 1ié & la descente du Coran, on ne jeine que le
meis dans lequel le Coran descend effectivement sur Je jei-
pear. Ceei évidemment ne pouvait ére dit que par quelgu’un
4l connaissait 'événersent par soi-méme, chose qui s'expli-
que eomune un fait '« héritage » spirituel mohammadien.
Mais cela ne saurait étre compris comme une invitafion faite
aux auires & ne pas jeaner le mois de Ramadan, car toul est
question de proportion, et Pauteur de cetie affirmation pou-
vait logiquement répliquer & celui qui lui en aurait fait le
reproche : « Vous ne recevez pas ia descente du Coran et vous
jennez : « Votre jelne est une simple eomunémoration du véri-
fable jeine lequel est nécessairement 1ié A la descente actuelle
dn Coran de méme que volre mois de Ramadan n'est qu'une
image du moeis réel qui est ¢« le mois d’Allah en tant que
Ramadan » (car ce nom est aussi un des noms divins).

(3) Le verbe istawd, lorsqu’il est compté comme faisant par-
tie de ia premiére phrase, a comme sujet ar-Reh’mdn el eom-
porie le sens de <« siéger » ; le verset dit alors: « Le Tout-
Miséricordieux sur le Trone siége ». Quand il est comptd eom-
me inaugurani une phrase nouvelle, dont le sujet est md fi-s-
samdawdtl wa-ma fi-l-ard’, ce verbe est pris avec le sens de
« s¢ tenir en éguilibre », « étre égal », et la phrase est celle
que nous avens traduite dans le texte.

{4) Allusion & Cor. 44, 3-4: «Nous l'avons descendu (le
Livre Evident} dans une Nuit Bénie.. dans laquelie est frae-

253



ETUDES TRADITIOMNNELLES

Un autre a dit : « Les Envoyés d’Allah sont Allah ».

L’'un des hommes inspirés a dit : « L’obéissant a
une mauvaise idée de son Seigneur. Le désobéissant
s’en fait une meitleure » {1).

Un autre d’entre eux a dit : « L'obéissance entraine
vers la Lumiére et la désobéissance vers le Feu, or la
Lumiére est plus bralante que le Feu ».

Un autre a dit : « Les caracléres naturels (al-
akhliq) sont choses du ressort seigneurial {rabbdniy-
yah), et les maniéres de comportement (al-dddib)
sont choses du ressort légal (chariyyah).

Un autre a dit : « Les attaches (al-’aldig) sont des
réalités profondes (R'agdig) ; celui qui les néglige arri-
ve facilement A les couper ».

Un autre a dit : « A mesure que le serviteur coupe
dQe) ses attaches {aldiq) il perd des réalités (Rlagdiq) »
(2.

Un autre a dil : « Le woilé {al-maly’ jiib) est celui

dont les connaissances s'élendent ebf VFélevé {al-"ali)

est celul dont les connatssances s’amenuisent ».

Un autre a dit : « Fuir les créatures est le propre
des mauvaises natures » (3).

Un auire a dit : « Il n'y a pas de degré au-dessus
du Bon Ordre (ag-Caldh’) (4} ; c'est le degré qu'ont
demandé & Allah les Envoyés, or ceux-ci sont les plus
Savants par Allah d’entre loutes les créatures ».

Un autre a dit : « La seience {(al-ilm) est pour les

tionné toul commandement sage ». Lauleur du propos insinue
que dans son cas le commandement sage descendu n's pas éié
fractionné mais est restd immuablement un.

(13 Allusion 4 La Miséricorde divine universelle ; cf. Cor. 39,
830 «Bis: o Mes serviteurs gui avez gaspillé au détriment
de vos dmes, ne désespérez pas de la Miséricorde d’Allah. En
veérité, Allah pardonne tous les péchds ! En vérite, Il est ie
Tout-Pardonnant, le Trés-Miséricordieux ».

(2) H y a dans toute attache naturelle une réalité de la
nature personnelle ; Ia « rupture des atiaches » qui est une
des notions de base du travail initiatique initial se rapporte
surtout aux attaches venuew de D'éducation et des habitudes.

(3} Les natures pures et fortes peuvent subir sans dommage
la proximité des autres créatures et aussi élre généreuses
que ce soit par azcte délibéré ou par simple irradiation béné-
fique.

{4 Cette notion est 4 prendre dans tous les sens : naturel
et légal, physique et spirituel, individue! et social, ete.
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créatures (al-khalg), la réalité {al-R'agigah) est pour
Dieu (al~H’aqq) ».

Un autre a dit : « Les régles instituées (al-ah’kdm)
n'annulent pas la Sagesse (al-F'ikmah), et la réalité
{al-R'agiqah) n’abroge pas le nom (al-ism), ni les
prescriptions {(ar-rasm) » (1),

Ur autre a dit ; «Devant I Devant ! Ne {e défourne
pas | (Alamdama, al-amdama ! La faltafit 1) (2).

{a suivre)

Mulityu-d-din Ien Aragi
Traduit de I'arabe et annoté par
M. VALSAN.

{1y Les al’ldm (sing, Rukm) el la Hikmah sont de la méme
racine verbale et cela suggére déja Uidentité finale des régies
instituées avee la Sagesse sapréme doot elles proceédent. Ce-
pendant cetie derniére étant Une au sens supréme, il sembierait
fque les premiéres, qui sont multiples et varient avec les légis-
lations successives, et avec les conditions de circonstances et
de temps dans le cadre d’une méme législation, soient déta-
chées et séparées de leur source principielle. Or il ne s'agit
que de la méme Sagesse premiére projetée dans ia contin-
gence variable et multiple de Pordre cyelique.

{(2) Formuole énigmatique. Les termes employés rappeilent
cependant un hadith qui enjoint au fidéle en priére de rester
orienté vers Vavant et de ne pas se tourner 4 droite ou i
gauche, lci on doit en aveir une application initiatique. — En
cutre les deux mots du début, peuvent 'un ou lautre étre lus
al-imdm = «le chef ».
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plus de temps. » Selon Lie-tsen d’ailleurs, « cesser
d’étre apreés la vie serait Je grand malheur. » (ch. 4).
Autre formule insolite. celle du chapitre 16 ,répétée
au chapitre 52, on elle est liée a Pobiention du Tao !
mou chen pou Fai (« que le corps (ou que le moij
disparaisse, pas de danger »). La formuje est ortho-
doxe, et semble lide aux précédenles, mais le sens
« danger » pour lal, esl moderne ; littéralement,
Fai, ¢’est Vexhalalion des ossements effrités, on pour-
rail dire les « cendres ». Il n'est donc pas téméraire
de comprendre gu'aprés la mort, le corps ne laisse
pas de cendres, ce qui esl conforme & la docirine
classique de che-kial {« hbération du corps »}, donl
il est dit gqu'elle est une « fausse mort ». Or toules
ces caractérisliques sont celles, non pas de la « lon-
gue vie ». mais bien de I'immortalité, encore que le
caractére cheou (« longévilé ») seit utilisé au chapi-
ire 33 pour la définir (12). Et ¢’est aussi ce gu’on
doit comprendre lorsqu’il est dit, au chapitre 28, que
le sage, identifié 4 la Norme universelle, fait retour
a I'élar, non pas de Tai-gi, le Supréme Un, mais de
Woau-ki, te Sans-faile, le Non-Elre.

Aussi, lorsque les textes d'époque Han atiribueni
« Luao-tseu diverses méthodes comme celles de 1'éro-
tigue ou de I'alchimie malérielle, ne s'agit-il pas a
proprement parler d'un abus de langage, mails d'une
interprétation en mode « exlérieur » (wei) de ce que
le Tao-te king exprime en mode « inlérieur » (nei},
d'une descenie au plan « terrestre » de ce qu’il expri-
me en mode ¢ céleste ». Cest dans ce sens qu'on
peut qgualifier de lelles méthodes de kouel, ¢'est-a-
dire sowmmises aux influences d'en-bas, Clest que,
enseigne Tchouang-tseu (ch. 33). conformément &
Iévolution normale du monde, le Tao, expression
de VUnité primordiale, sest au cours du temps
« déchiré =, « diversifié » (lUe), Or il n'est de Tao
veéritabile que par le selour & P'Unité,

Pierre GRrisox.

(12} La tlongévité, c'est au méme chapitre, kion (durce,
pérennité),
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PAR LES FORMULES INDICATIVES
DES GENS INSPIRES
(Kitabu-I-P'lam  bi-icharati ahli-I-ithadm)

CHAPITRE SUR DES FORMULES INDICATIVES
PORTANT SUR DIVERS SUJETS

(Bab fi ichérati-him fi anwd’in chattd)
(Suiley (*)
* ok

L'un d’enfre eux a dit : « Le malade, sa nourriture
est médicament » (Al-maridu aklu-hu dawady (1).

Un autre d’entre eux a dit : « Le blessé, sa parole
est appel a la protection » {(al-jerth’u kaldmu-hu il-
iija (2).

Un autre a dit : « La limpidité sans trouble ¢'est
cela la mpidité (Ag-cafa bi-la kadar huwa-¢-¢afa).

Un d’entre eux a dit : « Le fard au khol sur les
veux n'est pas comme le khol lui-méme ».

Un avire d'entre eux disait © « Le khol a besoin de
I'eei] car il aime quion Padmire ».

(*; Voir E.T. depuis mars-avril 1907,

(1 Dans Bay. 3750 1 Al-marad’n kullu-he dowd = « ls ma-
ladie est toule enti¢re reméde », version gui présenie d’ailleurs
un sens profond guani & ls significalion el au role maturel
des maladies dans la destinde totale des 2ires.

{2y L’éd. Haid, porte un mol déformé el incompréhensible ;
al-h'.rh'. 4 la place de al-jarik’,
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Un autre dit : « Clest les yeux qui ont besoin du
khot car ce soni eux qui aiment parailre beaux ».

Un d’entre eux a dit : ¢ Celui qui n’a pas de cbté
(jthah) est tout entier face {(wajh) » (1),

Un autre a dit : « La Science ¢’est : je ne sais
(al-Ilmu la adri} (2).

Un d'enire eux a dil @ « Le peu de nowrriture esl
nourriture ».

bon

Un autre dit 1 « Celul gui s'enfuil des créatures
vers Allah ne connait pas Allah » {3}

x %

Un d'entre eux a dit : « (Parler de) repos (sukan)
avec Allah est une accusation sans jpreuves ({1itha-
mah) » (1),

Un autre a dit :© « La motion (Warakah) avec Alllah
est départ =n voyage (rilvlah) » (5.

Un auntre d’entre eux a dit : « Lhomme véritable
(ar-rajul} est celui qui fait face 4 la Divinité {(al-Uli-
higyah) avec la Divinité et Pemporte, non pas celui

{1y Un &tre ¢ sans c0tés » el « {ond entier face » est un
elre identifié avec son essence uwltime el gui n’a plus dlatiri-
Ids distinetifs, car la « face » d'un Gire est son « essence »
notammen{ en termes de symbolisme coranique. Cor. 28, 88:
« Toule chouse est périssante sauf sa face » selon Pune des
facons de comprendre ce versel {une aulre Tacon en est 1« Tous
te choese est périssante sauf Sa Free », ce qui cependant n'est
guwunp anire aspect de Ja guestionl

{2) 1éd. Haid, porte un texte déformé ef inintelligible © « tal-
omny al-Umu-1-irgdiy »,

(3} Car, selon la Connaissanes sssentielie ¢t finale, Jes créa-
tures ne scat rien en ant gue wlles, et Jeur existence (wuiid)
est celle d'Allah.

(4) Du fait méme de la distinction signifide par la canjonc-
tion ¢ avee », il ¥ a « dvalité » apparente el tan{ gue celle-ci
subsistera §] n'y aurs pas de repos (sukitn) véritable.

(3) On appelle Warakah (qui est d'ailieurs Vopposé du sukand
une motion spirituelle intérieare, qui pevt aussi Lextériori-

ser — c'est le cas le plus couranl — par une commolion exte-
rieure.
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gui tw fail face avec la servitude (el-ubiidiyyah) » (1),
Un autre récila ie versel (Cor. 2, 210) : « Esi-ce
qu’ils atiendraient seulement voir Allah venir chez
enx en mot (fi} » ? {car i fif « arrét » sur le mot fi
lequel normalement signifie « dans » ou « en » et se
refie 4 ce qui suit, mais qui est compris ict comme
prononciation, avec repos vocaligue, de l'expression
figpa © « en moi » quant au lexte dua verset il se
continue normalement fi Zulalin mina-l-ghamam
« dans des baldaquins de nuages ») (2}
Un autre a dil : « N'est pas Seigneur véritablement
celuy qui n'est pas serviteur » (31

Un autre & dil : « Le dépouillement (af-lajrid) en
fait &’ldentité (af-Towh'id) est de Yassocialionisme
{chirk), car de qui te dépouilleras-tu 7 » (4).

Un autre a dit  « L'idée du culte consacré exclusi-
vement & I'Unique n'est pas valable (ikhldcu-l-mu-
amalali W-I-Wah'idi i gagib’hu) » (5).

{13 On pourrait ¢voquer iei Je combat de Jacolb avec Dieu
(Genese 32, 24-323.

(2) Le verset en disan? : ¢ Est-ce qu’ils altendraient seule-
ment voir Allab venir chez eux dans des haldaguins de nuya-
ges, ainsi gue les Anges » fait certainement référence & la
descente divine dans la nuce chez les Fils d'lsraél, et gue le
Coran mentionne ailleurs dans des lermes apparentés 4 ceux
emplovés ici (ef. Cor. 2, 37 wd ulolnd clay-kum al-ghama-
ma..). Le personnage gui en réeitant ce verset a fait Parrét
de Jeciure mentionné ne faisail doene gulappliguer par antro-
popathie, a son propre cas, le phéneméne théophanigue.

(37 Le Seigneur dun serviteur est celni gui poeurvoeit aux
besoins et auw destin de eclui-ci, car le servitenr ne peut rien
par lai-méme : la fonction « seigneuriale » est sirictement
lide & )a condilion « servitoriale » ; le < seignear = en tant
que lel élant ainsi une Jorchion aifle el méeessaire a2v ¢ ser-
viteur », s¢ {rouve dans le fond au service de ce dernier ; Il
ne pewl Ctre ¢ seigneunr » s} nlest « serviteur » ; ef. je ha-
dith 1 ¢« Le chef d'un groupe est leur serviteur » (Sayyidu-i-
gawmi Khadimu-hom .

(43 Ce dont an se dépeuillerait réellement seradt une < autre
réalité », et cela impliquerait au moins ia « dealité » essen-
fielle, sinon davantage.

5y Car & PUnique ne pourrall rendre un culie sincére gue
Pinigue lui-méme (et cela anpule an fond foute base & une
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Un antre a dit : « La renonciation a user du licile
est chose impossible. car le licite est indispensable »
(1).

Un autre a dit : « La passion (el-hawd) prélend a la
divinité et celui qu’elle vaine confirme cette préien-
tion ».

® *

Un d'entre enx a dit : « La contrariation des natu-
res est ignorance. Le sage est celui qui utilise sa
nature (Fab’a) » (1 bis).

Un autre a dit : « Celui qui emploie sa nalure arrive
chez Allah sans faligue ».

Un aulre disail . « La loi sacrée a été {ondée sur
Popposition & la nature ». — L’entendant dire cela, je
répliquais : « La Lot sacrée a é1¢ fondée sur la natu-
re, et c’est pourquoi celle-ci I'accepte » (2).

Un autre a dit © « Qui s’écarle des concupiscences
{ach-chahawpdl) ignore leur seerel, mais qui les suit a
besoin d'une halance » (3).

L

Un d'zntre eux a dil :© « La séance de celul qui 2
peur est guet inquiet ».

aclivilé). L'adorateur en tant gu'e autre » est signe d’¢ asso-
cialion ». {’est pourguoi Tinalement ce n'est pas le culte unitif
qui comple mais ¢ essence unigue » ou "« identité essen-
tielle » (vérité gui devient en fermes religicux cecl @ ce n'est
pas Veeuvre de Padorateur qui esi efficace mais Ja grace divine
gui Hassisie et I'msecomplit),

(1) Ceci se rapporte au propos ascéligue asscz courani de
renoncer méme & des choses permises par la lob En wvérite,
et cest ce que vent dire le propos du lexte, B one peut gagiv
que d’une renonciation partietle, qui concerne cerlaines des
choses permises.

(1 big) Cette maxime ef les {rois qui la suivent ont une cer-
taine allure ¢ tantrigue ».

(2) 11 est évident que le Cheikly al-Akbar rétablissait ainsi
un équilibre rompu par l'affirmation unilaiérale de son com-
pagnon : mais il ¥ a leu pour deux aspecly différents de la
« nature » @ celle qui aceceple Jau Lol el celle gui s’y oppose,
selon les cas; or ceile derniére ¢ acceple » elle aussi 4 sa
fagon, implicitement la Loi qui prévoit les sanctions divines,
soit dans ee monde soil dans 'auire, pour qui ne respecle pas
les prescriptions.

{3) Pour doser Putile ef Pagréable dans la mixture
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Un auire a dil : « La nuit de Vendetté est souci et
son jour est humiliation ». . ’

Un autre s dil : « La vielime de I'injustice {al-maz
Iiim) est un vivan! subsistant (h'ayy-gayyim) » (1).

Un aulre a dit : « L'homme triste est une perle ca-
chée el un secret gardé gue ne peul copnaitre que
celui qui lui ressemhle ». )

Un dentre eux a dit : « La Parole (al-kaldm) est
Lui (Huwa), la bhalte est «chez» {inda). la monture
est < sur s au sens de « selon » {ald), }e bagag"e gst
« avec » {maa), la vision est « vers» (ld) la jouis-
sance est « par » (bi), Pandition esi « de lg pari =
(min) el la Connaissance esl « de s (i) » (1 .lns}.

Un d'entre eux a dit : « La liberté est servilude par-
faile » {2). ) _

Un aulre d’entre eux a dit : « La faim est retour »
(Al-ja’ ruja’y {2 bis}. - ,

U'n aulre a dit : « La nourriture qu'll donne est Sa
prapre force » (Qiiu-Hu guuwwaiu-Hu) (3).

Un aulre a dil : « L'intelligence {al-ugl) est unc

|3

Jampe qui & besoin de I'huile de I'"Arbre Béni » (4.

(1 Par allusion au couple de noms divi_‘ns AI-H{:!‘”}; 41
Qoygyiom qui dans le Versei de IEseabean (Cor. 2!, 256} scml
suivis de Iz precision qu'Allal ¢ nlest pas pnis par Jassoupisse-
ment on le sommeil », et cela Tenvoic évidemment au propos
précédent de notre texte qui parlaif de e insomnpie de V'en-
detié ». . _ ‘ L

{1 bis) Ce sont, aprés Vindieation gue Lui ‘esi )_(» « sujet v
suguel se rapporte tont le lapgade. jes c(m;_oncmms el pré-
positions gui servent & reférer a Lai o on arrwve chex _l,,m, (m‘
s'appuie sur Lui, on va avec Lui, on regarde vf’rs i.mi on se
véjouil par Lui, on eniond de Sa parl ((‘m an L'entend) et o
4 connaissance de Lui (on Le connaith i toul cels est agencé
el sur e thiéme dun vayage €n Caravance Vers la demeure de
a Béatifude supréime. .
h(gz‘;']l,:yt];-&: ira]diii(mnel de eandition libre, par dlff{:rencg de
celui gui a le statul dlesciave, est soumis a tontes le.‘s obliga-
{ieng Yeeales, Dans un sens transpose, Pétre de]]lv_rv'esil un
esclave ‘barf.-iit car selon sa nafure totalement réirtégree il
voit el adere Allah en toute chose o o

(2 hig) La faim incile av retouvr VErs le principe nourricier
dont procéde Vélre. , _ o

{3) A remarguer gue ce propos es bas¢ au point de vue litge-
ral sur l'identité, surtout dans I'éeriture non-vocaliste, des
mol gt ¢l grwmwat.

{4y Reéférence mux lermes du
357 ; Pinlelligence humaine qui par sa

i Verset de la Lumiére (Cor. 24,
nature essenlielle {al-
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Un des gens inspirés a dil . « L’homme véritable
{ar-rajul) est celui qui fait son voyage sans se dépla-
cer » (1)

Un aulre d'enire eux a dil : « Le Connaissant (al-
Arif), quand il est en vovage n'a besoin de rien (Id
yafiagiry » (2).

Un aulre a dil : « Lorsque les Connaissanls sont en
élal de voyage la régle ordinaire du raccourcissement
des oraisons légales obligaloires ne leur est pas appli-
cable » (3}).

Un aulre a dit © « Le vovage des corps décharge de
ta moitié de Poraison légale et le voyvage des esprits
décharge de toute J'oraison légale. car le propos dis-
tinctif {al-khit’ab) est chose dordre inférienr (suflf) »
4y

Un des gens inspirés o dit « (Croire qu'on puisse)
jouir du malheur est illusion » (5),

Fit'raly est en pringipe intzele a besoin en fait. de Ponction
de la grace divine gui enléve les voiles survepus avee les
conditions cosimiques.

(1% San voyage se fail par relrait de la condition de Vespace
ordinaire. Un pourrail rapprocher cette parole du verset sui-
vant de Ja Bhagavad-Gita : «Je suis mouvant et cependant je
ne viens nione vaise car i on'y a pas de mouvemenl pour
moi..

(23 Autre traduefion ; ¢ n'est nécessité (par rien; =,

(3y 1 faudraif savoir de quel vovage i est question ici ¢ s'il
sagit du voyage « sans se déplueer » dont periait un des
propos précedents, i1 est evident gu’il n'y s pas de cas de
racconreissement ; mats $'1) s'agil du voyage ordinaire, chose
qui arrive, bien entendu, aussi aux Connaissants, le nop-rag-
courcissement serail dd au fail gue pour eux il v’y a pas
une différence d'élat qui justific I décharge @ ils sont toujours
chez cux-mémes, paree owne pariouf <hez Lol La Jégitimite
d'un el comportereni dépendra de 1état acluel de 1'étre en
canse, ¢ Ja régle sacrée restera toujours cu'« Allah aime gue
soieni acceplées Ses dispenses (rukhosi comme 1] aime que
soient aceeplés Ses mandements (azdim) » (hadithy

(4} Teci, par contre, il $agit de voyage en pur esprit ef qui
méne hors les conditions de nolre monde.

{5} On doit étre eontent d’Allah 4 Poecasion du malheur,
mais on ne doit. ni on ne peut, étre conlent du malheur lui-
méme.
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Un aulre a dit: «(L'idée de) jouissa_ncg de la
parole (al-kaldm) est un voile | elle {la jouissance}
me sauratt accompagner celui qui parle ». .

Un antre a dit : « Celut qui se soucie de son Sei-
gneur ne Le connail pas ».

Un autre a @it : « La limpidité est une facon de
parier {ac-cafdun ibarah) » {1). ‘

Up auire a dit : « L'accomplissement de l'engage-

. oy soorr N
ment est connaissance » {(al-wafd'u ma n,fqh;. ‘ ‘

U'n anire a dit : « Le mulisme est un bien egare (et
recherché) » (ag-cumi’u d'dllah) (2). _ ,

In aulre a dii @ « La vengeance est vie » (3).

Un aulre a dii ¢ g

Un d’enire eux a dit : « La faillite est la marchan-
dise des hommes véritables {ar-rijal} ». _

Un autre a dit : « L'héroisme {al-fuluwwah) CONSis-
te en l'abandon de loute force et de loule capacité ».

S N ‘ .

Up auire a dif @ « L'Ami d’Allah ? Non ! » {Wa-

liyyu-llahi, @y (1)

Un d'entre eux a dit : « Le médicament est un
mal » (2). ‘ pine

T ¥y ST R A - )‘ i‘x

Un auntre a dit : « Le I(.g('ird vers le Bien-Aimé est
reméde pour le faible (31 mais il vicie les ceeurs ».

w
% »

(1) Ceel est i ratlacher & un propos précédent qui parlail
de o« Jimpidité suns troubie ». ] o '
(2% Le mot d'aliah signifie surtonl « une hele qui s'est égaree
¢i qu'on recherche », 11y 2 Iy une masnifeste référence au
hadith : « la parole sage est la bete cgarée {et rc>'chc";‘c-.h(>e}
du erovanl » (Al-kelimaiu-l-hekimaty n"nHaiu-I‘nm'mn‘:;.
(3% Refderenee possible & Cor 2, 1790 ¢ Dans e talion il ¥ 3
de da vie, 6 éirex dongs dlintelligence ». i 3 1 .
(17 1) est possible gue ee refus concerne ixm( des \“u"f
eguel dlant un fo it peul s'enlendre
arlicipe passel soit aun sens de fd@'il
sens gui est refusé par la

seceplions du mat wali ]
soit au sens de mafEl {p ¢
{participe présent;. Clest ce dernier
formule Jdv testz L s combate
{2} Au sens ordinalre un meaicames. est un mad poar comba
re up aulre mzal, mais daps un seDS plus spécial, le rerl;_mr:‘-c
pourrait étre un mal parce qu'il ¥ & refus de se remettre nte-
raleme i DHeu.
“(131§n;;(::_:r}:u-l-'n!fl of, Bav. 3.700 et Y.E. 2,415, Le ms N.O.
2406 a: dawd'an ila-I-falil. ce qui ne d(m.ne aueun sens, el
I'¢d. Haid. porie iei ¢ dawd'u-l-'il =« remo(ie.”des’ panvres ».
(On aurait pensé dans cefle phrase & un dowd’v-lLagnayn =
« reméde pour les yeux x).
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Un de ces hommes disait : « Qui voyage a besoin de
viatique ». -—— Je lui dis 1 « Ef celui qui reste sur pla-
ce a bhesoin de nourriture. I n’y a pas d'issve ! »

Un d’entre eux a dil ; « L'homme (vaut) son heure
et son heure {(vaul) son souffle ».

Un autre a dit : « Celui qui fait des différences
entre ses caractéres éminenls et ses caractéres vils
verra que son océan est bien vasie el i) s’y noiera ».

Un autre a dit : « Il n'y a qu'élévation de facon
absolue (pour toute chose). Il n'y a pas d’inférioriié,
car tout parvieni a Lui. et ce qui parvient a Lui est
élevé » (1),

Un autre a dit : « Il n'y a absolument pas d’oppose
dans Fexistence : richesse sans pauvrelé, el celul qui
a tué son dme pour une chose, son ame appartiendra
4 la chose pour laquelle il P'a tude ».

Un autre a dit : « Les choses étranges se trouvent
chez les élrangers » (Ghardibu-l-amri inda-l-ghuraba).

Un autre a dit : « Posséder peu de ce monde est
faiblesse; en posséder beaucoup esl encore faiblesse ».

Un aulre a dil :© « Chercher appui en Allah c'est
renforcer la divinité des causes parbiculiéres (asbdb) ».

Un autre a dit @ « Le désir daccomplir des cuvres
d'obéissance est avidité (hirg) ».

Un autre a dit : « La patience (ag-cabr) est résis-
tance el cela constilue une grave inconvenance de la
part du parfail (al-kimil) @ < Et Job quand il appela
a4 son Seigneur : Le mal m’a fouché... (Cor. 21, 83)
(3). Distinguer de laquelle des deux Mains divines il

(1} Passage vpars'lele dans Kitdbu-t-Tardjiim  &'Ibn Arabi
(Rasdil 11, Haiderabad),

{2} Car chercher un appui en Allah & leur enconlre c'est
teur reconnaitre une efficaciié. Le recours & Allah doit éfre
non pas coptre les € causes s, mais pour obfenir de Lui I'é¢loi-
gnement des épreuves ressenties.

(8} Le cas de Job es! cependant celui du parfait palient
(Cf. Cer. 38, 44: «Nous Pavons trouvé palienl. Quel excel-
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s'agit, lorsqu'il v a prise, c’est du pur associationisme
{chirk) dans le domaine de la Royauié¢ » (1),

Un autre a dii ; « Le dhikr caché esi lacheté {23,
sauf dans son propre pays avec les siens » (3).

Un autre a dil : « Certifier la sincérité des ccuvres
¢'est renforcer le diable ».

L3

¢. Sur 'Homme véritabie (ar-Rajui}

L'un des gens inspirés a dil : « L’homme véritabie

lent adoratenr !») La régle des parfaits est non pas de sup-
porier el de ne pas se plaindre & Allah de Jeurs sonffrances et
matheurs, mais bien au contraire de receurir & Lui ei pas
autre-que-Lui @ en atiendant le soculagement demandé, }cur:
patience méme doil élre « par Allah », non par cux-mémes, ni
par aucune aulre chose que Lul,

(1: Ceei davtani plus gu’un badith dit: « Les deux Mains
de moen Seigneur sont une senle Droite Bénie s,

(2v Jubn, L'éd. Haild, porte ici le seul fraeé des lelires de
jubn, sans leurs points diacritigues.

v

(3% Car chez les siens joue en sens inverse in régle de
nan-osientation.

(*) Ce paragraphe est isolé et titré par Je tradoctesr. les
propos compris dans cefte partie finale du dernier c-h;ap_nrc
se rapporient pour lz plupart & la nolion spiritueile de R(I_i'.t‘)I ;
ce ferme signific su sens ordinaire «homme», surieut dige
mir; pris dans un sens exemplaire i designe ]‘hoznn'w par
excellence, I'¢ humme véritable ». Celte derniére expression est
cellc aui rend Phabitude notamment chez Guénon, le tehenn-jen
de Ja hisrarchie tuoiste el gui correspona au terme des ¢ pelits
mystéres ». Cependant, pous devons falre ohserver.que dais
quelgues-uns des propos de ce paragraphe, Ie mot ]\’a‘m‘l d(":Slgm.‘
plutds '« Homme Universel », al-Insdn al—Kdr.m.’ du Soufisme,
auguel dans le Taoisme correspond le chenn-jen ou e hamme
transcendant » (iraduil encore par « hemme divin »1 qui repré-
sente e lerme des «grands mysiéres » 5 nous relvouvons sinsi
encore up cas ou les deux degrés initiatiques correspondants
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est cetui qui fail de son &me (de soi-méme) PArche
de Noé » (1),

Un autre d'enire eux a dil : « L'bomme véritable
est celui donl le pére est PEsprit (ar-Ral) » (2).

paraissent confondus, & pari celui gue signalsit et situail
Guénon dans Lo Grande Triede, ch. XVIL — Puisgue 'ocea-
sion s¢ présente nous ferons el une autre remargue. On se
rappelle qu'an XVI1ile siécle te qualificatif et en guelgue sorie
le lilre ¢« homme véritable » fut appligue 4 soi-méme par
Martinés de Pasqually, el Guénon en avait releve incldemment,
el sans vouioir {irer ancune anire conséquenee, is parenté
svmhboligue taoiste {(La Grande Triode, e¢h. IN ¢t Eludes sur
ta Frane-Magonnerie, vol. 1, po 74), Or s on tient comple des
origines pord-africaines atiribuées d'autre part a Vinitiation
des Elus Coéns, il se peut gu'une zutre parenié apparaisse plus
explicable, lout auw moins quant zv cidté lexical des choses
dans un contexte africain d'ob "élément arabo-islmmique ne
serait pas absent Nour sjovierons une sutre constslalion Ler-
minoiogique gui peul corroborer cetie remarque. 11 existe dans
Fésotcrisime istamique, pour designer les étres de la hicrarchice
cachée de Pordre initiatigue, Pexpression de Rijaln-1-Ghaph.

fes o Hommes de Ploconnu » ou des ¢ Hammes du mysiére ». or

cetle-ci pourrait éire, elle-méme, rapprochée d'une awire expres-
sjon bien énigmatigue apparae en Burope i la méme cpogue, of
dont on n's jamais daillears {rouve Porigine, celle de o« Supdé-
ricurs Inconnusy, gui désignait Tes chefs de la hicrarchie eachée
de Vinitiation maconnigue.

t3r On peul observer que le mot Safinal = « Arche s esd
consiitud des mémes radicales gue le mol nafs = < amoes,
mais disposdes en ordre inverse. A propos de Papalogic dla-
Iie dans cetle Tormule signalons gu’on relrouve la méme
épithéte appliguée, & Paide dan terme éouivalent, & Sevyidna
Al dont on a dit: <« 11 est Ja Grande Nouvelle {an-Noba ol-
A'imy el VArche de Noé (Fulkw Niohis. Les termes Safinah
et Pull sonl tous Jes deux cmplovés dans le Coran ponr dési-
gner Parche poach:gue,

(2} On sait que telle est d'aprés Je Coran la paternite de
Jésus,
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Un autre a dil : <« L'homme véritable n'a qu'un
seul souffle (dhit nafasin wah'idin) » (1)

Un autre a dit : « L'homme vérilable est celui qui a
deux pieds (rijldni} el ne s'empresse pas avec » (2).

Un autre a2 dit : « L'homme véritable n'est pas ce-
lui gui traverse Pair, mais celui qui est traverseé par
Iair » (3).

Un autre a dit : ¢« L'homme vérilable est celui qui
se tient iranguille {man sakana) » (47,

On récitait devani quelqu’un pendant gu'on élait au

hamdam (bain) ~ et moi jécoutais — @ « A Lul ap-
partienl ce qui se tieni tranguille {md sakana) pen-
dant la nuit el pendant le jour » {Coran 6, 13). — 1l

s'exclama : « Et ce qui se meut ne Lui appartiendrait
pas ¢ » Je lui ohservai : « Les termes du versel sont
a prendre comme (chirak (facon de parier suggestive)
nor pas a la lelire ; le ¢« mouvement » (el-Raraekah)
correspond & une « préteniion » (de'wad alors que la
¢ tranguillité » (as-sukun? ne comporie pas de « pré-
tention ». Il faut ienir compte des circonstances el
de leurs exigences @ J'expression ¢ ce qui se tient tran-
guille » veut dire, dans le versel. « ce qui est bien
élabli v (mé thabata), el en ce sens elle englobe aussi

(13 Lied. Haid, Seule purie ici pur erreay  dhi onefsin
wahidal =« pussessenr dlunce seule dme s, la notjon du
¢ soulfle unigue s correspond & eelle dun Spirdtas vertical,
réalité axiale de Jédre.

(9% Le et rijio= e pied s, e jamber estocomposd des
mémes letires gue rejnl = <« hommes ; Pauteur du Iropos
suggere ninsi peut-dire gue « 'homme véritable est oeelui qui
veut denx hommes ¢ wen fadt pas clat .

(3) Celle formule mésestime en somme tous Jos pouvaira
charismatiques corporcis et leur usage: elre o travorsé par
Pairy esl upe facon de dire gue ta constitution de Phomme
véritable ne présenle pas en soi de densité grossiere ef reste
insaisissable par des mavens physigues,

(4) Dans Véd. Haid. ceile formule est donnée comme pariic
terminale de la précédente.
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bien le ¢« mouvement » (ordinaire, mats régulier} que
le « repos » (proprement dit) ».

Un autre a dit © « L’homme véritable n'atiend ja-
mais » (1).

Un autre a dii : « L’homme véritable est celui qui
ne connail pas ce-qui-esi-antre-qu’Allah ».

Un auire a dit © ¢« L'homme véritable esi celui qui
pénétre en touie chose » (2).

Un autre a dit : « L'homme véritable est celut qui
procéde de facon éguitable {équilibrée) : il se compor-
te avee les moments selon ce que les moments ame-
nenl avec eux, et il se comporte avec les Heux selon
ce que les lieux exigent » (3).

Un auire a dit : « L'homme véritable, quand il par-
le, toule chose Pentend saufl les deux espéces d’étres
doués de pesanteur (les hommes et les jinns} ; il esl
comme le mortl (de la lombe) » (4).

Un autre a dit : « L'homme véritable est celui qui
lorsqu'i) fait une prosiernation 2 Allah. ne reléve plus
jamais sa téle ni dans ce monde ni dans Fautre » ().

Un autre a dit © « Lhomme véritable est celui qui a
recu la Lieulenance (an-Nigdbah) » (6},

(3: Purce qu'il vit dans dlernel présent el gue rien pe I
mangue.

(27 Ceci rappellera de verset suivant de Jo Bhagavad-Gita
¢ Engagé dans cetie Voic, Je sage s fond jamais dans Ia

rénlité inconditionnée ; i1 devient {out pénétrant. alteint la

Délivrance, b il est ¢labli bmmaneni dans lous Jes éires - i
Vintéricur et & Vexiérieur — il ge menl 3 volonté ».

(3 1} v oo la unpe définition technique du ¢ sages (al-okiml.

4 Selon plusieurs hadiithy, le mort pouvellvment mis duas
sa ltombe est soumis & un examen et §7i) est trouvé avec une
foi non valable il receil un coup qui Jui fait pousser un eri
entendu par toules les créatures ¢ saul par les deux espéees
d*étres doués de pesaniear ».

{6) La prosternation est en islam un symbole de ia « proxi-
mite de Dieuw s ainsi gue de Vextinction.

(6 Ceci wise spécialement le eas du <« Poéle de Pépogues
(Gut'bu-z-Lamani.
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Un autre a dit : « L’homme véritable est celui qui
connail toutes les langues et auquel on ne connail
aucune langue qui le conditionne ».

Un autre a dil : « L’homme vérilable est celui au-
quel a éié¢ donné ce gue l'on a donné aux Envoyés
divins el qui cependant reste ferme dans la confor-
mité a eux sans s’éhranler » (1),

Un autre a dil @ « Lhomme véritable est toujours
en refraite dans ia Présence divine (al-Had’rah) avec
son « secrel » (as-sirr) » {2).

Un autre a dit : « L'homme véritable est celui sur
lequel n'influent pas la perte des choses habiluelles ».

Un autre a dit : « L’homme véritable est celui qui a
droit de s’emparer de loute chose el qui s'atiribue
toute chose » {3).

Un autre a dit @ « L'homme véritable est celui qui
dit . Allah ! et andantil toule chose ». — Quelgu’un
qui était présent répligua : « L'homme véritable est
celui qui dit : Allah ! el exislencie loute chose ».

Un auire a ¢it : Le brave (ol-fald) est celui qui
s'impose devanl Dieu méme (al-Hugg) » f4}.

Un autre a dit @ « L'honune véritable est celui qui
se dispule avec la prédestination {al-gadr) » — Je preé-
cisal @ « Apres avoir vu {ce qui est inserity =, el celui-
ci se tul.

Un autre a dit : « L'honme véritable est celui qui
connait la valeur de toule chose existante chez Allah
et en acquitie ie prix ».

Iin autre a dil © « L’honime véritable est celui qui
ne saurail meédire, du fail que toule chose lui est pré-
senle » (Y.

(19 I s'agil des < bhéritiers » des magdmai des Législateurs
divins el des seiences respectives, el gui ne sont pas ¢hranlés
par }a tentation de «légiférer s cux-mmémes,

(1 Le sirr esl le poivt e pius seered Gu ool

(3) Cf. N.O. 2406 gui vocalise : wa-pud'ifu  ila-nafsi-hi-
kulle chayin, alers gque Bay 4.700 voealise : wa-yud'ifa.. =
cel (a droil de) satiribuer toute chose s,

(43 L.z nolion de Jfald est analtogue 4 eelle de rajul, avec
une nuance spéeiale de jeunesse el d'héroisnie, - Lia aussi
on pourrait rappeler le cas de Jacob ecombattant avec Dieu.

(5} Le terme qui correspond ¢« médire » est gaghiGbu gui
par sa racine (ghdbal impligue Vidée de l'absence de celui
don{ on parle.
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Un des gens inspirés a dii : « La Volonté divine
(al-Macht’ah) est un Trone Supréme {Arch A’l4) au-
dessus duquel il 0’y a pas de trone » (1),

Un autre d'entre eux a dit :© « Il n'y a rien de pré-
féré {mulkhiar) dans 'Exislence » {2},

Un aulre 3 dit : « Le déchaussement de deux san-
dales (khalu-n-na'layn: déeounle d'un acte dautorité
(hukm) non pas de la réalité méme (des choses) (ha-
gigalh) » (3).

Un autre a dil : « Admetire gqu'il ¥ a des causes
(tlal) (efficaces par elles-mémes. el non pas par le
pouvoir seul efficace d'Allah} est glissade (zalal} ».

Un autre a dit : « Les deux Poignées divines (al-
Qabd’atdan!y constitunent une halance {(mizdn) » (4)

Un autre a dit © « L'Homme (al-Insdn) est le but de
VExistence ».

Un autre a dit : « L’acte divin de donner esi le
méme {dans tous les cas) (al-imdddu wahid) ».

Un antre a dit : « L'insufflation (de Pesprit dans

(1} La Machi'ah est appelée ailleurs par lbn Arabi o le Siége
de 1'Essence de I'Unité» (Mustawd dhati-l-Ahadiyyah) (CE
Kitdhu-1-AHf}.

{2) Cesi-d-dire toule chose existanie est égaiemenl néces-
saire dans PExistence universclie.

(3} 11 s'agit du déchaussement des sundales auvguel Moise
fut asireint par Allah dans ta valiée sainle Towd, lorsqu’il
approcha du Bulsson Ardent {f. Cor. 20, 12;; la tradilion
dit gue ces sandales étaient faites de la peau d'un ane trouvé
morl, donc impures selon la volonté légiférante divine; 'au-
teur du propos veul faire remarquer gue cela nest pas selon
Jeur Réaiitd ultime ~ foules les choses existznles éiam sain-
tes et égales finalemen! | Ia disposition légale se basail certai-
nement sur une réalité non-ullime des choses, mais qui comp-
tait dans Péconomie {raditionnelle de la révélation moisiaque.

(4) 1l s'agit des deux Poignées divines danc lesquelles se
trouvaient les germes humnains tirés des reins d'Adam, l'une
contenant les éires destinés au Paradis, 'aulre ceux deslinés
au Feu! les deux catégories d’étres se font contrepoids el
cons]tituent en queique sorte 'équilibre néeessaire de IOrdre
tolal.
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les étres humains) est la méme {(an-nafkhatu wdhi-
daly » (1),

Un autre a dil : « Les habilanis du Feu soni cou-
verls d’un voile el les habitanls du paradis sonl égale-
ment couverts dun voile » (2).

Un des gens inspirés a dit : « Le 1‘1’Jal'c}';eAu1.‘ i pied
(ar-rajil) est plus noble que le cavalier (ul—]:arwj, par-
ce que le cavalier a une moniure, el toul élre qui se
tienl sur une monture es{ voilé, du fail méme qu’il
esl porté ».

Un aulre d'entre eux a dit : « La perte est un
butin ».

Un des gens inspirés a dit : « L'homme wéritable
est ciel obombrant el teyre humble » (3}

Un antre d'entre eux a dit : « Lhomme véritable
est un scleil ».

Un aulre a dit
lune ». _

Un aulre a dit : « L’homme veéritable est celul sur

Pextérieur duquet apparait ce dont il est Vadorateur,
fit-ce un corps inerte {jamad) ». _ ,

Un autre a dit @ « L'étre satisfait est inglallé dans
Pépreuve ».

Uin aulre a dit
assoiffé ».

Uin autre a dit
fait des dépenses libérales ».

« L'honime véritable est une pleine

« L’homme véritable esl toujours

« L'homme véritable est celni qui

(1) Alusion & Pinsufflation de VEspTi ‘di\'in en .‘\i'l{ii‘l'i.. {cf.
Cor. 16, 29 el 28, 72), suggérani qgu'essenticliement fous jes éires
Lor, 15, 29 et 38, 72) i ‘ ’
sont e méme et dans Pélat de perfection  primordisle.

H 4 ' s G - . o SaNS-DATH TS .

(27 Les dix formules isalées ;).ar.nnu.s, £1 (.,'( 'bfiﬂl].\ ;nr:gn]:iul
{el qui ne se rapportenl plus a IPhomme véritable) ont pour
:{ £ i - PR viclonee i
but d’zffirmer l'éguivalence des choses dans PExistence uni
verselle el leur identite su point de vue essentiel,

(3} Ceci rappelers le role du Wang dans la tradition chinoise
cf. Guénon, La Grande Triade, ch. AV
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Un autre a dit : « L’homme véritable est celui pour
lequel on fail des dépenses libérales ».

Le coliecteur de ces ichardl déclare : « Je n'aj in-
clus ici que des parcles entendues par moi-méme de
la bouche de leurs auteurs, & Yexception de quelques
personnages doatl j'ai donné les noms. Ei la louange
est a4 Allah ! Le folal de ces formules est de deux
cents et quelque. « Ef i} o'y a pas de foree ni de puis-
sance si ce n'est par Allah le Sublime et Plmmense ! »

Mubyu-d-din 1sx Araxni

Traduit de Parabe et annoié par
M. VALSAN.
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LA SAGESSE VIRGINALE

En parlant de « sagesse virginale » nous envisa-
geons ia Sainte Vierge non dans sa seule qualité de
Mére de Jésus mais avanl toul comme Prophétesse (1}
pour foute la descendance abrahamique. ce qui nous
permel de confronter le Magnifical avec divers pas-
sages en quelque sorte paralicles du Koran.

Le Magnificat (Luc, 1, 46-55} contient les enseigne-
menis suivants @ la sainle joie en Dieu ; 'humilité
~~~~~ la « pauvreté » ou '« enfance » — comme condi-
tions de la Grace ; la sainteté du Nom divin ; Diné-
puisable Miséricorde el son rapporl avec la erainte
la  Juslice immanente e! universelle ; le secours
miséricordieux accordé & Israél, ce nom devant s’élen-
dre 4 VEglise (2) puisqu'eile est, selon saint Paul, le
prolongement ef le renouveau supra-racial du Peuple
Ele (3). De plus, le Magnifical parle de la faveur
accordée 4 « Abraham et & sa race ». el non a Isaac
gl sa race exclusivement ; Abraham inciut tous les
Sémites monoihéistes, racialemeni et spirituellement,

(1) Prophéiesse évidemment non legiférante el fondatrice,
mais illuminatrice el sanctificairice. 1) » a chez les musul-
mans un divergence de vue sur la guestion de savoir si Maryam
fal ¢« Prophélesse » (pebiyah) ou simplement « sainte »
{waliyah} ; la premiére opinien se fonde sur ia suréminence
de In Vierge, cesl-d-dire sur son rang inégalsble dans la hié-
rarchie spirituelle, tandis que lz sccopde opinion gui est née
dune théclogie pointilleuse ef craintive. ne tient compie que
du fait que Marie ne pouvail aveir de fonelion iégiférante,
point de vur ¢ juridigue . qu passe & ellé de Yussentiel
avec up étonnant manqgue de sens aes proporilons.

{2y Cu wzux églises, compie tenu des schismes extériours.

(3) « lsra#l son servileur », dit le Cantigque de Ja Vierge,
en précisani ainsi que la servitude saecrée entre dans la défi-
nition méme d&'lsraél, si biep gu’un lsra@} sans cetic servitude
r'est plus le Peuple Elu el gue, inversemenl, upe communzuté
monathéisle non israélite g'identifie 4 Israél - « en esprit et
en vérité » — par le fall méme gu'elle réalise la servitude
envers Dieu,
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