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Sunus

Tiirk kiiltiirti, bilinen tarihiyle iki bin yillik bir siirede goc ve etkilesimle
Mogolistan’dan Balkanlara, Sibirya’dan Mezopotamya’ya uzanan genis bir
cografyada varligin siirdiirmistiir. Tim bu cografyada sonradan edinilen farkli
din ve kiiltiir sistemlerine ragmen, bu siireklilikte en belirgin olan unsur halk
kiiltiiriinde nesilden nesile aktarilan geleneksel inang ve yasayislardir. Insan
hayatinin ii¢ 6nemli donemi olan dogum, evlenme ve 6liimle ilgili olarak istenilene
ulagma ve istenilmeyen/korkulandan korunmaya matuf diisiince ve uygulamalar
ile insan-tabiat iliskilerinde belirleyici olan baharin gelisi, giindonimi vb.
mevsimsel ve donemsel degisimleri simgeleyen giinlerde tekrar edilegelen téren
ve uygulamalar halk kiiltiirinlin yasayan alanlaridir. Tiim bu alanlarda etkin olan
inang¢ ve uygulamalara damgasini vuran sistemi de genel hatlariyla Samanizm ya
da Samanlik seklinde ifade etmek miimkiindiir. Gogler, savaslar, istilalar ile salgin
hastalik, kuraklik ve kitlik gibi onemli saiklerle farkli cografyalara dagilmis olan
Tiirk topluluklarmin, modernlesme dncesi giindelik hayatlarinda etkili olan bu
sistem, kirilarak, degiserek, doniiserek ve bazen de anlam kaymasi yasayarak
varligini canli bir sekilde siirdiirebilmistir. Bu sebeple, yeni cografyalarda yeni
dinlerle karsilasan Tirkler, olusan yeni sartlarda eski kiiltiirlerinden tagidiklar
inang ve yasayislara yeni anlamlar yiikleyerek kiiltiirel birligi ve stirekliligi
yakalayabilmisglerdir. Bu sebeple bugiin Yakutistan’da goriilen bir inang yapisinin
Anadolu’da halk arasinda farkli bir adla ve Islami bir motifle birlikte yasadigini
gormek sasirtict olmamalidir. Eski Tiirk inang ve bunlarin gilindelik hayattaki
ifadeleri olan ritiieller, Tiirk kiiltliriiniin farkli cografyalardaki en temel ve ortak
unsurlarindandir. Dildeki degisime, zaman ve mekandaki farkliliklara ragmen
halk kiiltirtindeki bu benzerlik ve ortakliklar, Ttirk kiiltiiriiniin en asli ve 6zglin
unsurlaridir.

Bu tespitten yola ¢ikan Enstitiimiiz, kurucu Miidiiri merhum Prof.Dr. M.
Cihat OZONDER’in 6nderliginde ve TURKSOY un destek ve katkilartyla 15-
16 Nisan 2007 tarihinde Yasayan Eski Tiirk Inanclar1 Bilgi Solenini ve Kizil
Kam tiyatro gosterisini diizenledi. Amag, farkli cografyalarda yasayan Tiirk
topluluklarinin gegmisten giiniimiize tagidiklari ortak inang ve yasayislari, bunlar
arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 bir biitiin olarak degerlendirmek ve kiiltiiriin
asli unsuru olan yasayan halk inanglarinin biitiinlestirici, birlestirici, kapsayict
ve yenilik¢i yonlerine dikkat ¢cekmekti. Bilgi Soleni, Hoca’nin biiyiik bir istek
ve tutkuyla gerceklestirdigi bir etkinlikti. Bu, hem bilimsel ¢caligmalara hem de
halk inang¢larini simgeleyen bir tiyatro gosterisine yer veren iki yonlii bir etkinlik
oldu. Saman ayini ise tam bir gorsel ziyafete doniistli ve ruhlar biiyiiledi. Aslinda
kirktan fazla davetliyi ii¢ giin boyunca Ankara’da agirlamak, tiim sorunlartyla
ilgilenmek Hoca’y1 yormustu ama bundan hi¢ sikayetci olmadi. Herkesle tek tek
ilgilenmekten zevk duydu. Bilgi soleni sona erip davetliler ugurlandiktan sonra,
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en kisa zamanda yeniden bdyle bir etkinlik yapma konusundaki kararlilikla bir
an Once bildirilerin kitap olarak basilmasi i¢in ¢aligmalara basladi. Ama yaklasan
secimler Hoca’y1 baska bir alana davet ediyordu; fikirden eyleme, eski ifadesiyle
kuvveden fiile gegmek i¢in uygun zemin olarak gordiigii siyaset alanina...
Bu diigiince ve amagla, heyecanla girdigi siyaset yolculugu, onun aramizdan
ayrilmasina da zemin hazirladi. Kendisine bir kez daha Allah’tan rahmet diliyoruz
ve fikirlerinin, yarim biraktigi ¢aligmalari tamamlamak amaciyla yola devam
edenlere her zaman 151k tutacagindan hi¢ kusku duymuyoruz.

Bilgi soleni ve tiyatro gosterisi ic¢in katki ve desteklerinden dolay:
TURKSOY (Tiirk Kiiltiir ve Sanatlar1 Ortak Y&netimi) Genel Miidiirii Saym
Mustafa Balgik ve kurum calisanlarina, konuklarin Ankara’da ikadmetleri igin
yardimlarimi esirgemeyen Sayin Ali Osman Akalin’a tesekkiir ediyoruz. Rusya
Federasyonu Ankara Biiyiikel¢iligi’ne de katkilarindan dolay1 miitesekkiriz. Hem
etkinligimizin hazirliklar1 agsamasinda katkida bulunan hem de oturum baskanligi
ve degerlendirme konusmasi yaparak bizi yalniz birakmayan hocamiz Prof. Dr.
Dursun Yildirim’a da siikran borg¢luyuz. Bilim adami ve sanatgilardan olusan
kirktan fazla davetlinin Hacettepe Universitesi misafirhanelerinde konaklamasi
konusunda ve bagka bir¢ok hususta yardimlarimi esirgemeyen Rektdr Yardimcimiz
Saym Prof.Dr. Erol Belgin’e siikranlarimiz1 ifade etmeliyiz. Ayrica Hacettepe
Universitesinin emegi gegen tiim caliganlarini da saygiyla anmak yerinde
olacaktir.

Son olarak, sekiz yildan beri Hacettepe Universitesini “Daha ileriye... En
iyiye...” kavusturmak {iizere ¢alisan ve bu yolda cokca mesafe de kat eden,
Enstitii’niin kurulusundan bugiine, Enstitii’ye yer tahsisinden elinizdeki bildiriler
kitabinin basilmasina kadar her alanda destegini esirgemeyen Rektdriimiiz
Saym Prof. Dr. Tuncalp OZGEN’e sonsuz tesekkiirlerimizi ve saygilarimizi
sunariz. Enstitiimiiziin, bilimsel yaklagim ve kaliteden taviz vermeden yoluna
devam ederken bundan sonraki donemlerde de ayni destegi goreceginden emin
oldugumuzu da ilave etmeliyiz.

19.11.2007
Yunus KOC



GELENEKSEL TURK DININDEN ANADOLU’YA TASINANLAR
Harun GUNGOR*

Geleneksel Tiirk Dininden Anadolu’ya tasinanlar konusuna gegmeden dnce
burada sik¢a soz konusu edecegimiz iki kavram iizerinde durmak gerekir.
Bunlar:

1. Geleneksel Turk Dini

2. Samanizm

1. Geleneksel Tiirk Dini

Gok tanrt dini, tengriyanizm, tenircilik adlari ile de anilan geleneksel Tiirk
dini, Tiirklerin Gok Tanrt temelinde, yazili bir kaynaga dayanmaksizin, kendi i¢
kiiltiirel dinamiklerinden dogan ve kusaklar boyu aktarilarak giiniimiize kadar
ulasan, gelenek ve géreneklerle sekillenmis inang ve pratikler biitiiniidiir.

Geleneksel Tiirk Dininin temel unsurlarini dikkate aldigimizda bunlarin;
a. Gok Tanri

b. Yer-su

c. Atalar kiiltii

¢. Evrenin yaratilist

d. Diinyanin sonu

e. Ibadetler

oldugunu goriiriiz.

Bunlar tizerinde kisaca durmak gerekmektedir:

Tiirkler tanriy1 Tanri, Tengeri, Tangara, Tanara, Teri, Tenir, Kuday, Calap vs.
gibi ¢esitli adlarla anmislardir. Fakat biitiin Tiirkler su veya bu sekilde Tanr1 adini
kullanmig ve kullanmaktadirlar. Her ne kadar kitabelerde o, milli bir tanr1 gibi
goziikse de aslinda o, evrensel bir tanridir. Tiirk tanrist Deus Ofiosus bir karakter
tagimakta, insanlarin islerine miidahalede bulunmamaktadir. O, antropomorfik
bir 6zellige sahip olmadig1 gibi, Tiirk tanr1 anlayisinda hierogamie de yoktur.

Yer-sular tabiat giicleri, yasadigimiz iilke, dag, orman, su, yer, hepsi vatanimiz
ve bunlarin kutsallig1, /duk olusu. Iduk yerler korunmaya alinmis, oralarda yetisen
agac¢ ve ormanlar kutsalliklar1 nedeni ile kesilip koparilmamustir.

Atalar kiiltli: Patriarkal aile tipinin egemen oldugu toplumlarda karsimiza
¢ikan bu kiilt, Turkler i¢in de s6z konusudur. Bu inang¢ sisteminde, topluma

*  Prof.Dr., Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Ana Bilim Dali
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onderlik eden kisiler kutsal sayilmaktadir. Tiirbe, kiimbet, yatir, evliya ve erenler
gibi ziyaret yerleri bu inanigla ilgilidir. Bir de dliiler kiiltii vardir ki, bu da kendi
oliilerimiz, atamiz ana-babalarimizin ruhunun kutsanmasidir. Bayram ve arife
giinleri yaptigimiz mezar ziyaretleri dliiler kiiltiiniin bir gostergesidir.

Tiirklerde dini diisiince tlizerine temellendirilmis olan evren anlayist; tanri
inanci, yer-su ve atalar kiiltl ile birlikte déniversalizm ya da iiniversizm olarak
adlandirilmistir. Kitabelerdeki ifade esas alindiginda burada bir dikotomiden de
s0z etmek miimkiindiir. Ancak Tiirklerdeki bu iiniversalist kozmoloji anlayisi
belli bir donemden sonra ii¢ tabakal1 bir tasavvura donlismustiir.

Eski Tirkler kiyamet meselesine daha az ilgi duymuslardir. Kitabelerde
diinyanin sonu ile ilgili net bilgiler mevcut degildir. Oyle géziikiiyor ki, kiyamet
anlayis1 Budizm, Hristiyanlik ve Islamiyet etkisi ile olusmustur. Rus aragtirmacilar
da bu inanisin bir senkretizm oldugu kanaatindedirler. Altaylilar kiyamet giiniine
“Kalgangi ¢ak”, diger Tiirk topluluklart ise “Ulug kiin” adin1 vermislerdir.

Tarihi kaynaklar Hunlar’1in her y1l mevsim degisiklikleri ile birlikte bir bayram
kutladiklarindan, Cin kaynaklar1 da Goktirkler’de “Fu-yun-se” adi verilen
ibadethanelerin varligindan s6z etmektedirler. Burada ayrica Tiirk ¢adirinin da
Tiirklerde ibadet mekani oldugunu sdylemek gerekmektedir.

Geleneksel Tiirk dininde sistemli olarak yapilan ferdi ibadetler bulunmasa
da yine de dualarin ferdi yapildigini ifade etmek gerekir. Ibadet tiirii agisindan
baktigimizda ise, geleneksel Tirk dininde “sa¢i” ile “yalama” adi altinda
agaglara baglanan ¢aputlardan s6z etmek gerekir. Birer kansiz kurban olan bu
sagilar -sadakalar- Anadolu Tiirkgesinde yer alan “darisi basiniza” temennisi ile
giiniimiize kadar ulagmustir.

Tiirklerde en eski ve koklii ibadet kanli hayvan kurbanidir. Kurban igin
kullanilan “kergek, kereh, kuday:, Allahlik, itik, ik, yags, tapig...” kelimeleri
kanli kurban ibadetinin énem ve yayginligim gostermektedir.

2. Samanizm

Uzerinde duracagimiz ikinci kavram ise Samanizm’dir. Icerisinde animizm,
totemizm, fetisizm ve biiyi ile ilgili birgok unsuru barindan Samanizm’le ilgili
¢esitli tanimlar yapilmis ve halen yapilmaya devam edilmektedir. Romen dinler
tarih¢isi Mircea Eliade’e gore Samanizm en eski vecd tekniklerinden birisi,
hatta ilkidir.! Bunu ¢ok 6zel anlamda bir din olarak nitelemek miimkiin degildir.
Samanizm, en orijinal sekli ile Kuzey Asya ve Arktik toplumlarda yasamaktadir.
Yine Eliade’1n tespitine gére Orta Asya Samanizmi komsu bir¢ok kiiltiiriin etkisi
altinda kalmis olmasina ragmen temel yapisini hi¢bir sekilde kaybetmemistir.

1 ELIADE, Mircea, Le Chamanisme et les techniques archaiques de [’extase, Paris,
Payot, 1951, s.14.
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Konu ile ilgili ikinci tanim ise Fransiz antropolog Roberte Hamayon’a aittir.
Ona gore Samanizm Yontma Tag devrinde ortaya ¢ikmig bir harekettir ve esast
av ile avct arasindaki ruhsal iliskiyi saglamaktan ibarettir. Ancak Samanizm
Cilali Tas caginda pastoral ekonomik diizenden tarim toplumuna gegiste bir
mutasyona ugramis, daha dnceki donemde hayvan ruhlari ile iligki esasina dayali
olan Samanizm, insan ruhlar ile iliski esasina dayanmis bunun neticesinde de
atalar kiiltii vs. inaniglar ortaya ¢ikmigtir.? P. Garrone basta olmak lizere bir¢ok
arastirmaci Tirk-Mogol Samanizmi’nin Arap-Fars Miisliimanlig1 ile kesistigi
bolgede ortaya ¢ikmis ve Islamize edilmis Samanizm=Baskilik olarak niteledikleri
Orta Asya Tiirk Samanizmi tizerinde de durmaktadirlar.?

Diinyada tek tiir Samanizm’den bahsetmenin miimkiin olmadigini anlatan
Hamayon, bircok din ve kiiltirde var olan kendinden ge¢me teknigiile Samanizm’in
tanimlanamayacagini anlatmakta ve Samanizm’in temelini en basit bir bigimde
“Al giiliim, ver giiliim” prensibinin olugturdugunu ifade etmektedir.

Uzerinde duracagimiziigiinciitanimise eski Sovyetetnolog ve antropologlarmin
yaptig1 tanimdir. Bunlar daha ¢ok Samansiz bir Samanizm’in varligin1 devam
ettirdigi Sovyetler Birligi’nde Samanizm’e bir din olup olmamasi agisindan
yaklagmiglardir. Yakut etnolog G. V. Ksenofontov’a gore Samanizm bir dindir.
Hatta o, Hristiyanligin babaannesidir. L. P. Potapov, onu, “Arkaik dialist bir
diinya goriisiidiir.” diye tanimlarken, S. Tokarev, Samanizm’i bir din olarak kabul
etmektedir. L. N. Gumilev ise onu, mistik ateizmin karmasik bir sistemi olarak
nitelemektedir. Zira Kuzey Asya toplumlarinda kendilerine hiirmet gosterilen
Tanrilar degil ruhlardir. S6z konusu tanrilar bile olsa onlara tapinma s6z konusu
degildir. Altay ve Yakut inanislarinda varliklarina sahit oldugumuz Bay Ulgen ve
Arn Toyon geleneksel Tiirk dininde yer alan Gok Tanrinin kendisidir.

Burada bir hususa dikkat ¢ekmek istiyorum. O da Samanizm’in bir din olup
olmadig1 meselesidir. Her iki iddiada bulunanlar da vardir. Bu, probleme hangi
Olciitleri esas alarak ve nereden baktiginiza baglidir.

3. Tiirk Diinyasi ve Anadolu’da Geleneksel Tiirk Dininin Izleri

Geleneksel Tirk dini inaniglarinin bir kismi giiniimiize kadar ulasmistir.
Bunlar soyle siralamak miimk{indiir.

Geleneksel Tiirk dini inanislari igerisinde en koklii ve gliniimiize ulasani kurban
gelenegidir. Kanli ve kansiz olmak lizere ikiye ayrilan kurban ibadeti, hangi dine
mensup olursa olsun biitiin Tiirk topluluklar tarafindan yerine getirilmektedir.
Onceleri ruhlar igin kesilen/yapilan bu kurbanlar, giiniimiizde siikran ve kefaret

2 HAMAYON, Roberte, La Chasse a I’ame. Esquisse d une théorie du chamanisme sibérien, Nanterre
Société d’ethnologie, 1990.

3 GARRONE, Patrick, Chamanisme et Islam en Asie Centrale, La Baksylyk hier et aujourd hui, Paris,
2000.
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kurbanlarina doniismiistiir. Tanr1 rizast i¢in bu kurbanlarin etleri komsulara
dagitilmakta ya da kurban sahibi tarafindan pisirilerek evde, bahgede, kilise
veya cami avlusunda insanlara ikram edilmektedir. Burada bilinmesi gereken
hususlardan biri de kurban edilen hayvanin kemiklerinin kirilmamasidir.

Geleneksel Tiirk dini inanislarindan giintimiize kadar ulasan diger bir uygulama
ise, toplu halde yapilan mezar ziyaretleridir. Tiirkler oliilerini gdmdiikleri yerlere
sin, kabir, kesene, mola, meshed vb. adlar vermislerse de en yaygin kullanima
sahip olan mezar ve mezarlik kelimesidir. Ziyaret edilen yer anlamia gelen
mezar ve mezarliklar biitiin Tiirk diinyasinda arife ya da dini bayram giinleri halk
tarafindan topluca ziyaret edilmektedir. Bu durum bir yandan oliler kiiltii ile
iligkili oldugu gibi, tiirbe, tekke, yatir, dede mezarlar1 vs. ziyaretleri ise dogrudan
Atalar kiiltii ile baglantilidir.

Biitiin Tiirk diinyasinda oliiler giines battiktan, hatta bazi yorelerde ikindi
vaktinden sonra gomiilmezler. Ciinkii Tirk topluluklari giinesin batimi
ile birlikte yerlerin miihiirlendigine/kilitlendigine inanmaktadirlar. A. M
Sagalaev’in de belirttigi gibi eger bu vakitten sonra yer kazilir ve orada bir
delik agilirsa yeraltinda yasadiklarina inanilan kétii ruhlar yeryiiziine ¢ikarak
insanlara her tirli kotiiligi yapabilirler.* Ayrica bu inanisa bagh olarak aile
ile birinci dereceden kan bagi olanlar disinda, giines battiktan sonra evden
tencere, tuz, makas, igne vb. dahil olmak iizere hi¢bir esya komsulara verilmez
ve onlardan da istenmez.

Yog- Yug torenleri, Tiirk topluluklar1 agisindan dnemli torenlerdir. Oliiniin
arkasindan agit yakmak / sdylemekle baglanilan yug-yog torenleri giinlimiizde
Olimi miiteakip verilen “6/ii asi, can asi, kazma takirtisi, can pidesi vb.” isimli
yemekle devam etmektedir. Ozellikle Orta Asya Tiirk topluluklarinda 6liiniin
ruhunu teskin ve onun kétiiliikklerinden korunmak amaci ile verilen bu yemek,
Anadolu’da mahiyet degistirerek 6liiye sevap olsun inanci ile verilmeye devam
etmektedir. Ornegin 6lmiis olan yakinlarini riiyasinda goren kimse, sabah
kalktiginda onun i¢in mutlaka bir sadaka verir, iyilikte bulunur, hayir yapar. Hatta
bu durum o kadar yaygin bir hal almistir ki, hicbir neden yokken sabah size ¢ay
1smarlayan birine ilk s0ylenen s6z “Dedeni riiyanda mi gérdiin?” diir.

Olii ile ilgili diger bir inanig ise, mezar yapilaridir. Tiirk topluluklarinin ana
kiiltiiriinde 6lityii gizleme inanci yer almaktadir. iste bu inanis sebebiyle dinleri
ne olursa olsun biitiin Tiirk topluluklar sapitmall/ saptirmali mezarlar yaparlar.
Bu tiir mezarlarda 6lii topragin y1gildig1 yerin altinda degil, mezarlara yapilan bir
cebin igerisine konulur.. Giiniimiizde bu tiir mezar yapilar1 sehirlerden daha ¢ok
kirsal alanlarda kendini gostermektedir.

Biitiin Tiirk topluluklar1, mezarlarin bas ve ayakuclarina sahide ad1 verilen birer
adet tas ya da agag dikmektedirler. Tagnine geleneginin bir devami olarak kabul

4 SAGALAEV, A. M., Uralo- Altaiskaya Mifologiya: Simvol i arhetip, Nauka, Novosibirsk, 1991, s.71.
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edilen bu tas ve agaglardan 6liiniin bas tarafindaki 6lenin kendini; dini, sosyal ve
milli kimligini, ayakucundaki ise 6lenin ailesini temsil etmektedir. Ancak ruhlarla
ilgili tasavvur ve diisiincelerin degismesi mezar taslarinin yapilarinda da kendini
gostermektedir.

Geleneksel Tiirk dini inanislarindan giiniimiize intikal eden ve biitiin canlilig:
ile varligin1 devam ettiren diger bir inanis ise, Ates ve Ocak inamsidir. Tiirklerde
ates, Gumilev’in de ifade ettigi gibi, tapinma objesi degil, temizleme vasitasidir ve
bu niteligi ile Zerdiisti atesten ayrilir. Ates ve atese bagl olarak yapilan tiitsiileme;
evi, is yerini, ¢arsiy1, pazart vb.ni kotii ruhlardan korur. Atesin yakildig1 ocak da
kutsaldir ve su dokiilerek sondiiriilmez.

Geleneksel Tiirk dini inanislari igerisinde ruhlara inanis da biiyiik bir yer
tutar. Bu ruhlar igerisinde en yaygin ve glinlimiize ulasani, “al kizi, al gelini, al
karasi, al basmasi: vb.” adlarla anilan “al” ruhudur. Ozellikle lohusa kadinlara
kotiiliik yapan ve onlari 6liimiine neden olan al ruhu ¢esitli bigimlerde tasavvur
edilmekte olup, bununla ilgili inanis biitiin Tiirk diinyasinda mevcudiyetini devam
ettirmektedir. Bunun disinda Anadolu’ya intikal eden baska bir ruh tasavvuru
yoktur. Bu konu ile ilgili olarak, Orta Asya Tiirk topluluklari, Kazak, Kirgiz, Altay
vb.de cocuklarin koruyucusu olarak kabul edilen ve giiniimiizde bu topluluklarda
biitiin canlilig1 ile varligini stirdiiren umay, ene/ ana inanist Anadolu’ya intikal
etmemistir.

Isimlendirilemeyen ruhlar ise, Islam’in etkisi ile Cin ve Peri sekline
doniiserek yaygimlasmistir. Anadolu’ya nispetle Orta Asya Kazak, Kirgiz, Ozbek,
Cuvas vb. topluluklarda Ruh= Ervah inanisi oldukega gii¢lii bir bigcimde varligin
hissettirmektedir.’

Geleneksel Tirk inaniglart icinde yaygin olan bir digeri ise agaglara ¢aput ve
bez baglama inamsidir. Bir tiir kansiz kurban olarak da adlandirabilecegimiz bu
inancta, insanlar gesitli dilek ve isteklerinin yerine gelmesi amaci ile s6z konusu
bez ve gaputlari kendi kutsal bildikleri agaglara baglamaktadirlar. Burada agaglara
baglanilan bezler onu baglayan kisinin viicudunun bir pargasini sembolize
etmektedir. Yoksa onlar basit bir bez parcasi degildir.

Burada 6nemle tizerinde durulmasi ve belirtilmesi gereken bir konu da Yakut,
Tuva Altay Samanlarinin gosterdigi kerametlerle, Misliiman Tiirklerce Evliya,
Eren, Dede olduklarina inanilan kimselerin gosterdikleri kerametlerin aym
olusudur. Ornegin, dona girme=bicim degistirme, gizli seyleri bilme, su iizerinde
yiirliyerek karsidan karsiya gegme vs. Bu konuda Ksenofontov’un Samanizm adli
eserinde oldukgca fazla hikdye mevcuttur. Iste onlardan bir 6rnek:

Bir erkek samanla bir kadin saman kamlik etmeye basladilar.

5 DEVRENBEKOYV, Jakay ve TURSINOV, Edige, Kazakh Baski Balgerleri, Almati,
1993, s.12-17.
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Kadin saman:

—Hangi dona girip birbirimizin giiclinii deneyelim? dedi.
Erkek saman:

—Balik donuna girelim, dedi.

Kadin saman balik donuna girip denize daldi. Erkek saman da onu kovalamaya
bagladi. Kisa bir siire sonra ona ulasti ve saman kadmi kuyrugundan yutmaya
bagladi. Ancak saman kadin onun agzina sigmadi. Biiyilik bir ¢aba ile onun
agzindan ¢ikip erkek samanin bizzat kendisini yuttu.

Saman kadin su kusu donuna girip evine ugarak dondii.®

Yukarida ifade ve zikrettigim biitlin bu inaniglar, dinleri; Miisliiman, Hristiyan,
Budist, Musevi ya da Akdin vb. ne olursa olsun biitiin Tiirk topluluklarinda kabul
goren ve var olmaya devam eden inanislardir. Kabul ettikleri resm1 dinlerin baskisi
ile bu inanislarin hurafe, bos inanis ve bid’at olarak nitelendirilmeleri, onlarin
ikinci plana atilmalarina ve giin gegtikge yok olmalarina neden olmaktadir.

6  KSENOFONTOV, G. V., Samanizm i1zbarnnie trudi, Yakutsk, 1992, s.184.



XAKACCKHWM IIAMAHM3M: TPAJTUIIMOHHOE 1 COBPEMEHHOE
Jlapuca AHKUTAHOBA*

B mocnenHue ToABI  MCCIIENOBATENSIME BO BCEM MHpE 0CO00€ BHUMAaHHUC
VAENsieTCsT HEe TOJNBKO AaHTPOMOJIOTHYECKOMY AacleKTy MIaMaHu3Ma, KOTOPBIH
HOCHT CKOpEe OMUCATENBHBII XapaKkTep, CKOJIBKO JAHHOE SIBICHHUE MPECTABICHO
AMHA KaK OOBEKT MEKIUCIUIUIMHAPHOTO aHanmu3a. Onupasch Ha pabOTHI
MPENICCTBEHHUKOB, YUCHBIC TIBITAIOTCS OMPEICIUT CYITHOCTh, HCTOPHUECKUE
W COBPEMCHHBIC THIIBI, apeayl paclpOCTPAHCHHS W TEPCIEKTHBBI Pa3BUTHSI
9TOTO SIBJICHHUSI.

Haubonee npucTtpacTHas mo3unys Mo OMPEAETICHUI0 CYITHOCTH IIaMaHU3Ma
B X1X Beke Obla MpecTaBieHa HEKOTOPBIME myTenecTBeHHnKamu (Ilammacom,
I'MenuHBIM U 1p.), CYNTABIIMMH IIAMAHOB IIapiaTaHaMH M MOIIEHHHKaMHu. K
COXKaJICHWIO, I B COBPEMEHHOH HAy4YHOU JIMTeparype BCTPEYalOTCs MOIO0OHBIC
touku 3perns. Tak, ['ypsua WU.C. yTBepkaaet, 4To A TOTO, YTOOBI MOCTOSTHHO
JIOKa3bIBaTh CBOKO MOII[b, IIAMAHbI UCIIOJIB3YIOT “(POKYCHI B TEMHOTE, THITHO3 .
OHH, IO MHEHHUIO YICHOTO, HCITONIE3YIOT “‘TMYHBIC KaMJIaHUS KaK CBOCOOpa3HBIA
My Th TOJABJICHHs IMYHOTO HEeJyTa U caMoyTBepskaeHus ' . KoHeUHO, HaXOMUITHCh
He00pPOCOBECTHBIE MM OOJIbHBIE JIFO/IU, OpaBIne Ha ce0s HECBOWCTBEHHbIE M
(GyHKIMM, HO WX OBICTpO pa3obnavanu. BeimoiHeHHe camblX pazHOOOpa3HBIX
(yHKIME [1aMaHaMH, TO-BUAMMOMY, OBLIO YCHEIIHBIM M BBI3BIBAJIO JOBEpHE
copoanyeii. bonee Toro, Hanbosnee CUIIBHBIE IIaMaHbI BXOMIIN B UCTOPHUIO U 4aCTO
CTAaHOBWJINCH TIOYMTAEMbBIMH Tpeakamu poza. [lorpebenue mamaHoB U B KOHIIE
X1X Beka mpou3BOAUIOCH Ha TIOMOCTE, CTOSIIIIEM Ha YEThIPEX CTOI0AaX, “‘Tak, KaK
KJIayT BEJMKHUX JIFOJeH U Terneps”’,- roBopuit nadopmarop Karanosy H.d.?

C mno3unmMu mnpeAcTaBUTENEd TeX MM MHBIX MHPOBBIX PEIUTHO3HBIX
CHCTEM IIIaMaHU3M IPEJICTaBIIAJICS KaK peurus “TeMHbIX cuir’, JpsiBona u mp.
MuccrHoHepbl OTCTaWBajid CBOIO JKECTKYIO JIMHHIO (BIUIOTH 0 (PHU3UUECKOTO
YHUYTOXKCHUSI [IaAMAHOB), HCXOIsl M3 COOCTBEHHBIX KOH(ECCHOHAIBHBIX
nHTepecoB. Takoe HeraTUBHOE OTHOIIEHHE K TPAAUIIMOHHOMN eI CHOMPCKUX
HapO/IOB CO CTOPOHBI opuuuanbHOi LlepkBH M rocymapcTBa COXpPaHUIOCH U
CEerojHs, MOCKOJIbKY caMasl IPEBHAS PEJIMTHO3Has CHCTeMa He BOIJIa B YHCIIO
MIPU3HAHHBIX HAI[MOHAIBHBIMH.

I/ICCHG,Z[OB&TCIII/I HIyT 0ollee TECHEIC CBSI3U maMaHu3sMa C MHpOBOﬁ
330Tep1/11<0171 n C BOCTOYHBIMH peJ'H/IFI/IO3HO-(1)I/IJ'IOCO(1)CKI/IMI/I CUCTEMaMHU

*  Xaxkacckuii ['ocynusepcurer um. H.d.Karanosa, Pecy6nnka Xakacusi, Poccust.

1 TYPBUY, U.C., Hexomopuie 60npocul usdpannuyecmea u mpancmuccuil wamanckol oopsonocmu. / Pan-
Hue opmul perueuu napooos Cubupu, Cnb., 1992, C.52.

2 KATAHOB, H.®., O6pasipl HapoHO# JIUTEpaTyphl TIOPKCKHX IIeMeH, n3aanHbie B. Pagmossmv., Y. 1X.
C.-I1., 1907, C.559.
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(OpaxmMaHU3MOM, A0CH3MOM, Oymau3MoM, KOH(yUuMaHcTBOM W mp.). Takyio
TOUKY 3pEHHUs B CBOE BpEMs OTCTauBalH, Harpumep, ['eopru, banszapos /1. u ap.
[To muenuto YpOanaeBoii M. “miamMaHn3Mm HallMX MPEAKOB M €CTh MPOSIBICHUE
YHHUBEPCAJIbHOM 330Tepuieckoil (Guimocoduu M TMOSIBHBLICHCS HA €€ OCHOBE
CaMOOBITHOW AYXOBHOW MPAKTHKH OCBOCHHS CBEPX(U3NUECKOH peanbHOCTH -
cepsl TpaHCLIEHAEHTHOTO, TOTO, YTO HAXOAMUTCS “TIO TY CTOPOHY”’ TIOBCETHEBHOTO
YEJIOBEYECKOTO OIIBITA, ... d IAMAaH — 3T0, IPEXKE BCET0, IPAKTHK, OCBAUBAIOLIUI
MHp 3alpPEeACIIbHOTO, CTPAXYACh IIPU 3TOM C IIOMOIIBI 3HAHMS, IOJYYEHHOI'O
4yepe3 KOHKPETHYIO JIMHHUIO JIyXOBHOM IPEEMCTBEHHOCTH, IIOCPEACTBOM YCTHOM
nepeaavn OT yYUTeNs K yquTento”.?

[onpitkn (Ombmapxa O., I'pebnepa @. u Ap.) OrpaHUYMTH IIAMaHU3M
CesepoM 1 CHOUPBIO BCTYNAIOT B MPOTHBOPEUUE C UCCIIEAOBATEISIMA MUPOBOTO
mamaHu3Ma B Tpyaax Onuazne M., Xapuepa M., Tokapesa C.T., Mungenna A.,
Yomnma P. 1 MHOTHX qpyrux. M3y4nB 1 OCBOMB IIaMAaHCKYIO NIPAKTHKY, XapHEp
M. c nonHbIM IpaBoM yTBepkaaeT: ~lllaMaHcKkre METOAbI OPa3UTENBEHO OXOKH
BO BCeX yroskax ruianetsr”.* Tem He MeHee, [IaMaHU3M B CBOCH HCTOPUUYECKOI
¢dopme pelicTBuTeNbHO Jyulie coxpaHuics B Cubupu, Ha Kpaitnem Cesepe u
Haneaem Bocroke Poccun. IlosTomy B mocienHue roabl CylecTBEHHO BBIPOC
HMHTEpEC K AYXOBHOM MPAKTHKE KOPEHHBIX HApOJOB 3THX PETHOHOB HE TOJIBKO
CO CTOPOHBI POCCHIMCKHMX YYEHBIX, HO MU 3apyOeKHBIX; MOHSATHBIA M OCOOBIH
MHTEpEeC IIaMaHW3M BBI3BIBAET Yy CaMHX HOCUTENEH M aKTHBHBIX YYaCTHUKOB
PHUTYaJIbHBIX ICHCTBHH.>

B Xakacuu OTKpbITOE M3y4YE€HHE W MPAKTUKOBAHUE TPAAULIUOHHON PETUTUH
Havasock B KoHIEe 1980-x ronoB. C Tex mop y»Ke MOXHO clielaTb HEKOTOpbIE
BBIBOZIBI M BBISIBUTH OCHOBHBIC TEHJCHIIMH Pa3BUTHS XaKacCKOTO HIAMaHHM3MA.
OnHolf M3 caMBIX JKECTKMX IIO3MLMH SIBISIETCS TOUYKA 3PEHHUsl JOKTOpa
HCTOPHYECKHX HayK, mpodeccopa byranaesa B.Sl.: « TpaaummoHHbIH maMaHu3M
HBIHE TMOJHOCTBIO YILEN M3 JKH3HM» XaKaccKoro Hapopa.® OgHako peasbHas

3 YPBAHAEBA, W., lamanuszm mMonconbckoeo mupa Kax eblpasicenue menepuanckou mpaouyuu Llenm-
panvhotl Azuu. / Llenmpanoho-azuamceKkuil wamanuszm: Guioco@ckue, ucmopuiecKue, penusuo3nvle acnex-
mot, Ynan-Yma, 1996, C. 49.

4 XAPHEP, M., IlyTh mamaHa, Uin mamMaHcKasi IpakTHKa. PyKoBOJICTBO 110 OOPETEHHIO CHITBI U IIETUTEIbC-
TBY, Xapbkos, 1991, C. 2.

5 ATKINSON, J., Shamanism Today, Annual Review of Antropology, 1992, 307-30; Ed. by SEAMON, G.,
and DAY . S., Ancient Traditions: Shamanism in Central Asia and the Americas, Nitwot, 1976; VAN
DEUSEN, Kira, Singing Story, Healing Drum: Shamans and Storytellers of Turkic Siberia.,Seattle, 2004;
HARNER, M., Hallucinogens and Shamanism, London, 1973; TAUBE, E., South Sibirien and Central Asi-
an Hero Tales and Shamanistic Rituals// Shamanism in Eurasia, Gottingen, (u 1p), 1984; AHJKUTAHOBA,
JI.B., Tpaouyuonnoe mupososspenue xakacoe (onvim pekoncmpykyuu), AGakan, 1997, BYTAHAEB, B.41.,
Tpaouyuonnwi wamanusm Xoneopas, Abaxan, 2006; BYTAHAEB, B.f1., BYTAHAEBA, U.W., Apuus
6eUHBIX OYX06 XAKACCKUX wamanos// M3yuenue ucmopuro-kynomypnoco naciedus napooog IOicnotl
Cubupu, Topno-Aunraiick, 2006, C.243-252; Anoicueanosa, E.B., Ocobennocmu penueuosnoco cosnanus
Xaxacog na pybeoice gexos//Axmyanvnuie npoonemut ucmopuu Casno-Armas u conpeoenvHbix meppumopuil,
Abakan, 2002, ¢.116-118 (1 ap).

6 BYTAHAEB, B.., Tpaouyuonnviii wamanusm Xoneopas, Abakan, 2006, C. 159.
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HCTOpHUYECKas U COBpEMEHHAs MPAKTHUKA OMPOBEPraeT 3Ty KPailHIO MO3UIHIO.
«I1lamaHu3M,- KaKk yTBEpKJaeT CaM e U3BECTHBIN HcCIe10BaTeNb TPAIUIIMOHHON
XaKacCKOM KyNBTYpbI, - MOT MUPUTBCSI C MHBIMH PEJIMTHO3HBIMU CHCTEMaMH,
BOMpas B ce0st OT HUX HOBBIC 2JIeMEHThI».” boiee Toro, 3Ta cioxHeiimas cucremMa
B3aMMOOTHOIICHUSI CaKpaJIbHOW W MPOoQaHHOW pealbHOCTH camMa MMEET CBOM
3aKOHOMEPHOCTH HCTOpUYECKOro pa3BuTus. Lllamanusm - 3To penurus, cnocoOHast
K 9BOJIIOIMH, CBSI3aHHOM C M3MEHEHHEM HCTOPHYECKOH 0OcTaHOBKH. PazBuTas
¢dopma rocynapcTBEHHOCTH, Hampumep, JIpeBHexakacckuil karaHat, TpeOyet
Pa3BUTHS COOTBETCTBYIOILETO HCOIOTHIECKOro ohopmiieHHs. DTO 00s3aTeILHO
BEJIET K CPAaBHEHHIO C APYTUMH TUIIAMU MUPOBOCIIPUATHS, OTCTAUBAHHUIO CBOETO
WM MIPUHATHUIO JAPYTOTO.

I'eponueckoe BpeMst co3aHust COOCTBEHHOTO TOCY/IapCTBa TPEOOBAIO U CBOCH
repOUYECKON UICONOT U, B KOTOPOU BaXKHEHIIIMMU IEHHOCTSIMU CTalu TeHrpu Kak
BEPXOBHOE O0XKECTBO, “00KECTBEHHOE rOCYIapCTBO”, “TIPEKPACHOTIIA3bII HAPO
C COJIHEUHOW Tpy/Ibl0”, KaraH Kak OJHUIIETBOPEHUE HEOSCHOW BOJIM, a HauboIee
LIEHHBIMHU Kau€CTBaMU YeJIOBeKa CUUTAIINCH JOOIECTh, JOJIT, CUJla, ClIaBa, TIO/IBHT,
BEPHOCTH CJIOBY, 9eCTh H T.II. [llaMaHN3M Kak peJIMrusi BOMHOB CAKPAJILHOIO
MMpa cTajia B 3T0 BpeMs BOcTpeOoBaHa B CBOEH BhICIIEH (hopMe — TEHTPHUaHCTBE.
C yTparoii rocyIapCTBEHHOTO CTaTyca XaKachl BHOBb BEPHYIIHCH K KIIACCHUYECKON
(hopme mramanmu3Ma, riae Hebo u 3eMiist ypaBHOBEIICHBI, YTO CO3/1a€T TAPMOHUIO
MHUpa, 00IlecTBa U YeloBeka. BocCTaHOBICHHE TapPMOHHUM CTAJIO B 3TO BPEeMsI
YCJIOBHUEM BBIKMBAHUS 3THOCA. OI[HaKO 1 B 9THUX YCJIOBHUAX IIaMaH OCTaBaJICAd
BOMHOM: KaXJI0€ €T0 IyTeIIeCTBUE - ITyTh B ONIACHOE HEM3BECTHOE, a 3TO TPeOyeT
THOKOCTH, MY»ECTBa M BRICOKOTO HHTEIIIEKTA.

Uro xacaeTcst OTKPHITOCTH LIAMAaHM3Ma KaK CHCTEMbI, TO 00 3TOM I'OBOPHUT
XOTs1 OBl YK€ TO, UTO Ha paHHEH CTaJuM OH 3a(UKCUPOBAH y BCEX HAPOJOB MUPA, a
3HAYUT, €F0 MUPOBO33pEHYECKAs U KYJIBTOBAask COCTABIISIOIINE HE MOIIM HE BOUTH
B HAIIMOHAJIbHBIC, & 3aTEM MHPOBBIEC PEJIUTHH; B CHATOM BHJE (opMBbl pabOTHI C
WHJUBUTyJIbHBIM U MAaCCOBBIM CO3HAHUEM CXOKH U B IIAMAHCKOW IIPAKTUKE, U B
JIEATENBHOCTH CIIY’KUTEIEHN KyJIbTa PA3BUTHIX PEJIMTUI.

Camoe mepBoe, YTO POJHHUT IIaMaHU3M C HAIMOHAJBHBIMA M MHUPOBBIMU
PEIUTHO3HBIMA CHUCTEMaMM, 3TO OOIIEYEIOBEUECKUE  ITHYECKHE HOPMBI.
W3BecTHO TakKe, 4T0O MMEHHO IMaMaHu3M “TIOAapHIT” UM HEKOTOPbIE 0COOCHHOCTH
PUTYaJIbHON NMpakTUKK (OKypHBaHHE, OOpPBI3TUBAHUE, IBIKCHHUE IO KPyry U
MHoroe apyroe). C Oynu3MoM U A3€H-0yA13MOM POJHHUT TEOPHsI pPEHHKapHAaLnH,
MenuTauus. B miamanusMe, Kak M B Aa0CH3ME, IIEPBOOCHOBON MHUpA SIBJISCTCS
3axoH (IyTh Mupa, [1ao). Kondyunanctso 1 mamanu3M nepeKkIuKaoTcs KyJbTaMu
Heba, mpenkoB, Top U )KECTKON CHCTEMOI ycTpoiicTBa o0IIecTBa. Bmecte ¢ Tem,
LIaMaHU3M MMEET CBOIO CHEUUDUKY - 210 penucus, 6 KOMopou Waman 6xooum
6 UBMEHEHHOE COCMOANHUE CO3HAHUA OJisl YCMAHOGLEHUS CAKPATbHLIX C6A3ell

7 BYTAHAEB, B.A., Tpaouyuonnvlii wamanusm ...... ,AbGakan, 2006, C. 158.
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uenoeexka u 061M€C}’}’l6a co ceepxz;ecmecmeeﬂﬂoﬁ PpealbHocmvio st peuteHus
CaAMbIX pA3HbIX I’lp06fleﬂ/l.

[ToaToMy COBpeMEHHBIMU YYCHBIMH OCYIISCTBISIETCS CEPhE3HBIN aHaIN3
(UI0COPCKO-MUPOBO33PEHYCCKUX OCHOB  IIAMaHHU3MA, YTO  JTUKTYETCS
W3MEHEHHEeM CO3HAHHWS HE TOJBKO HOCHTEJEeW STOW Tpaguruu (IIaMaHOB, B
TIEPBYIO OYEpe[lb), CKOIBKO OOITMPHON ayJUTOpWH, BOBJIEYCHHOH B MacCOBYIO
PUTYAJIBHYIO TIPAKTHKY.

Bonee Toro, morpeOHOCTh ITHHYECKOW HMICHTU(HUKAIIMH HAPOAA TaKKE
CTUMYJUPYET UHTEPEC K MOUCKY PEITUTHO3HBIX KOPHEH COOCTBEHHON KYIBTYpHI,
CHOCOOCTBYIOIIEH JOCTHKEHHIO Hapoda KakK IeJOCTHOCTH. OnanM
n3 (QaxkTopoB (HApsALy C TOJUTHYECCKHMH, COIIMOKYIBTYPHBIMH B IIEJIOM)
(hopMUpPOBaHKS ITHUYESCKON COJIUAAPHOCTH UCCIIEOBATENIN HA3BIBAIOT, KaK 3TO
HU NapaJoKCaJIbHO 3BYYHUT Ha HepBBIﬁ B3ITI11, ACATCIBHOCTh IIaMaHOB. OHI/I
MIPOBOJISAT MacCOBBIE PUTYAJIBI, CIOCOOCTBYOIINE (POPMUPOBAHHIO IIETTOCTHOCTH
Hapona (KaJeHIapHble TpPa3THUKH, POJIOBBIE BCTPEUH, TOKIOHEHHUS POIOBHIM
ropam, TUTUP-TauXH, Cyr-TauXu U Ip.).

HeoOxoauMo OTMETHUTh, YTO B TPAJUIIMOHHOM OOIIECTBE WMEHHO IIaMaH
OJIUIIETBOPSIT CBSI3b C IIEJIOCTHBIM OOIIECTBOM, W caM OBLT 00pasIoM TaKOTo
enrHCTBA. B dWeM »T10 mposBisnocsk? /s mamana He OBUIO TpaHWIl B €T0
Iy TEIECTBUAX B UHBIE MUPBI, HHBIE TTPOCTPAHCTBEHHO-BPEMEHHBIE H3MEPEHHUS,
0oisiee TOro, OH CaM OJIMIETBOPSUI ATO EIUHCTBO, 00Jajas CIOCOOHOCTHIO
npeBpamaTbCd B ) KMBOTHBIX, YIIPABIATE CTUXHUAMU, MAHUITYJIMPOBATh BPECMCHEM
u up. Y Karanoa H.®d. 3ammcansl JereHasI 00 H3BECTHRIX ITaMaHax Kedoke u
Toruane, nx OWTBE B BHJE YEPHOTO M CHHETO OBIKA, MPEBPAIICHUN B BOPOHA U
mp.t Uudopmarus o 6UTBaX COBPEMEHHBIX IIAMAHOB MOBECTBYIOT O MOAOOHBIX
SIBJICHUSIX, HO OCYIIECTBIISIEMBIX B c(pepe cakpaabHOU PEaTbHOCTH.

Cam mamaH MPEACTaBISIT HEJI0CTHOCTh TeJla M AYIIH KaK HUKAKOH Ipyron
YelloBeK. YMEHHE BHUPTYO3HO BJA/IETh TEJIOM W CO3HAHUEM JeMOHCTPHUPOBAIH
pa3Hble KaTeropuu mamMaHoB. MI3BeCTHBINM TYBUHCKUHN YUSHBIA U TOTOMCTBEHHBIN
maman Kenun-Jlorican M. NpUBOAUT CIEAYIONIYIO KITaCCU(DUKAIUIO [IIAMaHOB,
“KOTOpBIC IPUHUMAIN TYJI0; Opanu Ha ceOs yaap HOXa; JTOCTaBISIN TO, YETO
HET; MOTJIM BUJIETh, CIIBIIIATh W 3HATH; TYIIWIA TEJIOM OTOHB; Y KOTOPBIX OBLI
“Tperuil a3z’ (SICHOBUICHWE); BBI3BIBAIM OTOHb, JOXK[b; BBI3BAIA MOJHHH;
MOTJIH TTepeBoTUIoNaThes...”.’ Ha coBpeMeHHBIX 00psiIaX HEPEKO MBI SBISIEMCSI
CBUJICTEISIMHU BBI3BIBAHUS JOXKIS, CHETa, BETPa; MHOTHE XaKACCKUE ITaMaHBI
obamarot mapoM sicnoBuaeHus; B.1. KumreeB oOps bl B TF0001 MOPO3 ITPOBOIUT
B PUTYaJILHOW OJIEXK]Ie, TIPHU 3TOM CKIIAJBIBACTCS OIIYIICHUE, YTO COOCTBEHHAS
TeMIiepaTypa ero Tejia CylIeCTBEHHO MOBBIMIACTCS U TP.

8 KATAHOB, H.®., O6pasyur... C.282,449-451.
9  KEHMH-JIOIICAH, M., Maeusi mysunckux wamanos, Keizpii, 1993, C. 45-50.
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B cBoecli gedaTenbHOCTH IIaMaHBI UCIOJIL3YKOT BCECh MUP. I[OCT&TO‘{HO
PErysipHO OHMU MOCCHIAOT PA3JIMYHBIC PETUMOHBI MUpaA, IMIPU 3TOM I/IH(bOpMaHI/IH,
coo6maeMaﬂ HUMHU, 1OCTATOYHO NOCTOBEPHA.

CrpaBeuBo 3amedaeT XapHep M., uto ‘“‘cedyac yKe CyIEeCTBYeT HOBOE
3HaHHE TOTO, YTO (PU3MYECKOE M IYLIEBHOE 310POBbE TECHO CBS3aHBI, U YTO
SMOLMOHANbHBIE (PAaKTOPhl MOTYT HMIPaTh BaXHYIO POJIb B Hauaie, Pa3BUTHH
U Je4eHuH Oone3HHu... BO3MOXKHO, YTO HayKa OKOHYATENIbHO HAWAET, dYTO
Oecco3HaTenbHAsl MaMATh MAalMEHTa MOATOHSETCS 3ByKaMH, IPOrpaMMHPYeTCs
pHUTyaJloOM Ha aKTHBM3AIMI0O MMMYHHOH CHCTEMBI Tena mpoTuB Ooine3nu”.'® B
CBOEH MpAKTUKE IIaMaH JAEHCTBUTENIBHO MCHONB3YET LENOCTHOCTh MALUEHTa,
BO37IEHCTBYS Ha TEJIO Yepe3 CO3HAHNE, IPUMEHSS THITHOTEPAITUIO, BU3YaIU3alHIo,
MO3UTUBHOE OTHOILIEHHE K JAEHCTBUTEIBHOCTH, ICHUXOKOPPEKIHIO, JHUYHYIO
YCTAHOBKY NAIIMEHTa Ha BBI3JOPOBIIEHNE, ICUXOPUTMOTEPAIUIO U 1Ip. JlOCTaTOUHO
LIMPOKO B NMPAKTHKE XAKACCKUX IIAMAHOB MCIIOJIB3yeTCS MPAKTHKA «OTKPBITHS
Iy TH».

W3BectHblil xakacckuih Kyiasryponor KoroxkekoB I.I. ormewan, uto “B
OTCYTCTBMU TeaTrpa y HaponoB Cubupw, maMaHcKas MHUCTEPHUsl CTaHOBMJIAChH
OJecTAIIMM TearpoM OAHOIO aKTepa, KOTOPbI MOI YacaMH JepXarb B
HAINpPsHKEHUN JCCATKU JIFONICH - YYaCTHUKOB “CBEPXBECTECTBEHHBIX TAUHCTB”.!!
B cBsi3M ¢ 3TUM Ba)XKHBIM SIBJISIETCSI BOIIPOC O CBS3M LIaMaHM3Ma M HCKYCCTBA.
W3BecTHbI nccnenoBarens nanHoW (Gopmbl penurun bacuinoB B.H. ormeuaert:
”CBs13b MEX]ly IIaMaHU3MOM U YCTHOU MO33UEH U My3bIKOM BOCXOJUT K APEBHUM
BpeMEHaM, KOIJa pUTyalbHas MPaKTUKA M XyHOOKECTBEHHOE TBOPUYECTBO
CYIIECTBOBAIM B €AMHCTBE M ObUTH Pa3IMYHBIMK MPOSBICHUSIMUA OJHOTO M TOTO
e BUJA JESTEIbHOCTH. MOXKHO MpeArnosarars, 4To B MPOLIJIOM TaJIaHT MO3Ta
U My3BIKaHTa paccMaTpUBaJCs Kak HeoOXonmmas 4acTb HX CIOCOOHOCTEH,
KOTOPBIMH HaJIeISUTN [IaMaHa JyXxu-mokpoutenn”.'? CoBpeMeHHas KyJIbTypa
(>KUBOIIUCBH, My3bIKa, T€ATP, TaHEL, JCKOPATUBHO-NPUKIIATHOE UCKYCCTBO U TIP.)
XaKacoB NPOHM3aHA MIAMaHCKOW CHMBOJMKOW M YacTO OTPa)kaeT LIaMaHCKOe
BocnpusTue. bojiee Toro, HexakaccKue Xyd0KECTBEHHBIE KOJUIEKTHBBI aKTHBHO
HCTIOJIB3YIOT IIAMAHCKY0 TEMAaTHKY B CBOMX ITOCTAHOBKAX U IMPOU3BEICHUSIX.

TakuMm 00pa3zoM, MaMaHU3M CTaJl CBOCOOPA3HBIM «OPIHIOM» XaKaCcHH, YTO
YCHIIMBACTCSl TAK)KE HHTEPECOM K HCTOPUKO-KYIBTYPHOMY HACIEIHIO 3TOH
JPEBHEH 3eMITH, TJIe IaMaHCKasi CHMBOIMKA B pa3BUTOH (opMe NMPUCYTCTBYET
yXKe B T.H. «OKYHEBCKOH KynbType» (3 ThIC. IO H.3.). M3BecTHO Takke, 4TO
IIaMaHcKasi TPaJIulksg HHUKOTJA C TeX TOp He IpepbiBaiach, HECMOTPS Ha
MOMBITKA PACIpPOCTPAHEHHS 3/IeCh 30p0oacTpH3Ma, OyJIM3Ma, HECTOPHUAHCTBA,

10 XAPHEP, M. Ilymb wamana..., C. 174.

11 KOTOXEKOB, I'I"., Kyremypa napoodos Casno-Anmaiickoeo nazopws, Abakas, 1992, C. 69-70.

12 BACUJIOB, B.H., [TocBsenue Bo cHe / paccka3 y30ekckoro My3bikanTa/ / lllaMaHusm U paHHHE PeNUry-
o3Hble npeacrasinenus, M., 1995, C.36.
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MaHUXENCTBa, JOCTATOYHO JKECTKylo xpuctuanmsamuio XVI111-X1X BB.
[IpeacraBnenue o TOM, 4TO XaKachl MOIJIH OBITH OypXaHUCTaMU, HCTOPHUYECKH He
noaTBepxkaaercs. CoBpeMEHHbIE COIIMOTIOIMUECKUE UCCIIEI0BaHMS, IPOBEICHHBIE
aBTopoM B 1996 — 2005 rr., mOKa3bIBAIOT, UTO JAXKE €CIU PECIOHICHTHI — XaKaChI
Ha3bIBAIOT ceOsl MPUBEPIKEHIIAMHU, HAIPUMEpP, XPUCTHAHCTBA, TO UX OTBETHI Ha
MHUPOBO33pEHUECKHE BOIPOCHI, CKOPEEe, MOTYT ObITh Ha3BaHbI IIAMAaHCKUMHU.

C npyrol  CTOpPOHBI, CIOXHOCTh BO3POXKICHMs I[IaMaHM3Ma CBA3aHA C
00BEKTOM €T0 JESATEIBHOCTH - CAaKpaJbHON PEeabHOCTBIO, €€ “‘OHTOJIOIMYeCKON
HEOIPEAETICHHOCTHIO . B CBS3M ¢ 3TUM B cpejie IaMaHNUCTOB C HEU30EKHOCTHIO
(hopMHPYIOTCS TPU OCHOBHBIX IOAXOAA:

1. Bepyrouue B CylIeCTBOBaHHE CAKPAJIbHOI peaabHOCTH 1 COOTHOCSIIUE
CBO€ MHPOBO33PEHHE M AEATEIBHOCTh C CHJIAMHM HHBIX MHPOB; 31€Ch
HEen30€KHO TPaJMIMOHHBIN IJIacT MIaMaHU3Ma OyAeT JOMMHUPOBATh; OH
MOXET ChIrPaTh IMOJOKUTEIBHYIO POJIb B peaJIN3alli 3THOCOM CTPaTeruu
BBDKMBAHUS, HO HE Pa3BUTHUS; KpailHEH NO3MLHUel 31eCh MOXET CTaTh
OPTOJOKCAJIbHBINA KOHCEPBATH3M.

2. MonxepHU3aMOHHOE HAarmpaBlieHHE, KOTOpOe YOSKIEHO, UTO OOBEKTOM
[IAMAaHCKOW JIeSTENFHOCTH SBISIETCS CO3HAHUE YeIOBEKa - €TMHCTBEHHAS
cakpaimzyemasi peallbHOCTh; 3€Ch IIaMaHW3M CMBIKA€TCS C HAyKOW U
TICUXOTEPAIIEeBTUICCKON MPAKTUKOM; B KpaifHEeH, 3KcTpeMaabHOW (opme
MIPH TaKOM TIO/IXO/I€ IIAMaHW3My TPO3UT PAaCTBOPEHHE B NICHXOIOTHH H
yTpaTa MAPOBO33PEHYECKOH CIIeIU(pUKH.

3. Haxonen, HauOosee CIOKHBIM, HO, AyMaeTcsl, HauboJee II0JOTBOPHBIM
MOYKHO CYUTATh MOMBITKY COSTUHEHNS 3TUX ABYX HAIIPABJICHH: IPU3HAHNE
[paBa Ha CyIeCTBOBAHHME CAKPAJIbHON PealbHOCTH, MHOTOMEPHOCTH,
cnoxkHocTn Beenennoit, hopm ee KU3HH, ee MPUUUHHBIX 3aBUCHMOCTEH,
CUHXPOHHOCTH CYIIIECTBOBaHUS, Pe30HMPYIOLIEr0 B3aHMOAECTBUS C
MIyOMHAMH 4eJIOBeYeCKOro CO3HAHUS; Takas TOYKa 3PEHUs ITO3BOJIAET
COBMECTUTh TPAJAMIHOHHOE C COBPEMEHHBIM, HAMTH COMPUKOCHOBEHHE
HayKH{ ¥ PeJINTHH KaK IBYX (pOpM MO3HAHMUA MUPA U YeJIOBEKa.

Cepbe3HbIM TPOOJIEMOH IS TEOPETHUKOB M MPAKTHKOB IIAMaHU3Ma SIBIISIETCSI
BOIPOC O TOM, SBJISIETCS JIM IIaMaHU3M penurueil. bynem umers B By, UTO B
CHJTy CBOEH ''MOKOCTH IIaMaHHW3M MOXKET CYIIECTBOBATh KakK B BHJE BEPOBAHHM
(Ha cTazuu poOJOBOTO PA3BUTHS, HANPUMEp, WIM B MEPUOA T.H. «3THUUECKOTO
Ha/JI0May ), TaK ¥ B (popMe rocyiapcTBEHHOM pesuruu (HarpuMep, TeHIPUAHCTBO).
W3BecTHO, 4YTO TpajAWLMOHHOE B HAy4YHOH JIMTEpaType TMpeiCTaBIEeHUE O
HEOOXOJUMBIX MTPU3HAKAX PEIUTUU CBOAMUTCS K HAJTMUUIO CHCTEMBbI BEPOBAHMIA,
pa3paboTaHHOTO PUTYaJIa, CIOKUBIIETOCS HHCTUTYTA CIY:KUTeJIeH KyJIbTa.

UYto kacaercs MEPBOTIo MpU3HAKA, TO MOXKXHO BCTPECTUTHCS C TAKUMHA KpaﬁHHMH
BbICKA3bIBAHUSAAMU, YTO B CUITY «“ I/IFpOBOfI nu TeanaJ'IBHOfI MaHCpPbI NOBCACHUS U
00IMKa IIaMasa... OPUTMHAJIBHOTO U IMOCTOSIHHO O6HOBH$IIOH.[€I‘OC$1 XapakTrepa
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€ro TPAKTUKU... IAMaHU3M B MPUHIUIC HE MOXKET ObITh MHCTUTYaTHU3UPOBaH,
HE MOXET CO37aTh OCHOBHYIO JOKTPHHY, IYyXOBEHCTBO U JHTYprutwo”.'"
JelicTBUTENbHO, y KaXAOTO HIaMaHa CBOM aTpHOyTHl AEATEIBHOCTH: CBOM
JTYXU-TIOMOIIHUKH, CBOS MaHEpa CBS3M C HHMM, CBOSI CBAILICHHAs IIECHH,
Ka)XJI0€ MIaMaHCKOe MyTEIIeCTBHE BCErJa YHUKAIbHO B CHIY Pa3HOOOpas3us
KOHKPETHBIX NMpHUYMH KamiaHus. OfHAaKo 3TO HE O3HAYaEeT, YTO Yy IIaMaHU3Ma
OTCYTCTBOBaJIa CHCTEMa EAMHBIX MHPOBO33pPEHUECKHX OcCHOBaHMH. Ha Ham
B3I, BCe TPAIUIMOHHOE MHPOBO33PeHHE - MIAMAHCKOE MO0 CBOeH CyTH.
Ono He aMOp$HO, HO CTPOTO YIMOPSAAOUEHHO U LIETOCTHO, B HEM 3a(pUKCUPOBAHBI
3aKOHOMEPHOCTH MHUpa W pa3paboTaHbl CBOM NPHHLUIBI CYHICCTBOBAHHS H
no3HaHusi BceneHHol. YcrmemHble MOMBITKA c)OPMYIUPOBATH BEpPOyUYCHHUE
[IaMaHN3Ma Kak TpaJuLHOHHOE MUPOBO33pEHHE BO BTOPOil monoBuHe XX Beka
OCYIIECTBISUIUCH KaK 3a pyOex oM, Tak ¥ B Poccuu, He cOCTaBIseT HCKITIOUCHHUS
n Xakacusl. 371ech HanOosiee HHTepECHbI, HanpuMep, padoTel A.M.Koroxekosa.

PutyanbHasi mpakTHKa IIaMaHuU3Ma TakKXKe CTPOro perlaMeHTHPOBaHa,
Kak M y JI0001 Ipyrod peauruo3Hoi cuctembl. Kakaplil mar, cioBO U MBICTb
TPaJULIMOHHOTO YeJIOBEKA HE TOJIBKO B pUTYyasiaX U 00psiiax, HO U B IOBCETHEBHOM
JKU3HU, HAllpaBJICHbl Ha HeHapylleHHMe pPABHOBeCHsl M TapMOHHMHM MHpPa B
eJIOM W 4YesJoBeka ¢ HMM. bonee neranbHas pPEeKOHCTPYKLHS —KyJIbTOBOM
MPAKTUKN XaKaCCKUMHU IIaMaHaMHU OCYIIECTBISIETCSI MOCTOSHHO, NPU 3TOM
TEXHOJIOTUH NOTy4eHHsI HHQOpMAaLMU B YCIOBHUSIX HACHUIBCTBEHHO NPEPBAHHOM
Tpazuuuu XX BeKa pasHble: apXMBHBIE W ITHOJIOTMYECKHE HCTOYHMKH, a
TaKXe HEMOCPEJCTBEHHOE MOTy4YeHHEe NHPOPMALMHM B U3MEHEHHOM COCTOSHUH
CO3HaHMA.

Hlamanel - Xpembpl B pa3HOE HCTOPUYECKOE BpeMs MOIIM 3aHUMATh
pa3In4HbIe COLMAIbHbIC HUIIN: OT KaraHoB JI0 3alIUTHUKOB pona. CyliecTBoBa
3aKPBITHIH (COCTOSIIMI TOJIBKO M3 YUUTEIS] U MOJOAOIO IIaMaHa) WHCTUTYT
00y4eHHsI ¥ MOCBSILICHNS [IaMaHOB, 0€3 KOTOPOTO OHU COCTOSITHCS HE MOIIH. B
CPaBHEHUH C APYTHMH CIIYKUTEISIMU KyJIbTa IIaMaHbl MMEJIN MPUHLHUIINAIBHOE
OTJIMYME: BCTAaTh HA ITyTh cIyxeHus bynne, Xpucty nim Ajuiaxy MOXeT JF000H,
UCTIBITHIBAIOLIMH B 3TOM NOTPEOHOCTH M OCBOMBILHUI PETIMTHO3HYIO JOTMAaTHKY
MIPAKTHUKY. 3/1€Ch YEJIIOBEK CBOOOIEH M B MPEKPALICHUH 3TOH JESTEIbHOCTH.

VY mamana Takoil CBOOOIBI HEM3MEPUMO MEHBIIIE: OH TOyda CBOU Jap Mo
HacJ1eCTBY, 00pETeHNE KOTOPOTO MPOUCXOTUII0, KaK IPAaBUIIO, BHE3AITHO, B BU/IE
TsoKenoi Oone3nu. PamioB B.B. cBumerenbcrBoBan: “Ecnu mpegHa3zHadueHHBIH
JUTS TIIAMAaHCTBA YEJIOBEK MPOTHUBHUTCS BOJIE MIPEIKOB M OTKA3BIBAETCS KaMIIaTh,
OH TIO/IBEPTAETCS CTPAITHBIM MYYEHHUSM, KOTOpPBhIE KOHYAIOTCS TeM, dTO JINOO
OH TepsAeT BOOOIIe BCE MyNIEBHBIE CHIIbI, T.€. CTAHOBHTCSA CIa0OyMHBIM W KO
BceMy Oe3pa3iuuHbIM, JHO0 BHagaeT B OyiHOE IMOMEIIATeTLCTBO U OOBIYHO

13 AMAWOH, PH., TpapuuuonHsiii cubupcKuii mamanusm/ LleHTpaTbHO-a3uaTCkuil aMaHu3M. ., YiaH-
Vs, 1996, C. 127.
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BCKOpE KOHYAeT ¢ COOOW WM yMHpaeT BO BpeMs CHIbHeimero mpumnaaka’.'
Heo06xoanmo ckasarb, 4TO MPaKTHYECKH BCE COBPEMEHHBIE XaKacCKUE MIaMaHbI
MPOILIH ATOT MYTh, CTOJIKHYBIIUCH C KJIACCUUYECKUMH CIIOCOOaMH BXOXKACHUS B
«IpoeCcchroy.

Obpamaer Ha ceOs BHUMaHUE TOT (haKT, YTO MIAMAaHCKHUH Jap - 9TO IPOsIBICHUE
BOJIH [TPEAKOB, IABHOM 3a/1au€ii KOTOPBIX SIBIISIECTCS 3200Ta 0 OIaromnonyyny poza,
sTHOCa u Mupa. lllaman noceiaeTcst HApOLy AT BBIMOJHEHUS OXPAHUTEIbHBIX
(yHKUMIi, TPY HTOM caM OH KEPTBYET BCEH CBOEH )KNU3HBIO, KOTOPAs TENEPh EMY
HE NMPUHAICKUT, €10 PACHOPSDKAIOTCS AyXd M Hapold. HOBBIM B COBpEMEHHBIX
YCIIOBUSIX SIBJISIETCS] TO, YTO BO3BPAILEHHON LIEHHOCTBIO ABJSIETCS OOpeTeHHas!
rocynapcTBeHHOCTh — PecryOnuka Xaxkacust (¢ 1991r). Hepenko mpu oOpsinax
B MosnuTBax HelOy mpuCyTCTBYeT M mpochba O COXpaHEHHWH U TMPOLBETAHUH
pecnyOnuKy, a 3HaUUT, ¥ BCETO €€ HaceNeHHs. TakKe HOBBIM SIBICHUEM SIBIISIETCS
TO, YTO IIaMaHbl OOBEAMHSIOTCS B COLMAJIbHBIC HHCTUTYTHI C PETUCTpPALMEH B
rOCYIapCTBEHHBIX OpraHax: «OOLIeCTBO TPaAWLUOHHON PEJIMIHH XaKacCKOTo
Hapoiga — ImamaHusMma» (pykoBoautens - B.M.Kumrtees, 3apeructpupoBanHo
B 1994 1., mepepeructpupoBano B 2007 r), «Xan Turip» (pykoBomuTenb —
T.B.KobGexukoBa, 3apeructpupoBato B 1995 r.) u penuruosnas rpyimna TeHrpHaH
r. Abakana (pykoBoautens - A.M.Koroxekos).

Takum o00pa3oMm, HajaM4yMe B XaKaCCKOM IIaMaHU3ME TpPEX OCHOBHBIX
[IPU3HAKOB PENTUTUH (CHCTEMbI BEpOBaHUH, pa3pad0TaHHOTO PUTYasa, HHCTUTYTa
CIIy’KUTEJEH KyJbTa) MO3BOJISIET CAETIaTh BBIBOJ, YTO B COBPEMEHHBIX yCIIOBHUSX
B XaKacuy BHOBb MOYKHO TOBOPHUTH O IIAMaHU3ME KaK peJIMI'MH, BBITOIHSIIOMICH
couuanbHble (PYHKINHU, U CIIOCOOHOHM CTaTh OXHUM U3 (PAKTOPOB STHUYECKOTO
BO3POXKACHHUS.

14 PAJUIOB, B.B., 43 Cubupu, M., 1989, C. 367.



GELENEKSEL VE CAGDAS HAKAS KAMLIGI*
Larisa ANJIGANOVA**

Son yillarda biitiin diinyadaki aragtirmacilar tarafindan Samanligin daha ¢ok
betimleyici bir nitelik tasiyan antropolojik yoniinden ziyade Kamlik olgusunu
disiplinlerarasi ¢oziimleme konusu olarak ele alinmasina 6zel ilgi gosterilmektedir.
Kendilerinden 6nce bu alanda galigmalar yapmis olan bilimcilerin aragtirmalarina
dayanarak giiniimiizdeki bilim adamlar1 anilan bu olgunun 6ziinii, tarihsel ve
cagdas tiplerini, yayilma alanini ve gelisme perspektiflerini inceleyip belirlemeye
calismaktadir.

XIX. yy’da Samanligin 6ziiniin belirlenmesi konusunda en yanli tutum Pallas,
Gmelin vs. gibi Kamlar sarlatan ve sahtekar olarak goren kimi seyyahlar tarafindan
sergilenmistir. Maalesef, cagdas bilimsel literatiirde de buna benzer bakis agilarina
rastlamak olanaklidir. Iste bu baglamda, 1.S.Gurvitch, Samanlarmn kendi giiciinii
ispatlamak amaciyla siirekli olarak “karanlikta numara ve hipnoz” yaptigini ileri
stirmektedir. Anilan bilimciye gore Kamlar “kisisel kalmama ayinlerini bir ¢esit
kisisel rahatsizligi bastirilma ve kendini kanitlama yolu olarak” kullanmaktadir.'
Elbette, lizerlerine 6zgii olmayan iglevler almaya kalkisan diiriist olmayan veya hasta
insanlar olmakla birlikte boyle insanlar kisa siirede agiga ¢gikarilmaktaydi. Samanlar
tarafindan ¢ok sayida birbirinden farkli islevlerin yerine getirilmesi herhalde basarili
olmaliydi ki toplumun diger iiyeleri de Kamlara kars1 giiven duymaktaydi. Ustelik,
en giicliit Kamlar tarihte yer almakta ve sik¢a da boyun sayilan atalari konumuna
gelmekteydi. XIX.yy’da da Kamlarin 6lii bedenleri dort direkte duran bir platformda
yatirilmaktaydi, N.F.Katanov’a bilgi veren kaynak kisinin “tipki ulu kisilerin simdi
de gomiildiigii gibi” ifadesi buna drnek teskil etmektedir.?

Diinyanin su ya da bu dinsel sistemlerinin temsilcileri Samanlhigi “karanlik
giiclerin” veya Seytan’in dini olarak gormekteydiler. Dinsel ¢ikarlarindan hareket
eden misyonerler Samanlarin fiziki olarak ortadan kaldirilmasina dek varan
oldukga kati ¢izgilerini devam ettirmekteydi. Resmi kilise ve devlet tarafindan
Sibirya halklarinin geleneksel dinine karsi izlenen bdylesine olumsuz tutumun
giiniimiizde de devam ettigi sOylenebilir, ¢linkii en eski dinsel sistem olan Kamlik,
ulusal dinler olarak taninan dinlerin arasina dahil edilmemistir.

Aragtirmacilar Samanlhigin diinya ezoterigi ve Dogu dini-felsefi sistemleri
(Brahmancilik, Daosizm, Budizm, Konfii¢yisciiliikk, vs.) ile ¢ok daha siki

*  Ruscadan Ceviren: Timur B. DAVLETOV.

**  Prof. Dr. , N.F.Katanov Hakas Devlet Universitesi.

1 I'YPBUY, U.C., Hexomopble 60npochl uzdpannuuecmed u mpaHcCMucCuu Wamanckol oopsonocmu. /
Pannue gpopmor perueuu napooos Cubupu, Cri6., 1992, C.52.

2 KATAHOB, H.®., O6pa3ibl HapoHOM TUTepaTyphl TIOPKCKUX IIEMeH, u3ganusle B. Pagnoseim., U. 1X.
C.-I1., 1907, C.559.
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baglantilarin arastirmaktadir. Boyle bir bakis acisin1 zamaninda 6regin Georgi,
D. Banzarov, vs. savunmustur. I.Urbanayeva’ya gore “atalarimizin Samanlig1
zaten evrensel ezoterik felsefe ve giindelik insan deneyiminin ‘Gtesinde’ bulunan
agkin bir alan olup bunun temelinde ortaya ¢ikan fizik {istii ger¢ekligin kendine
0zgli manevi kesfedis pratiginin disa vurumuydu. Saman ise her seyden dnce bu
fizik 6tesi diinyay1 kesfeden bir pratisyen olup manevi kalitsalligin somut ¢izgisi
yoluyla 6greticiden dgreticiye sozlii aktarim seklinde elde ettigi bilgiyi yanina
almaktadir...” .}

O. Olmarj, F. Grebner gibilerin Kamhigin Kuzey ve Sibirya ile sinirh
tutulmasina yonelik cabalar1 diinya Samanligini arastiran M.Eliade, M.Harner,
S.T.Tokarev, A.Mindell, R.Wolsch vd. bilim insanlarinin incelemeleriyle ¢eliskiye
diismektedir. Saman pratigini inceleyip 6grendikten sonra M.Harner kendini
hakli gorerek “Saman yontemlerinin gezegenin her kosesinde sasilacak derecede
benzerlik arz etmekte” oldugunu ileri siirmektedir.* Buna karsilik, tarihsel bi¢imi
itibartyla Kamlik, Rusya’nin kuzeyine ve uzak dogusuna nazaran Sibirya’da
gercekten de daha iyi korunmustur. Bu yilizden son yillarda bu bdlgelerin yerli
halklarmin manevi pratiklerine yonelik olarak yalnizca Rusyali bilim adamlarinin
degil, ayn1 zamanda yabanci bilim adamlarinin ilgisi artmistir. Bunun yani sira
Samanligin ayinsel eylemlerin tasiyicisi ve etkin katilimcilart olan kimselerin
ozel ilgisini ¢ektigi anlagilir bir seydir.

Hakas Cumhuriyeti’nde geleneksel dinin aragtirilmasi ve dinsel uygulamalarin
diizenlenmesine 1980’1 yillarin sonunda baslanmistir. O tarihlerden beri Hakas
Samanliginin gelismesinin ana egilimlerini tespit etmek ve bu baglamda kimi
¢ikarsamalarda bulunmak olanaklidir. Belki de bu konuda en kat1 bakis acilarindan
biri de “Geleneksel Samanligin giinlimiizde” Hakas halkinin ‘“hayatindan
tamamen gittigini” ileri siiren Tarih Bilimleri Doktoru, Profesor V.Y.Butanayev’e
aittir.® Ancak gercek tarihsel ve ¢agdas pratik durum bunu yalanlamaktadir.
Geleneksel Hakas kiiltiiriiniin taninmis bu arastirmacisinin kendisinin ifade ettigi

3 YPBAHAEBA, W., llamanuzm MoHeonbcKko2o mupa Kaxk ebipagicenue menepuanckou mpaouyuu Lenm-
panvrotl Asuu. / [lenmpansno-asuamexuii wamanusm: Guiocogckue, ucmopuyeckue, penueuosnble acnex-
mot, Ynan-Yma, 1996, C. 49.

4  XAPHEP, M., IlyTs mamana, UM IaMaHcKas PakTHKa. PyKoBOJACTBO 10 OOPETEHUIO CHIIBI M LIEJTUTENb-
ctBy, Xapbkos, 1991, C. 2.

5 ATKINSON, J., Shamanism Today, Annual Review of Antropology, 1992, 307-30; Ed. by SEAMON, G.,
and DAY . S., Ancient Traditions: Shamanism in Central Asia and the Americas, Nitwot, 1976; VAN
DEUSEN, Kira, Singing Story, Healing Drum: Shamans and Storytellers of Turkic Siberia.,Seattle, 2004;
HARNER, M., Hallucinogens and Shamanism, London, 1973; TAUBE, E., South Sibirien and Central
Asian Hero Tales and Shamanistic Rituals// Shamanism in Eurasia, Gottingen, (1 1p), 1984; AHXUI'A-
HOBA, JI.B., Tpaouyuonnoe mupogosspenue xakacoe (onvim pexoncmpykyuu), Adakan, 1997; BYTA-
HAEB, B.Al., Tpaouyuonnwiti wamanusm Xoneopas, Abaxan, 2006; BYTAHAEB, B.51., BYTAHAEBA,
W.N., Apmus éeunvix dyxoe xaxacckux wamanos// Mzyuenue ucmopuxo-KynomypHoz2o Hacneous Hapooos
FOocnou Cubupu, T'opro-Antaiick, 2006, C.243-252; Anocueanosa, E.B., Ocobennocmu penueuosnozo
co3HaHUs Xakacog Ha pybedce eexos//Akmyanvhvie npobnemvl ucmopuu Casano-Anmas u conpeoenviuix
meppumopuii, Abakau, 2002, ¢.116-118 (u 1p).

6  BYTAHAEB, B.A., Tpaouyuonnuiii wamanusv Xoneopas, Abakan, 2006, C. 159.
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gibi “Samanlik diger dini sistemlerle baris i¢inde geginebilmekteydi, bunlardan
yeni unsurlar alarak”.” Bunun da 6tesinde, bu kutsal ve diinyevi gercekligin
karmasik iliskiler sisteminin kendisi de kendine 6zgii tarihsel gelisim kurallarina
sahiptir. Kamlik, tarihsel ortamin degigmesiyle ilgili olarak evrimlesebilecek bir
dindir. Eski Hakas Kaganligi 6rneginde oldugu gibi geligsmis devletcilik bigimi
duruma uygun ideolojik diizenlemenin gelistirilmesini sart kosmaktadir. Bu
ise mutlak surette diger diinyay1 algilayis sistemleriyle karsilagtirilmaya, kendi
diinyay1 algilayis sisteminin savunulmasina ya da bagkasina ait diinyay1 algilayis
sisteminin benimsenmesine yol agmaktadir.

Devletin kurulmasiyla ilgili kahramanlik doénemi ise igerisinde st tanri
anlaminda Tengri, “tanrisal el-devlet”, “glinesli gogiis sahibi giizel gozlii halk”,
gogilin iradesinin simgesi olarak kagan gibi en 6nemli degerlerin yer aldig1 ve
erdem, gorev, giig, Uin, kahramanlik, s6ze baglilik, onur vb. gibi seylerin insanin
en degerli nitelikleri olarak kabul edildigi kahramanlik ideolojisine gereksinim
duymaktaydi. Kutsal diinyanin askerlerinin bir dini olarak Samanlik bu
donemde kendine has en {ist bigimi olan Tengricilik seklinde islev gdrmiistiir.
Devlet statiistinii yitirmesiyle birlikte Hakaslar yeniden Kamligin Gok ve Yerin
denge halinde oldugu, bundan dolay1 da diinyanin, toplumun ve insanin ahengini
kurdugu klasik bigimine geri donmiistiir. Bu donemde uyumun yeniden tesis
edilmesi etnosun hayatta kalabilmesinin bir sarti haline gelmistir. Ancak bu
sartlarda bile Saman (Kam) bir asker olarak varligini devam ettirmekteydi, ¢iinkii
her bir yolculugu bilinmeyen ve tehlike dolu olan bir yoldu. Bu ise esnekligi,
cesareti ve ylksek entelektiielligi gerektirmekteydi.

Bir sistem olarak Kamligin acik olmasina gelince ise, bu durum, erken gelisme
asamasinda onun diinyanin biitiin halklarinda gortildigii ger¢egiyle, onu olusturan
diinyaya bakis1 ve kiiltiiniin ulusal, ardindan da diinya dinlerine girmediklerini
sdylemenin olanaksiz oldugu ger¢egi tarafindan kanitlanmaktadir. Bireysel ve
kitlesel biling ile ¢alisma bicimleri hem Saman pratiklerinde hem de gelismis
dinlerin kiilt gérevlilerinin faaliyetlerinde benzerlik arz emektedir.

Samanlig1 ulusal ve diinya dinsel sistemleriyle yakin kilan en 6nemli sey, tim
insanliga mal olmus ahlaki normlardir. Bununla birlikte, diinya dinsel sistemlerine
kimi ritiiel pratik 6zelliklerin (tiitsiileme, sa¢1 yapma, dairesel hareket ve daha nice
sey) bizzat Kamlik tarafindan “hediye edilmis” oldugu bilinmektedir. Budizm ve
Zen Budizm ile [Kamlig1] yeniden dogus (reenkarnasyon) kuramiyla meditasyon
yakinlagtirmaktadir. Daosizm’de oldugu gibi Kamlik’ta da diinyanin ana temeli
olarak Yasa (baris yolu, Dao) kabul edilmektedir. Konfii¢yiis¢iiliik ile Samanlik
Gok, atalar, daglar kiiltiiyle toplumun kat1 diizenleme sistemi agisindan yakinlik
arz etmektedir. Bununla birlikte Samanlik kendine has 6zgiilliige de sahiptir,
clinkii Samanlik Saman’in, insanin ve toplumun en farkli sorunlarinin ¢oziilmesi

7  BYTAHAEB, B.4., Tpaouyuonnuiii wamanusm ......, Abakan, 2006, C. 158.



18 Yasayan Eski Tiirk Inanglar: Bilgi Soleni

amaciyla insan tistii gerceklikle kutsal iliskilerin kurulmasi amaciyla bilincin
degisik hdline girdigi bir dindir.

Bu ylizden giliniimiizdeki bilimciler tarafindan Samanligin felsefesi ve diinyaya
bakisi ile ilgili temellerinin ciddi bir ¢dziimlemesi yapilmaktadir. Bunu belirleyen
ise hem bu gelenegin tasiyicisi olanlarin (6znellikle, Kamlarin) hem de kitlesel
ritliel pratiginde yer alan genis bir oditoryumu olusturan kimselerin bilincinin
degismesidir.

Ustelik halkin etnik kimlik tanimlama gereksinimi, bir halkin bir
biitiin(lesmis) olma asamasina ulasilmasina katkida bulunan 6z kiiltiiriiniin
dinsel koklerinin arayisina yonelik ilgiyi 6zendirmektedir. Genelde sosyo-
kiiltiirel ve siyasal etkenlerin yani sira etnik dayanismanin olugmasinda etkin
rol oynayan faktorlerden biri olarak arastirmacilar her ne kadar paradoksal
gelebilirse dahi, Samanlarin faaliyetlerini gostermektedir. Samanlar, halkin
biitlinliigiiniin olusmasina katkida bulunan kitlesel ritiieller (takvimsel bayramlar,
boy tliyelerinin bulusmalari, boylarin kutsal olarak kabul ettigi daglara yonelik
ayinler, tigir tay1g%”, sug tay1g’™" [su ayini - TBD], vs.) diizenlemektedir.

Geleneksel toplumda bizzat Saman’in toplumla biitiinliigli simgelemekte ve
bu biitlinliiglin 6rnegini temsil etmekte oldugunun belirtilmesi gerekir. Peki, bu
nasildi? Saman i¢in Oteki alemlere, baska mekan-zaman boyutlarina yonelik
yolculuklarinda sinirlar mevcut degildi. Ayrica hayvanlar kiligina biirinebilme,
doga unsurlarin1 yonetebilme, zamani manipiile edebilme, vs. yeteneklere sahip
bulunan “kam”1in kendisi bu biitlinligli simgelemekteydi. N.F. Katanov tarafindan
taninmis Samanlar olan Kegok ve Topgan hakkinda, ayrica onlarin kara ve gok
boga kiliginda dovisleri, kuzgun kiligina biiriinmeleri vb. {izerine efsaneler
kaydedilmistir."® Giiniimiizdeki kamlarin doviismeleriyle ilgili bilginin varlig1 ise
kutsal gerceklik alaninda cereyan etse de bu tiir olaylarin mevcudiyetine iligkin
kanit olarak kabul edilebilir.

Saman diger insanlardan farkli olarak viicut ile ruhun biitiinliigiinii temsil
etmekteydi. Viicut ve bilinci ustalikli bir bicimde kullanmasini ¢esitli Saman
kategorileri gostermekteydi. Kamlar soyuna mensup olup taninmis Tuvali bilim
adamlarindan olan M. Kenin-Lopsan asagidaki Saman siiflarini belirlemektedir:
“atilan kursunu kabul edenler; bicak darbesini iizerine kabul edenler; olmayan
seyi getirenler; gorebilen, duyabilen ve bilebilenler; viicutlariyla ates sondiirenler;
“Ucilincii gozl’ (gelecegi gorebilme yetisi) olanlar; ates yakabilenler, yagmur
yagdirabilenler; simsekler c¢aktiranlar; kiliktan kiliga biriinebilenler...”."
Giliniimiizde diizenlenen ayinlerde de bizler sikca bir bigimde yagmur, kar, yel

8 " tigir tay1g: dag ayini (Cevirenin notu)

9 " sug tay1g: su ayini (Cevirenin notu)

10 KATAHOB, H.®., O6pa3zywi... C.282, 449-451.

11 KEHUH-JIOIICAH, M., Mazus mysunckux wamarnos, Keizsui, 1993, C. 45-50.
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cagirma ayinlerine tanik olmaktayiz. Birgok Hakas kami gelecegi gorebilme
yetisine sahiptir. Bunun haricinde, Hakas kamlarindan V.I.Kisteyev her tiirlii
soguk kis sartlarinda ayinleri hep ritiiel giyimi igerisinde yiiriitmektedir. Bununla
birlikte ayin esnasinda, sanki onun viicudunun sicakliginin da esash bir sekilde
yiikseldigi kanisina kapilmak miimkiindiir.

Kendi faaliyetlerinde “kam”lar biitlin diinyay1 kullanmaktadir. Onlar oldukca
diizenli bir bi¢imde diinyanin ¢esitli bolgelerini ziyaret etmekte ve bu baglamda
verdikleri bilgiler de oldukea giivenilir ve dogru ¢ikmaktadir.

M.Harner’in hakli olarak belirttigi gibi “ artik fiziki ve ruhsal sagligin siki
bir bigimde birbirine bagh olduguna ve duygusal etkenlerin hastaligin basinda,
gelismesinde ve tedavi edilmesinde 6nemli bir rol oynayabildigine iligskin yeni
bir bilgi mevcuttur... Belki de bilim hastanin biling dis1 belleginin seslerle tedavi
edildigini, viicudun bagisiklik sisteminin ritiiel yoluyla hastaliga kars1 etkin hale
getirilmesine yonelik olarak programlandigini nihayet tam olarak kesfedebilir”.!
Kendi pratiginde Saman gercekten de hastanin biitiinliigiinden yararlanmakta,
viicuduna biling iizerinden etkide bulunmak, hipnoz terapisini, vizualizasyon,
gerceklige karsi pozitif yaklasim, psiko-koreksiyon, hastanin iyilesmeye yonelik
kisisel olarak ayarlanmasi, psiko-ritmo-terapi vb. yontemleri kullanmaktadir.
Hakas Kamlarinin pratiginde oldukca yaygin bir bicimde “yolun agilimi”
uygulamasi kullanilmaktadir.

Taninmig Hakas kiiltiir bilimcilerinden G.G.Kotojekov “Sibirya halklarinin
tiyatrodan yoksun oldugu halde Saman biiyiisel ayininin, ‘doga iistii gizemlerin’
katilimcisi olan onlarca kisiyi saatlerce gerilimde tutabilen bir kisilik oyuncunun
parlak tiyatro gosterisi halini almakta” oldugunu ifade etmistir.!> Bu baglamda
ise Kamligin sanatla olan iligkisine dair bir sorun biiyiik bir dnem arz etmektedir.
Dinin anilan bu bi¢iminin taninmis arastirmacisi V.N.Basilov sunu zikretmistir:
“Samanlik ile sozlii siir ve miizik sanatinin arasindaki iliski, ritiiel pratikle sanatsal
yaraticiligin birliktelik igerisinde olup aymi tiir faaliyetin iki farkli disa vurum
bigimi oldugu eski zamanlara kadar inmektedir. Tahmin edilebilir ki, ge¢cmiste sair
ile miizisyenin yetenegi, koruyucu ruhlarin Saman’1 donattig1 yetilerin olmazsa
olmaz kismi olarak algilanmaktaydi.”'* Hakaslarin ¢agdas kiiltiirii (resim, miizik,
tiyatro, dans, dekor ve uygulama sanati vs.) giiniimiizde de Saman sembolleriyle
i¢ ice olup sikca Samanlik algilayisini yansitmaktadir. Bununla birlikte, Hakas
olmayan sanat topluluklar1 bile kendi sahne ve eserlerinde etkin bir bigimde
Samanlik temasini kullanmaktadir.

Boylece, Samanlik Hakas iilkesinin kendine 6zgii ‘markasi’ haline gelmistir.
Bu ise, Samanlik simgeciligin ta “Okunev Kiiltiiri” (MO 3. binyil) doneminde

12 XAPHEP, M. ITymo wamana..., C. 174.

13 KOTOXEKOB, I'I"., Kynemypa napoodos Casino-Anmaiickoeo nazcopws, Abakan, 1992, C. 69-70.

14 BACHIJIOB, B.H., [TocBsiuenue Bo cHe / paccka3 y30ekckoro My3bikanTa/ / lllaMaHU3M 1 paHHHE PEUrH-
o3Hble npeacrasiaenus, M., 1995, C.36.
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gelismis bigimiyle mevcut oldugu bu kadim topragin tarihsel ve kiiltiirel mirasina
yonelik ilgiyle daha da pekismektedir. Ayrica, Zoroastrizm (Zoroastrianism)'>*,
Budizm, Nesturilik, Manicilik gibi dinlerin bdlgede yayilmaya ¢alismis olmasina
ragmen ve XVIII-XIX.yy’larda gerceklestirilen olduk¢a agir Hristiyanlastirilma
stirecinin yaganmis olmasina karsin Samanlik geleneginin yukarida anilan o eski
donemden beri hicbir zaman kesintiye ugramadigi da bilinmektedir. Hakaslarin
Burhanci olduguna iliskin sav tarihsel olarak kanitlanamamaktadir. Bu makalenin
yazari tarafindan 1996-2005 tarihlerinde yiiriitiilmiis bulunan modern sosyolojik
arastirmalar, Ornegin, arastirma kapsaminda goriisiilen Hakaslarm kendilerini
Hristiyanlik inancina mensup olarak gostermeleriyle birlikte kendilerine
yoneltilen diinyaya bakiglartyla ilgili sorulara verdikleri yanitlarinin daha ¢ok
Samanist olarak tanimlanabilecek tiirden oldugunu gostermistir.

Ote yandan Samanligin yeniden dirilisinin gii¢liigii, Samanhgm faaliyet
alan1 olan kutsal ger¢eklik ve onun ‘ontolojik belirlenmemisligi’ ile ilgilidir. Bu
nedenle Samanistlerin arasinda kaginilmaz bir bicimde asagidaki {i¢ ana yaklagim
olusmaktadir:

1. Kutsal gercekligin varligina inanip diinya goriisiinii ve faaliyetlerini oteki
diinyalarin giigleriyle alakalandiranlar. Burada Samanligin geleneksel tabakasi
basat bir konuma sahip olacaktir. Bu yaklasim etnos tarafindan hayata kalma
stratejisinin gerceklestirmesinde olumlu bir rol oynayabilir. Ancak bu yaklagimin
etnosun gelismesine iliskin strateji anlaminda etkili olacagi gériinmemektedir. Bu
yaklagim baglaminda en u¢ durum olarak ortodoks tutuculuk ortaya ¢ikabilir.

2. Saman faaliyetinin nesnesi olarak insanin tek kutsanan gergeklik olan
bilincini kabul eden modernlestirici yonelis. Burada Samanlik bilim ve
psikoterapevtik pratikle temas haline gelmektedir. Bu yaklagim baglaminda
en u¢ durum olarak Samanligin psikolojide erimesi ve diinya goriisii ile ilgili
Ozgilliigiiniin yitirilmesi s6z konusu olabilir.

3. Nihayet, en karmasik, ancak diislindiigiimiize gore, en yapict yaklagimin
istte amlan iki yaklasimim birlestirilmesine yonelik ¢abalamanin oldugu
sOylenebilir. Bu yaklasima gore kutsal gercekligin mevcut olma hakkinin, Evrenin
ve yasam bigimlerinin, ayrica neden-sonugsal iligkilerinin ¢ok boyutlulugu
ve karmagikligi, var olusun es zamanliligi ve insan bilincinin derinlikleriyle
seselimlegen (tinlagan) etkilesimin var olma hakkinin taninmasi s6z konusudur.
Boyle bir yaklagim geleneksel olanla ¢agdas olanin biitiinlestirilmesine, diinya ve
insanin kesfedilmesinin iki formu olarak bilim ve dinin temas noktasinin tespit
edilmesine izin vermektedir.

Samanligin kuramci ve uygulayicilart i¢in Samanligm bir din olup olmadigi
sorunu ciddi bir meseledir. Sahip oldugu esnekligi sayesinde Samanligin kendi
varligin1 hem inanglar seklinde (boy diizeyindeki gelisme ya da “etnik kirilma”

15 * Zoroastrizm: Zerdiistlik (Cevirenin Notu)
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donemi asamasinda) hem de devlet dini formunda (6rnegin, Tengricilik)
stirdiirebilecegini aklimizda tutmaliyiz. Bilimsel literatiirde geleneksel olarak bir
dinin olmazsa olmaz niteliklerinin inanglar sistemi, gelistirilmis ritiiel, olusmus
kiilt gorevlileri kurumunun mevcudiyetine indirgenmis oldugu bilinmektedir.

Birinci nitelige gelince, su ug goriislerle karsilasmak olanaklidir. Bu goriislere
gore “Saman’in davranis ve kiligmin oyunsal ve tiyatrocu davranis tarzi...
Ozgiin ve stirekli yenilenen pratiginin karakteri” nedeniyle “Samanlik ilke olarak
kurumsallastirilamaz, esas 0gretisini, ruhbanligini ve tapinma (liturgy) sistemini
kuramaz”.'® Gergekten de, her bir “kam”1n ayr1 faaliyet simgeleri vardir. Bunlar;
kendine has yardimci ruhlar, bunlarla yine kendine has iliski tarzi, kendine 6zgii
kutsal sarki, kalmama ayininin somut kogullarinin ¢esitliligi geregi her bir Saman
yolculugunun 6zgiinliigiidiir. Ancak bu, Samanligin diinya goriisii ile ilgili tek
dayanaklarin yoklugu anlamina gelmemektedir. Kanimizca, geleneksel diinya
goriisiiniin tiimii 6zii itibariyle Samaniktir. Bu diinya goriisii bi¢imden
yoksun olmayip son derece diizenli ve biitiinciildiir. Onda diinya diizeni iglenmis
ve evrenin var olusu ile 6grenmenin kendine 6zgl ilkeleri olusturulmustur.
Inangsal bir dgreti olarak Samanligin geleneksel bir diinya goriisii olarak formiile
edilmesine yonelik caligmalar hem Rusya’da hem de yurt disinda XX.yy'in
ikinci yarisinda gerceklestirilmistir. Hakas iilkesi de bu baglamda istisna degildir.
Burada 6zellikle A.1.Kotojekov’un ¢alismalar1 oldukea ilgi ¢ekicidir.

Herhangi diger dini sistemlerde oldugu gibi Samanligin ritiiel pratigi de
kesin olarak diizenlenmistir. Geleneksel bir insanin her bir adim, s6z ve diisiincesi
hem ayin hem de giindelik yasantida bir biitiin olarak diinyanin ahengi ile
dengesinin ve insanmin bunlarla olan iliskisinin bozulmamasina yoneliktir.
Hakas Samanlari tarafindan kiilt pratiginin daha ayrintili rekonstriiksiyonu siirekli
olarak gerceklestirilmektedir. Bu yapilirken de XX.yy’da baski ile kesintiye
ugratilan gelenegin s6z konusu oldugu ortamda bilginin elde edilis teknikleri
cesitlilik arz etmektedir. Bu ¢esitlilik ise arsiv ve etnolojik kaynaklarla bilincin
farkli halindeyken dogrudan bilginin elde edilmesini ihtiva etmektedir.

Rahip Samanlar farkli tarihsel donemlerde kaganliktan soy koruyucusuna
kadar degisiklik gosteren farkli sosyal mevki isgal edebilmekteydi. Aksi halde
Samanlik yolunda adim atamayan Samanlarin kabul edilmesi ve egitilmesi
baglaminda kapali kurumu (yalnizca hoca ve gen¢ Saman’dan olusan) mevcuttu.
Diger kiilt gorevlileriyle karsilastirildiginda Samanlar ilkesel farkliliga sahipti.
Ornegin, Buda, Hristos ya da Allah’a hizmet yoluna gereksinim duyan ve dini
dogmatik ile pratigi 6grenen herkes girebilir. Bu durumda ayni zamanda insan bu
tiir faaliyetini sona erdirme konusunda da 6zgirdiir.

Saman’1n ise bu tiir 6zgiirlikk diizeyi cok daha kisitliyds, ¢iinkii kendi yetisini
Saman miras (kalitim) yoluyla almaktaydi. Bu yetinin alinmasi ise kural olarak

16 AMAVIOH, PH., TpaauuyoHHbIH cHOUpcKkuil mamMann3M/ L{eHTpaabHO-a3uaTCKUil aMaHu3M..., YIIaH-
V3, 1996, C. 127.
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aniden agir bir hastalik biciminde gergeklesmekteydi. Bu konuda V.V.Radlov
sOyle bir taniklik yapmaktaydi: “Samanlik i¢in belirlenen kisinin atalarinin
iradesine karsi gelmesi ve kam olarak ayin yapmayi reddetmesi durumunda
bdyle bir kisi, sonunda ya biitiin ruhsal gii¢lerinden yoksun kalmasi, yani akli
dengesinin sarsilmasi ve her seye karsi kayitsiz kalmasi ya da siddetli delilige
diismesi ve genelde kisa bir zaman igerisinde intihar etmesi veya ¢ok gii¢lii ndbet
sirasinda 6lmesiyle sonuglanan korkung ¢ilelere maruz kalmaktadir.”"”

Giliniimiizde var olan Hakas Samanlarin neredeyse tiimiiniin “meslege” girisle
ilgili klasik yontemlerle kars1 karsiya gelmek suretiyle bu yoldan gectiklerinin
burada belirtilmesi gerekir.

Saman yetisinin, ana goérevlerinin boyun, etnosun ve diinyanin esenligine
yonelik kaygi ve ilgi oldugu atalarin iradesinin bir tezahiirii olmasi olgusu
ilgi cekmektedir. Saman bir halka koruyucu islevleri yerine getirmek iizere
gonderilmektedir. Bununla birlikte Saman da, ruhlarin ve halkin tasarrufuna
girmesinden oOtiirli artik kendisine ait olmayan hayatinin tlimiinii kurban edip
bu ugurda adamaktadir. Giiniimiiz kosullarinda yeni olan ise, 1991°den itibaren
Hakas Cumhuriyeti bi¢imindeki yeniden kazanilmis degerin elde edilen devletin
olmasidir. Goge yonelik ayinler esnasindaki dualarda sik¢a olarak Cumhuriyet’in
ve dolayisiyla da onun i¢inde yasayan biitiin halkin korunmasi ve gelismesine
iligkin dilekler de yer almaktadir. Bununla birlikte, Samanlarin sosyal kurumlar
halinde birlesmeleri ve devletin resmi organlarinda tescil yaptirmalari da yeni bir
olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yondeki gelismenin 6rnekleri; 1994°te tescil
yaptirip 2007°de yeniden tescil yaptiran V.I.Kisteyev’in baskanliginda bulunan
“Hakas Halkinin Geleneksel Dini Samanlik Cemiyeti”, 1995°te tescil yaptiran
T.V.Kobejikova’nin baskanhiginda “Han Tigir” cemiyeti ile A.I.Kotojekov’un
baskanliginda “Abakan Sehrinin Tengriciler Dini Grubu”dur.

Boylece, Hakas Samanliginda dinin ii¢ ana niteliginin (inanglar sistemi,
gelistirilmis rittiel, kiilt gorevlileri kurumu) mevcudiyeti, glinlimiiz kosullarinda
Hakas iilkesinde sosyal islevler yerine getiren ve etnik uyanis etkenlerinden biri
haline gelebilecek olan Samanliktan yeniden bir din olarak s6z edilebilecegine
iliskin bir sonuca varilmasini olanakli kilmaktadir.

17  PAJIJIOB, B.B., 43 Cubupu, M., 1989, C. 367.



HIAMAHUM3M HAPOJIA CAXA

Banepuii BACUJIBEB®

Tesuc goxnama

[llamanu3m — TpagumuoHHasi penurusi caxa. OHa OKOHYATEIhbHO CIIOKUIIACh
Ha Cpenneii JleHe, BkitouaeT B ce0s aHUMH3M, (PETUIIN3M, TOTEMU3M, Maruko
U JpyTHue apXauyHble KyJIbThl, CYLICCTBOBABIIUE CO BPEMEH KaMEHHOTO BEKa.
[peBHeiiliee 3aX0pOHEHUE JKCHUITUHBI-ITIAMAHKU B SIKyTHH NaTUPYETCSl IOXOM
HeonuTa. [lepBble KOHTAKTBI TIOPKCKUX IMPEIKOB caxa ¢ abopureHamu Cudupu
Havaluch B IOKHOHU npapoauHe. [oaToMy 1aMaHCTBO IKYTOB UIMEET JUIUTEIbHYIO,
CIOXKHYFO ucToputo. [llaManu3m mpuaepkuBaeTcst OOIIUX MOCTYIATOB, IPUHSITHIX
BO BCEX MHUPOBBIX W HAIMOHAJBHBIX peiurusx. (Caxa MMeNTH IeNbli TaHTeOH
JIyXOB B OOTOB, KAaCTy CIYXHUTEJCH KyJIbTa H HAPOJHYIO Maccy, KOTopasi Bepuia
B IIIAMAHOB.

B ocHoBe penuruu caxa yexut KyasT [Ipupoabl, 11000Bb K pOAHOMY Odary,
ZIOMY, POAMHE, KOTOPbIE MAPKUPOBAIHUCH 00pa3zaMu JyXoB U 0oros. CTpemieHue
K lyXOBHOH T'apMOHUH HPOSBIISIETCS B YAUBUTEILHOMN TONEPAHTHOCTU K IPYTUM
penurno3ubiM yueHusM. HlamaHcTBO cymiecTByeT Onaronapsi pa3BUTOMY KyJbTY
npeaxos. [llaman BeICTyIa B POJIM CaKpaIbHOTO MEANATOPA MEKAY COPOIUIAMH
U IyXaMH HHBIX MUPOB. POZIOBBIE AyX1 MOIVIM 3aIMIIATh UIIH ITOKAPaTh TOTOMKOB
10 AeBaToro kosieHa. KynbsT mpeakoB, Bomiomasck B pa3Hble pOpMbl aHUMU3Ma,
¢deTnmm3Ma, TOTEMHU3Ma, ChI'pall BEAYILYIO POJb B OAyXOTBOpeHUH IIpuponbl.
Tonbko B MPONODKEHMU POJA 3aKJIIOYACTCS CMBICH ObITHS. Tak mposBisercs
BTOpasi HEHHOCTb PEIUTHH — KyJIbT Yesl0BeKa, KOTOPBINA MPEACTaBIISAET COCTABHYIO
yacTb [Ipupossl.

Bcenennast cocTouT u3 Tpex MUPOB, COETUHEHHBIX MHUpOBBIM JiepeBoM. Caxa
BEPHIIH, YTO )KUTEIH BEPXHETO U HIYKHETO MUPOB ObLTH ckoToBOIaMu. HebecHbie
TBOPIIBI COZIEPIKAJIH JIOIIAICH, a JKUTEITN HIHKHETO MUPa HMEJTH TOJIBKO KOopoB. [1o
MatepuanaM [.d.Mmepa, BepxHHe 00XKeCTBa TOAPA3NCUTHCh Ha TPH paHTa:
«HEOEeCHBIEY, «BO3IYIIHBIE» W «3€MHBIe». BrICIIIMU OOKecTBaMH SABISIIHCH
Opronr Afiwiet (CeTeril TBoper), Aap Toiion (Cesmennstii ['ocroaun) u Crora
Totion (Tomop I'ocriomus). boskecTBamu cpemHero panra ObUTH XOMITOpYH XOTOM
(open — obmmit Torem caxa), Jxecyreit Toiton (60T KOHEBOACTBA M OXOTHI),
Xopo Tanrapa (takxe open) u Kro63 Xotyn (cynpyra Crors Toitona mmm FOproHr

*  Kanx. Her. Hayk (3THOrpad),cTapuimii HaydHbId COTPyAHMK MHCTHTyTa ryMaHMTapHBIX HCCIIEIOBaHHI
Axanemun Hayk Pecriyomuku Caxa (SIkyTtus),
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Atibipl). Kpome HuX ObLTH 3716I€ O0KECTBA abaacyl BEPXHETO MUPa BO T1aBe Yiyy
Totiona (Benuxoro ['ocrionuna).

B penuruu caxa cymecTByIOT: manzapa «He00, 00T», alibibl KTBOPEL», Uyl
«IYX, XO35IMH», a0aacsl «IEMOHY, 10€p «ayX ymepiero». CioBo uyuu poIcTBEHHO
C JIPEBHETIOPKCKUM UOU «IyX, OOKECTBO» M OOLICTIOPKCKUMU lelle, uile, us
«XO35MH» (CpaBHHUTE C SIKYTCKUM uiid «MaTh). BUIuMO, TEpMUH aiibibl TaKkKe
CBsI3aH C Y30€KCKUM as «MaTb». [103TOMy JTyXH 3eMIIM U BOABI (CUp-VY UUYUM?)
MPEICTABIISINCH KaK JKEHIIWHBL. B 4MCiio TBOPIOB aiibibl IIaMaHbl BKITFOUAIIH
nepBonpeakoB caxa OHoroil Oaaiia m Dl 6ooTypa. Y uenoBeka ObLIO TpH
OyWu: uus kym (MaTb-Iylia), canebin Kym (BO3MyX-Iylna), 6yop xkym (3emisi-
nyuia), Hanenenue nymoit ocymectsisiid FOproHT Aiibibl U OOTHHS AHBIBICHIT.

SIKyTCKHUe IaMaHbl OAPA3ACISUTUCH Ha «BEPXHUX» U «HIKHUX», & BEJIUKHE
HUMEeNU Ccpasy /Ba «KOpHsS». OHH TarkKe SBISUIMCH CIaObIMH, CPEIHUMM HIIH
cuibHble. JKeHIHa-1mamManka (yogean) cuuTagach CUJIbHEe MYKYWH-IIaMaHOB
(ouiyyn). B nenom, mamansl IpeiCcTaBIsuIn cOOOH CaKpaJIbHBIX JIML, COYETaBIINX
YepThl Mara, JKpeLa, BpadeBaTeris, eBla, CKa3uTels, BOXIA 1 BonHa. Hanbonee
3HAMEHUTBIE CTAaHOBMJIMCH DPOJOHAYAJIbHUKAMH KPYIHBIX YIycoB. Bbicokuii
CTaTyC IIaMaHOB BBIPAXKaJICSI B TOM, YTO B II€PEIOMHBIE MOMEHTHI HICTOPHH OHH
HEPEJKO CTaHOBWIIMCH TYyXOBHBIMH Juaepamu oOmiectBa. Tak, B Hadame XVII
B. IIaMaHbl YIOMHHAJIMCh CPeI MPEABOAMTENICH BOCCTAHUN NMPOTHB PYCCKHUX
Ka3akoB. [laxke BO BpeMsi rpak1aHCcKoil BOWHBI 1920-X I'T. KOMMYHUCTBI CUUTAIIH,
yto 80 % HaceneHus SKyTHUM HAXOAUTCS MOJ CUJIBHBIM BIUSHUEM IIaMaHOB. B
HACTOALIEE BPeMsl IKyTCKOE IIaMaHCTBO IIPOYHO 3aHSUIO CBOIO TO3ULHIO B cepe
HApOJHOH TpaJIULMOHHON MEIULIMHBI.



SAHA HALKININ KAMLIGI*
Valeriy VASILYEV **

Kamlik (Samanlik), Lena Irmagi’nin orta havzasinda Tas devrinden beri var
olan Fetigizm, Totemizm, Biiytciiliikk gibi arkaik kiiltleri ihtiva eden geleneksel
Saha dinidir. Kadin-samanin eski bir mezarligin Saha’da Neolitik doneme kadar
indigi tespit edilmistir. Sahalarin Tiirk atalarinin Sibirya yerlileriyle ilk temaslari
gilineydeki ana yurtlarinda baslamigtir. Bu yiizden Sahalarin Kamligi uzun ve
olduk¢a karmasik bir tarihe sahiptir. Kamlik dini, diinyadaki biitiin kiiresel ve
milli dinlerin kabul ettigi ortak ilkelere uymaktadir. Saha halki ruh ile tanrilar
ve kiilt gorevlilerinden olusan kast ve kamlara inanan halk kitlesinden meydana
gelmekteydi.

Sahalarin dininin temelinde Doga kiiltii, ruh ve tanrilar tarafindan simgelenen
ve sinirlar ¢gizilen aile ocagi, ev ve 6z yurduna yonelik sevgi yatmaktadir. Manevi
uyuma yonelik gayret diger dini Ogretilere karsi sergilenen hayran birakan
hosgorii esasli yaklasim yoluyla disa vurulmaktadir. Kamlik geligsmis atalar kiiltii
sayesinde varligini siirdiirmektedir. Kam (saman) yasadigi toplumdaki insanlar
ile diger diinyalarin ruhlari arasinda bir gesit kutsi aracilik yapan kimsedir. Boy
ruhlarinin bir kimsenin dokuzuncu kusagina kadar koruyabildikleri bilinmektedir.
Atalar kiiltli, animizm, fetigizm, totemizmin gesitli bigimlerine biiriinerek doganin
canli bir varlik olarak algilanmasinda énemli bir katkida bulunmustur. Yalnizca
boy varliginin devam ettirilmesi var olus nedenini anlamlastirmaktadir. Iste
bu bigimde dinin ikinci degeri olan ve doganin énemli bir katmanin1 meydana
getiren insan kiiltii ortaya ¢ikmaktadir.

Diinya agaci tarafindan birlestirilen {i¢ diinyadan olusan evren vardir. Saha
halki iist ve alt diinya sakinlerinin hayvancilikla ugrastiklarina inanmaktaydi.
Gokyliziindeki yaraticilar atlar bulundururken, alt diinya sakinleri yalnizca
sigirlara sahipti. G.F.Miller’e gore iist diinya tanrilar1 agagidaki ii¢ kategoride
toplanmaktaydi: “gdksel”, “havasal” ve “diinyasal”. En ist tanrilar olarak
Yiriing Ayn (Aydin Yaratici), Aar Toyon (Kutsal Efendi) ve Siige Toyon (Balta
Efendi) kabul edilmekteydi. Orta diizey tanrilar1 ise Homporun Hotoy (Sahalarin
ortak totemi olan kartal), Cesugey Toyon (at¢ilik ve avcilik tanrisi), Horo
Tangara (kartal) ve Kiibe Hotun (Siige Toyon veya Yiiriing Ay esi) idi. Bunlarin
haricinde Uluu Toyon (Ulu Efendi) basgkanliginda iist diinyanin kétiiliik tanrilar
olan abasilar vardi.

Saha dininde tangara (gokyiizl, tanri), ayu (yaratici), i¢gi (ruh, iye), abast
(seytan), yior (6li kimsenin ruhu) gibi kavramlar mevcuttur. /¢¢i sdzcligi

*  Rusgadan Ceviren: Timur B. DAVLETOV.
** Dog. Dr., Saha Cumhuriyeti Bilimler Akademisi Humaniter Arastirmalar Enstitiisii.
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eski Tiirkgedeki idi (ruh, tanri) ve ortak Tirkcedeki ieye, iye, iya (sahip,
iye) sozciigliyle akraba iligki igerisinde (Sahacadaki iye “ana” sozcligiiyle
karsilastiriniz) bulunmaktadir. Herhalde ayu kavrami Ozbekgedeki aya (ana)
sozciigiiyle de baglidir. Bu nedenle, yer ve su ruhlart (sir-uu iggite) kadinlar
olarak algilanmaktaydi. Ayu yaraticilarinin i¢inde kamlar Saha halkinin ilk atalart
olan Onogoy Baya ve Elley Bootur’u da dahil etmekteydi. insanm {i¢ ruhu vards.
Bunlar: iye-kut (kut ana), salgin kut (hava kut), biior kut (toprak kut). Kutlarin

verilmesiyle Yiiriing Ay ile tanrica Ayusit ugragmaktaydi.

Saha Samanlar “iist” ve “alt” kamlar olarak iki kategoriye ayrilmaktayken
bliylik kamlar ise iki “koke” birden sahip olabilmekteydi. Onlar da zayif, orta
ve Ustlin derecede gii¢ sahibi kamlar olarak aralarinda kiimelere ayrilmaktaydi.
Kadin kam olan udaganlarin erkek samanlar olan oyunlardan ¢cok daha giiclii
olduklar1 kabul edilmekteydi. Bir biitiin olarak kamlar, biiyiicii, rahip, emci,
sarkici, ozan, Onder ve asker gibi kisiliklerin hepsini de barindirmaktaydi. En
taninmig kamlar biliylik yerlesim yerleri olan uluslarin basina ge¢mekteydi.
Samanlarin sahip oldugu statiiniin yiiksekligi, kamlarin toplumun igerisinde
tarihsel stirecte yer alan kirilma noktalarinda ¢ogu kez toplumun manevi 6nderleri
olduklarindan kaynaklanmaktadir. Ornegin, XVILyy’mn basinda Rus Kazaklarina
kars1 gerceklesen ayaklanmalarin 6nde gelenleri arasinda Samanlarin da yer aldig:
anilmistir. 1920’lilerin I¢ Savasi esnasinda komiinistler Saha iilkesi niifusunun
ylizde 80’inin Samanlarin (Kamlar) giiclii etkisinde bulundugu kanisindaydi.
Glintimiizde ise Saha Kamligi geleneksel halk tibbinda kendine 6zgii yerini
saglam bir bigimde almis durumdadir.



MOGOLISTAN DUHALARI (TSAATANLAR)*
Biilent GUL**

Mogolistan, Tiirk tarihi ve kiiltiirii agisindan ¢ok 6nemli tilkelerden birisidir. Tarihi
Tiirk devletlerinin bu cografyada kurulmus olmasi; Tiirk dili ve kiiltiiriine ait yazit,
heykel, kaya resimleri gibi kiilttirel unsurlarm burada bulunmasinin yani sira, Tiirk ve
Mogol tarihi, kiiltiirel ve lisani akrabalik baglar1 ve ayni tarihi cografyay1 paylasmamiz
gibisebepler, Mogolistan’1bizimi¢in cok 6nemli bir bilimsel arastirma sahasi konumuna
tasimaktadir. Ayrica, bugiin yine bu topraklarda yasayan Tiirk kokenli topluluklarmn da
hala eski kiiltiirel yasamlarini siirdiiriiyor olmalari, eski Tiirk yagamini aragtirmaya
calisanlar i¢in de yine biiyiik bir firsat yaratmaktadir. Mogolistan’da Kazaklar, Tsengel
Tuvalari, Hotonlar ve Duhalar gibi Tiirk kokenli topluluklar yasamaktadir. Miisliiman
Kazaklar, Tiirk topluluklar icinde niifus yoniinden en kalabalik grubu olusturur.
Miisliiman Hotonlar ise, artik kendi dillerini unutmuslar ve Mogollasmuslardir.
Mogollar, onlart, giinlimiizde Mogollasmis Miisliiman Uygurlar diye kabul etmektedir.
Tsengel Tuvalar1 ve Duhalar ise kadim Tiirk yasamini siirdiirmektedirler.

Mogolistan’in kuzeyinde daghk bolgelerde yasamlarim siirdiiren Duhalar, bu
bildirinin konusunu teskil etmektedir'. Cok kiigiik bir topluluk olan Duhalar ile ilgili
aragtirmalar ¢ok azdir®. Maalesef, Duhalar, Tiirkiye’de pek taninmamaktadir’. Duhalar
ile ilgili, kaynaklarda da tam bir bilgi birligi gériilmez. Onlari, Tuva/Turk, Uygur,

*  Bu bildiri her ne kadar niifuslari ve kiiltiirleri tehlike altinda bulunan Duhalarin tanitilmasi amaciyla hazir-
lanmis olsa da, bildirinin hazirlanmasinda Tiirk kiiltiirii askiyla nefes alan ¢ok degerli hocamiz Prof. Dr. M.
Cihat Ozonder’in “Biilent, bu ¢ok 6nemli, bildirini hazirla ve sun!” demesinin de ¢ok biiyiik etkisi vardir.
Rahmetli hocamizin aziz hatiras ile bu bildiri hazirlandi.

**  Dr, Hacettepe Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bolimii.

1 Duhalar ile ilgili fotograflar arkadagim tarihg¢i Dr. Borbala Obrusanszky tarafindan ¢ekilmistir. Kendisine
tesekkiirlerimi bildirmek isterim.

2 Duhalarin yagadig: topraklarda yani Mogolistan’da da yapilan ¢alismalar maalesef ¢ok azdir. Duhalar ile ilgili
onemli ¢aligmalara imza atan kisi S. Badamhatan’dir. Onun su ¢aligmalart ¢ok énemlidir: “Hovsg6l aimgiin
tsaatan (urianhai) ardin garlin asuudald”, Sincleh uhaan, 1960, No: 1, 30-35.; Hovsgoliin tsaatan ardin ac ba-
idlin toim, Ulaanbaatar, 1962; “Tuva Tsaatan”, Mongol ulsin ugsaatni ziii, 3. c., Ulaanbaatar, 1996, 269-299.
Ts. Sagdarsiiren’in 1974 yilinda yayimladigi “Mongolin Tsaatan Boogiin Tuhai”, Studia Folclorica (Aman
zohiol sudlal), ¢. V111, fas. 6, Ulaanbaatar, 74-93. adli makale de Duhalara ait folklor malzemesinin verilmesi
agisindan ¢ok onemlidir. Tiirkolog L. Bold’un (1982). (1984). “Uigar urianhain ardin aman yaruu nairgiin
stileg holboh y6snoos”, Studia Folclorica (Aman zohiol sudlal), c. X111, Fas. 7, Ulaanbaatar, 120-127. adl
makalesi de Duhalarin dili ile Eski Uygur Tiirkgesi arasinda baglanti kurulmasi agisindan ilgingtir.

3 Duhalarileilgili olarak Tiirkiye’de bilgi veren ilk ¢alisma, bizim Mogolistan’dan getirdigimiz Ts. Sagdarsiiren’in
“Mongolin Tsaatan Boogiin Tuxai”, Aman Zoxiol Sudlal / Studia Folclorica, Tomus VIII, Fasc. 6,Ulaanbatar,
1974: 74-93. adli uzun makalesinin Marie-Dominique Evem tarafindan Fransizcaya kisaltilarak “Quelques as-
pects du chamanisme des Doukhas (Tsaatanes) de Mongolie” bashigiyla ¢evrilen makalesinin Tiirk¢e gevirisi-
dir. Bu Fransizca makale dneminden dolay1 Prof. Dr. Dursun Yildirim ve bizim istegimiz tizere Prof. Dr. Sibel
Bozbeyoglu tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmis ve “Mogolistan Duhalarmin Samanizmi” ad ile Tiirkbilig dergi-
sinin 2004/7 sayisinda yayimlanmustir. Ayrica, burada sunu da belirtmek isterim ki, I. Tiirkiyat Arastirmalar
Sempozyumu’nda (HU Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii 25-26 May1s 2006, Ankara) sundugum “Mogolistan’da
Tiirkolojinin Gelisimi ve Mogolistan’da Yapilmast Gerekli Tiirkoloji Calismalart Uzerine” adh bildiride de Du-
halarin énemine dikkat gekmis ve bunlar ile ilgili bir projemizin oldugunu bildirmistim.



28 Yasayan Eski Tiirk Inanglar: Bilgi Soleni

Samoyed kokenli géren muhtelif goriisler ileri siiriiliir. Ancak, dilleri incelendiginde,
onlarin Tiirk/Tuva kdkenli olduklar rahathikla sdylenebilir. Bu kiiciik kadimi halkin
kendilerine Duha adini vermeleri ve kendilerini diger boylardan ayirmalar da ilgingtir.
Mogol kaynaklarinda onlarin diger Tuva boylariyla, yani Urianhaylarile de karistirildig
goriilmektedir. Bu kansikliklarm olmasindaki en biiyiik sebep, bu bdlgede yasayan
halklar i¢in verilen adlandirmadan kaynaklanmaktadir. Bilindigi lizere 6zellikle Tuva
bolgesinde yasayan Tuva Tiirkleri igin genel ad olarak Soyot adi kullanilirken; Ruslarin
bu bolgeyi isgalinden sonra bu bolge i¢in Tiva/Tuva adinin kullanmasindan sonra
da Tuva adinin yaygmlastigim goriiyoruz. Duhalarm, Darhatlarin yasadigi bugiinkii
Kuzey Mogolistan bolgesine bazi kaynaklarda ve Genel Ag (Internet) sitelerinde Sayan
bolgesi adinin verilmesi de bu sebeptendir. Tuva/Mogolistan smirinin da yer aldig
bu bolge, daglik bir bolgedir. Bu bdlgede yasayan halklarin birbirinden ayrilmasinin
cografi sebepleri olmasinin yani sira Tuva bolgesinin Ruslar tarafindan iggalinden sonra
ozellikle Mogolistan’m Tuva ile sinir oldugu bugiinkii Kuzey Mogolistan bolgesinde
de karigikliklarin olmus olmasi gibi sebepler, Tuvalarin da birbirlerinden ayrilmalarina
sebep olmustu. Bu nedenle hem Tuva Ozerk Cumhuriyeti'nde hem de Mogolistan’m
bu bolgesinde Tuva boylari birbirlerinden ayri sekilde yasamaya baglamislardi. Sayan,
Kizht ad1 verilen bu Tuva boylarma bazen Mogollarin yine Tsaatan yani Duha adim
verdikleri de bilinmektedir. Hatta Altay bolgesindeki Urianhaylara Altay Urianhay
ad1 verilirken, bizim de bilgi vermeye c¢alistigimiz Duhalara da Mogollarin Urianhay
Tsaatan adinm verdiklerini ve bunlart Urianhay olarak diistindiiklerini de goriiyoruz.
Goriildiigi gibi, Tuvalarm bu boylari ile Duhalar birbirine karismaktadir. Sadece
Duhalar ile ilgili yapilacak saha aragtirmalari bile bu durumu agiklamak icin yetersiz
kalacaktir. Dil aragtirmalarinm da tam bir bilgi vermesi zor goriinmektedir. Ciinkd,
Urianhaylarin dili ile Duha/Tsatanlarin dili i¢in de Uygar yani Uygur dili ad1 verildigi
bilinmektedir. Aslinda burada yapilmasi gereken en 6énemli is, Urianhay, Darhat ve
Duhalarin konustuklart dil ile Tuva ve Tofa Tiirkgelerinin karsilastiriimasi olacaktir.
Clinkii, 6zellikle Sagdarsiiren’in derlemis oldugu Duha dil malzemesi incelendiginde
Eski Tiirkge sozvarliginin ve morfolojik ozelliklerinin yasadigi goriilmektedir®.
Ancak, bildirimizdeki amag bir dil arastirmasi degil, bilakis dillerinde Eski Tiirkge
unsurlarm yasadig1 ve kendilerine Duha adini veren bir boyun hem niifus hem de dil

4 Tirkgenin siniflandirilmasi denemeleri bilindigi tizere gesitli zamanlarda, ¢esitli yontemlerde birgok arag-
tirmaci tarafindan yapilmistir. Bu siniflandirma denemelerinde her ne kadar Duhalarin dili Duha adiyla bir
grubun igine konulmamis olsa da —ki, Duhalarin dilini belki de ayr1 bir gurubun iginde degerlendirmeye
gerek de kalmayacaktir. Clinki, elimizdeki malzemeye gore her ne kadar Eski Tiirkge 6zelliklerin bugiinkii
Duha dilinde yasiyor olsa da ayiric1 bir 6zellik de olmayabilir. Ciinkii, Tuva ve Tofo Tiirkgeleri ad1 verilen
Tiirk lehgelerinde de bu 6zellikler yasamaktadir.- baz1 siniflandirmalarda Soyot, Tofa, Urianhay Tiirkgeleri
degerlendirme igine alinmistir. Samoylovig, “d-alt gurubu” olararak adlandirdig1 bolimde “Eski dillerden
Orhon Tirkgesi ve Uygurca, bugiinkii dillerden (Soyot ya da Urenhay), Karagas ve Salar diyalektleri”
(Bkz. Tekin 2005: 367) seklinde Soyot ve Urianhay dillerini Orhon ve Uygur Tiirkgeleri ile birlikte deger-
lendirir.

Baskakov da “Uygur-Tukyu Alt Grubu” olarak adlandirdig1 bolimde “Eskilerden Orhon yazitlarmin eski
Oguz dili (=Tukyu), Eski Uygur dili; yenilerden Tuva (=Urenhay, Soyot ya da Soyon), Karagas (Tofa)”
(Bkz. Tekin 2005: 372) seklinde Tuva ya da diger adlarla Urianhay ve Soyot dillerini bu gruba sokar.
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olarak tehlike i¢inde oldugunu bildirmek ve bu boy iizerine arastirmacilarin dikkatini
¢ekmektir. Bu boylarin dillerinin ve kiiltiirlerinin ortaya konulabilmesi i¢in Duhalarm
yam sira Altay Urianhaylar ile birlikte Sayan ve Kizhi adlan verilen diger Tuva
boylarinin da arastirilmasi ve karsilastirilmasi gerekmektedir. Bu boylar arasinda
benzerliklerin olmasi muhtemeldir; ancak, boylar arasinda gesitli farkliliklarin da
oldugu ve bazen bu durumun boylar arasinda ¢esitli itilaflara da yol actig1 bilinmektedir.
Kaynaklarda, Duhalarin, Urianhay ve Darhadlara karsi, kendilerini Duha (Tsaatan)
olarak tanitmadiklari; ¢linkii, bu boylarin Duhalari tuhaf ve kiiltiirsiiz insanlar olarak
tammladiklar belirtilir. Gergek olan sudur ki, Duhalar, kadim yasayislari, Tofalar gibi
geyigi evcillestirmeleri, y1lda yedi sekiz defa yer degistirerek yasamlarmu siirdiirmeleri;
Samanist yagama sahip olmalari ile Mogolistan’da bulunan diger Tiirk topluluklarindan
ayr yasamlar1 olan bir topluluktur.

Kaynaklarda onlarm kokeni ile ilgili olarak Cin yilliklarinda gegen tu-po, yani dubo
adna dikkat ¢ekildigi, dolayisiyla da Tuvalara baglandiklari goriiliir. Cin yilliklarindan
Tang Devleti’ne ait (MO 618-907) belgelerde gegen #u-po, yani dubo adinm Tuvalari
gosterdigini belirten Sagdarsiiren, aym zamanda, V. Radloff, I. G. Georgi ve A. Castren
gibi bilim adamlarinin Duhalarin kdkenini Samoyedlere bagladiklarini da belirtir (bk.
Sagdarsiiren 1974: 74). Ancak, tu-po, dubo, tuba, tuva adlar1 ile duxa adinin baglantisini
cozmek kolay degildir. Duhalar ile ilgili olarak Prof. Dr. Dursun Yildirim’a ilk bilgileri
verdigimde hemen, o, Dede Korkud Hikayelerinde gegen Duha Koca Oglu Deli
Dumrul adindaki Duha adi ile bu kadim yasayis1 siirdiiren kadim kavim arasinda bir
iligki olabilecegini ileri siirmiistii. Duha adinin arastirilmasi gerekmektedir.

Duhalar, bilim diinyasinda ren geyigi yetistirmelerinden dolay1, daha ¢ok
Mogollarin vermis oldugu Tsaatan (geyik ¢obanlari) adiyla taninmaktadirlar. T3aa
kelimesi Mogolcada “geyik” anlamina gelir ve sondaki —tan eki de aitlik, iyelik
bildiren bir ektir. Ancak, onlarin bu adi kullanmadiklarini, bunun yerine Duha adim
kullandiklarmi biliyoruz. Ts. Sagdarsiiren, ¢alismasinda “Onlar kendilerine duha adini
vermekte ve Tuvalart kendilerinin bir parcasi olarak kabul etmektedirler. Darhadlar
ise onlart Uygur olarak, dillerini de Uygur dili olarak kabul ederler” demektedir
(Sagdarsiiren 1974: 74).

Duhalarin kékeni ve Duha adi iizerinde daha ¢ok calisiimast gerektigini, yapilan
calismalardaki karigikliklardan anlayabiliyoruz. Duhalar ile ilgili saha ¢aligmalarindan
elde edilen bilgilerin, Urianhaylar, Darhadlar, Sayanlar gibi diger Tuva topluluklar
ile de karsilagtirllmasi ve gercekten Tuvalardan ayrilan bir Duha boyunun olup
olmadiginin ortaya c¢ikarilmasit gerekmektedir. Bu konu, ileride yapilacak saha
calismalarina bagl oldugu i¢in, simdilik, burada bu mevcut bilgiyle yetinip Duhalari
tanitmaya calisacagiz’.

5 Duhalarin kiiltiirel ve dini yasamu ile ilgili olarak Mogol bilim adam1 Sagdarsiiren’in yaptig1 ¢alisma gok
onemlidir. Burada da Duhalarin kiiltiirel ve dini yasamu ile ilgili bilgi verirken genel olarak bu ¢alismadan
faydalandigimizi da belirtmek isterim: Sagdarsiiren, Ts. (1974). “Mongolin Tsaatan B&6giin Tuhai”, Studia
Folclorica (Aman zohiol sudlal), c. VIII, fas. 6, Ulaanbaatar, 74-93. Bu makalenin kisaltilarak Fransizca
yaymmlanan degisik versiyonunun Tiirkge terciimesi igin bk.: Chagdarsiiriing, Ts. (2004), “Mogolistan Du-
halarinin Samanizmi”, (Cev. Sibel Bozbeyoglu), Tiirkbilig, 2004/7, Ankara: 149-162.
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Cok zor sartlarda yasamlarimi siirdiirmeye calisan Duhalarin gelecegi de
tehlike altindadir. Cesitli kaynaklarda Duhalarin niifusu, 200 ile 400 kisi arasinda
gosterilmektedir®. Bu nedenle de, Duhalarin bu yasam sartlarinda bu kadar niifus
ile kendilerini ve kiiltiirlerini korumalar1 zor gériinmektedir. Bu bildiride, konu
olarak Duhalarin se¢ilmis olmasi, iste bu sebeptendir. Bir an 6nce Duhalar ile
ilgili aragtirmalarin arttirilmas: gerekmektedir.

Mogolistan’in  kuzey bolgesindeki XoOvsgol aymagmin Ulaan-uul ve
Ringenlxiimbe kasabalarinda yasayan Duhalar, Kuzey Mogolistan’in bu daglik

6 Duhalar i¢in bk.: Ts. Sagdarsiiren: “Mongolin Tsaatan Bo6giin Tuxai”, Aman Zoxiol Sudlal / Studia Folc-
lorica, Tomus VIII, Fasc. 6,Ulaanbatar, 1974: 74-93.
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bolgelerinde evcillestirdikleri geyikler ile yasamlarint siirdiirmektedirler.
Mogollar daha ¢ok, koyun, keg¢i, at, deve gibi evcil hayvanlar {izerine bir yagam
tarz1 kurmuslarken; Duhalarin sadece geyik iizerine bir yasam tarzi kurduklar
goriiliir. Geyiklerin siitinden faydalandiklar1 bilinen Duhalar, geyik etini
yememektedirler. Bunun sebebi tam olarak bilinmiyorsa da geyik soyunun
azalmig olmasindan dolay1 bir ¢6zliim yoluna gitmis olabilirler. Ciinkii, her ne
kadar son yillarda geyikler i¢in 6zellikle Mogol ve Batililar tarafindan gesitli
organizasyonlar kurulmus olsa da geyik sayisinin bu bolgede ¢ok azaldigi
bilinmektedir. Geyik sayisinda bir artis saglanamaz ise, bu durum, Duhalarin
yasam tarzlarini kaybetmelerine yol acacaktir. Son déonemde, Duhali genglerin
para kazanmak amaciyla baska bolgelere goc ettikleri, 6zellikle balikgilikla
ugrastiklar1 sOylenmektedir. Bu durum, genclerin kendi yasam tarzlarindan
uzaklagmalarina ve 6zellikle, dillerini kaybetmelerine yol acacaktir.

Cok zor yasam sartlari iginde varliklarini siirdiirmeye ¢alisan Duhalarin kendi
iglerinde de birgok boya ayrildigini gériiyoruz. Onlarin Mogolistan’a yerlesimleri
de ilgingtir. Bu konuda Ts. Sagdarsiiren, Duhalar ile ilgili su 6énemli bilgileri
vermektedir:

“Duhalar, kendi i¢lerinde kullandiklar1 diyalektler ile ayrilirlar. Bu ayirim,
o bolge asilli olmalar1 veya koklerinin dayandigi (6zellikle Dzogod asireti)
Tuva’daki Ter Golil bolgesinden (Kirmizi Taiga sira daglariin dbiir tarafindaki)
ve Todj’dan getirdikleri ozellikler belirler. Ilk iki grup genelde Ulaan-Uul
kasabasinda, tigiincii grup ise, Khovsdgol bolgesi Rencinlxiimbe kasabasindaki
Beyaz Gol’de yerlesmistir. Dolayisiyla bu bolgelerde, Ulaan-Uul ve Nuun Duhasi
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konusulmaktadir. Nuun Duhas1 daha yumusak seslendirilmesi ve kullanilan bazi
sozciikler nedeniyle digerlerinden ayrilmaktadir. Rencinlxiimbe’ye yerlesen
Dubhalar Todj’dan ve Gurvan Belcir’den 1910’larda gelirler. Ter Golii bolgesinden
gelen Duhalarin bolgeye yerlesmesi daha geg, 1950’lerde olur. Burada soz
konusu olanlar, birgogu sonralar1 Tuva’ya donen Baligsi, Sajon ve Dzood boylari
mensuplaridir.” (Chagdarsiiriing 2004: 149).

Yine Sagdarsiiren’in belirttigine gore Duhalar, kendi i¢lerinde de g¢esitli
aymaklara ayrilirlar. Bunlar sunlardir (Sagdarstiren 1974: 74):

1. Kara, Sar1 Balagsi’ler yani balik¢ilar
. Dodad
. Beyaz, Kara dzod
. Salidzag
. Kara, Sar1 Soyon’lar
. Torgalar veya agackakanlar (tonguuluud)
. Urad
. Kara, Beyaz, Sar1 Hitlar yani kugular
9. Erhud

Badamxatan ise, Duha aymaklar1 ile ilgili 11 aymagin adim verir: Xuular,
Urud, Sors, Dargalan, Kastag, Balgas (balik¢1), Demjee, Dodot, Soyon, Zoot
(jogd), Xerdeg” (Badamxatan 1962: 270-273).

Duhalarin dini yasamlarinda eski Tiirk inamislarinin izlerini bulmak
miimkiindiir. Duhalar ile ilgili yapilan ¢alismalarda onlarin Samanist bir yagam
tarzina sahip olduklar kabul edildigi i¢in, biz de burada onlarin dini yagamin
adlandirirken Samanizm terimini kullanacagiz. Duha Samanizmi'nde eski
Tiirklerde oldugu tizere, goge, glinese, aya, yildiza, diinyaya, atalara ve onlar i¢in
yapilmis sunaklara saygi gostermek biiyiik onem tasimaktadir.

0 3 N L B W N

Duhalar, Saman’a xam admni, yani Tiirklerdeki “kam” adin1 verirler. Erkek
Saman’a dzaran; bayan Saman’a ise, Mogollarda da oldugu tizere, udagan adi
verilmektedir.

Duha Samanizmi’ne gore eski donemlerde ak ve kara yon ruhlari’ vardir. Ak
yOn ruhlart sunlardir:

1.Kisisel tengri, yani éran. Mogolcasi ongon “ruh”.

2. Kazang, ava ugurlu gelen silah tengri, yani eg bii. Mogolcasi, sain buu “iyi
silah”.

7  Sagdarsiiren, calismasinda ak ve kara yon ruhlari igin tenger terimini kullanmaktadir. Bu terim, Mogolcada
“gok, hava” anlamlarini tasimaktadir. Ancak, Duhalardaki tenger i¢in Mogolca karsilik olarak da ongon
“ruh” karsiligin1 vermistir. Ongon teriminin bazi Tiirk topluluklarinda da kullanilmasindan dolay1 biz de
burada tenger igin “ruh” karsiligin1 vermeyi uygun bulduk.
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3. En iyi dost olan avci képek tengri, yani eg it. Mogolcast, sain noxoi “iyi kopek”.
4. Hastaliks1z sag saglam, kazang dolulugu temsil eden tegse éran, yani tam ruh.

5. Cok akrabalik ve dostluk i¢in uyumlu olmasini saglayan dzon der, yani zon
tengri.

Duhalarda, yukaridaki ak ruhlara giindiiz vakti tapinilir. Giines batimindan
sonra ise, agagidaki kara yon ruhlarina tapiilir. Bu tapinilan kara yon ruhlari ise
sunlardir:

1. gara eran, yani kara ruh.
2. gara dzalama, yani kara kusak/kumas (Sagdarsiiren 1974: 79-80).

Samanizm anlayisina gore Duhalarda, Samanlar, toprak, iyi ve kot yon
sahipleri ve ruhlar1 ile bulusurken saman davulunu yaninda tasir ve davul
tokmagini kirbag ya da rehber olarak kullanip goériisme yaparlar. Duha Samani,
ayin yaparken davuluna “kahverengimsi” (at) adin1 verir:
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Galtar dorim munab algas

Gastal derab olarar men

Erke dorum munab algasy

Estal derab olarar men® (bk. Sagdarsiiren 1974: 80)

“Kahverengimsime binerek

Hizlica dortnala gidiyorum

Eski esmerime binerek

Riizgar esirterek dortnala gidiyorum.” diyerek biiyii yaparlar.

Bu yiizden, Saman olmak isteyenler, dnce “Saman davulu canlandirma”
toreni yaparlar. Bu torenin nedeni ise, aracini giivenilir kilmak ve buyrugunda
tutmak icin yapilan bir alistirma adeti olmasidir. Davulunu tasiyarak ruhuna
kavusma adeti, hem Samoyed ve hem de Tiirk Samanizmi’nde mevcuttur. Mogol
Samanizmi’nde ise, dnce Saman ruhuna kavusur ve bundan sonra, davulunu
tagiyarak ti¢ evreni gezip dolasir.

Duha Samanizmi’nde ruhlarin koklerinin gokten; ayaklarinin ise, toprak ve
sudan oldugu diisiiniilerek biiyii yapilir ve o sirada, soyle denir:

Dérdan ugdag

Teba bulad xosigalag

Xan dzayatsilaram

Ogtarxaydan ugdag

Oran lusdan xollag

Xan dzayatsilaram

Duha Samanizmi’nde ruhlarin insan seklini almis bi¢imde ve genelde, ayakli
varliklar olarak diistiniilmesi Mogollardan farklidir. Duha Samanizmi’nde ruhun
cesitleri vardir: erkeklerin av ruhu, bayan ruhu, davul ruhu ve kdpek ruhu gibi.
Bunlardan sadece kopek ruhu ters tarafta; digerleri ise, evin kuzeyinde yer alir.
Ruh sahipleri Samanlara, y1ldiz ve gokkusagi olarak goriiniirmiis. Duha Samanlari
ava giderken kazang istemek, ¢cocuklarina iyi hayat dilemek, hastalik ve zuliimden
arindirmak gibi hayati ilgilendiren biitiin hususlarda biiyii /ibadet yaparak biitiin
bu istekleri koruyucu ruha emanet ederler.

Duha Samanizmi adetine gore, kotii yon sahipleri, insanlara hi¢ goriinmeyen
adza adinda bir seytan ile tasvir edilmektedir. Burada, s6zii edilen adza,

8  Sagdarsiiren, yukaridaki siiri su sekilde Mogolcaya ¢evirmistir:
Xanrap xa3pmiraa yHax: asaasq
Xypaar gasxuynad cyyHa bm
XyyuuH X33pmiras yHax asaas
CanxunyynaH cyyHa bu raxc ramnagar banHa.
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Saman’a karanlikta kopek, duman, kus kafali hayvan ya da akan nehir olarak
gortiintirmiis.

Samanlar, kotii yon ruhlarmi iki gesit yontemle basarlar. Bu yontemler, Mogol
Samanizmi’ne benzemektedir. Bu yontemlerden ilkinde Samanlar, koti yon
sahiplerini korkutarak ve ates ederek kovar; ikincisinde ise, kurban, ibadet ve
sunak yaparak yani onlar1 sakinlestirerek uzaklastirir.

Duha Samanizmi’nde de Mogol Samanizmi’nde oldugu gibi, birbirine
kiifrederek biiyii yapma adeti mevcuttur. Asagidaki drnekte bir tehdit sahnesi yer alir:

Dunné xunen arasand

Buru gorgan inyas adana

Xomar ogtag

Adzag desdag idigdag dudzar bis’

“Giin ve geceler arasinda

Ters bakmis agacin kenarinda

Silah tagiyarak

Vahsi hayvana binip goriisecegiz biz”

diyerek Samanlar biiyli yapmaktadir. Bumiicadelede, gii¢ sahipleri birbirleriyle
savastiktan sonra, kdpeklerinin de birbirlerini 1sirdiklart séylenmektedir (bk.
Sagdarsiiren 1974: 80-81).

Duha Samanlarmin kurban olarak kutsal geyigi sectikleri bilinmektedir.
Boyunlarma ¢esitli renklerdeki dokuz kumastan ve samur kiirkten yapilmis
kurbanlik bagi baglanmis geyik, adak olarak segilir ve bu geyige kimse
binemez.

Sagdarsiiren’in yaptig1 arastirmalarda Duhalarin ad verme gelenekleri ile ilgili az
da olsa kimi bilgilere yer verilmistir. Ad verme gelenekleri ile ilgili olarak verilen iki
ornekte, Tiirk ve Mogol ad verme gelenekleri igcinde goriilen “cocuklarin yasamadigi
durumlarda, onlara kotii/girkin adlarin verilmesi” gelenegi gorilmektedir.'

Sagdarsiiren, yaptig1 derleme ¢alismasinda verdigi siir 6rnekleri ile ilgili olarak da
su goriisii ileri siirer: “Mogol siirinin karakteristigi olan aliterasyon veya misra bagt

9 Sagdarsiiren, bu siiri de su sekilde Mogolcaya ¢evirmektedir (1974: 80):
B16p WEeHWIH X00POHg
Bypyy xapcaH mMogHel 3axasq
Hyypcar cymraii / 6yyrai/
C3arapr apaaraH yHax yyrnsaHa 6ug
10 Bu konuda Sagdarsiiren, saha ¢alismasinda su bilgileri kaydeder: “12 dogum yaptim, diye anlatir bir kadin
ve dordii ikiz 14 ¢ocugum oldu. Ancak bunlar dogduktan sonra Sliiyorlardi. Bir ogluma Oros [rus] adini
verdim. Bir tek o yasadi...”... “Bizde ad1 Sadar olan bir adam var, daha 6nce adi “Kurumus” anlaminda
Guuren Yori idi. Ebeveyler, daha 6nceki ¢ocuklar 6ldiigii igin, boyle isimler verirlerdi.” (Chagdarsiiriing
2004: 155).
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uyagi ile Tiirk siirinin 6zelligi olan misra sonu uyag kanistirilarak kullanilan Duha
Saman dualarmin siirsel yapilarini incelemek ilging olacaktir” (Chagdarsiiriing 2004:
155). Evet, yukarida da gdsterilen bu siirsel dua metinlerinde basta goriilen uyak cesidi
de uygulanmigtir. Ayn1 zamanda misra sonunda da son uyak goriilmektedir. Ancak,
Sagdarsiiren’in basuyak’1 Mogol siirinin 6zel yapisi olarak gostermesi yanhstir. Ciinkii,
bas uyak “Altay Uyak™ olarak da bilinir ve Altay halklarinin ortak bir yapisidir. Eski
Tiirk atasozleri ve siirlerinde de bas uyak/Altay uyak’1 goriilmektedir. Bu nedenle
Duha Saman siirlerinin yapisini Tiirkgenin siir yapisindan farkli géstermenin dogru
bir yaklagim kabul edilmesi miimkiin gériilmemektedir.

Niifuslar1 tehlike altinda olan Duhalarin, ayn1 zamanda dilleri ve kiiltiirleri
de tehlike altindadir. Dillerinde her gecen giin Mogolcanin etkisi artmaktadir.
Ayni sekilde Sagdarsiiren’in derlemis oldugu “Ansi ol” masalindaki gibi, Budist
unsurlar da bu dile girmektedir. Bu metinler okundugunda, Duhalarin kesinlikle
Tiirk¢e konustuklari anlasilmaktadir. Bir an 6nce arastirmalarin arttirilmasi ve
nesli tehlike altinda bulunan Duha Tiirk halkinin bugiin sahip oldugu bu kiiltiiriin
arastirilarak kayit altina alinmasi, Tiirk kiiltiir miras1 agisindan bir zorunluluktur.
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PUEBLO KIZILDERILILERININ COK YONLU KACHINASI*
Meldan TANRISAL**

Bes ylizy1l once kuzey Amerika’nin gilineybatisinda yasayan tarih Oncesi
insanlarin soyundan gelen insanlar olarak bilinen Pueblo Kizilderilileri, Avrupa
irkindan gelen beyaz toplumun siirekli miidahalelerine ragmen zengin kiiltiir ve
kimliklerini korumay1 bagarmiglardir. Biitiin Pueblo kabilelerinde din ve ritiiel
karmasik sosyal yasamin ayrilamaz pargalaridir. Oncelikle batidaki gruplar, yani
Hopi ve Zuniler arasinda dinin esasini olusturan Katgina kiiltii, yagsam bi¢imlerinin
korunmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynar. 1977 yilinda basilan Hopi Katginalart,
Katgina Bebek Koleksiyonu Yapanlar icin Kapsamli Rehber adli kitabinda,
Benton Wright soyle der: “Katginalar gergek diinyadaki her seyin ruh 6ziidiir.”
Bu katgina kiiltiiniin ve karmasik Hopi dininin sadece bir yoniidiir. Hopiler katgina
kiiltlerini daha gelistirdikleri ve beyazlarin etkisine daha ¢ok direndikleri igin,
konusmamda Hopi yasam bi¢iminin korunmasinda, canlandirilmasinda ve Hopi
yasam tarzinin vurgulanmasinda Katg¢ina kiiltiiniin 6nemi {izerinde duracagim.

Son yiizyilda etnograflarin dikkati Kat¢ina fenomeni {izerine odaklanmigti
ve Katgina kiiltiinlin islevini belgelemek, ¢esitli Katginalarin anlamini ve
Meksika’ya atfedilen dogusunu kesfetmek igin ¢abalamislardi. MS 1200-1400
yillart arasinda gog¢ eden gruplar1 kdylerden olusan bir biitiin haline getirmeye
yarayan yeni bir dini diizen olustu. Katgina veya Katsina kiiltli olarak bilinen
bu teskilat cesitli dogaiistii varliklar1 tasvir etmek icin karmasik maskelerin
kullanildig1 toplumsal ritiieller diizenliyordu. Meksika geleneklerinden ilham
alan Katgina kiiltii Rio Grande nehri boyunca kuzeye, glinlimiiziin New Mexico
eyaletine ulasti. 1275 ve 1325 tarihleri arasinda Little (kiigiik) Colorado’nun
kuzeyinde gelisti. Gliniimiiziin Katg¢ina kiiltii de maskeler, kdyiin meydaninda
yapilan grup gosterileri, biitiin kadin ve erkeklerin genel liyesi oldugu ve Keresan
dili konusulan pek cok koydeki 6zellikleri ile eski Katgina kiiltii ile benzerlikler
tagir. (Keresan dili, Acoma, Laguna, Zia, Santa Ana, San Felipe, Santa Domingo
ve Cochiti Pueblolarinda konusulan farkli orijini olan ii¢ degisik dil grubundan
biridir.) Ozellikle bulutlar ve yagmur, sifa dagitma, verimlilik ve gii¢ ile baglantili
olsa da, Kat¢ina kiiltiiniin farkli toplumsal islevleri vardir. Katgina ritiieli en
onemli ritiiellerden biri olup, Hopi manevi diinyasinin yansitir ve Hopi yasam
bigiminin sekillendirilmesinde, siirdiiriilmesinde ¢ok 6nemli bir etkendir. Bu
kiiltiin korunmasi sayesinde kabile kimliginin manevi yonii saglanmaktadir. Bu
noktada Katcinalarin ii¢ farkli bicimde varolduklari belirtilmelidir: 1)dogaiistii
varliklar; 2)temsil ettikleri Katcinanin ruhunu alarak kiva (ritiiellerin yapildig:
yerlere verilen ad) ve meydanlardaki dogaiistii varliklarin kimligine biiriinen
maskeli kisiler; 3)Hopilerin ‘tihu’ dedikleri, yontularak yapilmig Katgina benzeri

*  Bu bildiri daha 6nce JAST (Journal of American Studies of Turkey) adli dergide yayimlanmusgtir.
** Dog.Dr., Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Amerikan Kiiltiirii ve Edebiyat1 Boliimii.
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kiigiik bebekler. Kat¢ina bebekleri sadece yontulmus figiirler veya garpicr siislii
objeler olarak algilanmaz. Onlarin Katgina ruhlarini canladirdigina inanilir.

Pueblolarin yagsami adeta asirlardir glinlimiize kadar hi¢ degismemistir, hele
Pueblolar arasinda, Hopilerinki ¢ok az degismistir. Mucizevi bir sekilde yasam
bicimlerini korumay1 basarmislardir ve bunda dinin payi biiyiik olmustur. Hopi
koyleri arasinda en gii¢lii bag dinleridir. Tarima dayali hayatlarini yansitan din,
soguk ve sert hava sartlarinda yasamlarini idame ettirebilmek icin en Snemli
unsurdur. Dinleri onlar1 acimasiz bir ¢evreye karsi ve dis etkenlerin iglerine
sizmasindan korumustur. Din onlara varliklarini dahi tehdit eden engelleri
agmalar i¢in gli¢ vermistir ve birlik olmalarin1 saglamistir. Hopiler yasamlarini
kendi inanglarina gore siirdiirmeyi yeglerler. Beyazlarin yasamlarina miidahaleleri
sonucunda aralarinda “dostlar” ve “diigmanlar” olarak bdliinen Hopiler,
tarihlerindeki c¢ekigmelere ragmen, kendilerini “dostane ve bariscil insanlar”
anlamimna gelen “Hopitu” olarak adlandirirlar. Hopiler zorluklari yenmelerini
saglayacak manevi giicli, karmasik ayinler diizenleyerek ve tanrilarina dualar
ederek Katcinalar araciligiyla saglamaya ¢alisirlar.

Daha once de belirtildigi gibi, Kat¢inalar Hopilerin manevi yasamlarinin
belkemigini olusturur. Pek ¢ok saldirtya ugradigi yillarda bile Katgina kiiltii
ayakta kalmay1 basarmistir. Bu da dinamik, bulunmaz esnekligi olan bir dini
ifade bi¢imi olmasindan kaynaklanir. Bir Kat¢ina yok olabilir ama yerini bir
yenisi alir. Boylelikle devamlilik saglanir ve kiilt korunur. Yapilan yenilikler,
uygulamadaki kiiciik degisiklikler ve malzeme diizenlemeleri, Kat¢ina dininin
degerini eksiltmeden, biitlinlinii bozmadan dinsel torenlere eklenmistir. Hopilerin
hayatta kalma yetenegi olan degisikliklere uyum saglama, Kat¢ina kiiltinde de
varligin1 gosterir. Siiphesiz ki biitliin Hopilerin Katgina kiiltiinlin yapisinda yer
almalar1 bu dini faaliyetin gliclenmesini saglamaktadir.

On iki Hopi koyliniin her birinin 6zerk olmasindan ve dini torenlerini bagimsiz
yiiriitebilmesinden dolay1 Hopilerin dini yapist son derece karmagiktir. Térenlerin
zamant, belli ritiiellerin se¢imi, altinda yatan kavramlara felsefi yaklasimlar bile
Hopi koyleri arasinda degiskenlik gdsterebilir. Hopi dininin ¢ok eski ve karmagsik
olmasi, yazil dillerinin olmamasi nedeniyle, Kat¢ina'nin altinda yatan kavramlara
yaklasimlar farklidir. Yine de, tim Hopi topraklarinda misyon aymidir: evrendeki
her seyin ‘biitiinliigiinii’ saglamak. Cok eskiden beri kitada yasayanlardan olduklari
icin, Hopiler diinyada Amerika kitasinin koruyucusu olarak kutsal bir amaglart
olduguna inanirlar. Detaylarda farkliliklar olsa dahi, Kat¢inalarin ortaya ¢ikmasina
sebep olan diislince basittir. Hopilere gére maddi diinya, manevi diinyanin
yansimasidir. Insanlar maddi ile manevi diinya arasinda kesin bir ¢izgi olmadigina
inanirlar. Bu nedenle, ruhlar insanlarla iliski kurabilirler hatta onlarin hayatlarini
etkileyebilirler. Hatta ruhlar, Kat¢inalarda oldugu gibi, baz1 kutsal zamanlarda
insanlar1 sahiplenebilirler. Maskelerle temsil edilen varliklarin yeryliziinde
goriinmesi olan maskeli danslarin gizli (esoteric) anlami vardir. Ruhlar yeryiiziine
gelip gidebilirler. Katginalari canlandiranlarin dogaiistii nitelikler kazandigma ve
maskelleri takarak Katcina haline geldigine inanilir. Katcinalar Sliilerin ruhlari
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degildir; onlar, hayvanlarm, bitkilerin, minerallerin, yildizlarm ve dogal giiglerin
ruhlaridir. Bir anlamda onlar, tiim doganin insanlastirilmis halidir. Kutsal bir
hayvanin maskesini takan bir insan, sadece o hayvammn bi¢imini almaz, aym
zamanda yeryliziinde onu barmdiran ruh halini alir. Bundan dolay1 yeryiiziindeki
her seye tahsis edilmis bir Katcina vardir. (bk. Resim 1-10)

Resim 1. Tahtadan Katgina bebekler: misir Resim 2. Sabah Sarkicisi Katg¢ina — Talavani
Danscisi, Karga Ana, Gilines Katginasi Katgina: Sarki séylemesine ragmen buna sessiz
Katgina da denir.
Sabahin  erken saatlerinde ortaya ¢ikan
Katginalara 6zgii kirmizi beyaz elbisesini giyer.
(Birinci Mesa’daki Walpi koyii)

. 8 &
Resim 3. Kartal Katgina— Kwahu: Hopiler Resim 4. Beyaz Ay1 Katgina — Hon:
arasinda kartallar 6zel bir yere sahiptir. Biitiin ay1 Katcinalarin kotii hastaliklar:
Onlar seref konugu muamelesi goriir. Hopi iyilestirici Ozellikleri olduguna ve ¢ok
¢ocuklarina oldugu gibi onlara da hediyeler giiclii olduklarna inanilir. Ayn1 zamanda

verilir. biiyiik savase¢idirlar.
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Resim 5. Zuni Savas¢t Katgina: Yukka Resim 6. Ahola Tohum Tanrisidir, bir

kirbacindan da belli oldugu iizere Bekgi Mong ve Reis Katcinadir. Bereketli ve iyi
Katginadir. cins musirla baglantis1 vardir.

Resim 7. Kar Katginasi: San Franciso Resim 8. Kabak Katgina: Yiyecek olarak
daglarinda yasadigi varsayilir. Hopilere onlara bagimli olduklar1 i¢in, sebzelerin
kisin sogugunu ve kar getirdigine inanilir. Hopiler i¢in 6nemi biiyiiktiir.
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Resim 9. Uzun sagh Kat¢ina — Angak’china

bereketli yagmurlar ve gigekler getirir. — Angwushahai-i: Pek ¢ok Hopi tarafindan
Uzerinde yiikselen bulutlar gibi gériinen Katginalarin anasi kabul edilir. Kollarida bir
kartal tiiyleri ile dansginin uzun saglart sepet musir ve fasulye filizi tagtyarak sembolik
yagan yagmuru hatirlatir. olarak yeni ekin mevsiminin iyi baslamasi

i¢in diger Katginalari kdye gotiiriir.

Hopilerin Kitabinda, Frank Waters Hopiler arasindaki Kat¢ina kavramina
aciklik kazandirir. Waters soyle der:

“Katginalar insanoglunun sonsuz yolculuguna devam etmesini saglayan
iyi giiclerini gostermek i¢in ¢agrilan maddi formlarin ruhsal ogeleridir. Bunlar
yasamin goriilmez giigleridir, tanr1 degil fakat araci ve habercidirler. Ana gorevleri
yagmur yagdirarak iriiniin bereketini ve hayatin devamini garantilemektir”.
(Versluis 37)

Nitekim, Katcinalar Hopiler i¢in iyi niyetli giicleri temsil ederler. Kigin en uzun
gecesinden Temmuz’un ortasina kadar Hopi kdylerinde maskeli dansgilar olarak
alt1 ay dolasan Katcinalar, bunun disinda Flagstaff yakinlarinda San Francisco
daglarinda bulutlarda yasayan manevi varliklardir; Onlara bulut insanlar da denir.
(bk. Resim 11)

Katginalar ayni zamanda simdiki Hopilerin atalaridir. Hopiler bir insan
6ldiigiinde bulutlara tasindigina ve tekrar yagmur olarak yeryiiziine diistiigiine
inanirlar. Boylece Katginalar soylarindan gelenlere, kar ve yagmur olarak, yani
topraklara ve ekinlere su olarak geri donerler. (bk. Resim 12)
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Resim 11. Hopi sanat¢1 Milland Lokmakema Resim 12. Hopilerin halen kullanilmakta
eserinde San Francisco tepelerinde yasayan olan toren takvimi Katginalarin ziyaretlerine
Katg¢inalarin musirlarin verimli olmast igin gore yili ikiye boler.

yagmur duasini resmetmektedir.

Katcinalar ilk olarak Aralikta Soyalwini’de gelirler ve daha kalabalik
olarak Subatta Powanyu ritlielleri zamaninda ortaya ¢ikar ve manevi diinyaya
Temmuzdaki Niman ritiiellinden sonra donerler.

Jemez Pueblsoundan tarih¢i Joe S. Sando soyle der: “Bazi goézlemciler
Pueblolarin biitiin y1l dansettiklerini sdylerler. Bu dogru sayilabilir, ritiieller
takvimi biitlin y1l stirdiigi icin eskiden bu danslar daha da sikti. Dans ve sarki
sayesinde Hopiler (rebirth) yeniden dogar ve (rejuvenation) genclesmeyi
gerceklestirebilirler. (Through Indian Eyes 92) Hopi kimliginin canlandirmasini
Katcinalar saglarlar. Katcina kiiltiiniin baslica ritiieli, her biri farkli 6nem
tastyan c¢ok islevli dokuz giinlik Powamu ritiielidir. Katcina kiiltiine ve Powamu
cemiyetine kabulii de igerir. Gelecek mevsimde filizlenme ve verimliligi
saglayacak bir de (Bean Dance) Fasulye Dansi ritiieli vardir. (bk. Resim 13)

Toren mekanlari olan kivalarda fasulye yetistirilir. Kivalarda yetistirilen
fasulye filizlerinin bollugu o seneki tirtiniin bereketli olacagini1 gosterir. Bu, Hopi
inancinin yeni ve yabancibir dinle yok etmek i¢in her seyi yapan, boylece Hopilerin
yasam bigimini yok eden Ispanyollarin, yerlilerin biitiin torenlerini yasakladig
zamani hatirlatir. “Seytana tapmay1” engellemek maksadiyla Ispanyollar
Kat¢ina danslarini yasakladilar. Kivalari kumla doldurdular, bulabildikleri biitiin
maskeleri ve dini malzemeleri yaktilar. Ama bu, Katcina danslarini gizlice yer
alt1 Kivalarinda yapilmaya baslanmasiyla, Hopi dininin yeniden canlanmasina
sebep oldu.

Yeniden dogma ve canlanma anlamini tagiyan Niman Dansi da diger bir dini
torendir. (bk. Resim 14)
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Resim 13. Powamu veya Fasulye Ekme toreni Resim 14. Niman Dansi sirasida Hemis-
sirasinda Katgina danslari katsinam ve Katsinamant, Temmuz 1922

Daglardaki efsanevi yerlerine donmeden 6nce Katginalar son kez goriindiigii
i¢in buna Ev dansi da denir. Niman toreni sirasinda hediyeler verildigi i¢in, zaman
zaman Noel’e benzetilmistir. Hemiskatsinamlar biiylik meydanda dans ederler.
(bk. Resim 15)

Resim 15. Hemis veya Jemez Katcinast 6zel- Resim 16. 1891 yilinda Mishongi’de “Karigik
likle yagmur getirmek konusunda etkili oldugu Katginalar”, farkl Katcinalardan olusan sira

igin, bagka Pueblolardan 6diing alinmistir. Misirt

garantileyen, olgun nusirt insanlara getiren ilk

Katginadir.
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Hopi katcinalar1 yagmur, saglik, uzun yasam ve bolluk icin sarki sdylerler.
Uzun saatler siiren sarkilar ve danslar biitiin toplumun umudunu igerir. (bk.
Resim 16-17)

Resim 17.

Yagmur dualarinin yerine ulagmasi i¢in biitliin Hopi torenleri hasat
mevsiminden ¢ok oOnce yapilir. Konusmamin basinda da belirttigim gibi,
Katginalar, insanlar ve tanrilar arasinda habercilik ve aracilik gérevini yerine
getirirler. Yaklasan hasat mevsimi beklentisi ve hazirliklari Hopi yasamini
hareketlendirir. Kadinlar torenlerde Kat¢ina ve diger koyliilere yedirmek tizere
yemek hazirlarlarken, erkekler de giinlerini kivalarda torenlere hazirlanarak
gecirirler. Hazirlik devresinde Hopiler dua eder ve kivalarda dikilen sunaklar
oniinde arinma torenleri yaparlar. Torenler oncesi dansgilar saglarini yikar. Bu
arinmalar Hopilerin maddi diinyadan kutsal diinyaya gecis yaptiklar1 kritik
zamanlarda gergeklesir. Zira son giinde erkekler kivalardan Kat¢ina olarak
ciktiklarinda, aslinda yeni bir gériiniim ile yeniden dogarlar. Her toren Hopilerin
bir biitiin olarak yeniden yaradilis1 anlamin1 tagidig1 gibi, her bir Hopinin Katgina
haline gelmesidir. (Washburn 40) Halkin dniinde gosteri zamani yaklastikca,
dansta yer alanlar kendilerini ayrica ruhen arindirmak zorundadirlar. Gosteriden
onceki dort gecede fikren ve bedenen arinmig olmak zorundadirlar, kadinlardan
uzak durmalidirlar, yag ve tuz yememelidirler ve “temiz bir kalp” sahibi
olmak icin dua etmelidirler. Eger dini torenler istenilen sonuca ulagsmazsa, bu
Katcinalar1 canlandiranlarin tabulara uymadiklar1 anlamina gelir.

Powamu torenleri ve Niman Dansi siiresince yapilan yedi aylik devamli ritiiel
faaliyetleri doneminde, Katcinalar Hopilerin baslica koruyucularidir. Daha 6nce
so0z edildigi gibi, Kat¢inalar mevsimin basinda ortaya g¢ikarak Hopi dualarini
tanrilara gondermeye basladiklar1 gibi, ayn1 derecede onemi olan, Hopilerin
hareket ve diigiincelerinin temiz ve diiriist olmasi i¢in onlar1 terbiye etme gérevini
de yerine getirirler. (Wasburn 44)

Bu da, Kat¢ina maskeleri takarak onlarin giiglerini alanlarin biitiin kabileye
kars1 sorumlu olduklart anlamina gelir; bu siire zarfinda diisiincesiz hareketlerde
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bulunmamalidirlar yoksa geleneksel dogal ve ruhsal devirlerin devamini tehlikeye
sokabilirler.

Kat¢ina dininin giicti, Kat¢ina dininin gereklerini yerine getirmeleri sonucunda
yerlilerin geleneksel yasam big¢iminin vurgulanmasinda kolaylikla izlenebilir.
Katgina dini her bir erkegi, kadini ve ¢ocugu ilgilendirir. Her Hopi ¢cocugunun on
yasina gelene kadar Katgina kiiltiine baslatilmasi sadece paylasilan bir deneyim
olmanin 6tesindedir. Bdylece biitiin dini gruplar ve farkli klanlar bir araya gelir.
Hopilerde bireysellik 6nemsizdir ve toplumun c¢ikarlari bireyin ¢ikarlarinin
iistiindedir. Bu torenler tiim toplumu birlestirir. Iyi niyetli varliklar olduklari i¢in
Katginalar bariggidirlar, insanlar arasinda saldirganliga izin vermezler.

Katgina kiiltii Hopi dini yasaminda herkesin par¢asi oldugu yegane donemdir.
Dislanmak veya kisitlanmis imtiyaz diye bir sey yoktur. Aslinda Katgina
gosterileri erkekler tarafindan gergeklestirilse de kadinlar da bazi goérevleri
istlenerek maskeli Katcina danscilar1 olarak torenlere katilabilirler; her biri
Katgina kiiltiiniin bir parcasi olarak faaliyetlerde yer alirlar. Kadinlar sadece
danscilara yiyecek temin etmezler, ayn1 zamanda tarihi maskelerin sahipleridirler
ve anaerkil faaliyetlerden dolayi ritiiel iligkilerini de siirdiirtirler.

Kiiltlin i¢inde ¢ocuklar da 6nemli bir yer tutar. (bk. Resim 18)

Katgina kiiltiine heniiz girmemis olsalar bile, torenler sirasinda ¢ocuklar
hediyeler alir ve Katginalar konusunda egitilirler. Kat¢inalar ¢ocuklarin terbiye
edilmesinde yardimci oldugu gibi, ¢ocuklar da onlara saygi gostermeyi ve itaat
etmeyi Ogrenirler. (bk. Resim 19)

Resim 18. Subat 1989’da Resim 19. Resim 20.

iki yasindaki Kelly Shupla
Katginalarm Powamuya

toreninde getirdikleri hediyeleri
tagtyor: Misir Katgina bebegi,
Karga Ana ve Giines Katcina
bebegi.
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Ogres, umacilar, disiplin gorevini iistlenen Kat¢inalardir. Kara umacit Nataska
ve Ak umact Wiharu bunlarin arasindadir. (bk. Resim 19) Cocuklardan yiyecek
toplarlar. Cocuklar eger uslu olmazlarsa umacilarin onlar yiyebilecekleri sdylenir.
Kara umaci Nataska ve Ak umacit Wiharu keser veya bigak tasirlar.(bk. Resim
20)Beyazlar onlar1 cii olarak adlandirir. Ustelik ¢ocuklarin kalbi kétiiliiklerden
uzak ve temiz oldugu i¢in ruhlara dualari ulastirabilirler diye diistintilir. Bu
nedenle ¢ogu zaman Katginalar cocuklara ruhlara dualar tasgimaya yarayan tiiylii
oklar ve yaylar hediye ederler.

Katcina torenlerinin bir bagka yonii de Hopi yasaminda kabilesel dayanismay1
saglamasidir. Katgina kiiltii Hopi yasam bi¢iminin isbirlik¢i 6zelligini yansitir, bu
bireysel bir sey degildir. Birey kiiltiin bir par¢asi olsa dahi bundan kazanci ikinci
planda kalir, kiiltiin asil yarar1 klana, toplumadir bir bagka deyisle kabileyedir.
Katginalar bireyi degil, biitiin toplumu kutsarlar. Bir Katcina belli bir kisiye veya
cocuga hediyeler getirebilir ama, yagmur ve bereket tiim koy i¢indir.

Katginalarin eglendirici yonii unutulmamalidir. Genel kanimin aksine,
Hopiler giilmeyi severler. Farkli varliklar olan soytarilar, torenlerde sarkilar ve
danslar arasinda ¢ocuga hediyeler getirebilir ama degerli hediyeleri, hayat veren
izleyicileri giildiirerek rahatlatirlar.

Resim 21. Soytarilar Resim 22

Koshare Kat¢inasinin Soytari, Obur, Hano Soytarisi, Paiyakyamu gibi birkag
ismi vardir (bk. Resim 21). Farkli isimlerle adlandirilmasi bu soytarinin baska
Pueblolarda da oldugunu gdsterir.

Soytarilar hem kutsal hem de dine karsi saygisizdirlar. Hareketleri ¢ok
eglendirici olsa da onlar1 izlemek i¢in toplanan insanlar1 utandirirlar (bk. Resim
22). Yaptiklart her sey abartilidir. Cogu zaman oburlugu simgeleyen karpuzla
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beraber resmedilirler (bk. Resim 23). Koyemsi veya Camur kafa da bir soytaridir.
Ensest sugu sonucunda ¢amurla kaplanmislardir. Bu Katg¢inalar pek ¢ok dansta
farkli rollere ¢ikarlar (bk. Resim 24). Bazen davulcu olurlar veya danslar
sunarlar. Bazen de gosterileri izlemek i¢in toplananlarla oyunlar oynarlar ve
onlart eglendirmek i¢in “soytarilik yaparlar” (bk. Resim 25). Soytarilar yanlis
davranig bigimlerini abartarak oynayip Hopi yagsamin1 hicvederler (bk. Resim 26-
27). Soytarilar oyunlar oynarlar, absiirt pandomimler yaparlar veya izleyicileri
taklit ederler. Soytarilar genellikle olumsuz karakter 6zellikleri tagirlar (bk. Resim
28). Torenin sonuna dogru yoldan g¢ikan soytarilar Baykus Katg¢ina tarafindan
uyarilirlar ve kirbaglanarak dogru yola getirilirler.

Mongwu, Biiyilkk Boynuzlu Baykus Kat¢ina soytarilarin davraniglar
¢igrindan ¢ikinca onlar terbiye eden savasci Katcinadir (bk. Resim 29). Daha
ciddi Katginalar gibi, fakat esprili bir bigimde soytarilar Hopi toplumunda kabul
edilen dogru davranis bi¢imini insanlara hatirlatarak toplumdaki uyumu saglarlar.
Bundan baska, parodi ve taklitlerle soytarilar Hopilere baski yapanlara, yani
beyaz adama saldirirlar. Bu onlara psikolojik bir rahatlama saglar.

Sonug olarak Katgina torenleri Hopilerin manevi gereksinimlerini karsilar.
Katginalar kiiltiirlerinin ve yasamlariin siirmesi i¢in gereken ana varliklardir.
Katgina kiiltii kabile i¢inde esaslt bir gii¢ olusturdugu gibi, Hopi olma bilincini
ve gururunu saglayan onemli bir unsurdur ve Hopi yasam bi¢iminin temelini
meydana getirir.

Resim 23. Resim 24. Resim 25.
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Resim 26. Resim 27. Pablita Velarde’nin yaptigi Taos un Ko-
shareleri, Santa Clara 1947

e = r S

Resim 28. San Juan Pueblosundan dort soytar: 1940’tan kalma bu Resim 29. Mongwu
fotografta ag1z burun biikerek insanlarla alay ederler.
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ORTA ASYA TURK VE AMERIKA KIZILDERILI
SAMANLARININ GIYSILERi

Ahmet Ali ARSLAN*

Uzerinde arastirma yaptigimiz konuya Avrupa ve Amerikalilar “Samanizm”,
Ruslar, “Samanstvo” diyorlar. Konuya yakin ilgisi olan milletler bu kelimeyi
kendi dillerinde sdylityor ve aniyorlar. Altay, Hakas, Tuva Tirkleri “kam”,
Saha-Sire Tiirkleri “oyun”, Kazakistan, Kirgizistan, Tiirkmenistan, Ozbekistan
ve Afganistan Tirkleri “bahsi” veya “baksi” , Buryatlar ve Mogollar “bo”,
Eskimolar “angakok”, Kuzey Amerika yerli Kizilderili kabilelerinden Komangiler
“puhakut” diyorlar.

Insanlik tarihi boyunca higbir inang, Samanizm kadar, kendi etrafinda
tartisma ¢ikarmamis ve bilinmeyen ellerde, kendisini ¢ikmazlar igine bu denli
stiriiklememistir.

Bu konuyla ilgilenen siradan insanlar, bilim adamlar1 ve dini sistemlerle
ugrasan din sosyologlari kendilerine “Samanizm nedir, kime saman denir, tarihi
baslangici nereye kadar uzanmaktadir?” sorularini devamli olarak sormuslardir.

Saman kimdir; kime Saman denir; nasil segilir veya nasil Saman olunur;
Saman bir din adam1 midir; hipnozcu, hokkabaz, sarlatan veya akil hastast midir?
Biitiin bu sorular cevabini aramaya devam ediyor.

Rusya’da, Amerika, Biiyiikk Britanya, Fransa, Almanya, Macaristan, 1ta1ya,
Finlandiya, Hindistan, Cin, Japonya ve Isveg’te tiniversiteler kendi biinyelerinde,
iginde Samanizm uzmanlari olan akademik ve bilimsel arastirma merkezleri ve
disiplin dersleri okutulan boliimler kurmuslardir.

Tiirkiye, antropolojik, etnografik, folklorik agidan bakildiginda, iniversitelerinde
Samanizm dersleri okutulmayan ve uzman yetistirilmeyen tilkeler grubuna dahildir.

Avrupali bilim adamlart ve arastirmacilar Samanizm ile XVII. asirda
gezginlerin, seyyahlarin, diplomatlarin ve bazi arastirmacilarin yayimladiklar
notlarla tamigsmislardir. Bu kaynaklar giderek artmis ve bu konuda yazilanlar XIX.
asirda ¢ogalmis ve XX. asirda insanlarin beklentilerinin aksine Samanizm’le
ilgili arastirma ve caligmalarin geg¢misle kiyaslandiginda bir hayli ¢ogaldig:
goriilmiigtiir.

Samanizm’in yalniz Merkezi Asya, Sibirya, Bat1 Avrupa’da dogmus oldugunu
ve buralarda yasamakta oldugunu iddia eden arastirmacilarin yaninda, bazi bilim
adamlar1 Samanizm’in Asya, Kuzey ve Giliney Amerika, Afrika ve Katkaslarda
dogdugunu ve yasamakta oldugunu iddia etmektedirler.

*  Yrd. Dog.Dr., Selguk Universitesi, Egitim Fakiiltesi, ingilizce Ogretmenligi Ana Bilim Dali
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Uzerinde metalden kesilerek yapilmis kus ve ¢esitli hayvan sekillerini tasiyan
bir Saman’1, ylizii kapali, boynuzlu maskesiyle goren siradan bir insan ona
hayran olur ve ¢ok sasirir. Saman’1 gordiigii an, hayat1 boyunca hafizasinda kalir.
Saman’in elindeki “bengir”iyle yiirekleri hoplatan dansiyla kendi “balagan”inda
yarattig1 atmosferi unutmak pek kolay bir is degildir.

Saman’in bu dansmi gorenler irkilir. Bazilar1 trperti gegirir ve korkar.
“Balagan 1n igindeki ocaktan yiikselen los atesin 151g1nda yasanan bu an, kolayca
hafizalardan ¢ikmaz. Bizim Tiirk Kamligi olarak bildigimiz, Samanizm’in,
tek tanrili dinlerde goriildiigu gibi bir inang sistemi ve kesin kurallar1t mevecut
degildir. Samanizm’i tarif ederken ona, Orta Asya ve Sibirya bolgesini ¢cevreleyen
dinlerden, ¢esitli yollarla etkilenmis ve zamanla kendi kiiltiir kimligini olusturmus
bagimsiz bir “kiiltiir ocagidir” denilebilir.

Yaptigimiz saha aragtirmalarindan ¢ikardigimiz sonuca gore, Tiirk Samanizmi;
Orta Asya, Bat1 ve Dogu Sibirya Tiirk kiiltirii basta olmak iizere, genis anlamda
Tiirk Diinyasiin yasayip, bugiine kadar yasattig1 Tiirk kiiltiiriiniin bel kemigidir
denilebilir. Tirk kiiltiirii, bir anlamda, Samanizm ekseni etrafinda doner.

Orta Asya, Bati ve Dogu Sibirya “tayga”larina yaptigimiz saha arastirmalari
sirasinda, Saha Sire’de bile, Tiirk topluluklarinin, Sahalarmn sdyledikleri gibi belirtmek
gerekirse; “uluslar’m yasadiklari ve ge¢imlerini temin i¢in yaptiklari iglere bagl olarak,
Saman inancryla ilgili unsurlar ve yakarislar biiyiik degisiklikler gostermektedir.

Saha Sire’nin bagkenti Yakutsk ve ¢cevresinde ge¢imlerini balik¢ilikla saglayan
Sahalarin bolgesinden, daha kuzeye dogru uzaklastik¢a, deniz memelileri avlayan
ve Saman kiiltiirii icinde yasayan topluluklarla, ren geyigi siiriilerine ¢obanlik
eden Sahalarin Saman gelenekleri ve merasimlerinde mutlak ve kesin hatlarla
ayrilmis farkliliklar géze carpmaktadir.

Kesin olarak, Orta Asya ve Sibirya Tiirkleri arasinda yasamakta olan Tiirk
Samanizmi’nin nerede ve ne zaman basladigini tespit etmek oldukca giictiir.
Elimizde mevcut tarihi kalintilar ve Sibirya’da kayalara ¢izilmis tarih 6ncesi
kaya resimlerinden ilk Tiirk Saman geleneginin Sibirya’nin kuzeyinde yasayan
Tiirk topluluklarindan yaban hayvanlar1 avlayarak onlarla hayatini devam ettiren
ve hayvanlarin “ruh diinyasi”yla bag kurduklarini sdyleyerek yasayan, Tiirk
topluluklari arasinda dogup yayildigini soylemek miimkiindiir.

Tiirk Samanizmi’nin dogus, gelisme ve yayilma tarihini kesin hatlariyla tespit
etmek oldukg¢a karmasik ve zor bir istir. Sosyal antropoloji metot ve teknigiyle
tespit edilen folklor, halk inang¢lar1 ve bunlarin en 6nemli kolunu olusturan destan
numuneleri, fiziki antropoloji ve tarih ilmiyle ugrasan bilim adamlarmin ve
uzmanlarinin taleplerine cevap verememektedir.

Bu sahada calisan bilim adamlari, kesin fiziki delil istiyorlar. Oysa sosyal

antropoloji ve folklor uzmanlarinin elde ettikleri sozlii halk edebiyati iiriinleri
iizerlerinde herhangi bir tarih tasimiyorlar. Kesin tarih tespit etme konusunda asil
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zorluk iste burada bashyor. Sibirya “tayga”larinda yasayan Tlrk Samanlari’nin,
ruhlarinin kendi bedenlerinden ¢ikarak bagka ruhlarla bulusmasi, gokyiiziine
yiikselip ve yeralt1 diinyasina seyahat ederek yerin yedi kat derinligine inmesi,
oradan sag olarak geri doniip tekrar canlanmasi, gordiiklerini etrafindakilere
anlatmasi; bizlere Sibirya’da yasayan Kuzey Tiirk Samanizmi dairesi iginde
yasayan Tiirk Samanlari’nin ruhlarinin, ¢ifte gorev yapabilecek bir karaktere sahip
oldugunu gostermektedir. Yapmis oldugumuz saha arastirmasi sirasinda, Orta Asya
ve Sibirya’da yasayan Tiirk Samanizmi’nin prensiplerinden ve 06zelliklerinden
anladigimiza goére, Saman’in sahip oldugu “iki ruhtan biri”, Saman trans
vaziyetindeyken veya yar1 uyku halindeyken, Saman’in bedenini korumaktadir.
“Diger ruhu”, Saman’in viicudundan c¢ikarak, serbest bir sekilde gokyiiziiniin
derinliklerindeki veya yeraltindaki “kara ruhlarla” bulusabilmektedir. “Iki ruhlu”
Samanlik, Sibirya Tiirk Samanliginin en belirgin 6zelliklerinden biridir denilebilir.

Sibirya Tiirk Samanizmi’nin asil ana kaynagini nereden aldigini tespit
etmek ancak elde mevcut ve bundan sonra elde edilebilecek kiigiik parcalarin
birlestirilmesiyle miimkiin olabilecektir kanaatini tagimaktayiz. Sibirya’da
kayalara ¢izilmis tarih 6ncesi resimleri ve magaralardan bulunan tarih 6ncesinden
kalma fiziki delillerden ve kalintilardan hareket ederek, tarihin ilk ¢aglarindan beri
insanlarin tabiatiistii olaylara ve iistesinden gelemedikleri gili¢ kaynaklarina biiyiik
saygiyla yaklastiklarini ve onlara olaganiistii deger verdiklerini anlamaktayiz.

Dogu ve Giiney Sibirya’da bulunan tarih dncesine ait bolgelerden elde edilen
belgeler, burada tarih 6ncesi donemlerde yasayan insanlarin, biiylik bir gii¢
kaynagina saygi duyma ve ona tapinma isteginin, Tas Devri’'nden de oOte, yiiz
binlerce yil 6ncesinden basladigini gosteriyor.

Mircea Eliade, Shamanism: Archaic Techniques of Ectasy (1964) adli eserinde,
sozii edilen konuya aciklik getirerek, ruhlarin ugmasi ve seyahat etmesi esasint
biinyesinde barmndiran Samanizm’in, Paleolitik ¢agda dogdugunu, Budizm
icinde, Lamaizm ve hatta eski Uzak Sark ve Giiney Asya topraklarinda yasayan
inanglarla beslenip gelistigini kaydetmektedir.'

Eliade’1n, Samanizm’in dogusunu Avrupa’ya ve Avrupa’da yasanmis Tas Devri
Oncesine baglamaga calismasi, Orta Asya ve Sibirya’da, bildigimiz kadariyla,
tarihin var oldugu gilinden beri yasayan insanlarin kayalara ¢izmis olduklar
resimleri gdmemezlikten gelerek onlarin varligini hice saymak gibi algilanabilir.
En azindan biz boyle diistiniiyoruz.

Orta Asya ve Sibirya’da bulunan kaya resimleri bilim adamlar tarafindan, ilk
Tiirk Samanizmi’nin, Milattan Once iki bininci yila kadar uzanan fiziki delilleri
olarak kabul edilmektedir. Baykal Go6lii’niin ¢evresinde bulunan kaya resimleri,
Samanlarin, Milattan Once iki bininci yillarin ortalarinda, Tiirk Samanlar’nin
mevsimlik merasimler diizenledigini gostermektedir.?

1 ELIADE, Mircea, Shamanism: Archaic Techniques of Ectasy, New York, 1964, s.11.
2 OKLADNIKOV, Alexey P., Neoliti i bronzovyi vek Pribaikala, Vol III, Moskva, 1955, s. 344-348.
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Tiirk topluluklarinin Sibirya ve civarinda yasadig: tarihi topraklarda Rus ve
bagimsiz bilim adamlar1 tarafindan 500 000 (bes yiiz bin) den fazla kaya resmi
tespit edilmistir.

Bu kaya resimlerinde, bu bolgede yasayan Tiirk topluluklarinin yasadiklar
hayat tarzi acikca gosterilmektedir. En Onemlisi; bu kaya resimleri arasinda
Tiirk Samanlarinin yer aldigi belirgin bir sekilde goriilmektedir. Yaziyla belge
birakilma donemi Tiirkler arasinda heniiz baslamadan 6nce, bu kaya resimleri
Tiirk milletinin gecmisini bize kadar tasimis fiziki tarih belgeleridir. Bu resimler,
baz1 yerlerde kayalara oyulmus, baz1 yerlerde ise, kayalara kabartma seklinde
islenmistir.

Ural Daglari’ndan, Pasifik Okyanusu’nun kiyilarina kadar uzanan 10 000
kilometrekarelik bir sahaya yayilmis olan bu kaya resimleri, bazi yerlerde ytiz bin
tanesi ayn1 bolge i¢inde yer almaktadir. Sibirya’da Tiirk topluluklariin hayatini
anlatan kaya resimlerinin incelenip, ¢oziilmesinde en biiyiik zahmeti, Rus bilim
adami Alexsey Okladnikov’un ¢ektigine sahit olmaktayiz.

Okladnikov’un tespit ettigi kaya resimleri arasinda, ozellikle, “elk”, Kanada
geyiginin, yasadig1 bolgelerde MO 2 ve MO 1. bin yila ait Tiirk hayatini yansitan
kaya resimleriyle karsilasmaktayiz.

Bu kaya resimleri, Asya Hunlart ve diger Tiirk topluluklarmin hayatim
anlatmaktadir. Amur Nehri’nin asagi bolgesinde yasayan Tiirk boylarina ait
oldugu Rus bilim adamlarn tarafindan kaydedilen Saman maskeleri, bilyiik bir
dikkatle kayalara islenmistir.

Kaya resimleri arasinda yer alan “insan iskeleti” seklindeki tasvirler, etinden
ayrildigi agikga belli olan Saman figiirleri ve maskeleri burada, Tiirk Samanlarini
sembolize etmektedir. Tirk Samanizmi’nde maskeler, kirsal bolgelerde oldugu
kadar, orman ve orman yani bolgelerde yasayan Tiirk topluluklar1 arasinda da
bilinen ve kullanilan bir ayin aracidir.

Amur, Ussuri, Sufyun Nehirlerinin asagi kismmda, Amur Nehri’'nin Sakagi-
Alyan bolgesinde 19 kaya resminin yer aldig1 biiytik bir “resim” grubu bulunmustur.
Sakaci-Alyan bolgesindeki bu kaya resimlerinde daha ¢ok, Samanlarin ruhlar
aleminde gezerken taninmamak icin yiizlerine taktiklar1 maskelerden olusan
motifler yer almaktadir. Bu kaya resimleri arasinda insan iskeleti seklindeki gizimler,
Samanlarin bazi hallerde etinden ayrilarak, ruhlar alemini gezdiklerini, sonra geri
donerek ve etlerini yeniden birlestirerek, eski hallerine geri dondiiklerini yolunda
hala yasamakta olan bir Saman inancini temsil etmektedir. Bu kayaliklara ¢izilen
tarih Oncesi kaya resimlerinde, Samanlarin ruhlarindan en ¢ok yararlandiklar
hayvanlar arasinda ay1 ve “mus” geyikleri yer almaktadir.

Saha Sire’de (Yakutistan’da) kayalara ¢izilmis resimlerden, 6zellikle Tiirk
toplumunu ilgilendiren kaya resimlerinden, onlarin ge¢cmiste nasil hareketli bir
hayat yasadiklarin1 gorebilmekteyiz. Bu kaya resimlerinde yer alan Tiirkler,
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genellikle atsirtinda ve savag durumunda gosterilmislerdir. Lena Nehri’nin(Uluhan
Oriis Nehri) kaynagina dogru, Kulenga bolgesinde yer alan kaya resimlerinde,
silahli ve savagirken resmedilmis atlilar goriilmektedir.

Rus bilim adam1 A.P. Okladnikov, Angara Nehri ve onun kollarinin olusturdugu
vadide, renkli, 6zellikle “kirmizr” renkle ¢izilmis kaya resimleri lizerinde dikkatle
caligmistir.’ Burada yer alan kaya resimlerinde g¢ogunlukla siiriiler halinde
hareket etmekte olan Mus geyigi, Kanada geyikleri goriilmektedir. Bugiin bile,
Sibirya tundralarinda ve taygalarmmda yasayan Saha Tiirklerinin hayatinda,
geyik siirlilerinin 6nemli bir yeri vardir. Dolayisiyla, bu bdlgede yasayan Tiirk
Samanlarinin “geyik boynuzlari’ndan yapilmis bagliklar takmasinin ve geyik
boynuzlariyla bezenmis maskeler takmasinin sebebini anlamak zor olmasa gerek.
Ayni1 kaynakta Okladnikov, bulunan kaya resimlerinden kayda alinan 1, 3, 4, 19,
20, 22-26, 34-38, 50-57, 153—156. levhalarda ve ozellikle 13. levhada Tiirk
atlisi1 gostermektedir.

Angara Nehri’nin gectigi vadide bulunan kaya resimlerinde, batili bilim
adamlarindan bazilarin “horned devil-boynuzlu seytan” diye tanimladiklar
Saman figiirleri yer almaktadir®. Oysa Tiirk Samanlar1 arasinda yaygin olan
gelenege gore, Samanlarin, karanlik diinyaya ve ruhlar alemine seyahat ederken,
ruhlar aleminde kendi yakinlari ve akrabalari tarafindan taninmamak igin,
ylizlerine bolgenin hdkim oldugu hayvanin boynuzlarindan yapilmis “geyik
boynuzlu” maskeler taktigini yapmis oldugumuz saha aragtirmalari sirasinda
kaynagindan 6grendik.

Yakut Samanlari’nda “Ana Hayvan” veya “Hayvan Ana” ve bu arada eski
Samanlarin yasayan ruhu biiylik rol oynar. “Hayvan Ana”, Yakut Samani’na
goriinmeyen bir ruh sek/inde yardim eder. Bu ruh kendini 6liim veya dogum anlarinda
gosterir. Yakut Samanlari’na yardim eden gizli ruh, “Hayvan Ana”, ¢ogu zaman
tiiyleri demirden bir kus seklinde goriiniir. Tiiyleri demirden olan bu koruyucu kus
seklindeki “Hayvan Ana” Saman’in sahip oldugu agacin bir dalinda tiiner.>

Ob-Uygurlardan olan Hanti ve Mensilerde, Saman’in mutlaka yedi tane
yardime1 hayvani olmalidir. Hayvan seklinde kendisini gdsteren yardimer ruhlar,
Saman’a ¢esitli zorluklarda yardim ederler. Cografyanin degigmesi ile Saman’a
yardim eden bu hayvanlarin da tiirleri cografyaya bagli olarak degisir.

Samanlara yardim eden yedi yardimci hayvan ruhu genellikle ay1, geyik, kurt,
at, yilan, balik veya kus seklinde goriiniir. Kus seklindeki ruhlar, kuzeye dogru
gidildikg¢e kartal ve baykus seklinde kendini gosterir. Sahillere yaklastikca, bu
hayvanlar, Saman’in su altindaki seyahatine yardim eden c¢esitli deniz hayvanlari
seklinde goriiliirler.®

OKLADNIKOV, A.P., Petrogrify Angary, Leningrad, 1966.

OKLADNIKOV, age.

SIIKALA, Anna Leena, HOPPAL Mihaly, Studies on Shamanism, Budapest, 1992. s. 9.
SIIKALA, age, s. 9.
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Yakut Samanlari’nin, ruhi seyahat ve hastalan iyilestirmek i¢in girigtikleri
ugrasta kendisine yardim eden “Hayvan Ana” seklindeki varliklarla miinasebetleri
oldukca karmasik goriiniir. Obiir diinyaya, yeralti diinyasma ve denizlerin
altindaki seyahatlerinde Yakut Samani’na yardim eden ruhlar Saman’la beraber
seyahat ederler. Saman’a seyahatinde yardim eden ruh, cografyaya bagli olarak o
yorenin bilinen bir hayvani kiliginda eslik eder.

Yakut Samani, kotii ruhlara karsi ugras verirken onlarla, “Hayvan Ana”lardan
birinin kiligina girerek savasir. Bu hayvanlar ¢ogunlukla geyik olmaktadir.
Yardimc1 ruhlar Yakut Samani’na Obiir diinyaya yaptiklar1i seyahat ve
miicadelesinde yardim eder.

Yakutistan’da Tiirk Samanlarin yaptiklart dini ayinlerde kullandiklar1 en
onemli alet ellerinde caldiklari1 “bendir“dir. Yakut Samani, 6biir diinyaya veya
yeralt1 diinyasina herhangi bir sebeple seyahat ederse, elinde c¢aldigi bendirle
kendisine yon tayin eder. Bazen Saman’in yardimciligini yapan baska bir sahis,
Saman’a yol gostermek i¢in devamli olarak bendir veya davul ¢alar.

Davulun sesini takip eden Yakut Samani obiir diinyadan veya yeralti
diinyasindan yeniden 151kl diinyaya geri doner. Davulun sesi kesilirse, Saman
obiir dilnyadayken yolunu sasirir ve yeraltinda kalabilir.

Davul, Yakut Samani’nin yeralt1 diinyasinda yaptig1 seyahatinde ona yol gosterir.
Yakut Samani’nin 6biir diinyaya seyahatinde elindeki davul, Saman’in bindigi
“At”, elindeki tokmagi ise “Kame¢1”’sidir. Saman’in davulu, onun {izerine binerek
yol aldig1 ve bazen de gokyiiziine ugusunu saglayan en 6nemli bir unsurdur.’

Yakut Samanlari’nin Obiir diinyaya ruhlarla konusmak igin gittikleri
seyahatte kullandiklar1 davulun kasnagi ve elindeki tokmagi ¢cok onemli bir
unsur olarak goriiliir. Saman’in elindeki davulun etrafindaki ¢ikintilarin sayisi,
Yakut Samani’nin giiclinli ve “mertebesi’ni gosterir. Saman’in elindeki davulun
kasnag1 ve tokmagi, Yakut Tirklerince cok mukaddes bilinen “Hayat Agac1”nin
dallarindan yapilmistir. Yakut Samani’nin elindeki davulun kasnagina gerilen
deri ise, Saman’a yardim etmek maksadiyla hayvan sekline girmis “Ulu Ruhlar”
temsil etmektedir. Yakut Samanlarmin kullandiklar1 davul-tokmaktan baska
dikkati ceken en 6nemli unsurlardan biri de onlarin giydikleri elbise ve takindiklar
bazi fetis ve gerdanliklardir. Samanlarin giydikleri kiyafetler, Orta Asya, Kuzey
Asya ve diger bolgelerde birbirinden farklidur.

Kuzey Amerika’da yasayan Inuit Samanlar ile Kuzey-Bati Sibirya
Samanlarmin kiyafetlerinde biiylik benzerlikler goriiliir. Kuzey—Bat1 Sibirya
Samanlari ile Nentsy (Samoyed) Samanlari’nin giydikleri “bas bezekleri” biiytik
benzerlikler gosterir. Kuzey Amerika’da Bering Bogazi civarinda yasayan
Kizilderili kabileleri ile Orta Asya, Giiney Sibirya ve I¢ Asya Samanlar’nin bas
bezemeleri arasinda biiytik paralellikler vardir.®

7  SIHKALA, age, s. 9.
8  SIIKALA, age, s. 10.
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Yakut Samanlari’nin giydikleri elbiseler tabaklanmis ve hasil edilmis deri veya
dokuma kumastan yapilmaktadir. Saman elbisesinin {izerine cesitli sekillerde
kesilmis, demir, metal, kemik, bunlardan baska insan ve hayvan ruhunu temsil
eden, kumastan kesilmis insan veya hayvan seklindeki figiirler asilmistir.

Yakut Samanlari’nin sirtinda, onlarin karanlik diinyaya yapmakta olduklari
seyahatte yoluna 1s1k tutsun diye, metalden kesilmis “ay” ve “giines” seklinde
parcalardikilir. Metalden kesilmis ay ve glines seklindeki diskler, Yakut Saman1’nin
elbisesinin sirtin1 siisler. Yakut Samani’nin bag bezegine, elbisesinin kollarina
dikilen tliyler ve bas bezegine ilave edilen geyik boynuzlari, Yakut Samani’nin
kullandig1 hayvan ruhlarinin kaynagini belirler. Bu tiily ve boynuzlardan, Yakut
Samani’nin hangi hayvanlarin ruhundan yararlandigini 6grenmek ve anlamak
miimkiin olur.

Altay bolgesindeki Samanlarin elbisesini “kartal” ve “baykus” telegi Kuzey
Sibirya’da ise, geyik boynuzu, Samoyed ve Ket’lerde ise, ay1 tirnagi kullanilir.’

Yakut Samanlari elbiselerine demir ve metallerden baska ¢esitli hayvan
kemikleri de asmaktadir. Yakut Samani’nin dinl merasimlerde giydigi elbisesi
bagka bir kabileye verilemez veya satilamaz. Saman’mn kullandig1 ve iizerinde
sembollerini tasidig1 yardimci hayvanlarin ruhlari, ancak o Saman’in mensup
oldugu yore ve kabileye aittir.

Eger Yakut Samanlari’ndan birisi kendisine yardim eden ruhlari serbest
birakmak istiyorsa, o zaman sirtindaki Saman hirkasini ¢ikarir ve ormanda bir
agacin dalina asar. Saman’a yardim eden ruhlar, kendi rizalar1 ve istekleri ile
Saman’in elbisesinden ayrilir ve arzu ettikleri herhangi bir Saman’in merasim
elbisesinde yer alirlar.

Angara Nehri’'nin gectigi vadide bulunan kaya resimlerindeki “boynuzlu”
Saman figiirlerinin yan1 sira, Kamennyy Ostov bolgesinde “etinden styrilmig”
sadece iskelet seklinde goriilen Saman resimlerini gormekteyiz. Tiirk
Samanlari’nin “etinden ayrildiktan” sonra, ruhlar alemine seyahate ¢iktigini, geri
dondiikten sonra tekrar ayrilan pargalari yerine koyarak, ayaga kalkip yiiridigiini
Saha Sire’ye yaptigimiz saha arastirmasi gezisinde yerli Samanlardan ve folklor
sahasinin yerli bilim adamlarindan dinledik.

Baykal Gélii civarinda Bukhta Aya’da bulunan kaya resimlerinin MO 2 bininci
yildabubdlgede yasayan Tiirk boylarinaaitoldugu A. P. Okladnikov tarafindan dile
getirilmektedir.'" Burada bulunan Saman resimlerinin “iki boynuzlu” maskelerle
cizildigine deginen Okladnikov, bunlarin hayvan figiirleriyle ve iskelet seklinde
resmedilmis Tiirk Samanlari oldugunu anlatmaktadir.!' Bu kaynak 6zellikle Tiirk

9  SIIKALA, age, s. 10.

10 OKLADNIKOV, A.P., Petroglify Baykala-pamyatniki drevney kultury naradov Sibirii, ~ Novosibirks,
1974.

11 OKLADNIKOV, age ézellikle 4, 10 ve 19. levhalar.
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samanlar tizerinde dikkatle durmakta ve bazi kaya resimlerinin Tiirk Samanlar
temsil ettigini kaydetmektedir.'?

Tarih 6ncesi Tiirk boylarmin yasadigi Altay ve Tuva bolgelerindeki kaya
resimleri, MO 4 bininci yila aittir."* Tiirklerin yasadig1 hayati anlatan kaya resimleri
cogunlukla kayalara sivri uclu bir aletle oyulmus olarak giiniimiize kadar kayalar
iizerinde yasamistir. Bunlarin yani sira, Elangash bdlgesinde, kabartma teknigi
ile kayalarda yer alan resimler goriilmektedir. Bu resimlerden, Tiirklerin kisin
firtina ve kasirgasindan korunmak i¢in Altay bolgesini sectikleri anlasiimaktadir.
Elangash bolgesinde bulunan kaya resimlerinde bugiin bile bu bolgede yasamakta
olan “Yak” denilen Orta Asya bizonlarindan yiik hayvani olarak yararlanildigi ve
“cift tekerlekli” arabalarin kullanildig1 agikga goriilmektedir.

Bu bolgede bulunan kaya resimlerinden 6zellikle 1 ve 68 numarayla kayda
alman kaya resimlerinde atin iizerinde, elinde bir bayrak tutan siivarinin Tiirk
oldugu alt1 ¢izilerek Okladnikov tarafindan israrla belirtilmektedir.'* Atlariyla
dortnala giden iki siivarinin ise, Hun atlis1 olduklar1 kayitlarda yer almaktadir.

Tuva Eli’nde, Yenisey Irmagi’nin kaynagina dogru, Ulug Khema (Biiylik Nehir)
vadisinde birbirinden farkli bolgelerde bulunan kaya resimleri, Tiirk kiiltiir tarihi
acisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Tiirk kamlig1 ve Tiirk Samanizmi’nin Tiirkler
arasinda yayilmasi noktasindan ele alindiginda, Ulug Khema vadisinde bulunan
carpict giizellige sahip, birbirinden ilging “boynuzlu” 70 Saman maskesinin
onemi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir."

M.A. Devlet’iniizerinde calistigi kaya resimlerinden kayda gegen, 6zellikle, 4—
7,10-20ve 68. levhalarda “boynuzlu saman” figiirlerinden sik¢a bahsedilmektedir.
Bu tutanaklar ve kayitlar Tiirk kiiltlir tarihi agisindan oldukg¢a ilgingtir. Bu
maskelere Saman kiiltlirii agisindan yaklasildiginda, 70 Saman maskesinin her
birinin kendi basina bir bilinmeyenin resmi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Yaptigimiz
saha arastirmalarindan edindigimiz bilgiye gore, Saman, ruhlar alemine yaptigi
seyahatlerde, oralarda karsilasabilecegi kendi yakinlar1 ve akrabalari tarafindan
taninmamak ve onlardan korunmak maksadiyla takilmaktadir.

Ulug Khema vadisindeki Mugur Sargol bolgesinde bulunan kayalara ¢izilmig
bu Saman maskelerinin yam sira, Bronz Cagma ait olduguna inanilan “iki
tekerlekli savas arabalar1” ¢izilmistir. Tiirk kiiltiirlinlin belgeleri agisindan 6nemli
oldugu kaydedilen kaya resimlerinden bir grubu da, Yenisey Nehri boyunca
uzanan ve Hakas Elinde bulunan Oglakhty bolgesinde tespit edilerek kayda
alinmustir. Buradaki kaya resimlerinin MO 1. bin yila ait olduguna inaniliyor.
Buradaki kaya resimleri arasinda, 6zellikle, iki at1 tek bagina zapt etmege ¢alisan

bir siivari dikkati ¢ekmektedir. Bu kaya resimleri arasinda ayrica “sigir”larin

12 OKLADNIKOV, age ézellikle 11 ve 12. levhalar.

13 OKLADNIKOV, A.P., Petrogrify doliny reki Elangash, Novosibirsk, 1979.
14 OKLADNIKOV, age 6zellikle 1 ve 68. levhalar.

15 DEVLET, M.A., Petrogrify Ulug-Khema, Moscow, 1976.
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da resmedildigini goriiyoruz. Buradaki kaya resimleri arasinda atlarin “iskelet”
seklinde ¢izilmeleri dikkati gekmektedir.!'

Samanizm baz1 kaynaklarin ve kisilerin kasith olarak iddia ettikleri gibi,
bir “din” degildir. Kendi basina bir dini inan¢ olmadig1 gibi, herhangi bir “mez-
hep” veya “tarikat” hi¢ degildir. Saman kiiltiirii ve kamlik inang¢ ve prensipleri
acisindan bakildiginda, Orta Asya Tirk kiiltiir mirasimizin orta diregidir. Saman
kiiltiirtinti bu felsefeyle ve maksatla ele alir incelersek daha az yanilgiya diiser ve
daha az yanlis yapmis oluruz.

Orta Asya Tirk topluluklar1 arasinda GOk Tanrt inancit vardir. Eger
[slamiyet’ten 6nce Tiirklerin sahip olduklar1 din kastediliyorsa, Tiirkler Gok Tanr
dinine inaniyorlardi. S6zii edilen bu Gok Tanr1 inanci bilimsel olarak herhangi bir
onyargiyla hareket edilmeden incelenecek olursa, tek Tanrili dinlerden 6nce Orta
Asya ve Sibirya Tiirklerinin inandiklar1 ve tek Tanrili dinlere en yakin dinin Gok
Tanr1 dini oldugu gercegi ortaya ¢ikar.

Bugiin Sibirya “taygalar1” ve buzlarlakapli tundralarinda yasadigina bizzat sahit
oldugum Saman kiiltiirii, giin yiizii gormemis karakter ve 6zellikleriyle Tiirk’iin
heniiz kesfedilmemis tarihi hazinesidir. Bugiin yasanmakta olan Tiirk kiiltiiriiniin
temelindeki kose taglarindan biri olan Saman kiiltiirii cok degisik ve yanlis carpik
metotlarla “incelenmege” caligilmis ve “din” olarak ortaya atilmistir. Kesinlikle
bu dogru degildir ve Saman kiiltliriiniin bir din olarak algilanmasi ve “Tiirklerin
dinidir” tekerlemesiyle ortaya atilmasinda karanlik maksatlar yatmaktadir diye
konuya hassasiyetle ve dikkatle yaklasmakta fayda goriiyoruz. Bugiin Islam dini
igerisinde yasamakta olan, Saman kiiltiirliniin ana dgeleri derinligine ele alinip
incelendiginde, Islam’a en sadik ve Islam’1 en iyi sekilde yasayan miiminlerin
ve i¢inde namaz kildigimiz ibadethanelerin bile Saman kiiltiirii ile ne kadar i¢ ige
yasamakta oldugunu goriiriiz.

Tiirkler Islamiyet’i kabul etmislerdir ve sahip olduklar1 eski Saman kiiltiiriinii
kabullendikleri Miisliimanlik i¢ine tasimis ve yasayip, yasatmiglardir. Bugiin,
Islamiyet’in yapisinda ve oziinde olmayan birgok Saman adet ve gelenegini
Islamiyet’i sonradan kabul eden Tiirkler, hala Islamiyet’in icinde yasatmaktadirlar.
Saman kiiltiiriine ait baz1 inanclarin Islam dini icerisinde yasatilmasimin sebebi
bu olsa gerek.

Tiirklerin eskidiniinanglarikonusundaki tarihibilgileri eski Cinkaynaklarindan
o6grenmekteyiz. Bununla ilgili en eski bilgiler Cinlilerin “Wey-Su” ve “Sui-
Su” belgelerinde yer almaktadir. Bu iki belgede yer alan bilgiler hem birbiriyle
uyusmaz ve hem de kolay anlasilmaz.!”

Tiirklerin dinleri ve eski kiiltiirleriyle ilgili en eski bilgilerin tarihi Cin
kaynaklarinda gizli oldugunu biliyoruz. Birbirinden farkli olan Cin kaynaklar

16 SHER, J. ve BLEDNOVA, N., Reportorie de Petroglyphs Asie Centrale, Paris, 1994.
17 GUMILRYV, L.N,, Eski Tiirkler, istanbul, 1999, s. 115.
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Tiirk dinini tam olarak izah edemedigi i¢in, bugiin bu konuda arastirma yapan
Tiirk ve diger milletlere mensup bilim adamlarini ¢ikmaza sokmakta ve ister
istemez “Cin’in farkli kaynaklarindaki bilgiler birbiriyle tezat teskil ediyor”
seklinde kayitlarin diigiilmesine sebep oluyor.

Cin’in eski “Wey-Su” belgelerine gore, Tiirkler dini torenlerinde bazi dinsel
seremonileri yerine getirirken, hakan otagimin kapisint mutlaka giin dogan tarafina
getirilir. Hakanin otaga girisiyle, glinesin girisi arasinda manevi bir bag kurulmus
olur.

Devletin baginda bulunanlarin atalarmin ruhuna, yine onlara ait olan
magaralarda yilda bir defa kurban kesilir. Bu gelenek ayni inangla bugiin de
devam etmektedir. Her y1l Mayis aymin 10 - 20. giinleri arasinda halk nehir kena-
rinda toplanir ve Gok Tanr1’nin ruhuna kurbanlar kesilir.

Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra Sahalar, bu bayrami, dini maksatl
bu kutlamalari, her y1l Haziran aymin 21. giinii Uluhan Oriis (Lena) Nehri
boyunda toplanarak yerine getirirler. Burada her yil biiyiik senlikler yapilir. Gok
Tanri’ya kurbanlar kesilir. “Daglar gibi et yenir ve nehirler gibi bol kimizlar
icilir.” Kurbanlar kesilip etler pisirilmeden ve kimizlar i¢ilmeden dnce, Saman ilk
once “ates”i doyurur ve ona kesilen kurbanin etinin en yagli yerinden ve kimizin
en iyisinden sunar. Birbirinden uzak koy ve kasabalarda yasayan Tiirk boylarina
mensup ve evlenme ¢agina gelmis geng kiz ve oglanlar birbirlerini burada goriip
begenme sansini elde ederler. “Isiah” Bayrami, Sibirya Tiirklerinin sosyal yoniinii
sergilemesi bakimindan ciddi olarak ele alinip incelenmesi gereken bir olaydir.
Tiirkiin 6zii ve kiiltiir varlig1 bu bayramin inceliklerinde gizlidir. Sibirya Tiirk{inii
anlamak ve onu kesfetmek i¢in Isiah Bayraminin bilinmeyen sirlarini ¢6zmek
gerekmektedir.

Akdeniz sahilleriyle Cin’in Sar1 Deniz’i arasindaki uzun yolu defalarca kat
eden Tiirk soylu kervancilar bu uzun yolculuklarinda ¢ok degisik kiiltlirler ve
inancglarla karsilasmis ve tanigsma firsatini elde etmislerdir. Onlar, develerine
yiikledikleri denklerde ipek ve degerli mallar tasidilar ama bunun yaninda
birbirinden degisik fikir ve giizel sozleri degisik kiiltiirlerin iiriinlerini de bir
yerden alip baska bir iklime zihinlerinde ve beyinlerinde tasidilar. insanlar bir
yerden baska bir yere fiziki olarak go¢ ettiklerinde mensup olduklar: millete ait
ulusal kiiltiir varliklarini da kendileriyle beraber gotiiriirler.

“Isig1 mukaddes bilme” inanci Saha Tirkleri arasinda yaygin olarak
yasamaktadir. Sibirya’ya 2001 yilinin Mart ayinda yaptigimiz saha arastirmasi
sirasinda, baskent Yakutsk yakinlarinda Ivan Gabisev-II’ nin mezaria giderken
merhumun dul esi bayan Dr. Gabiseva’nin Kangalas civarinda Uluhan Oriis
(Lena) Nehri’nin donmus sular iizerinde yagda kizartilmis pisileri (Alaaci) bir
“Giines “seklinde karin {izerine dizip sonra “Nuo” ya dua etmesi ondan yardim
dilemesinin sebebi budur. Buradaki “Nuo” hepimizin gozle gorebilecegimiz
“Gokylizii” demektir ve higbir agiklamaya gerek kalmadan “en ulu” manasinin
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karsiligidir. Bu eski Tiirk inanglarinda “Gok Tengri” demektir. Alemlerin yaraticis
“Nelata-Nuo” Tiirklerde “Goklerin Ruhu” manasinda kabul gormektedir.

Goklerin ruhuna yani “Nelata-Nuo”ya yakarma bazi degisikliklere maruz
kalmigtir. Fakat bu inanis 1900°1ii yillarin basina kadar bozulmadan kalabilmistir.
Goklerin Ruhu, Farscada “Huda”, Orta Asya Tiirkleri arasinda “Kuday” Amerika
Yerlileri arsinda “Great Spirit-Ulu Ruh” adimi almistir. Ululuk sifat1 olan bu ruh,
Saha Saman kiiltiiriindeki Ulgen ruhlartyla aym ululuktadir. Bu yoldaki agikla-
maya A.V. Anohin ve Gumilev’de de rastlamaktayiz.

L.N. Gumilev, “Hazar Cevresinde Bin Yil” adl1 eserinde, Saha Tiirklerinin
Milattan 6nce VI. ylizyilda Sibirya’nin soguk tundralarindan, Aral Golii ve Hazar
Denizi kiyilarina kadar indiklerini yaziyor. S6zii edilen bolgelere kadar inen Saha
Tiirklerinin “Massagetler” adiyla buralara tin saldiklarin1 kaydediyor.'

K.V. Trever, Sahalarin Aral ve Hazar Denizi kiyilarina indigini dogrulayan
caligmasinda bunlarim “Biiylik Saha Ordasi” olabilecegi ihtimali {izerinde
duruyor. Bu bolgeye kadar inen Sahalarin asil ana gévdenin bir kolu olduguna
dikkati ¢eken K.V. Trever, onlarin Mas-Saha-t-ta: Biiyiik Saha Ordas1 oldugunu
ve Massagetler adiyla bilindigini yaziyor."

Sahalarlailgili eski tarihikayitlara tarihg¢i Strabon’un eserlerinde de rastliyoruz.
Strabon, “Cografya” adlieserinde, ... Tarihgiler yaptiklari aragtirmalar sonucunda
bu kabile hakkinda dogru ve hakkani bilgi vermemislerdir.” diyor.?

Gumilev de Sahalarla ilgili kayitlarinda onlarin Hazar Denizi kiyilarina
kadar inerek Iran ve Kirim’a kadar yayildiklarmi belirtiyor. “MO VIII. yiizyilda
Karadeniz kiyilarma yayilan Iskitler (Sahalar) yerli Kimmerleri kovarak, ziraatgi
orman-step kabilelerini itaat altina alip, burada 500 yil hayat siirdiiler. Hellas
(Yunanistan) ile ticaretlerini gelistirdiler. Biiylik sanat eserleri ve orijinal kiiltiir
varhgini meydana getirdiler. Fakat MO 1.yiizyilda Iskitler(Sahalar)e karsi
soykirimina girisen Sarmatlar’in kurbani oldular. Burada su sonuca varabiliriz,
tekamill disardan gelen bir darbeyle pargalanmistir.”*!

Sahalarmm Karadeniz kiyilarinda biiyiik bir katliama maruz kaldiklarini
defalarca tekrarlayan Gumilev bu katliamin tarihin derinliklerinde kalmig vahsi
ylizlinii su yiiziine ¢ikarmakta 1srar etmistir.

©...Gogebe Sarmatlar. Iskit (Saha) smirindan igeri dalarak kimi buldularsa
oldiirdiiler. Bu bir fetih hareketi degil, bir imha hareketiydi ve boyle bir vahsete
isim bulmak zordu. Iskitler (Sahalar) ve tebaalar1 zar zor Kirim’a ve iilkenin diger
uclarina kagabildiler.”*

18 GUMILEV, L.N., Hazar Cevresinde Bin Yil, Istanbul, 2000, s. 282.
19 TREVER, K.V., Istoria Uzbekistana, 1/46.

20 STRABON, Cografya, XI. Kitap, VI. Béliim, s. 480.

21 GUMILEY, age, s. 44.

22 GUMILEYV, age, s. 77.
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Buradan anladigimiza gore, Karadeniz sahillerinde yasamakta olan Sahalar,
katliamdan kurtulmak maksadiyla Kirim bdlgesine ¢ekilmislerdir.

Sahalarin, Aral Golii, Hazar Denizi sahilleri ve Karadeniz kiyilarindan Pers
topraklarma inerek orada Saha hiikiimdar1 Arsak tarafindan kurulan Arsaklar
Devleti’nin varhigini uzun miiddet siirdiirdiigiine sahit oluyoruz. “..MO III.
yiizyilm ayn1 ddneminde Sarmatlarin akrabalari Parfiyanlar, Saha (iskit)
hiikiimdar1 Arsak’in kumandasi altinda iran’dan Makedonyalilar1 kovarak Biiyiik
Iskender’in kurdugu Midya-Pers monarsizminin yerine giiglii bir devlet kurdular.
Boylece ‘bozkir’da yeni bir devir bagladi.”

“...Perslerin nazarinda Arsaklar Turanliydi, yabanci ve istilaciydi. Neticede,
hanedan azalarinin zayifligi, kanunlarin bozulmasi, aralarinda Parfiyanlardan
tiireyen kitlelerin de yer aldigi halkin basarisina zemin hazirladi...”**

Gumilev Sahalar hakkinda derin bilgiler vermekle, biiyiikk bir noksanligi
doldurmus, yolumuzu aydinlatmis, Oniimiizii gérmemizi saglanustir. “..MO
161°de, Yuegiler, Kaskar’1 Sahalardan aldilar ve yine MO 127 ve 123’te Parfiyanlar
Saha saldirilarini durdurdular ve Milattan 6nce 114°te onlart Merv vadisinden Dogu
Iran’a siirdiiler. Milattan &nce 58’de Sahalar Hindistan hiikiimdar1 Vikramidit’i
maglup ettiler. Sahalarin destegi sayesinde, Fraat Parfiya tahtina oturdu.”

Sahalarin Anadolu’ya da indikleri bu topraklarda uzun miiddet yasadiklari
tarihgilerimiz tarafindan bilinmekte ve tarihi kayitlarimiz arasinda yer almaktadir.
Saha ve Iskitlere bugiin basta iranlilar olmak iizere herkes sahip ¢ikmaktadir. En
biiylik hakem zamanin kendisidir.

Diinyanin en biiyiik kiiltiir hazinelerinden biri ve Tiirk’iin milli kiltiiriiniin
orta diregi veya Sahalarin diliyle dersek, “Serge”si diyebilecegimiz Saman
kiiltiiriine, egitim sistemimiz i¢inde yer vermekten ¢ekinmemiz ve &zellikle
tiniversitelerimizde Samanizm aragtirmalarina kayitsiz kalmamiz ve akademik bir
disiplin igerisinde ele alip incelemekten korkmamiz, dogrudan dogruya akademik
bir cinayettir.

Bugiin, Hunlarin torunlar1 olduklarini inkar etmis olsalar bile, Macarlar,
iiniversitelerinin biinyesinde Samanizm’i arastirma enstitiileri kurmus ve basina
da bu konuda doktora yapmis, bu gerceklere Sovyet zamaninda inandigi igin
hiicrelerde hapsedilen, Sovyetler Birligi yikildiktan sonra serbest birakilan degerli
bir insan, Dr. Mihaily Hoppal’1 getirmislerdir.

Orta Asya sinirlarint da asan ¢ok genis bir cografya iizerinde yasayan
Tiirklerin olusturdugu Tiirk diinyasi ¢esitli devirlerde ¢esitli dinlere girip ¢ikmus,
fakat sonunda kesin olmamakla beraber, cogunluk olarak Islam’da karar kilip
kalmigtir diyebiliriz. Diinyanin bagina bela ve ayni zamanda 600 y1l “efendi” olan

23  GUMILRYV, age, s. 77.
24 GUMILEYV, age, s. 78.
25 GUMILEYV, age, s. 111.
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Tiirkler, neden Islam’da karar kildilar? Bugiin bu suale kesin olarak bir cevap
veremiyoruz. Orta Asya’da Araplarin yaptig1 Tirk katliamlari, bizi bu konuda
tarihimizi yeniden arastirmaya mecbur ediyor. Arastirip, 6grenmemiz lazim.

Atatiirk, zamaninda bu konuya c¢ok onemle egilmis ve Saman Kiiltiiriiniin
arastirilmas1 icin Baskurdistan Tiirklerinden Abdiilkadir inan (1889-1976),
Bolsevik Devriminden sonra Bagkurt Tiirk Cumhuriyeti’nin bagimsizlik
miicadelesi basarisizliga ugrayinca 1925’te Tiirkiye’ye getirilmistir.

O vakitler Atatiirk sagdir ve gen¢ Tiirkiye Cumhuriyeti’ni imar etmekle ve
Tiirk kiiltiirii ile ilgili teskilatlar1 kurmakla mesguldiir. Inan, 1925°te Tiirkiyat
Enstitiisiine asistan olarak alimir ve 1935°te Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesine profesor olur. Saman kiiltiirii onun zamaninda arastirmaya
baglanir. 1954°te Tarihte ve Bugiin Samanizm adli eserini yazar. Sonra, 1975
yilinda Eski Tiirk Dini Tarihi okuyuculartyla bulusur. Bize Tiirk kiiltiiriimiiziin
Saman kiiltiirli i¢indeki zenginliklerini aktarir ve derin bilgiler verir.

Saman kiiltiirliniin zenginligi sadece bugiin degil, Kasgarli Mahmut zamaninda
da dikkati ¢ekmis ve derin Islami inan¢ ve duygularina ragmen, Kasgarli
Mahmut, Divanii Lugati-t Tiirk’te Saman kiiltiirtinde ¢cokga gecen kelimelere de
yer vermekten kaginmamastir.

Saman kiiltiiriinde yer alan kelimelerin Kaggarli Mahmut’un dev eserinde yer
almasi, bu konunun mutlaka derinligine incelenmesi ve mutlaka Saha Sire’de
saha arastirmasi yapilmasi gerektigine en biiylik delildir; mutlaka saha aragtirmasi
yapilmali, Tiirkiye Tirkii ulusal kiiltiir varliklarina Goktiirk Kitabeleri gibi sahip
¢ikmalidir.

Tiirk Samanizmi’nin Kaynagina Dogru:Saha Sire, Loomtuka Kaoyii*®

Saha Yeri’nde takvimler 28 Mart 2001 tarihini gosteriyor... Bagkent Yakutsk’tan
sadece adin1 duydugum ve hakkinda birgok kitaplar okudugum Saha Sire’nin
“yiiregine” dogru bilim adamlariyla birlikte yola ¢iktik. Her seyi yine, Prof. Dr.
Boris Popov hazirlamisti. Arazinin sartlarina uygun giizel ve oldukca liikks bir
minibiisle yola ¢iktik.

Yol boyu, simdi rahmetli olan, Akademik Prof. Dr. Vladimir Larionov devamli
olarak bize engin bilgisiyle, vatanini1 ve milletini, bu arada sahip olduklar1 kiiltiir
hazinelerinin ne kadar zengin oldugunu anlatryor. Sahalarin atalarinin nereden
gelip buraya yerlestigini anlatiyor.

Baskent Yakutsk’tan Prof. Larionov, Kazan Tatarlarindan Prof. Dr. Talgai
S. Yusupov, Novosi-birsk’teki Rus Bilimler Akademisinden Termofizik

26 Burada yer alan Saha Samani Vasiliy Nikiforov’un yasadigi Loomtuka kdyiindeki saha arastirmamizin bir
kismui ve karsilikli konugmalarimiz, 28 Mart 2001 tarihinde Saman Nikiforov’un “balagan”inda ses bandina
tarafimizdan kaydedilmis, Ankara’da Ayhal Gabisev tarafindan Tirkiye Tiirkcesine uygunlastirilmistir.
A.A.Arslan
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Enstitiisiiniin Bagkan1 Prof. Dr.Anatoly P. Burdukov, Moskova’da yeni kurulan
Uluslararas1 Yakut Universitesinin Rektor Yardimeist Prof. Dr. Mihail Vasiliyev,
beni evinde misafir eden ev sahibim degerli dost Prof. Dr. Boris Popov, Kangalas
Valisi G.M. Artemyev ve geng, dinamik, ingilizce ve Japonca da dahil dort dil
bilen terciimanimiz {iniversitede arastirma gorevlisi Andrei T. Nazarov, hep
beraber benim hayallerimi gergeklestirmeye, hakiki bir Tirk Samanini yasadigi
tabii ortaminda, onlarin tabiri ile “Balagan” (otag)inda gérmek icin Kangalas
vilayetine bagli Loomtuka koyline herkesin hiirmet ettigi Saman Vasiliy
Nikiforov’u ziyarete gidiyoruz.

Loomtuka koytine vardigimda, kendimi zaman tiineli i¢cinde 1500 y1l geriye
kaymis gibi hissettim. Ne diyecegimi sasirdim. Etrafima bakindim. Kendi
kendime “Acaba beni Kars’a mu getirdiler?” diye mirildanmaga basladim.
Etrafimda ot “taya”lari, toprak damli evler, tezek “kalaklari”, at kizaklari, otu
tayadan kesmek icin kullanilan “keski”, dirgen, yaba, tirmik, evin etrafina
cekilen hasar, eve girmek icin yapilmis “f17hi¢” kapi, bacada eriyen kar suyunun
akmasi i¢in yine agactan yapilmis “/illiik”, eriyen kar suyunu biriktirmek i¢in
altina koyulmus agac “bor¢cka”... Bunlarin hepsine bir de koyiin giileg yiizlii ca-
na yaki insanlarin1 goriince, insanin Tirkiye’den 14 000 km uzaklikta bir Tiirk
diyarinda olduguna inanas1 gelmiyor. “’Bu bizde de var.” demek yerine, “Biz
buralardan giderken, bunu da beraberimizde buralardan gotiirmiistiz.” dememiz
daha dogru olur diye diisiindiim ve konusmalarimda hep; “Bunu da beraberimizde
gotiirmisliz.” seklinde ciimlelerimi dikkatle kurmaga calisim. Ben bunlarin
burada hala canli olarak yasamakta olduguna sevinirken, Loomtuka yerlileri ve
beraber gittigimiz degerli dostlarimiz ise benim bu kadar alet ve edevatin adin1 ve
neye yaradigimi bilmeme seviniyor ve heyecanlantyordu. Kendimi, yeni bir seyi
kesfetmenin gururuyla “Ttrk bu, Sibirya Taygalari’'nda ve Kars’in yaylalarmda
da olsa ayni... El bir, dil bir, bel bir...” diye diisinmekten alamadim. Mart ay1
olmasina ragmen yerli halkin hayretle karsiladig1 piril-piril bir giin. Bahar gibi.
Saman Nikiforov’un evinin kapisindayiz. Ne olur, ne olmaz diye yine de tedbir
olarak kulagima “Hiirmette kusur etmeyelim” diye fisildiyorlar.

Saman Nikiforov’un evi, Sibirya Taygalari’ndaki bdylesine bir kdyde,
gorebileceginiz agacla yapilmis en giizel “tomruk” evlerinden biri. Sarikamis ve
Kars’taki evler gibi, bir “dalan”la eve giriyorsunuz. Burasi, riizgarn ve siddetli
sogugu kirmak ve evin oturma odasinin kirlenmesini 6nlemek i¢in alinmis tedbir
olarak diistiniilmiis. Ayakkabilarimizi ¢ikardik. Ellerimizi yikadik ve yine agilmis
bizi bekleyen sofranin bagina oturduk.

Duvarda biiylikge bir ayr postu, onun iizerinde biraz yukarida duvara
yerlestirilmis bir geyik boynuzu ve onun altina asilmis “Saman Davulu”.
Saman davulunun koselerini saytyorum... Tam “dokuz” tirli(¢ikint1). Bu Saman
Nikiforov’un Samanlik mertebesini gosteriyor ki, “Dokuz” tirli davulu en yiiksek
mertebeye ermis Samanlar kullanir.



Orta Asya Tiirk ve Amerika Kizilderili Samanlarimin Giysileri 65

Saman Vasiliy Nikiforov’un neden bu kadar saygiyla anildigini, bize “Hos
geldiniz” demek i¢in odalarindan ¢ikan 13 tane kiiglik ¢ocugu goriince daha
iyi anladim. Saman Nikiforov, riiyasinda gordiigii bir olay1 gerceklestirmis ve
Rusya’nin gesitli Cumhuriyet ve topluluklarindan, savas ve ¢esitli olaylarin sonunda
tamamen kimsesiz ve yetim kalmis ¢ocuklardan 13 tanesini niifusuna gegirerek
onlar1 evlat edinmis. Yaslari 3 ile 18 arasinda. Bir tanesini evlendirmis ve bir tane
de torunu var. Bu ¢ocuklar secerken kesinlikle din, dil ve irk ayirimi1 yapmamas,
iglerinde bir tane de Cegen yetimi vardi. “Ben de bu ¢ocuklara sekerleme almaniz
icin kiiglik bir yardimda bulunabilir miyim?” diye sordum. Saman Nikiforov’la
g0z-goze geldik. Yiregimin i¢inden gegenleri okumakta oldugunu hissettim...”
Olur! Gonliiniizden ne kopuyorsa Valimiz Artemyev’e veriniz... O bana yetistirir.”
diye giirledi. Valiyle yan yana oturuyorduk. Kimse gérmeden, onun avucuna
masanin altindan goénliimden kopan neyse onu sikistirdim. Vali gézlerime bakt.
Yavasca elindekini cebine gétiirdii. ikimizin de gdzleri dolmustu.

Yemekteki kisa sohbetten sonra Saman Nikiforov’un 6zel “Balagan’ina
(Otag) gittik. Balagan, kiiciik otag manasinda kullaniliyor ve disariya agilan
sadece kiiciik bir kapis1 var ve penceresi yok. Icerisi cok sade ve temiz. Yerde
sergi yok. Tamamen toprak. Sag tarafta biiyiikce bir ateslik, ocak var. Iceride
sadece tomruklarin igeride kalan kismi goriintiyor. Duvarlar disaridan samanla
karigtirllmis ¢amurla kuvvetlice sivanmas.

Saman Nikiforov, gereken izahati verdikten sonra bizim hepimize hitaben
sorumuz olup olmadigini sordu. Beni buraya getirme zahmetine katlanan
dostlarimin hepsi fen bilimleriyle ugrasan kisilerdi. Hepsi “Haydi Ahmet Ali...
Meydan senin... Sor sorularini bakalim.” der gibi bana baktilar. Yillardir beynimi
mesgul eden sorularim vardi. Bazilarma hi¢ olmazsa burada cevap alayim
diisiincesinden yola ¢ikarak Saman’in tam goézlerinin i¢ine baktim ve birkag
sorum oldugunu, istemezse cevap vermek mecburiyetinde olmadigini sdyledim.

Bu arada, Saman Nikiforov’un ¢ok ilging bir 6zelligini kesfettim; eger siz
tebessiim ediyorsaniz, o da size bagl olarak tebessiim ederek konusuyor. Eger
suratinizda gergin bir ifade varsa, onun da suratindaki ifade geriliyor. Yani,
kendi yiiz ifadenizi onun yiiziinde goérmeniz kesinlikle miimkiin. Sizin yiiz
ifadenize gore, onun yiizii sekilden sekle giriyor. Bana sorularimi memnuniyet ve
samimiyetle cevaplandiracagini belirtince rahatladim.

S6ze, en dnemli unsur olan Saman “davulu”ndan basladim:
- Kaginci mertebedesiniz?

- Dokuz!

- Hic “yukar1” veya “asagi” diinyaya seyahat ettiniz mi?
- Hayir! Henliz oralara seyahate ¢ikmadim.

- Neden? Yoksa korkuyor musunuz?

- Hayir korkmuyorum.
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- Korkmuyorsaniz, neden seyahate ¢ikmiyorsunuz?

~ 9

- Heniiz “yukar” ve asag1”ya gitmek i¢in hazir degilim.

- Yoksa, size “davul” calip yol gdsteren rehber yardimci mi1 bulamadiniz?

- Hayir, mesele “yardimc1” bulup bulmama meselesi degil.

- Mahsuru yoksa asil sebebi sorabilir miyim?

- “Asagl” ve “yukar1” diinyaya seyahat edebilmem i¢in &nce “6liip” sonra
tekrar “dirilmem” gerekiyor. Bu sathay1 heniiz yasamadim. Hamim pismedim.
Simdilik “Orta Diinya” islerine bakiyorum, dedi.

Bu kisimla ilgili cevabimi aldim. Evinde duvara asili davulunun kenarindaki
cikintilart dogru saymis olmama sevindim. Demek ki “tirler” dokuzdu ve o
dokuzuncu mertebede olan en yiiksek yere erismisti. “Oliip” tekrar ”dirilme”misti.
Demek ki, zamani henliz gelmemis. “Hamim, pismedim.” demesinin sebebi
bu olsa gerek, oliip dirilen ve hatta “kemiklerinden ayrilan” tekrar birlesen
Samanlarin oldugunu okudum. Ama heniiz benim bdyle biri ile tanigma sansim
olmadi. Sorularimi sormaya tekrar basladim:

- Hic mistik riiya gordiiniiz mii?

- Evet, gordiim.

- Hangi ruhlar size yardim etti?

- Ayilarm ruhlart.

- Sizin yasadiginiz bu bolgede kuvvetli ve iistiinliik kurmus olan ruhlar var mi?
- Evet, var.

- Hangi ruhlar daha istiin, Bozkurtlar mi, Geyikler mi, Kartallar mi, yoksa
Ayilar m1?

- Bizim bu bélgede ayilarin ruhu daha gii¢lii.
- Bize gordiigiiniiz mistik rityanizi anlatir misiniz?

- Anlatayim... Riilyamda bana dogru topallayarak gelen bir ayr gdérdiim.
Bana dogru geldi, elini bana dogru uzatt1 ve beraberce “tayga”nin derinliklerine
dogru yiiriidiik. Her seyi, piril piril, dupduru, i¢tigim su kadar temiz ve berrak bir
sekilde gordiim. Sonra beni geri getirip evimizin oniine birakti. Uyandigimda,
gece yaristydi. Yatagimdan disaridaydim ve yatak kiyafetimle evin kapisinin
ontindeydim. Evin kapis1 icerden kilitliydi.

Saman Nikiforov sohbetine bu noktadan sonra devam etmek istemedi. Etrafina
bakindi ve konusmasini tamamladi. Sonra bana ddénerek, “Istersen seninle
Samanca konusalim, ne dersin?” diye sordu. “Olur, neden olmasin. Bundan
biiyiik seref duyarim.” dedim.

Balagan’da olan diger misafirleri disar1 ¢ikardi. Igerde sadece terciimanimiz
Andrei Nazarov kaldi. Ocaga birkag tane odun daha atti. Cam ¢irasi hemen alist1 ve
alevler citirtiyla yiikselmege bagladi. Oday1 mistik bir hava sardi. Balagan’in igini
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tamamen odadan yayilan 151k kapladi. Ocagin oniine bir kabin iginde “pisi (4laact)
ve {i¢ kiigiik deste ak atin yelesinden kesilmis at kili koydu. Kendi sirtini ateste iyice
1s1tt1 ve sonra lizeri ¢esitli sembollerden olusan metal parcalariyla kapl abasim giydi.
Tahminen 20 kg agirliginda olan bu 6zel abay1 dikkatle giydi. Benim ona yaklagmama
ve dokunmama kesinlikle izin vermedi. Buna kadimnlar da yaklagamaz ve dokunamaz.
Abasimin 6niinii diigme yerine dikilmis karsilikli sicimlerle ilikleyip, kapatt.

Atesin Oniine yerlesti. Atese tabagin icindeki “pisi’leri ve at yelesinden
kesilmis “ak killar1” atarak “atesi besledi”. Bu arada ben, onun arkasinda yiizim
atese doniik olarak bir taburenin iizerinde oturarak sessizce Saman’in yaptiklarini
izliyor ve yaptiklarii sirasiyla izlemege ¢alistyordum.

Sonra, aniden yiiksek sesle Saha Tiirkgesiyle “atesle konusmaya basladi:
-  Huuuwwww.... Eeeeeaaaahhhhh.....Heeeehhhhhaaaaa....

- Aal uotum iggite... “Ey Al Atesin ruhu...”

- Buwrca bitik Xatan temeriye... “Ak sakall1 Xatan Temeriye”

- Aan Uxxan ehekkeem... “Atam Aan Uxxan” (Orhan; Ates Ruhunun adi)
- Sinim doydum i¢¢ide... “Ana dogma vatanimin ruhu...”

- Ulu caan ébiigelerim tinnara... “Hiirmetli ulu soyumun ruhlart...”

- Agam tina, ehelerim, ebelerim tinnara... ““Atalarimin ruhlari, dedelerimin,
ninelerimin ruhlari...”

- Kostiibet kiiliimeex kémélohooggiilerim... “Géze goriinmeyen yildirim
giicli yardimceilarim...”

- Udrderim, siiiiriikterim... “Akar su gibi soyum, sopum...”

- Kdiiskeeccilerim, aranacc¢ilaaccilarim, komolohoocciilerim...”
Kurtaricilarim, koruyucularim, yardimcilarim...”

- Abaahilarim... “Ey cinlerim...”

- Us swrdik uluu kiiistex aann’al ayil komolokoggiilerim... “Ug parlak ulu
biiyiik ve giiclii melek ruhlu yardimcilarim...”

Cugas ¢ugas buolun... “Bana dogru yaklasin...”

Bu min balaganim ihiger... “Benim bu balaganimin i¢inde”

Girip oturun... “Girip oturun...”

Kircagas omuk kihitger komolohiigiin, iraastiagin, ar¢iligin, komiisliiogiin,
algiagin... “Tarihi milletin temsilcisine beraberce yardim edelim, temizleyelim,
kutsayalim, koruyalim ve dua edelim...”

- Suolun tordiin ¢olloriitiiogiin... “Egilmis yolunu dogrultalim...”
- Aaartiklarm aryyragin... “Ona dogru yolun kapisint agalim...”

- Meheleyin moholun waastiagin... “Yolundaki engelleri ve zorluklar
kaldiralim...”
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- Us silinan buoluoxtaax kuhagan bihini tuoratiagin... “Ug yil sonra basina
gelecek belay1 defedelim...”

- Kuhagan tiiiliin baritin 1raastiagin... “Gormekte oldugu kotii diislerin
tamamindan onu kurtaralim...”

- Doruabuyatin konnériiogiin... “Onun saglik ve sihhatini diizeltelim...”

- Kuwrcar saahigar etenne olororun onoruogun.... “Yasliliginda higbir sikinti
gecirmeden yasamasini saglayalim...”

- Bu min balagamm ihiger kiiren olorur eder kihini innikitintiistiiogiin,
algihin etiegin, omiiskelitiiheriegin... “Bu benim balaganimin i¢inde oturan
kisinin gelecegini parlak kilalim. Onu dilegine erdirelim. Ona Yukar1 Diinyanin
koruyucu ruhlarini indirelim...”

- Kérdohobiin... Kordohobiin... Kordohobiin. ““Sizlere yalvariyorum...Sizlere
yalvartyorum...Sizlere yalvartyorum...”

- Aal uotum nonniio ahattagim buollung Kiiéx uotum nénniié kiindiileetegim
buollun. Arulaax-sialaax alaacinan ayax tuttagim buollun... “Al atesim
vasitasiyla, GOk atesin vasitasiyla size ikramda bulunuyor, size tereyaginda
pismis pisi (Alaaci) sunuyorum...”

- Sieri kehemmin, sit simar tahaaardagim buollun. “Sizi rahatsiz ettim.
Ustelik etrafa koku yayarak sizin keyfinizi kagirdim.

- Kémiiskel komo kordostogiim buollun... “Bana yardim etmenizi sizden rica
ediyorum...”

- Huuuuuhhhhhh...

Atese dogru egilerek igindeki havay atese dogru kuvvetlice tifledi. Ama dikkat
ettim, atese tiikkiirmedi. Sonra davulunu eline alarak “Huuuwwww...” diye bir ses
¢ikararak davul ¢alip kendi etrafinda donmege basladi:

- Tuox baar xara caydargin, tuox baar ogustarbukkin, moltéobiikkiin, con
kuhagan sanaatin baritin eyigitten, meheygin moholgun baritin 1raastubin,
wraastubmn, 1raastubmn...” Size koti ruhlarin yaptigr kotiiliklerin, onlardan
yediginiz kotli darbeleri, zayif diistiigiiniiz anlarinizi, kotii insanlarin size
kargi olan kotii disiincelerini, i¢ine diistiigliniiz sikintilarmizi ve Oniiniize
cikarilan engellerin tamamini bu iiflememle ortadan yok edip kaldirtyorum...
Temizliyorum... Temizliyorum... Temizliyorum. “

Yukardan asagiya oturdugum yerde beni boydan boya li¢ defa iifledi. Basimin
tam ortasindan 6ptii. Sagimin o kismi tamamen dokiildiigii icin dudaklarmin
temasini bedenimde hissettim. Sanki, onun 6ptiigii yere bir buz pargastyla temas
edilmis gibi kesinlikle serinlik hissettim. Bagimin ortasindan 6ptiigii yere elindeki
davulu ¢almakta oldugu tokmagini koydu ve su sozlerle ayinine devam etti:

- Min bu olorur kihini kémiiskiiibiin, komiiskiiiibiin, bierbeppin...
Huuuuwwwww... “Ben burada oturan bu kisiyi sikintilarindan kurtariyorum,
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onu sikitilarindan kurtariyorum... Onu size vermiyorum... Vermiyorum iste...”
Huuuuwwww...

Sonra atesin basina giderek, igindeki biitlin havay1 6giirlircesine olanca
kuvvetiyle atese dogru iifledi. Kesinlikle tiikiirmedi. Sadece iifledi. Davuluna
kuvetlice ti¢ defa vurdu. Ardindan su sozleri sdyledi:

- Kihi xara buol, kihi siiéhii tordo buol. Col sorgu argistan, iioriiti-kotiiii
kotollon, uygu-bryan oloxton, iitiié cohun tirdiik iileni bul, ogolorgun 6ydésiioyos,
kergennineen eyeles, kircar saahin colox buollun, tiyeleex buollun, iidriitileex
buollun, komiikellex buollun... Dom!...Dom!...Dom/... “Sikintilarindan kurtulmus
biri olarak yasa, senden sonra soyun tiiresin, mutluluk ve sevgi her zaman
seninle olsun, sevgi ve neseyle dolu olarak yasa, hayatin huzur dolsun, en yiiksek
makamlara erigmek nasibin olsun, ¢ocuklarinla birlikte ol, onlara sevgi ile yaklag
ve destek ol, haniminla mutlu yasa. Bundan sonra hep mutlu ol. Nice yillara nese
ile var. Bunlar hep senin olsun. Ciinkii artik senin de koruyucularin var... Amin!...
Amin!...Amin!.

Saha Samani Vasiliy Nikiforov’un “balagan”indan ayrilip baskent Yakutsk’a
dogru yola koyuldugumuzda kendimi ¢ok huzurlu ve sikintilardan kurtulmus
hissettim. Sahalar, kokii Tiirk tarihine dayanan kiiltiirleriyle sessizce talihin
ylizlerine gililecegi giinii beklemektedirler. Bir giin mutlaka Saha Tiirklerinin
tarihini dogru olarak yazacak tarih¢i ve etnograflar onlara tarihi itibarini geri
verecekler. Saha Tiirklerinin 6grenilmesi ve anlasilmasiyla Saha Sire yerindeki
buz gibi sessizlik bozulmus olacaktir. Diinya, gercek Saha Tirklerinin tarihiyle
tanismis olacaktir.

Saha Sire’nin Giineyinde Yasayan Samanhk

Karakurum’un Mogollarin tarihinde biiyiikk 6nemi vardir. Cengiz Han
1220°de  Karakurum’u Mogol Imparatorlugu’nun baskenti olarak kurdu.
Baskentin kurulusunun tamamlanmasi Cengiz Han’in dliimiinden sonra onun
oglu Ogedey Han tarafindan tamamlandi ve imparatorluga 40 yil baskentlik
yapti. Kubilay Han Cin’i zapt edince baskent Karakurum’dan Pekin’e tasindi.
Mogol Imparatorlugu’nun yikilmasidan sonra Cin’in Ming ve Qing hanedanlart
Mogollarin ilk bagkenti olan Karakurum’u yerle bir etti. Karakurum’dan arta
kalan malzemeyle 16.yiizyilda bugiin gérme firsati buldugumuz Erdene Zuu
Budist manastir1 yapildi.

Mogollarin Yaratilis Destaniyla ilgili olarak bize kadar ulasan tarihi belgeler
ve kayitlarda, su dnemli bilgiye rastliyoruz: “...Diinyanin baglangicinda heniiz
yerylizli yaratilmamisken, her taraf suyla kapliydi...”*

Mogollarin folkloru, halk yasayisi ve halk edebiyati ile ilgili olarak

27 BAJAR, Mongol kitad-yin alab egusul-yin sidatu uluger-yin garici ulul (Diinyanmn Yaratihsi ile Ilgili
Mogol ve Cin Mitolojileri Uzerine Karsilastirmal Bir Caligma), 1988,s. 27.
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Kirgizistan’in Manas Universitesinde okumaya gelen oOgrenciler arasinda
yaptigimiz bir arastirmada, 6grencilerin bu konuda ¢ok az bilgiye sahip oldugunu
tespit ettik. Bu konularda yapilmakta olan ciddi aragtirmalar Sovyetler Birligi’nin
yikilmasindan sonra giin yiizii gérmege baslamistir denilebilir.

Mogollarin  Yaratilis Destan1 ile ilgili kayitlara, Japonya’nin onciiliik
ettigi folklor ve saha caligmalartyla ilgili yaymlar arasinda rastlamak oldukca
sevindiricidir. Japonya’da konu ile ilgili yayimlanan bir makalede, Mogollarin
Yaratilis Destaniyla ilgili eski Sovyet doneminde yayimlanan bir belgeye atifta
bulunulmaktadir. S6zii edilen bu belgede Mogollara gore diinyanin yaratilmasi
sOyle anlatilmaktadir:

“...Cokuzunzaman 6nce diinyada varolanherseyiyaratan Udan adlibir“Lama”
yasardi. Bu Lama bes yliz yasina vardiginda gokyiizii, lizerinde yasadigimiz
diinya ve diinyada var olan canli, cansiz varliklar heniiz yaratilmamisti. Udan bin
yasina vardiginda Gokyiizli ve Diinya’y1 iki ayr1 parca olarak birbirinden ayirdi.
Gokyiizlinli 9 kata boldi, yeryiiziinii de 9 kat olarak yaratti. Yeryiiziinde 9 nehir
yaratti. Sonunda Lama, camurdan bir erkek ve kadin yaratti. Onlar evlendiler ve
cocuklart oldu. Yeryiiziinde yasayan insanlarin hepsi bunlardan tiiredi...”®

Onemli olan konulardan biri, Cengiz Han’m Samanlik mertebesine erismis
ve bunu kendi hayati boyunca yasamis ve Mogol kiiltiiriine sokmus olmasidir.
Hint tarihgisi Juvaini, Cengiz Han’m ulu Samanlarin sahip oldugu giice erigmis
oldugunu kaydetmektedir. Mogol Kagan1 Cengiz Han’in bilinmeyen yanlari
hakkinda John Andrew Boyle, The Mongol World Empire adli eserinde Cengiz
Han’mn Samanligiyla ilgili olarak sunlar1 kaydetmektedir : “...Cengiz Han biiyiilii
ve mistik islerle ugrasma konusunda olduk¢a mabhir bir ustaydi, o, kendisinden
gecip trans vaziyetine girdiginde kendisine yardim eden gizli gligler, onun zaferlere
nasil ulagsacagim kendisine bildirdiklerinde, Cengiz Han bunlar1 yiliksek sesle
diline geldigi gibi konusurdu. Saman seanslarinda iizerine giydigi 6zel giysi ve
“manyak”1m bir sandiga kilitleyip ve onlar1 her gittigi yere gotiirmeyi adet haline
getirmisti. Ona ilham geldiginde, trans vaziyetindeyken igine diistiigii durumu, elde
edecegi zaferlerini, yaptigi tesebbiislerini, diigmanin gliciinii ve konumunu, iilkelerin
kendisi tarafindan fethedilmesini, diismanlarin1 yenmesini ve elde etmege hakki
olan ne varsa bunlarin hepsini goriir ve bunlar sesli olarak dile getirirdi. Yaninda
bulunan 6zel katibi, kendisi trans vaziyetindeyken onun agzindan ¢ikanlar1 kelimesi
kelimesine kayda gegirir ve yazardi, sonra bu yazdiklarini 6zel bir ¢antaya koyar ve
agzin1 mithiirlerdi. Cengiz Han trans vaziyetinden ¢ikip kendisine geldiginde katibi
onun agzindan ¢iktig1 gibi yaziya doktiigii Cengiz Han’in sdzlerini Cengiz Han’a
teker teker okurdu; Cengiz Han, kendi agzindan ¢iktig1 gibi yaziya gegirilen bu
sozlere gore hareket eder ve onlarin ¢ogu gergek olarak karsilarina ¢ikardi...””

28  Juvaini, The History of the World Conqueror, Mirza Muhammed Qazvini tarafindan yazilan “Ala-al-
Din Ara-Malik” 2 Vols, adli bu eser John Andrew Boyle tarafindan tercime edilmis ve 1958 yilinda
Manchester’de yaymlanmustir.

29 BOYLE, John Andrew, The Mongol World Empire 1206-1370, London, 1977, s.181.
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Mogolistan’mn eski baskenti Karakurum 1220’de Orhun Vadisi’nde kuruldu.
Karakurum sehrinin Cinliler tarafindan yerle bir edilmesinin ardindan, bu sehirden
geriye kalanlarla bu bolgedeki ilk Budist Manastir1 1586 yilinda kuruldu. Biiyiik
kayalardan oyularak dort tane kaplumbaga heykeli yapildi. Bunlar eski baskent
Karakurum’dan arta kalan taslarla yapilan Erdene Zuu Budist tapmaginin dort
cikis kapisina birer sembol olarak dikildi. Bu kaplumbaga heykelleri baskent
Karakurum sehrinin sinirlarini belirliyordu. Bunlarin sembolik olarak sehri
koruduklarina inanilirdi. Bugiin sozii edilen bu dort kaplumbaga heykelinden
sadece iki tanesi gliniimiize kadar erigebilmistir. Diger iki kaplumbaga heykeli
kayiptir. Bu kaplumbaga heykellerinden ilkine varmak igin, Erdene Zuu
Manastirinin  kuzey kapisindan ¢ikimiz, Kuzey-batiya dogru yoneliniz, 300
metre kadar yiiriiyiiniiz, birinci kaplumbaga heykeline varirsiiz. Ikinci heykel,
Manastirdan hayli uzaga tasinmistir. Bunu bulmak i¢in Erdene Zuu Manastirindan
mutlaka bir rehber almaniz gerekmektedir.

Samanlarin Giyim ve Kusamlari

Tirk “kam1”, Avrupa veya Amerikalilarin dedigi gibi adlandiracak olursak,
Tiirk Samani, mevsimlik veya inang agirlikli merasimlerin yani sira, sadece tedavi
ve ruhsal sikintilardan kurtulmak isteyenlere uyguladigi merasimlerde, ¢cok 6zel
giysiler giyinir. Tiirk Samanlarinin sézii edilen bu merasimler i¢in giyindikleri ve
kusandiklar1 6zel esyalar ana hatlariyla bes pargadan olusmaktadir.

Bunlarin en 6nemlisi Altay Tiirkleri tarafindan “manyak” olarak adlandirilan
Saman guhasidir. Bu ¢uhayi, sirasiyla Saman baglhigi veya tepeligi, yiize gegirilen
veya takilan maske, ayaga giyilen ayakkabi veya dize kadar ¢ekilen ¢gekme, demir
veya c¢esitli metallerden kesilerek “manyak”in {izerine dikilmis mistik degeri ve
manasi olan semboller. Saman giysisinin en 6nemli pargasi, tabak edilmis geyik
veya keci derisinden dikilmis “manyak’tir.

Bir samanin halk arasindaki itibari, tizerine giydigi ¢uhanin gérkemli olup
olmamasiyla ol¢lilmektedir. Saman ¢uhasinin iizerinde ne kadar cok metalden
kesilmis sekil, insan figiirii veya kiiciik bebekler ve deriden sicim varsa, saman
o kadar itibar kazanir. Saman’in ¢uhasinin iizerinde tasidigi bu mistik degeri
olan sekiller ve semboller, Saman’in ruhlarla olan iliskilerine de 1s1k tutar. Bir
Saman icin bu ¢ok 6nemlidir. Ne kadar ¢ok ruhun yardimini alirsa, kendisine
gelen hasta insanlarin derdine o kadar cabuk ¢are bulur. Halk bu durumu boyle
degerlendiriyor. Bu sembollerle temsil edilen ruhlar, Saman ¢uhasinin {izerine
yerlesirler. Saman 6liinceye kadar bu ¢uhanin {izerinden ayrilmazlar. Her zaman
Samanla beraber ve onun ¢ok yakininda olurlar.

Samanlar her zaman bu gdrkemli ¢uhay1 giymezler. Baz1 6nemsiz tedavi ve
merasimlerde Saman’m ¢uhasmi giymedigi goriiliir. Daha 6nemli merasim ve
¢ozlimii zor vakalarda Saman’1n biiyiik ve gliglii ruhlarin yardimina ihtiyaci olur.
Bu mistik yardimi elde edebilmek icin, Saman giiclii ruhlarin gezindigi ¢uhasin
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giymek mecburiyetinde kalir. Bu Saman ¢uhasi olmadan, Saman, koti ruhlarla
verecegi savasga girmez.

Gerekmedigi zamanlarda Saman, kdy icerisinde halkin giydigi normal glinliik
kiyafetiyle dolasir. Saman, kdyiin ahalisinden kopmus, daha yiiksek bir sinifa
mensup olan bir fert degildir. Seyitlik, mollalik, papazlik veya kesislik gibi bir
unvan tasimaz. Halkindan bdylesine yapmacik bir makamla ayrilmaz. Saman
olarak ruhlar tarafindan se¢ilmis kisi, kdy veya yasadig1 yore halki tarafindan
bilinir ama bir riitbe veya makamla onlardan ayrilmaz. Kendi ge¢imini kendi alin
teriyle kazanir; tarlasinda, bahgesinde calisir.

Rusya’da Bolseviklerin hakimiyeti ele ge¢irmesinden sonra Orta Asya Tiirk
Samanligina ve toplumu kendi tarihine, kiiltiiriine baglayan degerlerine karsi
savas acilmasindan dolay1, saman kiiltiirli temelinden sarsilmis ve samanlar halk
diismani ilan edilmis, biiyiik zarar gdrmiistir.

Tiirk Samanizmi’ne ait degerler Bolsevikler tarafindan yikilmadan 6nce Rus
bilim adami Potanin yapmis oldugu saha aragtirmalarinda genel olarak Saman’in
kiyafetini li¢ ana madde etrafinda degerlendirmistir. Potanin’e gdre, Saman’in
giydigi ¢uha dize kadar uzanan kumastan dikilmis bir giysidir. Bu ¢uhay1, basa
takilan tepelik veya papak denen baglik tamamlamakta ve bunlar ayakkabi veya
cekmeden (¢izmeden) olusmaktadir.*

Altay, Tuva ve Hakas Samanlaria gore, onlarin ruhlar adlemine yaptiklar
onemli seyahatlerde kendilerine yardim eden ruhlar Saman’in g¢uhasinda yasar.
Saman oliinceye kadar onlar samani terk etmezler. Saman’in varligr sinif fark:
yaratmaz ama, samanin ¢uhasi onun toplumdaki mevkisini ve prestijini belirler.
Halkin arasinda ona itibar kazandirir.

Altay Tiirk Samanlar1 kendilerine Samanlik verilinceye kadar mevsimlik
merasimlere ve torenlere “manyak” giymeden ¢ikar. Bunu, kendilerinin algak
goniilliiliiklerini ve halktan kopmadiklarimi gostermek icin boyle yaparlar. Daha
sonraki yillarda “manyak”larin1 giyerler. Kadin Samanlar, iyilik sahibi ruhlara
yakin gitmezler.

Kadin Samanlar sadece karanlik diinyanin, yer alt1 diinyasinin karanlik islerinin
hakimi Erlik’le temasta olurlar ve onun karanliklar i¢inde yasayan ruhundan
yardimisterler, onun igin ayinler yaparlar. Kadin Samanlar, Bay Ulgen’e yakarmaz
ve ondan yardim dilemezler, ona ruhsal anlamda ayin diizenlemezler.’!

Altay samani kendisini koruyan ruhun yol gostermesine ve onun 6glitlerine

uygun hareket etmezse, sozil edilen yardime1 ruh tarafindan cezalandirilir. Eger
Saman ¢ok ciddi sekilde hastalanirsa, bu, Saman’in koruyucu ruhu tarafindan

30 POTANIN, G.N., O¢erki Severo-Zapodnoy Mongoli, Vol.2, St. Petersburg, 1881, s. 84.

31 ANOKHIN, A.V., Materialy po Shamanstva u Altaitsev Sobranniye vo Vremia Puteshestvy po Altayu v
1910-192 gg po Parucheneniyu Russkogo Komiteta dlya Izuchenia Srednei i Vostochnoi Asii, Leningrad,
1924, s. 38.
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islemis oldugu herhangi bir hatasindan dolay1 cezalandirilmis oldugunu gosterir.
Anohin konuyla ilgili olarak saha aragtirmalari sirasinda hatirasini soyle
nakletmektedir:

“Katin Nehri’nin ana kollarindan biri olan Kuyum Nehri’nin
kiyisinda yasayan Siirtlis adli bir saman, kendisine emredil-
digi halde “manyak” diktirmedigi i¢in kendi koruyucu ruhu
olan Palas’in ¢ok sinirlendigini ve kendisinden yiiz ¢evirdigini
anlatti. Saman Siirtiis cezalandirildig i¢in, yerde 6lii gibi can-
siz yatarmig. Onu Saman Bendiri ¢alarak kendine getirmisler.”3?

Altay Tiirk Samanlarinin zenginligi ve degerli mal-miilkleri yoktur. Onlar
toplum i¢inde manevi makama sahip, aslinda yoksul insanlardir. Onlar toplum
tarafindan beslenmedigi i¢in, kendi tarla ve bahgesinde ¢alisip, kendi gecimlerini
temin etmek zorundadirlar. Samanlar iyilestirdikleri hastalarindan herhangi bir
iicret talep etmezler. Hastas1 iyilesen sahis eger isterse Saman’a koyun, dana veya
gonliinden ne koparsa bir hediye verir. Saman’in geliri eger varsa, bunun gibi
hediyelerden ibarettir.

Halk arasinda sohreti olan ve taninmis Saman’in “manyak” denilen ¢uhasini
dikis bilen mahir kadinlar ve geng kizlar dikerler. Manyak dikilirken “kirli” ve temiz
olmayan kadinlar ve kizlar “manyak”a yakin gelmezler ve yakin birakilmazlar.
Eger bir Saman zenginse, hali-vakti yerindeyse, onun “manyak”inin dikimi ti¢
ayda tamamlanir. Fakir ve yoksul Samanlarin “manyak’larinin hazirlanmasi ¢ yil
siirer. Kizlar, “manyak”in zor olmayan kisimlarin1 hazirlarken, yaglh ve tecriibeli
kadinlar Saman gelenek ve kurallarina goére hazirlanmasi gereken kisimlarini
tamamlayarak “manyak™ dikerler. Manyak ilk dnce parcalar halinde hazirlanir,
sonra “toplanir”. “Manyak”in dikimi i¢in gereken malzemelerin ¢ogu Saman’in
akrabalari, komsular1 ve yakin arkadaglari tarafindan temin edilir. Saman’in
yakin aile iiyeleri, yakin komsularindan olusan kadinlar, “manyak”in dikiminde
ilk sirada gorev alirlar.

Samanlarin “Manyak” ve Cuhalarinin Siisleri

Potanin, Altay Samanlari’nin giydikleri “manyak” veya ¢uhanin Sibirya’nin
diger bolgelerindeki Samanlarin guhalarina kiyasla daha iyi ve tekmil bir durumda
olduklarini kaydetmektedir. Arastirmaci, Altay Saman’in ¢uhasmin geyik veya
keg¢i derisinden yapildigina dikkati ¢ekmektedir.

=G

Altay Samani’nin giydigi “manyak”in kollarindan ve sirtindan agagiya dogru
deriden kesilmis sicimler sallanmaktadir. Kalinca olan bu sicimler Saman’in
koruyucu ve yardimci ruhlarini temsil etmektedirler ve yilan seklindedirler.

32 ANOKHIN, age, s.39.
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Deri sicimlerin asagiya uzanan ucunda yilan basi seklinde semboller vardir.
Bunlar agizlart acik, basin iki yaninda goézleri olan yilan seklinde hazirlanmstir.
Bazen ii¢ yilanin tek bir basi oldugunu kaydeden Potanin, gii¢lii bir samanin
“manyak”inda 1070 yilam1 sembolize eden deri sicim saydigini nakletmektedir.
Altay Samanlari’nin giydigi “manyak”in sirtina deriden kesilmis bazi hayvanlarin
sekilleriyle iki tane demirden kesilmis diskin dikilmis oldugunu belirtmektedir.
“Manyak™mn yakasina siyah ve kahverengi baykus tiiyleri dikilmistir. Altay
Samanlari’ndan birisinin yakasina her birinin tepesinde bir baykus tiiyli bulunan
yedi tane deri bebek dikildigi nakledilmektedir. Bu yedi bebegin Bay Ulgen’in
yedi semavi kizin1 “manyak”in yakasina dikilen yedi kiiciik ¢ingiragin ise, bu
yedi kizin semavi ve mistik sesi oldugu anlatilmaktadir.*

Orta Asya ve Sibirya Tiirk topluluklarinin Samanizm’i {izerine arastirma
yapan Avrupali arastirmacilar, kendi topluluklarina ilging gelen bilgiler elde
etmislerdir. “Altay Samanlari’’nin giydigi “manyak”lar {izerine dikilen deriden
bebeklerin sayisi dokuzdur ve bunlarin, Bay Ulgen’in dokuz kizini temsil
ettiklerine inanirlar.”**

Baykal Goli’'niin kuzeyinde, Saha Sire topraklarina dogru uzanan ve
Tunguslar arasindayasayan Samanlarin iki tiir guha giydikleri goze carpmaktadir.
Bunlardan birincisi “yaban ordegi” ikincisi ise, “ren geyigi” seklindedir.
Bu saman g¢uhasinin iizerine dikilen demir diskin bir yliziine “at” sekilleri
cizilmigtir. Cuhanin arka kisimlarindan sarkan ve “Kulin” denen seritler, yilani
temsil etmektedir.

Abakan bolgesinde yasayan ve Abakan Tatarlar1i olarak bilinen Tiirk
toplulugunun Samanlarinin manyaklarinin {izerinde bulunan sembol ve sekiller
de Avrupalilarin dikkatini gekmistir.*

“Saman karanlik diinyaya seyahat ettiginde sozii edilen bu yilan ve attan
yararlanmaktadir, bunlar Saman’a yardim etmektedirler. Tungus Samanlari’nin
cuhalarinda yer verdikleri “ay”, “giines”, “yildiz” sekilleri, Saha Sire samanlarinin
tesirinde kalinarak guhalarda gekil bulmustur. Cuhalara serit seklinde iglenmig
“yilan” sekilleri Tiirklerden ve Buryatlardan, “at” sekilleri ise yine Buryatlardan

alinmigtir.”*®

Agapitov ve Kangalov yaptiklari arastirmayi beraberce bir Kkitapta
toplamiglardir. Bu aragtirmadan anladigimiz kadariyla, Buryat Samanlari’nin
giysilerinde ti¢ dnemli kisim dikkati ¢ekmektedir.:

“Bunlardan birincisi: Bir Buryat Samani iyi huylu ruhlardan yardim aliyorsa
“beyaz”, kotii huylu ruhlardan yardim aliyorsa,”siyah” kiirkten dikilmis bir
cuha giyer. Kiirk kullanilarak dikilmis ¢uhanin iizerinde “at”, “kus” ve diger

33 POTANIN, G.N., Ocherki Severo-Zapodnoi Mongolii, IV. Vol., St. Petersburg, 1881-83, s. 49-54.
34 HARVA, Uno., Die religiosen Vorstellungen der altaischen Vélker, Helsinki, 1938, s. 49.

35 HARVA, age s.694.

36 SHIROKOGOROFF, Sergei M., Psychomental Complex of Tungus, London, 1935, s. 301



Orta Asya Tiirk ve Amerika Kizilderili Samanlarimin Giysileri 75

hayvanlardan bazilarimin demirden kesilmis sekilleri dikilmis olmalidir. Ikincisi:
Basinda “vasak” seklinde bir basligi olmalidir. Saman ilk ciddi merasiminin
ardindan besinci merasimini de basariyla tamamlarsa, demirden yapilmis bagligini
takmaga hak kazanir. Ugiinciisii: Demir veya agagtan yapilmis “cubuktan at”
olmali. Cubuktan yapilan at, samanin ilk merasimini icra edecegi giinden bir giin
once yapilir. Cubuktan atin yapildigi cubugun kesildigi kaym agacinin merasime
kadar kesilmemesine ve 0lmemesine dikkat edilir. Demirden yapilan “gubuk
at”in bir bagina at sekli verilir, etrafi kiigiik ¢ingiraklarla donatilir ve Saman’a,
onun besginci basarilt merasiminden sonra verilir. 37

P.S. Pallas ii¢ ciltten olugan eserinde Samanlarla ilgili konularda detayl bilgiler
vermektedir. Ozellikle kadin samanlar konusunda Buryath bir kadin samanin
cuhasini ve lzerindeki mistik siisleri anlatmaktadir. Pallas’a gore Buryat’li bir
kadin saman sdyle goriinmektedir: “Elinde, birer basi at seklinde, etrafi kiigiik
zillerle bezenmis iki ¢ubuk tutmaktaydi. Omuzlarindan etegine kadar deriden
kesilmis ve “yilan”1 sembolize eden beyaz ve siyah sicimler sallaniyordu.
Basinda, ii¢ sivri ucuyla geyigi sembolize eden bir basligi vardi.”*

Saha Sire Tiirklerinde Saman Cuhasi

Saha Sire Samanlarinda sirtin tam orta yerinde demirden kesilerek yapilmisg
ve “giines”i temsil eden demir diskin yaninda {izerinde delikler agilmis, baska
bir demir disk daha yer alir. Sahalar buna, “oibonkiingete” (gilinesin agzi)
diyorlar.*

Genelde bu durum merkezinden ag¢ilmis yeryiiziini temsil etmektedir. Saman
buradan ruhlar dlemine dogru karanlik diinyaya giden semahatina baglar.*

Saha Samani’na ait ¢uhanin sirtinda yine demirden kesilerek bi¢cimlendirilmis
“ay” ve yine demirden yapilmis demir zincir asilmistir.Bu demir zincir samanin
giiclinli, onun direnis ve dayanikliligini temsil eder. Samanlarin agiklamalarina
gore, demirden yapilmis bu diskler ve sekiller samani, karanlik diinyadaki ruhlarin
sebep oldugu patlamalardan korur.*!

Iyi bir Saha Samani’nin ¢uhasiin iizerinde metalden kesilmis 15 — 25 kilo
arasinda gesitli sekillerde siis ve disk vardir. Saman dans ederken onu bizlerin
yasadig1 “Orta Diinya”dan, cehennemi bir ortama, samanin ¢uhasina dikilmig
bu metallerden ¢ikan sesler tasir. Saha Samanlari’nin inanglarina gore, metalden

37 AGAPITOV,N.N,, - KANGALOV, M.N., “Materialy dlya izuchenia Shamanistva v Sibiri. Shamanistvo u
Buryat Irkutskoi Gubernii,” Izvestia Vostochno-Sibirskovo Ordela Russkovo Geogrtaficheskovo Obshchest-
va, XIV., Irkutsk, 1883, 1-2 1-61.

38 PALLAS, P.S., Reise durch versciedene Provinzen des russischen Reiches, Vol .111., St. Petersburg, 1771-
76, s. 181-82.

39 SIEROSZEWSKI, “Du chamanistme d’apre's les croyonces de Yakototes”, RHR, XLVI., 1902, 5.302.

40 HARVA, Die religiésen, a.g.e., s. 261, Fig: 1.

41 MIKHAILOVSKI, V.M., “Shamanism in Siberia and European Russia, Being the Second Part of “Sha-
manstvo”, JRAL XXIV., 1894, s. 81.
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kesilerek hazirlanmis ve saman ¢uhasina dikilmis olan metal sekillerin “ruhlar1”
vardir. Onlar higbir zaman paslanmazlar. Kol boyunca agagiya dogru siralanmis
demir ¢ubuklar, Saha Samaninin kol kemiklerini temsil eder. Gogsilinlin sag ve
soluna dikilmis metal parcalar kaburgalarini, biraz yukariya dogru dikilmis demir
disk karaciger, kalp ve diger i¢ organlar1 ve kadin Samanlarda kadinin gogiislerini
temsil eder. Gizli giigleri olan mukaddes hayvan ve kuslar1 temsil eden demirden
kesilmis siisler de saman ¢uhasinda yer alir.

Ayrica Saman cuhasina, “delilerin ruhunu” temsil eden, “emeget” adli bir
sembol takilir. Bu sembol, kiiglik bir kano {izerinde ayakta duran ve onu idare
eden bir adamdan ibarettir.*’

Bundan 143 yil 6nce, 1864 yilinda, Saman ¢uhasi veya ‘“Manyak™ ile ilgili
gozlemlerini ve goriiglerini yazan Shahshkov, Saha Sire ve onun komsusu
olan iilkelerde yasayan ve Samanliklarini yerine getiren Samanlarin “olmazsa-
olmaz”larin1  ve yapmak mecburiyetinde olduklar isleri dort maddede
toplamistir:

“Bunlardan birincisi, iizerinde mistik hayvanlar1 temsil eden ve demirden
kesilerek yapilmis disklerin yer aldig1 bir ¢uha veya manyak. Ikincisi, bir maske;
Tadibay Samoyedlerinde Saman’in gozlerini baglamak i¢in bir bant. Boylece
saman ruhlar diinyasina kendi i¢ diinyasindan yansiyan 15181 takip ederek gitmesi
miimkiin olur. Ugiinciisii; demir veya bakirdan yapilmis gdgiisliik. Dordiinciisii;
Saman’in en O6nemli objelerinden biri olan baslik.”® Rus arastirmacinin bu
gorlistine katilan Eliade “...bana gore, bir Saman’in giysisini tamamlayan en
onemli par¢alarindan biri...” seklinde goriistinii belirtiyor.**

Saman g¢uhasi ¢ok hassas ve temiz olmayan ve yabancilardan kesinlikle
korunmasina inanan Saha Sire Samanlari’nin bu hassasiyetini 2001 yilinin
Mart ayinda Saha Sire’de, baskente bir hayli uzak Loomtuka koyiine yaptigimiz
saha arastirmasi sirasinda sahit olduk. Benimle ilgili 6zel bir merasim yapmaga
hazirlanan Saman Nikiforov’u kendi Balagani i¢inde ¢uhasini giyerken ¢uhanin
¢ok agir oldugunu goérdiim. Yardim etmek istedim, biiyiik bir haykirigla beni
bundan men etti.

Sibirya’da, diger bolgelerdeki Samanlar da g¢uhalarini titizlikle korurlar.
“Mangurya’da yasayan ve geyik cobanligi yapan Samanlar, kendilerini
seyredenlerin yaninda kii¢iliciik bir yerde, yasadiklart Yurt’un iginde, gérevlerini
icra ederler. Uzerlerine giydikleri Saman cuhasinin {izerinde 15 kilodan fazla
cesitli bigimlerde kesilmis demir objeler tasirlar. Onu seyredenlerin arasindan hig
kimse samanin bu ¢uhasina dokunamaz.”*

42 SIEROSZEWSKI, Du chamanisme...s. 321.

43 SHASHKOV, S., Shamanstvo v Sibirii, St. Petersburg, 1864.

44 ELIADE, M., Shamanism, New York, 1964, s. 148.

45 LINGREN, E.J., “The Reindeer Tungus of Manchuria,” Journal of the Royal Central Asian Society, Lon-
don, XXII. April 1, 1935, s.221-31.
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Samanlarin Bashklari

Samanlar, ¢ok ciddi ve dnemli merasimlerini baglarina ¢ok 6zel basliklarini
takmadan yapmazlar. Gosteri olsun, gelenler hognut ayrilsin diigiincesiyle yapilan
Saman merasimlerinde, s6zii edilen saman, baglik giymez.

Loomtuka kdyiinde benim i¢in 6zel bir merasim yapan Nikiforov’un da bu
merasimde baslik giymedigini gérdiim. Acaba baska ciddi merasimleri oldu mu,
o merasimlerde baslik giydi mi? Bu soruya “evet” cevabi verebilmemiz, ¢ok zor.
Clinkii, gormedik.

Sibirya’da yasayan bazi boy ve kabilelerin Samanlarinin en 6nemli giysilerinin
“baglik”la tamamlandig1 ve basligin en onemli 6ge oldugu tespit edilmistir.
Samanlara gore, onlarin giicii, baslarina giydikleri “baslikta gizlidir. * “Ruslarin
ricalar1 sonunda “saman” gosterisini yerine getiren bazi Sibirya Samanlari,
bagligin giiciine zarar vermemek ve onu asagilamamak i¢in baglik takmazlar.”*’

Yine Saman basliklariyla ilgili olarak saha arastirmalari sirasinda degerli
veriler elde eden Kal Donner Samanlarla yapmis oldugu goriismelerini sdyle
aktarmaktadir: “ Samanlara konu ile ilgili sorular sorup onlarla konustugumda,
bana soyle dediler; baslik takmadan yapilan saman yakaris ve ayinlerinde Saman
biitiin giliciinii kaybeder. Basliksiz yerine getirilen merasim, orada bulunan
izleyicileri eglendirmek ve onlara hos vakit gecirtmekten baska bir ise yaramayan
orta oyun niteliginde bir gosteriden ibarettir.”*®

Diinyanintaninmis bilimadamlari Saman giysilerininsirlarisézkonusuedildiginde
hemfikirdirler. Mircea Eliade goriislerini birka¢ ciimleyle soyle agiklamaktadir:
“Saman cuhasi insan inancina baglh bilinmeyen gizli sirlar1 ve kozmolojiyi kendi
iizerinde tagimaktadir; saman giysisi sadece gizli sirlar1 agiklamakla kalmaz, ayni
zamanda kozmik sembolleri ve metafizik nesneleri de agikliga kavusturur.”

Saman giysilerinin 6énemi ve ihtisamini diinyanin 6nde gelen arastirmaci ve
bilim adamlar1 kabul etmislerdir. Onun ihtisam1 ve manasi ¢ogumuz tarafindan
bilinmeyen, kirik-kirpik demir pargalari olarak gordiiglimiiz, semboller, sekiller,
seritler, sicimler, baglar ve higbir seyle kiyaslanamayacak kadar giizel olan
durusunda saklidir.

Saman tizerindeki giysileriyle, bize esrarengiz, bilmediklerimizle kapl bir sir
yumagi sunmakla kalmaz, o ¢ok 6zel olan kendi 6z diinyasini sirtina alarak gelir.

Amerikan Yerli Kizilderilileri Samanlari

Adma “Amerika” dedikleri kitalar 1492 yilinda isgale ve yagmaya
baslandiginda, iki kitay1 i¢ine alan o topraklarda demograflarin hesaplamalarina

46 DONNER, Kal., “Les Ornament de la téte et de la chevelure,” JSFO, XXXVII, 3, 1920, s. 11.
47 DONNER, Kal., La Sibérie, La Vie en Sibérie, les temps ancients, Paris, 1946, s. 227.

48 DONNER, Kal., Le Ornaments, age s. 11.

49 ELIADE, Mircea, Shamanism, New York, 1964, s. 145.
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gore, 30 milyon Yerli yastyordu. Onlarin adin1 da isgalciler koydu. Kendileri
sarigin olan bu isgalci ve yagmacilar glinesten tenleri yanmis yerlileri karsilarinda
goriince onlara “Red Skin”, yani “Kizilderili” dediler. Burada, Amerika yerlilerinin
nasil katledildikleri ve nasil temizlendikleri konusuna girmeyecegim. Onlarin
biiyiik liderlerinin, biiyiilk Samanlarinin ve 6zellikle kendisi Biiyiik Cengizhan
gibi Saman ve bize akraba olan Cherokilerin biiyiik reisi ve biiylik Saman1 Crazy
Horse, “Deli At”in ruhu 6niinde bas egmeden edemeyecegim.

Oglala Sioux Kizilderililerinin biiyiik ruh adami ve Samani Black Elk “Kara
Geyik”, daha dokuz yasindayken kaynagmi kestiremedigi kayiptan sesler
duymaga baglar. O zamanlar, Kizilderililerin yasadigr verimli otlaklari bir
ortimcek ag1 seklinde pargalayan “Union Pasifik” demiryolu yeni yapilmaktadir.
Demiryolu bitince, Kizilderililerin ana besin kaynagi olan Buffalo”yaban sigir1”
stiriileri once ikiye boliindiiler. Sonra giderek daha kiiclik guruplara boliindiiler.
Geriye kalanlari, her birini bir gilimiis dolara vuran, soziim ona “Beyazlar”
temizlediler. Bu katliamin asil maksadi Kizilderilileri a¢ birakmakti. Kasten
yapildi ve Kizilderililer a¢ kaldilar. Kiiciildiiler. Yok oldular. Black Elk, o giinleri
goriir, yasar ve bedeline sahit olur. Kaynagi belli olmayan bir yerden agik ve net
sesler duyar. Black Elk anlatiyor:

“Ben kirda yalniz basima oldugum giinlerde, simdi oldugu gibi, kaynagi
belliolmayan sesler duyardim. Sanki biri beni ¢agiriyordu. Onu duyuyordum,
fakat benden yapmami istedigi seyi tam anlayamiyordu.”

Black Elk kabilesiyle birlikte bugiinkii Rock Mountains (Kayalik Daglar1)
bolgesine dogru goc ederken Little Big Horn River yakinlarinda kiigilik bir cayin
kenarinda geceyi ge¢irmek ic¢in ¢adirlarii kurarlar. Kabileden Man Hip adli
bir yerli, Black Elk’i aksam yemegi icin ¢adirina davet eder. Black Elk orada
yasananlari kendisi anlatiyor:

“Tee-Pee de yemek yerken, kayiptan bir ses isittim. Ses ¢ok net ve yiiksek
sesle geliyordu. Bana agik ve net olarak, ‘Vakit tamam... Seni istiyorlar.” diyordu.
Ses o kadar agik ve giiclitydii ki, sesin sahibine inanmaga ve onu yapmaga
kendimi hazir hissettim. Yemek sofrasindan firlayip ayaga kalktim. Tee-Pee’den
disar1 ¢iktim. Bacaklarim iki kalgamdan kilitlenmis gibiydi. Cok agr1 veriyordu.
Yiriiyemiyordum. Sanki rilyamda yiiriimege calistyor gibiydim. Duydugum
ses kesilmisti. Ertesi giin ¢adirlarimizi soktiik. Yola devam ettik. Akranlarimla
atlarimizin sirtinda sohbet ederek yol aliyorduk. Sui¢mek i¢in bir kaynagin basinda
durduk. Attan indim ama, bacaklarim sanki benim degildi, beni tasimadilar. Yere
yikildim. Oylece yerde kaldim. Arkadaslarim beni atima bindirdiler. Aksam
olmustu. Cadirlart kurduk. Cok hastaydim. Ertesi giin ¢adirlar sokiildii. Yola
koyulduk. Beni atima bindirmislerdi, bacaklarim ve kollarim tutmuyordu. Her
yanim agriyor ve yliziim sismis, bendir gibi olmustu. Cok hastaydim.”!

50 NEIHARD, John G., Black Elk Speaks, New York, Flaming Rainbow, 1972, s. 17.
51 NEIHARD, age s. 18.
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Black Elk, Asya topraklarinda, Sibirya, Saha Sire, Tuva, Altay, Hakas ve
Sor Tiirklerinin yasadig1 yerlerdeki Tiirk Samanlari’nin yakalandigi, “Saman
hastaligi”’na yakalanmigtir. Tirk topraklarindaki Samanlara da ayni seylerin
oldugunu tespit etmis bulunuyoruz. Black Elk hastaliginin {igiincii giinlinde sahit
olduklarint anlatir:

“Ugiincii giin tekrar ¢adirlarimzi kurduk. Cok hastaydim. Tee-Pee’mizde
yatiyordum. Annem ve babam hasta yatagimin yaninda oturmus bana bakiyorlardi.
Cadirin kapisindan disariya, gokyiiziine bakiyordum. Aniden, bulutlarin arasindan
iki kisinin ¢ikarak benim yattigim cadira dogru, baslar1 asagiya doniik olarak
bir ok gibi inmekte olduklarin1 ve bana dogru ugmakta olduklarimi gérdiim.
Bunlar daha 6nce seslerini duydugum kisilerdi. Bu defa ellerinde ucu ¢ok sivri
mizraklar tasiyorlardi. Mizraklarin ucundan, yildirima benzer 1siklar ¢ikiyordu.
Bana agik bir sekilde kendilerini gdsterdiler. Yere ayak basarak yatagimin yanina
kadar geldiler ve bana “Hadi toparlan, gidiyoruz. Biiyiik atalarin seni gérmek
istiyorlar.” dediler. Sonra gokyiiziine yaydan ¢ikmis bir ok gibi firladilar. Asagiya
baktim, annem ve babam asagida kalmislardi. Onlar1 orada biraktigima tizildim.
Bulutlar yanimizdan hizla gegiyordu. Cok siiratle uguyordum.” 3

Amerika Yerli Kizilderilileri yasadiklar1 topraklara kendilerine gore, “Giin
Batan” tarafindan, “Ak Ruhlar” iilkesinden geldiklerine inaniyorlar. Amerikan
Yerlileri yonleri renklerle belirlemektedirler. Kuzeyi “Kara”, Giineyi “Sar1”,
Doguyu “Gok Mavisi”, Batiy1 ise “Beyaz” renkle tanimlar ve biitlin kilim, cecim
ve battaniyelerinde bu renkler yerli yerinde kullanilir.”

Black Elk’e Samanlik gorevi iletildiginde o heniiz dokuz yasindadir. Ona
yardime1 hayvan olarak “Bay Horse” olarak bilinen “Dor At” verilmistir. Black
Elk kendisine “yardimci hayvan” veriligini ve atlarin geldigi topraklarin yoniinii
kendisi soyle anlatmaktadir:

“Sonra, beni getiren bu iki kisi, kendi aralarinda fisiltiyla konustular. Sonra
bana donerek, “Su gelen dort bacakli yaratiga bak.” dediler. Baktim, karsimda
bir Dor Atin durdugunu gérdiim. At dil agti, insan gibi konusmaga basladi. Bana
hitaben, “Bak suraya, benim hayat hikayemi goreceksin.” dedi. Sonra aniden
“Giin batan” tarafina dondii, var giiciiyle o tarafa dogru kisnedi, hemen ardindan
“Bak onlara... Goriip 6grenecegin onlarin tarihidir.” dedi.**

Amerika’nin Kolorado Eyaletinden “bati” yani “Gilin Batan”  y0niine
baktigimizda Altay, Tuva, Hakas, Sor, Televit ve Saha Sire’de Tiirk Samanlari’nin
yasadig1 topraklari gortiriiz.

Black Elk kendisine yardim edecek olan “hayvan ana” segildikten sonra,
bakis alaninin derinlestigini, daha anlamli, daha farkl seyler gérmege basladigini
kaydeder. Hepsi Black Elk’e yardima hazir varliklardir. Black Elk anlatiyor:

52 age, s.19.
53 DOCKSTADER, Frederick J., The Song of Loom, New York, 1987, s. 70-84.
54 NEIHARD, age s. 19.
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“ Etrafima bakindim. Kargimda 12 tane at yan yana bir hizada duruyordu ve
hepsinin boynunda birer tane “bizon tirnagi”ndan yapilmis gerdanlik vardi. Hepsi
cok giizeldi. Ama, korkmaga baslamistim. Yelelerinden yildirimlar sagiliyordu.
Burun deliklerinden gok giiriiltiisii gibi soluma sesleri geliyordu. Bana verilen
Dor At, Kuzeye dondii ve kuvvetlice kisnedi. O anda 12 tane Beyaz At belirdi.
Glineye dondii kisnedi, 12 koyu sar1 (hardal renginde) at belirdi, Doguya dondii
kisnedi, 12 tane Al At belirdi. Biitiin atlar, Siyah, Beyaz, Al ve Hardal renkli atlar
yan yana dizildiler. Dor at en sonunda yiiziinii “Giin Batana” dondii ve olanca
giicliyle kisnedi. Aniden yer-gok bir birine karisti. Firtina giiriiltiisiinii hatirlatan
at kisnemeleri ortalig1 sardi. Her renkten atlar goriindiiler. Dor at son defa kisnedi
ve her renkten olan bu atlar1 kuzeye yoneldiler. Dor at bana, “Senin Biiyiik
Atalarm, Biiyiilk Kurultayr topluyor. Seni oraya gotiirecekler, sakin korkma.
Cesur ol!” dedi. ¥

Yerli Kizilderili Samanlari

Amerika ve Avrupa’da yasayan Amerikan Yerlilerinin kiiltiir ve edebiyatini
caligsan “beyaz” aragtirmaci ve bilim adamlarinin gogunun Amerikan hiikiimetinin
burs ve maddi destekleriyle calistiklarina sahit olduk. Bunlara “komisyoncu”
yazarlar veya arastirmacilar diyorlar. Amerikan Yerlileri bu tip arastirmacilara
pek itibar etmez. Ciinkii onlarin ¢arpitarak yazdiklar1 Amerikan hiikiimetinin
politikasini yansitir. Cogu yazilanlar gergekleri yansitmaz ve okuyucuyu ¢ikmaza
sokar.

Bu tiir aragtirmalara saplanip kalanlar, yanligliklardan kendilerini kurtaramazlar.
Bunlardan birisi, okuyuculara sunulan kitaplardan kaynaklandigina inandigimiz,
“Saman”la, “halk doktoru”nun, yani “shaman” ile “medicine man”in birbirine
karistirilmasidir. Yerli Amerikalilar Saman’a “wichasha wakan” “holy man” derler.
Black Elk’in de mensup oldugu Lakota yerlileri bildigimiz hastalara bakan yerli
doktora “peyuta wichasa” derler, ona “wichasa wakan” demezler. Bu yanlistir.
Sonra beyazlarin yazdiklar gibi, “peyuta wishasha” samanlarin sevk ve idare ettigi
inanca dayali seremoni veya merasimler yapamazlar. Bu da yanlistir. 3

Amerikan Yerlilerin, Orta Asya ve Altay Tuva yoresindeki Tiirk Samanlar
gibi “Gok Tann” ya yakarmalar, 6zellikle bu kiiltiirden gelen ve yiireginde
onu hissedenleri sarsmaktadir. Amerikan yerlilerinden birinin, Gok Tanr1’ya
yakarirken agladigimi gérmek, insanmi diisiindiiriiyor. “Bir insanin yaratanindan
aglayarak, dileklerinin yerine getirilmesi i¢in ona yakarmasi onun hayatinda ¢ok
onemli bir yer tutar. Buna lamenting yani aglayarak yakarma diyoruz. Yaratana
yakaran insan, Saman’dan, yani “wichasha wakan "dan yardim ister.”’

55 NEIHARD, age s.20.
56 BROWN, Joseph Epes, The Sacred Pipe, New York, 1983, s. 45.
57 BROWN, age s. 44.
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Amerikan Yerlilerinin efsanevi kahramani ve biiylik Samani Crazy Horse
(Deli At) savaslara ve baskinlara gitmeden 6nce, tipki Cengiz Han’1n yaptig1 gibi,
“Yakarma, aglayarak yakarma” yolunu seger ve ulu ruhlardan yardim elde ederdi.
Bu konuyla ilgili olarak “The Sacred Pipe” adli eserde kayitlara rastladik:

“ Hepiniz biiylik sef ve Saman Crazy Horse’un adin1 duymugsunuzdur ve
onu bilirsiniz. Ama onun biiylik giiclinii yilda birkag defa yarada siginip ondan
“aglayarak yardim” diledigini ve kigin ayazina ve soguguna ragmen bu yakarisina
ara vermedigini ve yerine getirdigini belki bilmezsiniz. Crazy Horse ulu ruhlardan
yardim istediginde, kayalardan, golgelerden, kendi adin1 aldig1 yerinde durmayan
azgin Yagiz At’tan, Wambli Galeshka (Damali kartal)dan gereken giiciinii ve
kutsalligini elde ederdi.” **

Hristiyan “beyazlar”n fetis dedikleri ve alay ettikleri Yerli takilari, Amerikan
Yerlileri tarafindan “koruyucu giigler”, “koruyucu melekler” olarak saygi
gormektedir. Saygiyla kullanilmaktadir.

Sioux Yerlilerinin kutsal bildikleri “Beyaz Buffalo kadin” insanlara
gorlindiigiinde, onlara “sacred pipe” (kutsal pipo)yu hediye eder. Bu kutsal
pipo kullanilmak suretiyle yedi ayr1 merasim yapilir. Bunlar: “ruhlari bir arada
tutma”; “inipi,” yani terleme evinde kotii ruhlardan arinma; “hanblecheyapi, yani,
yalniz bagina bir dag basinda ulu yaratan “wakan tanka” ya daha yakin olmak
icin yapilan yakaris; “wiwanyag wachipi” yani, Glines Danst; “hunkapi” yani,
genglerin birbirlerini goriip tanigmasi ve akraba edinme; “ishnata awicalowan”
yani bir gen¢ kizi evlilige hazirlama ve “tawa wanka yap” kutsal top atma

merasimlerinden ibarettir.”>’

Amerikan Yerlilerinin kiiltiir ve degerler hazinesini calismak ve onlar
o6grenmek kolay bir istir diyemem. Bu arastirmam kirk yilin1 doldurmak tizeredir.
Amerika’da yasadigim yirmi yilin on bes yilin1 Yerli Kizilderilileri arastirmak,
onlarin ileri gelen liderleriyle tanismak, konusmak ve dertlesmekle gecirdim.
Onlarin tavsiye ettigi kaynaklara, kaynak kisilere yoneldim. “Komisyonla
yazilmis” kitap ve kaynaklardan uzak durdum.

Gorecegim kadar gordiim, yasayacagim kadar yasadim. Gok Tanrimin
ruhsatina bereket!

58 age s.45.
59 MCGAA, Ed, (Eagle Man), Mother Earth Spirituality, New York, 1990, s. 7-11.
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BASKURT SAMANLARININ TEDAVi USULLERI
Ahat Salihov*

Insanlik aleminin ilk tabipleri, psikoterapi usullerini kullanan samanlardar.
Onlar ilk ¢aglardan beri toplumun hayatinda 6nemli rol oynamislardir. Saman
ayinlerinin izleri giinimiize kadar ulagabilmistir.'

Son zamanlarda yapilan arastirmalar sonucunda, samanlarin goz
boyamadiklari, uzun siireli ¢caligmalar sayesinde fizyoterapi usulllerini 6grenen
ve onlar1 kullanarak tedavi eden tabipler oldugu anlasilmistir.?

Baskurtlarin Samanlik gelenegi, cok koklii baglara, animizm ve mistik inanglara
esaslanmaktadir. Baskurt samanlarma ait bilgiler Rusya bilim adamlarindan I.
Georgi, I. Lepehin, S. Rudenko’nun eserlerinde bulunmaktadir. Tiirkiye’de ise
bu konu iizerinde Baskurt asilli alim Abdiilkadir Inan calismistir. Onun kaleme
aldig1 Tirk samanlig ile ilgili calismalarda Baskurtlarin eski inanglart hakkinda
da pek ¢ok malumat bulunmaktadir. A.Inan’m ‘Baskurt Tiirklerinde Samanizm
Kalintilar1” adli yazis1 da yayimlanmistir.> Onlarin ¢alismalar1 konuyu agiklamaya
yardim etmektedir.

Bilindigi gibi, Baskurtlar Bulgarlarla birlikte X. asirm sonunda islam dinini
kabul etmislerdir. O zamanlarda Bulgarlara gelen Bagdat elgilik heyeti katibi
Ibn Fadlan Baskurt samanligina dair bilgiler vermektedir. O Baskurtlarin kis,
yaz, yagmur, riizgar, aga¢ (orman), hayvan, insan, su, gece, giindiiz, Sliim,
hayat ve yer gibi on iki tanrtya inandiklarindan, en biiylik tanrmin da gokte
yasadigini diisiindiiklerinden s6z eder. Baskurtlar agagtan ‘fallus kadar’ bir nesne
yapip onu (bir yere) asarlar, sefere ¢ikarken veya diismanla karsilagirken onu
oper ve ona secde ederlermis.* A. inan’a gore ibn Fadlan’in miisahade ettigi
Oguzlar ile Baskurtlarmn biiyiik tanriya inanglar1 ve bugiinkii Yakutlarin Uriing
Artoyon ve Altaylarin Ulgen hakkindaki tasavvurlardan farkli olmamustir.®

*  Dr., Ufa, Bagkurdistan.

1 HOPPAL M., Nekotorie Rezultati Izugeniya Samanizma v Sovremennoy Etnologii //Mirovozrenie Finno-
Ugorskih Narodov, Novosibirsk, Nauka, 1990, s. 121.

2 age,s. 122.

3 Abdiilkadir inan’in bu makalesi Tiirk Folklor Arastirmalart Dergisinde (1965. C.IX. No 191) yayimlan-
mustir. Bu miiellif kendi yazisinda geleneksel ortamda biiytdiigiinii soylemis ve aragtirmasi i¢in bunun
onemli oldugunu vurgulamistir. O ‘Baskurtlar hakkinda yazilan bu etnografya ve folklor edebiyatimizin
biiyiik kismini gézden gegiren bir Bagkurt ve ayni zamana folklorcu oldugum halde bu muazzam edebiyatin
biz Baskurtlarin hayatin1 tam olarak aksettirmedigine kani oldum. Suna inandim ki, bir ulusun folklor ve
diniyatin1 ancak o ulusun kendi 6z evladi olan folklorcular toplayabilir. Bu satirlar1 yazan, gelenekgi bir
aile ve ortamda biilytimiis, 16-17 yasina kadar i¢inde yasadigi ¢evrenin biitiin gelenek ve goreneklerine bag-
lanmus, inanmis oldugumdan, kendi tetkikleri igin de bizzat kendisi folklor konusu olmustur. Her folklorcu
arkadasa kendilerini folklor konusu olarak tetkik etmelerini tavsiye ederim.” demistir.

4 Ahmet Zeki Velidi Togan’m ibn Fadlan’s Reisebericht adli eserinden alinan bilgiler Abdiilkadir Inan’in
Tarihte ve Bugiin Samanizm. Materyaller ve Arastirmalar (Ankara: 1972) kitabina gére verilmistir.

5 INAN, Abdiilkadir, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar, Ankara, 1972, s. 27.
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Islamiyetin kabul edilmesinden sonra onlarin arasinda Islam &ncesi inanglarin
izleri yasamaya devam etmistir. XX. asirin ilk yarisinda eski inaglarin izlerinin
hala devam ettigine iligskin veriler S. Rudenko, ikinci yarisinda ise L. Nagaeva
tarafindan bulunmustur.® Arastirmacilara gore, eski inang izlerinin ¢ok uzun siire
yasamaya devam etmesinin sebebi olarak bu inanglarimn Islam dini ile kaynasmasi
gosterilmistir.” Ornegin, I. Georgi bazi hastaliklarin Kur’an’dan sureler okunarak
tedavi edildigini anlatmaktadir.® «Onlarda, mollalarin yani sira seytan Kiireze’leri
var. Bu Kiirezeler geceleri dolasan seytanlar gorebilirmis. Kiireze’ler onlara ates
aciyor, kili¢ salliyor, sopa ile vuruyor, yaraliyor, bazen de 61diirebiliyorlarmig».’Bu
ifade ile bir gesit Baskurt samanlar tarif edilmektedir. Samanlar faaliyetlerine
gore cesitli tiirlere ayrilabilir.'® Osokso denilen diger Samanlar ise insanin
viicudunu ovalayip terleterek fitiklar1 alabiliyormus, sirt ve gégiis hastaliklarim
da tedavi edebiliyorlarmis.!! Bundan bagka sihirsi denilen biiyiiciileri varmis.
Bunlarin ruhlarla baglantilar1 olmasa da bitki koklerini, riizgart kullanarak
biiyiliyle insanlara zarar ve fayda getirebilmislerdir. Bagkurtlar bu biiyiiciilerden
¢ok korkmuslardir, ancak ¢ok agir bir sekilde hastalandiklari zaman onlardan
yardim istemisler ve onlardan tedavi edici bitki kokleri almiglardir.'

L. Nagaeva’nin fikrince, Bagkurt samanligt eski Tiirk inanglarina
dayanmaktadir.”® Diger aragtirmacilar Urallardaki, idil Boyu, Sibirya halklarinin
diinya goriislerinin umumi esaslari lizerinde durmustur. Esasinda Tiirk olan
Baskurtlarin olusumunu Fin-Ugorlar da etkilemistir.'* Bunlar dikkate alinirsa
Bagkurtlarm, Fin-Ugor ve Sibirya halklarinin Samanliklariyla ¢ok sayida benzerlik
ortaya cikmaktadir. Ancak arastirmacilar Baskurt Samanliklarinda birtakim
problemlerle karsilagsmaktadir. Islamiyet kabul edildikten sonra eski inanglar ayni
sekliyle kalmamistir. Ornegin, Baskurtlar, Samanligin babadan ogula gegtigini
kabul ederler. Bu inang Mogolistan, Sibirya ve Tibet’te de mevcuttur'>. Ortagag
Misliiman yazarlarindan Rabguzi’nin Kisas el-Enbiya adli kitabinda Yakup
peygamberin kerametlerinin oglu tarafindan devam ettirildigi anlatilmaktadir.
Bu ornekten hareketle Samanlarin giiglerinin babadan ogula (anneden (yash
kadindan) kizina) ge¢mesinin diinyanin tiim halklarina ait oldugu sdylenebilir.

Sihabettin Mercani, Mustafad el-ahbar adl1 eserinde XIX. asrin ilk yarisinda
Tibet Miisliiman tibb1 ile Baskurdistan arasindaki iligkiye deginmektedir. Adi
gecen kitabinda o Baskurdistan’m Baykibas kdyiinde Ismail bin Abdurahman

6 NAGAEVA, L1, Tantsi Vostocnih Baskir, M, Nauka, 1981, s. 67.
7  age, s.53.

8  RUDENKO, S.I., Bagkiri, 1956, s. 322.

9 age, s. 323.

10 HOPPAL, M., age, s. 122.

11 RUDENKO, S.1., age, s. 322.

12 RUDENKO, S.1., age, s. 322.

13 MAJITOV, N.A., Yujniy Ural v VII-XIX v., M, Nauka, s. 123.

14 KUZEEV, R.G., Proisholdenie Baskirskogo Naroda, Moskva, Nauk, 1974.
15 HOPPAL, M. age, s. 122.
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at-Tiirki al-Kital Tabib adli bir Dungan asilli imamin yasadigini ve tedavi ile
ugrastigini anlatmaktadir. Bu sahis, 1857 yilinda vefat etmistir.'®

Miisliiman tip gelenegi Bulgarlarin 922 yilinda islamiyeti kabul etmelerinden
sonra Bagkurtlar1 etkilemeye baglamistir. Rivayetlere gore, Bulgar Hani tarafindan
Islam dininin kabul edilmesinde Miisliiman tabiplerin rolii bilyiik olmustur.'”

XII. asirda Arap seyyahi Abu Hamit al-Girnati bir rivayet kaydetmistir. Bu
rivayete gore, Bulgar Devleti’ne Buhara’dan bir Miisliiman tiiccar gelmis. O ¢ok
iyi bir tip ve fikth uzmaniymis. Bir giin Bulgar hani ve esi hastalanmis, cesitli
usullerle tedavi etmeye ¢alismislar, ancak hastaliklar1 daha da artarak ilerlemis. O
zaman Miisliiman tiiccar, Han ve esine bizim dinimizi kabul edecek misiniz diye
sormus. Onlar kabul ediyoruz demisler ve tiiccar onlar1 tedavi etmis. Han, islam
dinini kabul etmistir. Onunla birlikte tiim halk da Miisliiman olmustur.'?

Gaysa Hiiseyinov’o gore, bu rivayet al-Garnati tarafindan Bulgar kadis1 Yakub
bin Numan’m (1165°te vefat olmustur) ‘Tevarih al-Bulgariya’ adli eserinden
alinmistir.’” Bu ¢ok eski zamanlara ait rivayet XIX. asrin mielliflerinden
Hisamittin Miislim1 ve Tacettin Yalsigul al-Bagkurdi’nin (1767- 1838) eserlerinde
de kaydedilmistir. Bu rivayete gore, Bulgar hani Aydar Han’1in kiz1 hastalanmis
ve tabipler ona sifa bulamamiglar. Han’in kizini ii¢ Arap tedavi etmis. Onlar
kis olmasina ragmen bir akaga¢ dalina yaprak agtirmislardir. Bu yaprak agmis
dallardan bir hamam siipiirgesi yaparak onun viicudunu yaprakli dallarla vurarak
1sitmislardir. Bundan sonra kiz saghigina kavusmustur. Sonugta Aydar Han islam
dinini kabul etmistir. Bu rivayet, Baskurt bilim adami Gali Sokroy’un ‘Tevarih-i
Bulgariye’ kitabinda da yer almaktadir.

Bagkurt Samani ayinine ait en eski kayit XVIII. asirda yapilmistir. Rusya
Bilimler Akademisi’nin iiyesi I.Lepehin Kizil Mescit kdyiinde gordiiklerini soyle
anlatmistir: “bir lohusaya ‘seytan oyunu’ dedikleri toreni yaptirmak igin koreze’yi
cagirdilar. Koreze dans ediyor, bagirip ¢agirtyordu. Bdylece cin ve seytanlari
kovuyormus. Gece yarist oldugunda eline kilig ve tiifek aldi. Birkag adama kendi
kusagini sikica ¢ektirdi. Bu, cinlerle savas i¢in hazirlikti. Elindeki silahlarla cin
ve perileri kovmaya (onlarla savagmaya) basladi. Nihayet ‘cinleri kovdum. Eyek
Irmagi’nda onlar1 bogdum.” dedi”.?°

Goriildiigi gibi Samanlik geleneginin izleri giiniimiize kadar korunabilmistir.
L. Nagaeva’ya gore, Islam &ncesi ayinine ait ritiiellerin yasamaya devam etmesi,
onlarin insanlari etkileyebilmesi, kotii ruhlar inancina baglidir.?! Diger bir sebep

16 MERCANI, Sihabettin, Mustafad al-ahbar fi ahvali Kazan ve Bulgar, Kazan 1989, s. 317.

17 Muslimi Hisamittin, Tevarihi Bulgariya. Bu eserin niishalar1 ¢esitli kiitiiphanelerde bulunmaktadir. Ben ise
kendi elimde mevcut elyazmadan yararlandim.

18 HUSAYINOV, G.B., Baskirskaya Literatura XI-XVIII Vekov, Ufa, 1995, s. 12.

19 age,s. 11-12.

20 Burada getirilen alinti Abdiilkadir Inan’mn Tarihte ve Bugiin Samanizm. Materyaller ve Arastirmalar (An-
kara: 1972, s. 113)’dan alinmustir.

21 NAGAEVA, L.i, age, s. 72.
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ise Samanligin Misliimanlikla kaynasmasidir. Samanlarin psikoterapi usullerini
kullanarak tedavi etmeleri Bagkurt din adamlarimin psikoterapi alanindaki faaliyeti
ile de kaynagmistir. Bilindigi gibi Bagkurt imamlarinin birgogu insanlar1 tedavi
etmekle de ugrasmistir. XIX-XX. asirlarda §. Bikbaev, Miicavir Hazret, H.
Ibrahimov v.s. din adamlari tedavi alaninda da faaliyet gostermislerdir. Benzer
faaliyetlerle diinyaca taninmig Naksibendi seyhi Zeynulla Resulev de ugragmistir.

Baskurt asilli meshur tarih¢i Ahmet Zeki Velidi Togan Orta Asya’da bulundugu
zaman hastalandiginda Baks1i denilen Saman tarafindan tedavi edildigini
Hatiralar’inda anlatmistir: ‘Burada ben miithis bir sitmaya tutulmustum. Bu bende
Buhara’dan beri vardi. Hiikiimet azasindan Abdiilhamit Arifov kinin getirmisti.
O da kulaklarima kotii tesir ediyordu. Bir giin dediler ki: ‘Yakinda Akcar
ismindeki kdyde tecriibeli bir bakhsi, yani Saman var. Ona tedavi ettirelim.” Ben
de carnacgar razi oldum. Bakhsiya haber verdiler. Koytine gittik. Megerki bunlar
Qarlhiglardanmig. O bir giin hazirhgm gorecekmis. Ikinci giinii aksam gittik.
Bir Ozbek ¢adir1 iginde biiyiik bir ates yakilmisti. Kapkara sakalli 40 yaslarinda
goriilen saglam yapili bakhs1 normal bir insan sifatiyla ¢ay i¢ip konustuktan
sonra arkadaslartyla bir daire yapti. Elinde diingiir denilen davulu ¢alarak samani
sarkilarini sdyleyip donmege basladi. Bagkalar1 da doniiyorlardi. Bumerasim uzun
stirlince bakhs1 bana geldi. ‘Sen bize inanmiyorsun, ruhlar gelmiyor. Okumay1
tatil edelim.” dedi. Ben de, ‘Aman tatil etme, ben inanirim.” dedim. Yine bir
miiddet dondiiler. Caldilar, sarki sdylediler. Nihayet bunlardan biri vecde geldi.
Agizlarindan beyaz kopiikler ¢ikt1 ve kendisini kaybetti. Onu bir kenara ¢ikarip
yatirdilar. Boylece birkag kisi vecde geldikten sonra nihayet bakhsinin kendisi de
vecde geldi. Orada hazir bir demir kiirek vardi. Onu yanan atese koymuslardi. Bir
agac sap sokarak bakhs1 kiiregi kaldirdi. Aga¢ saplar yanmaya basladi. Agzina
su alip kiirege piiskiirdii. Atesten sigrayan su tanecikleri yiiziime geliyor ve beni
yakiyordu. ‘Korkma korkma, iyidir.” dediler. Nihayet o bakhs1 ateste yanan bu
demir kiiregi disleriyle agzina aldi. Birka¢ defa etrafimda bu sekilde dolasti,
tekrar atese att1. Bu arada bakhsiya her taraftan sualler soruluyordu. Benim iyi
olacagimi sOyledi. Emirin muvaffak olup olmayacagini sordular. Ona miisbet
cevap vermedi. Daha baz siyasi sualler sordular. Nihayet o kendine geldi. Bana
da ‘Artik iyileseceksin, ilag filan almaym.” dedi. Agzma yanmis kiiregi aldigi
halde siyah biyiklar1 yanmamisti. Atesin sahte olmadigini da sigrayip yiiziime
kadar gelen su damlaciklaridan biliyorum. iste bu suretle hayatimda ilk defa
olarak hakiki bir Saman ayinini gérmiis oldum. Gergi kii¢likligiimde de bdyle bir
hastaligim1 bizde ‘baguci’ denilen bakhsi tedavi etmisti. Fakat o ayin yapmamisti
ve boyle kerametler de gostermemisti. Bundan sonra kinin almadim ve sitmay1
hissetmedim. Bu zat dolandirict olmayip hakiki bakhsi sayiliyormus. Higbir licret
veyahut hediye kabul etmedi. Bu Samani ayinlerini yaptirmam burada yasayan
Ozbeklerin bana karsi miinasebetlerinde daha samimi olmalarma sebep oldu’.?2

22 TOGAN, A.Z., Hatiralar, Ankara, 2003, s.342-343
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Orta Asya’da Saman ayini ile tadavi gordiigiinii A. Z. Velidi Togan meshur
bilim adam1 V.V. Bartold’a yazdig1 mektupta da ayrintili olarak anlatmistir. Bu
mektupta Zeki Velidi Togan Orta Asya’da bulundugu zamanda Samanlar1 sik
sik gordiigiinden s6z eder. Ona gore, Saman ve biiyiiciilerin silsile-i arvah ve
evliyalar1 ¢cok farklidir. Evliya adlari listesinde cesitli Ozbek olmayan Hanlarin
isimleri de gegmektedir.

Ahmet Zeki Velidi Afarinkent tiimeni Kara-Su kislaginda, Mitan nahiyesi
Daulan ve Tupar kiglaklarinda kaydettigi baksi duasi ¢ok ilging bulmustur. Bu
kislaklarin halki eski Tiirklerdir, cin ve evliyalar1 da farklidir.

Usmat Daglari’ndaki Aftabruy nahiyesinde Zeki Velidi ve bir Kirgiz arkadas:
hastalandiklar1 zaman ve daha sonra Zeki Velidi kendisi Yakkabag’in giineyindeki
fkingik koyiinde sitmaya tutuldugunda Hatiralar’inda anlatildig1 ayin torenleri
yapilmistir. Ug defa yapilan her ayinde kalabalik halk baksiya ‘Yahu’ diye
bagirarak yardim etmislerdir. Saman ayinlerini miisahade eden A.Z.V.Togan
cok etkilenmistir. Ona gore, bazen Miisliiman merkezlerinde rastlanan Saman
dualar1 Kirgiz Samanlariin dualarindan daha zengindir. Bu mektubunda o Tiirk
samanligini Tacik samanlig1 ile kiyaslamaktadir. Tacik Samanlari’nin ayinlerini
Urgur civarinda, Nurata’nin kuzeydogusundaki Sintab kdyiinde ve Magin
Daglari’nda goérmiistlir. Onun fikrince, Tacik samanligi her yerde ayni, fazla
zengin degil ve goze carpici orijinallige sahip degildir.”

Ahmetsah Hazret, oglu Ahmet Zeki Velidi’ye 1925 yilin Temmuzunda
yazdig1 bir mektupta (Bu mektup tarihsizdir. Ancak diger Temmuz 1925
tarihli mektuplarla birlikte gonderilmistir.) oglu Abdiilbari’nin hastaligindan
sikdyet etmistir. Bu mektupta Samanlik tarihine ait ¢ok ilgi ¢ekici bilgiler de
bulunmaktadir. Mektuptan anlasildigina gore, daha 6nceki mektuplasmalarinda
da Abdiilbari’nin hastaligindan konusmuslardir. Ahmet Zeki Velidi babasina
bagug1’ya bagvurmalarini tavsiye etmistir. Babasi bu mektubunda: “Siz bagucidan
baktirmamizi sdylemistiniz. Yakst baguci bulunmadi.” demektedir.

Ahmetsah Hazret 21 Subat 1928’de komsu kdylerin birisi olan Makar
koyiiniin imami Hidiyetulla ibrahimov’a bir mektup yazarak oglu Abdiilbari’yi
tedavi ettirmek i¢in gondermistir. Mektubunda selamlar sonunda sdyle demistir:
‘Amma oglum Abdiilbari selametlenemiyor. Sizin merhamet ve sefkatinizi
g0z Oniine alarak, terbiye etmeniz i¢in onu size gonderiyorum. Terbiye kiliniz
diye arzu ile yazdim. Ahmetsah bin Ahmetcan Velidi’. Bu mektup 1991 yilinda
Sterlitamak sehrinde yasayan ve Makar kdyiinde dogan Ahmetgerey Saitgerey
oglu Karamisev’ta bulunmakta idi. Bundan baska onun elinde H.ibrahimov’a
ait olan 1904 yilinda Kazan’da yayinlanan Ibn Sina’nin ‘Heze el-Kitap at-Tip
fi Hasiyat bazi al-daviyat’ eseri de vardi. Daha sonra bu tarihi belgeleri o Ahmet

23 Rusya Bilimler Akademisinin Peterburg Sube Arsivi’ndeki A.Z.V.Togan’in Bartold’a yazdig: 14 Ni-
san 1925 tarihli mektubu (PFA RAN. F.68. Op.2. D.38. L.35-3706.)
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Zeki Velidi’nin kiz1 veya ogluna teslim etmek i¢in yegeni olan saire Tanhiliu
Karamiseva’ya verdi. Simdi ise ibn Sina’nin adi gegen kitab1 ve onun arka kapagina
yapistirilmis mektup A.V.Togan’mn kizi Isenbike Hanim’da bulunmaktadir.

Ahmetgerey Karamisev’in anlattigina gore, Hidiyetulla Hazret meshur
Karamigevlarin neslindendir. 1850 yilinda dogmustur. Tahsil gordiikten sonra o
simdiki Biircen ilgesine ait Islambay kdyiinde imamlik yapmigtir. Ayn1 zamanda
cesitli bitkileri kullanarak tedavi ile ugragmistir. Onun Gizmettin adli oglu
Ahmetsah Velidi medresesinde okumustur. 1924°te Hidiyetulla Hazret memleketi
olan Makar kdyiine donmiistiir. Hayat1 boyunca Bagkurt mollalarinin pek ¢cogu
gibi tip ile de ugrasan Hidiyetulla Molla 1930 yilinda vefat etmistir.

Yukarida A.Z.Velidi Hatiralari’ndan alinan parcadan, XX. asrin baslarinda
Baskurdistan’da Saman ayinlerinin Orta Asya’ya gore daha az korunmus oldugunu,
fakat hala yasamaya devam ettigini goriiyoruz. O zamanlarda mollalar ailesi bile
hastalandiklar1 zaman bagugilara tedavi olmak i¢in bagvuruyorlarmis. Boylece
Baskurt toplumunun ilk tedavicilerinin Samanlar oldugu goriilmektedir. Onlarin
faaliyetleri daha sonra bu tiir islerle ugrasanlarin da faaliyetini etkilemistir. islam’1
kabul ettikten sonra da samanlar Baskurt toplumunda 6nemli rol oynamislardir.
Ancak onlarin faaliyetini bir siire sonra Miisliiman mollalar devam ettirmeye
baslamiglardir.

Samanlik ve psikoterapiye bagli tedavi usulleri modern tibbin gelismesi ve eski
gelenekleri bilen insanlarin azalmasi ile kaybolmaya yiiz tutmustur. Perestoykadan
sonra halk tibb1 usullerine ilgi artmistir. Bu donemde eski geleneklerden tamamen
farkli, Cin, Hint vb. halk tedavi usulleri ile ilgili tedaviciler ortaya ¢ikmistir. Bu
sirada eski tedavi geleneklerini devam ettirmek isteyenler de bulunmaktadir.
Yani tip tedavisinden {imidini kesen insanlar baska tedavi usullerinde care
aramaktadirlar. Baskurt Saman gelenegi halkin havzasinda, tarihi kaynaklarda ve
folklor eserlerinde korunmustur.



KAMLIK iINANCINDA KAM (SAMAN) VE
KUMELENME GELENEGI UZERINE

Timur B. DAVLETOV*

Samanlik olarak da bilinen Kamlik inancinda Saman (Kam) 6nemli bir yer tutar.
Ancak Kamlik inanci tamamen Kam, daha dogrusu yalnizca “Kam”dan olusuyor
demek gercgekligi tam olarak yansitamaz (en azindan Hakas Kamligi 6rneginde),
¢linkli Kamligin igerisinde Kamlarin yer almadigr bircok ayin mevcuttur. Ya da
kamlar belirli ayinlerde (fay:g) yer alsa dahi ayini yonetenler genelde toplumun
icinden en saygin kimseler olurdu. Ornegin, tigir tayg olarak bilinen goklere yonelik
ayinde Kamlar yer al(a)mazken ritliel so6k (boy) baskani tarafindan yonetilirdi
(Yakovlev 1900: 106; Butanayev’de 2003: 164). Dag ayini (fag tayig) ise Kamlarin
katilmasiyla birlikte genelde toplumun yasl tiyelerinden birisi tarafindan yonetilen
dini bir uygulamaydi (Maynagasev 1916; Patagakov’da 1993: 352-403). Tés olarak
bilinen Kamlarm yardimcisi olan ya da inancin igerisinde “Kam”la herhangi bir
alakaya sahip bulunmayan ruhlarin maddi ve sekilsel sembolleri (fetish) baglaminda
yer alan ve evin iginde yiyecekleri koruduguna inanilan ruhun somut simgesi olan
ir tileg kiiltliyle ilgili ayini yash kadinlardan birisi yonetmekteydi (Butanayev 2003:
132-133). Dolayistyla goriildiigii gibi Kam Kamlik inancinin igerisinde 6nde gelen
bir yere sahipken ayn1 zamanda da Kamim Kamlik ¢ergevesinde diizenlenen ayin
gibi tiim inangsal torenlere katil(a)madigi veya katildiginda dahi ayini yoneten bir
isleve sahip olmadigi da bir gercektir.

Bununla birlikte Kam, ozellikle geleneksel toplumlarda Kamligin diginda,
yani klasik anlamda kisiler ile doga-iistii diinyayla irtibatin saglanmasinda arac1
olmanin haricinde toplumsal boyutta birden ¢ok baska 6nemli igleve sahip bir figiir
olarak bilinmektedir. Bu islevlerin igerisine insanlar1 iyilestirmek, fal bakmak,
yagmurlar ¢cagirmak ya da durdurmak, otacilik yapmak, kayip seylerden haber
vermek, sozlii dualart koruyarak yeni kusak Samanlara aktarmak vb. islevler
dahildir.

Ancak Kam ve kiimelenme gelenegi konusuna girmeden 6nce Kamimn tamimlarini
vermekte yarar vardir, ¢iinkil bu bize Kama iligkin bir ¢ergeve saglayacaktir.

Tiirkgede Kam olarak da bilinen Saman’a kimi toplumlarda tip kisisi
(medicine man), sagaltict vs. denilmektedir. Mevcudiyeti ¢cok eskilere dayanan
Kam insanligm ilk uzmani olarak da kabul edilmektedir (Barnouw 1975:
249-50). Kamin tanimia gelince, “Kam ya da tip kisisi, tiyesi oldugu ya da
yvasadigt toplumun tiyeleri ile doga-tistii diinya arasinda bir kiilt (va da mezhep)
toplulugunca atanmus tiyesi olan rahipten farkli olarak kendiliginden elde edilmis

*  Hacettepe Universitesi Sosyoloji Ana Bilim Dali Doktora Ogrencisi.
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gii¢ ve yetkiye dayanarak bir aracilik yapan biiyiicii ve dini bir uzmandir”
(Barnouw 1975: 413). Bununla birlikte Kamin, yasadigi toplumun igerisinde
sahip oldugu islevlerin bu tariftekilerden ¢ok daha genis oldugu da bilinmektedir
ki buna az evvel deginmistik.

Mevcudiyeti insanlik tarihinde ¢ok eski devirlere kadar indigine karsin
Kam, yasadigimiz giiniimiize kadar deneyimledigi cesitli donemlerden gegerek
kendi kiiltiirtinii muhafaza edebilmis ve bugiin de gelismis toplumlarda bile, bu
toplumlarda bagka bir tiir dini uzman olan rahiple yan yana varligim stirdiirdiigii
bilinmektedir (Barnouw 1975: 249).

Kamlar, mensubu olduklar1 kabilenin yalnizca sagalticist olmakla kalmamakta,
ayn1 zamanda geleneklerin, inanglarin ve sozIlii halk edebiyatinin (destanlar,
dualar vs.) korunmasinda da etkin bir gorev iistlenmekteydiler. En eski sanatcilar
da Kam oldugu olasiligi pek muhtemeldir, ¢linkii Kam bir anlamda tek kisilik
“tiyatro” gosterisini de ustaca yapmaktadir ayni zamanda Kamlama ayinini
yerine getirirken.

Kamlik inancinin esasini olusturan Kamlar bir¢ok bilim adami tarafindan
arastirilmistir ve bugiin de arastirilmaya devam edilmektedir ve her aragtirmaci bu
alanda yeni bulgular kesfetmekte ve kendine gore yorumlamaktadir. Dolayisiyla
Kamin ne oldugu, kimlerin Kam oldugu konusunda ¢esitli goriislerden olusan bir
tanim zenginligi mevcuttur. Bunlara derinlemesine gitmeden burada Kamlarin
siniflandirilmasi konusunda yalnizca bir 6rnek vermekle yetinecegiz.

Iste “Kam”n ne olduguna iliskin olarak daha iistte verilen tanim 6rneginin
ardindan Kamlarin smiflandirilmasma da yer verelim. Kimi arastirmacilara
(6rnegin, Edwin M. Loeb) gore Samanlar aslinda 1) seer ve 2) Kam olmak
iizere ikiye ayrilmaktadir. Bu iki grup Saman arasindaki farka gelince de sunlar
sOylenebilir: Bir seer, kendisiyle konusan ruhlar1 gérebiliyorken, gercek Kam ise
ruhlarla iye olunmak yoluyla temasa geger, daha dogrusu ruhlar boyle bir Kamin
viicuduna girmek suretiyle iye, yani sahip olur ve Kamin iizerinden konusur.
Bununla birlikte bu seer tiirii Saman daha ¢ok eski tip dinsel uzman olup gogunlukla
Kizilderililerde yaygin olurken, iyelikli Kamlik (possession shamanism) genellikle
Eski diinya olarak anilan cografyamizda mevcuttur (Barnouw 1975: 250).

Bir bagka aragtirmaci Mircea Eliade ise Saman ile tip kigisi (sagaltict - medicine
man) arasinda ayirim yapmakta ve Saman terimini orta diinyada yasayan insanlara
hizmet gercevesinde “list diinya, alt diinya ya da okyanusun derinliklerine yonelik
ekstatik (kendinden geg¢mis) yolculuk” yapanlarla sinirlandirmaktadir. (Barnouw
1975: 250).

Bununla beraber cogu antropolog tarafindan bu iki terimin de, yani hem Saman
hem de sagaltic1 sozciiglintin es anlamli olarak kullanildig1 bilinmektedir.

Kamlar cesitli iglevleri yerine getirmektedir yasadigi toplumun igerisinde;
sOyle ki, onlar ruhlarla iletisim kurmakta, gizli konulardan haber almaktadirlar.
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Bunun yani sira onlarin kimi zaman hava durumunu etkileyebildigine, yagmurlari
yagdirabildigine ya da durdurabildigine inanilmaktadir (Barnouw 1975: 250).
Ayn1 zamanda Samanlar sagalticilikla da ugrasmaktadir.

Tedaviederken de Kamlar ¢esitli teknik ve yontem kullanirki bunlarinigerisinde
otlarla, koklerle, 6zel ¢aylarla, yaraya konulan lapalarla, merhemlerle, iyilestirici
balsamlarla, tenkiyelerle, masajlarla, ter banyolariyla, emme uygulamalartyla (ki
emme belki de diinyada en eski ve en yaygin sagaltim teknigidir. Bu arada eski
Tiirkcede de ilaca “em” dendigi de hatirlanabilir.) vb. bigimlerle yapilan tedavileri
kapsamaktadir. Bu yontemler ilkel ya da olduk¢a basit gibi goriinse de bu
yontemlerin ¢ogu gegerli iyilestirici uygulamalar, ancak bunun aksi durumlarda,
yani bu uygulamalarin etkisiz kaldig1 durumlarda bile Kam tarafindan uygulanan
sagaltma siirecinin kendisi hastaya giiveni yeniden kazandirmakta ve sik sik
hastanin iyilesmesine, 6zellikle rahatsizlig1 psiko-somatik (yani, rahatsizligin bir
hastaliktan ¢ok korku ya da kaygidan kaynaklandigi durumu) kdkenli oldugunda,
yardimc1 olmaktadir (Barnouw 1975: 250).

Az oOnce verilen ilag anlamina gelen 6z Tiirkge olan em (Hakasca im)
sOzciigiiniin yan1 sira Hakas destanlarinda (6rn.: Huban Arig destani) ¢cok yaygin
bir bicimde hayat iksiri anlamina gelen fom sozciigiiniin de gectigini burada
belirtmekte yarar goriiyorum.

Samanlarin kendi aralarindaki iliskilere gelince denilebilir ki Kamlarin
arasinda hatta rekabet vardir. Dogru ya da hileye karisik bir bicimde uyguladiklar
teknikleri Samanlar kolay kolay baska Samanlarla paylasmaz, ¢iinkii bir Saman,
kendi tekniginin sirrin1 bir bagka Saman’a agikladig1 zamandan itibaren rekabet
acisindan zayif diisebileceginin farkinda olsa gerek. Nitekim Amerika’daki
Kizilderili kabilelerden Kwakiutl’larin inancini arastiran Franz Boas da bu kabileye
mensup George Hunt adli bir Saman’1in hileyi i¢eren kendi teknigini bu kabiledeki
oteki Samanlarla tiim yalvaris ve taleplerine ragmen paylasmak istemeyerek gizli
tutmus ve boylece bu diger Samanlarin ona ydnelik olarak kiskanglik ve hatta
diismanliga yol agmis oldugunu 6rnek olarak gostermistir (Boas 1930: 1-35).

Kamlarinarasindarekabetolmasinaragmendigertoplumlardakimeslektaslarina
karst kendi wvarliklarmi siirdiirmek ve giiglii durabilmek adina aralarinda
kiimelendikleri, yani bir tiir cemiyetler kurduklari da bilinmektedir. Grup halinde
kiimelenmenin altinda yatan amag ise profesyonel anlamda dogrudan isle ilgiliydi,
¢linkli Samanlar yasadiklar1 toplumda ¢ogu zaman iyi performans gosterdikleri
stirece zenginlik ve statii sahibi konumuna gel(ebil)mekteydi. Kimilerine gore
Samanlar yalnizca kendi aralarinda kiimelenmemekteydi, ayni zamanda yasadiklart
toplumdaki sefleri (liderleri) de aralarina alarak ¢ok gizli cemiyetler kurmaktaydilar.
Bu tip kiimelenmenin amaci ise toplumun diger iiyelerini korku altinda tutmak ve
onlart denetim altinda bulundurmakmis (Radin 1957: 41-51).

Ancak bu goriisii tim Kamlara yonelik olarak genellestirmek olanakli
gozilkmemektedir. Nitekim Victor Barnouw’a gore de hem Boas’m arastirdigi
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California’daki Yokutlar hem de Radin’in arastirdigi Kuzeybati Sahil’de yasayan
Kwakiutl’lar kabilesi zenginlik ve statii ile ¢ok nadiren ilgilenmekteydiler
(Barnouw 1975: 254). Dolayistyla, kimi Samanlarin firsat¢iliginin tip kisilerinin
genel bir ayirt edici 6zelligi hélini almadigi ifade edilebilir.

Bunailaveten bu konuda yine 18.yy’in sonunda Sibirya’da seyahat eden ve ger¢ek
bir Saman’mn kesinlikle olduk¢a 6nemli psikolojik goriingli oldugunu sdyleyen
Wrangel adli bir arastimacinin Sibirya Samanlari’nin sahtekar olmadiklarim
savundugu bu goriisiin lehinde bir 6rnek olarak gosterilebilir (Barnouw 1975: 255).

Samanlarin arasinda kiimelenme ile ilgili olarak bu olayin ¢ok eski donemlere
dayandigi sOylenebilir. Zaten Samanliktan hareketle bu gelenegin Tiirklerin daha
sonra Anadolu’ya geldiginde belki de Ahilik biciminde devam etmis oldugu
gozlemlenebilir. Ustelik Saman olma anlaminda adaylar cesitli deneylerden
ve sinavlardan ge¢mektedir. Ancak bundan da 6te Saman olunma konusunda
denilebilir ki toplumdan topluma bu siire¢ degisiklik arz etmekte ve cesitli
yollardan Saman olunmaktaydi.

Ornegin Eskimolarda hem kadin hem de erkek Saman olabilmekte, ancak daha
cok erkeklerin Saman oldugu goriilmektedir. Bir Saman’in yanina egitilmek iizere
giden Saman aday1 hocasina degerli olabilecek bir sey sunmaliydi ki bu ¢cogu kez
nadir bulunan bir agag tiirii olurmus. Bunun Kam olmak iizere egitime alis siireci
bir nevi bir yere iiye olunurken iiyelerin 6demek durumunda oldugu aidat ya da
iiyelige giris ticreti tlirlinden 6dentilere benzerlik arz ettigi burada vurgulanabilir.
Saman aday1 ve velileri ise, yapmis olduklar1 tiim tabu ihlallerini itiraf etmeliydi
(Barnouw 1975: 255). Bunun da aslinda bir yere iiye olurken bir tiir ant igme ve
yemin etme ya da ruhen arinma gibi prosediirleri andirdigi sdylenebilir.

Egitim siireci, soguga ve acliga maruz kalmayi ihtiva etmekteydi ki bunlardan
aclikla denenme siireci gilinlerce siirebilmekteydi (Barnouw 1975: 255).

Saman olmanin bir bagka 6rnegi de orta Avustralya’da yasayan Arunta
kabilesinden gosterilebilir. Bu kabileden bir kisi tip kisisi olmak istedigi
zaman yerlesim biriminden ¢ikip uzaklara kadar dolagmaya gitmektedir.
Ta ki bir magaranin yanina gelinceye kadar. Magaraya ulastiktan sonra
Saman aday1 uykuya dalmaktadir. Daha sonra ise magaradan bir ruhun ¢ikip
bu kiginin dilinde mizrakla bir delik actigina inanilmaktadir. Dilindeki bu
deligin Samanligin simgesi olduguna inanilmaktadir. Bununla birlikte Saman
adaylariin viicuduna biiyiilii taslarin da ruhlar tarafindan yerlestirildigine
inanilmaktadir. Ayn1 zamanda bu islemler Kam adayina baska Samanlar
tarafindan da yapilabilir (Barnouw 1975: 258). Yani buradan da anlagilacagi
lizere Saman aday1 bir gesit egitim siirecine ya da Kamlik kurumuna kabul
edilme torenine tabii tutulmakta ki bunun giiniimiizde ¢esitli kurumlara kabul
torenlerine benzerligi goze ¢arpmaktadir. Ayrica anilan 6rnek olayda Kam
adaymin Kamlik kurumuna kabul edildigi anlamina gelen ve diger Kam
olmayan insanlardan ayirt eden bir nitelige (6rnegin dilinde deligin agilmasi)
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kavusturulmasi uygulamasinin giinimiizde c¢esitli derneklere, birliklere,
okullara vs. kurumlara iiye olunduktan sonra verilen rozet, yiiziik vb. gibi ayirt
edici ve ayn1 zamanda insanin bir kiimeye aidiyetini de gosteren simgelerle
iliskisi kolaylikla kurulabilir.

Tiirklerden de 6rnek vermek gerekirse 1920’1 yillarin Saha, Buryat, Tungus ve
diger Kuzey ve Dogu kavimleri Samanligi konusunda 6nde gelen arastirmacilardan
Saha Tiirklerinden Gavriyil Ksenofontov (1888-1938)’un goriisii ise Kamlarin
Kam olmadan 6nce aci, ¢ile ve hatta 6liim siirecinden gectiklerine iliskindir. Ac1
genelde Kam adayimnin viicudunun pargalanmasi ve yeniden toparlanmast, ¢ile ise
Kam olmadan 6nce Kam adayinin hastalanmasi bigiminde goriilmektedir. Saman
olmadan 6nce Kam adaylarinin 6lim deneyimlediklerine iliskin inancin Saha,
Buryat ve Tunguslarda yaygin oldugunu da G.V. Ksenofontov (1992: 62, 65-68,
88-93, 130)’un ¢aligmalarindan 6grenebilmekteyiz.

Kiimelenme olay1 Samanlikta giiniimiizde de siirmektedir. Samanlar tarafindan
vakif, dernek, cemiyet vs. bicimlerde birlikler kurulmaktadir. Aslinda bunun
altinda yatan amacin da eski zamanlardaki 6rnekleriyle hemen hemen ayni oldugu
sOylenebilir, ¢ilinkii eskiden oldugu gibi bugiin de Samanlarin arasinda rekabet olsa
dahi onlar birlikten kuvvet dogar diistincesiyle hareket etmektedir. Ancak bundan
da ote Samanlar, artik ¢atisi altinda bir araya geldikleri organizasyonlarin igerisinde
kendi faaliyetlerini daha diizenli bir hale getirmekte, deneyimleriyle karsilikli olarak
paylasabilmekte, ortak etkinlikler diizenleyebilmekte, haklarmi hukuk kurallari
cercevesinde savunabilmekte, birbirleriyle haberlesebilmekte, goriis aligverisi
yapabilmekte, Samanlig1 daha genis kitlelere tanitabilmekte ve daha birgcok seyi
gerceklestirebilmektedirler aralarinda gesitli birlikler kurmak suretiyle.

Bununla birlikte son yillarda ulus, bolge ve belki de diinya ¢capinda
Samanlarin cemiyetler bi¢iminde orgiitlenmek suretiyle birlesmeye ¢alismasi
bir gergektir. Kimi aragtirmacilara gére de bu gelisme giiniimiizde ortaya
c¢ikan kiiresel sorunlarla ilintilidir (Anjiganova 1997: 103).

Saman, olen atalardan ebedi ruhlar olan tdslerin gecmesiyle olunmaktaydi.
Ancak bunun yani sira gergek bir Kamin gii¢lii ve yetkin hitabet sahibi olmasi,
ritiiel ve dualar1 tiim bilmesi gerekirdi. Iste bu baglamda, kutsal sayilan ve
bagkas1 tarafindan genelde bilinmedigi i¢in hi¢ kimsece ulagilamayan daglik
inziva yerlerde gecen bu inang sistemine yonelik dzel egitim mevcuttu. Uc ay
boyunca geng Saman adayina deneyimli Saman tarafindan egitim verilirdi. Bu
Saman geng Kam adayimin boylece bir tiir hocas1 “pastaan paba” (baslatan baba)
oluyordu (Butanayev 2002: 121).

Kamlik konusunda Hakas Tiirklerini 6rnek olarak gdstermek gerekirse,
Hakas Kamlarinin arasinda ii¢ kategori bile mevcut oldugu bilinmektedir. Bu
siniflandirilmada ise esas kistasin giic oldugu sdylenebilir. Bu siniflandirma
sOyleydi:



94 Yasayan Eski Tiirk Inanglar: Bilgi Soleni

1. Piigdiir’ler, en biiyiilk Kamlar olup 9’ar Saman davuluna, 6zel giysi ve ¢ok
sayida yardimci tozlere (ruhlara) sahipti. Kamlama esnasinda bunlarin kutlart
cok uzak mesafelere kadar ulasabildigine inanilirdi.

2. Pulgos’lar, yalnizca bir Saman davuluna sahip olup siradan basit bir Saman
giysisini giyerlerdi ve Kam yolculuklar1 Hakas eline bitisik komsu bolgeleriyle
smirlt kalirdi.

3. Calancih’lar, Kamlar kiimesinin igerisinde mevcut olan siralamada en
alt kategoride bulunup yalnizca hipnoz yapabilme giicline sahiptiler. Bu
kategorideki Kamlar Samanligin 6gretisine kabul edilmemis ve dolayisiyla
vakif olmayan kisiler olup ne Saman giysisi ne de Saman davuluna sahipti.
Bu siniftaki Kamlar nazar, korku gibi rahatsizliklarin sagaltilmasiyla
ugrasmaktaydi (Butanayev 2002: 121-2).

Ayrica birisinin kendini hareket ve davranislarryla Kam olmadigi halde Kam
olarak gosterdigi durumlarda bunu bir bi¢imde 6grenen ¢evre ahalisinin bdyle bir
kisiye 0zel olarak bir sifat gelistirmis oldugu da bilinmektedir tarihin igerisinde.
Iste kendini “sahte yollarla”, yani yetenegi olmadig1 halde Kam olarak gdstermeye
caligsan bu tiir insanlara Hamorhos denilmekteydi (Butanayev 1999: 177). Bu da
gosteriyor ki insanlar o geleneksel tarzda yasayan ve giinlimiizden bakildiginda
cogu konuda sorgulama yapabilme yeteneginden yoksun gibi goziiken toplum
eski zamanlarda bile gercegi sahtesinden ayirabilecek gilicte olmustur. Aslinda
bir kimsenin ger¢ekten yetenekleri olmadigi halde kendini Kam olarak tanitmasi
ve bundan bir bi¢imde yararlanmasi o donemdeki zaten kiigiik capli yerlesim
birimlerinde uzun siirmesine olanak c¢ok azdi, ¢iinkii o yerlesim birimlerinde
bireyler arasi iligkiler daha ¢ok yiiz ylizeydi ve dolayisiyla uzun siire boyunca
gergek olmayani ¢evreye gergek olarak sunmanin zorlugunu anlamanin hic¢ de
gli¢ olmadig1 soylenebilir.

Sonu¢ olarak bir degerlendirmenin yapilmasi gerekiyorsa denilebilir ki
Samanlikta da kiimelenme olayinin evrensel boyutta, yani hem Kizilderililerin
yasadig1 Amerika’da hem de Tiirklerin yasadigi Sibirya’da ¢ok eski donemlerden
beri mevcut oldugu bir gergektir. Hatta bu kiimelere (ister Samanlar aras1 gruptan
isterse bir Saman’dan egitim almak anlaminda olsun) herkesin dyle gelisigiizel
bir bigimde girdigini séylemek de neredeyse olanaksizdir. Ustelik bu kiimelerin
kimi zaman gizli oldugu da (sebebine bakilmaksizin) animsanabilir. Bunun yani
sira kiimeye dahil olmanin mekéna gore az ya da ¢ok degisiklik arz etmesine
karsin belli kosullara bagl olarak gergeklestigini de belirtmek olanaklidir. Uye
olunurken de dzellikle kimi toplumlarda Samanlar kiimesine girerken {iyeligin
ayirt edici ve sdz konusu kiimeye aidiyetin belirticisi olan bir tiir simgelerle de
donatildigi anlagilmaktadir. Kiimenin igerisine girebilmek i¢in belirli kosullarin
yerine getirilmesinin yani sira giris ticreti ya da katki pay1 olarak tanimlanabilecek
6dentinin de (ki bunun illa ki agir bedelli bir para da olmasi sart degildi) yapilmasi
gibi uygulamanin varligindan s6z edilebilir. Bununla birlikte kiimenin igerisinde



Kamlik Inancinda Kam (Saman) ve Kiimelenme Gelenegi Uzerine 95

de tabakalagmanin (kategorilerin) mevcut oldugunu da belirtmek gerekir. Ayni
zamanda Samanlarin kullandiklar1 isaretler ve simgeler ancak ve ancak konuya
hakim olan diger Samanlar tarafindan okunabilirdi ve anlasilabilirdi. Ustelik
bu isaretler fiziki oldugu kadar metafizik 6zellikler de tagimaktaydi. Demek ki
kiimelenme olay1 Tiirklerin ilk inanc1t Samanlikta da mevcuttu ki bu profesyonel
anlamda bugiin de Kamligin yaygmn oldugu bolgelerde varligini devam
ettirmektedir.

Bir toplumsal orglitlenme bi¢imi olarak da nitelendirilebilecek olan bu
kiimelenme gelenegi Tiirklerin yalnizca Samanlik inanciyla sinirli degildir.
Bunu bizler Orta Asya bozkirlarindan ¢ikip Anadolu yaylalarina gelen Tiirklere
ait toplumsal yasamda da gorebilmekteyiz. O zaman denilebilir ki Samanligin
bu geleneginin kendisini Anadolu’da yasayan Tiirklerin Islamiyet’e girmis
bulunmasmma ve Samanhigin geleneksel merkezinden ¢ok uzak mesafelerle
ayrilmig olmasina ragmen mesleki esaslara dayali bir bigimde siirdiirmekte
oldugu agiktir. Nitekim buna 6rnek olarak Anadolu Tiirklerine 6zgii olan Ahilik
gelenegi gosterilebilir.

Bundan da &te kimi arastirmacilara gore Islam dini cercevesinde Tiirkler
tarafindan kurulan cesitli tarikatlarda bile Samanlik belirti veya &gelerine
rastlamak olanaklidir (Aydin 1996: 200-1).

Dolayisiyla giiniimiizde de diinyada goriilen mesleki vs. amaglarla kurulan
cesitli kiime gibi olusumlarin kdkenini olmasa bile en azindan 6rneklerini eski
Tiirk inanct olan Kamlikta goérebilmek pek olanaklidir. Bunun ise Tiirklerin
tarihinde daha sonraki donemlerde ¢esitli adlar altinda ortaya ¢ikan kiimelenme
geleneginin ¢ok eski donemlere kadar indigini gdsterebilmek agisindan son
derece 6nemli oldugu soylenebilir.
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EVRENSEL DINLERIN SAMANIZM’E YAKLASIMI
Mustafa UNAL*

“Bitis gordiigiin bastir, mezar besige astr,
Olii diriye estir, diiiin biraz derince.” (Atsiz)

26 Temmuz 2007 'de Ecel Kusu'na yakalanan Mehmet Cihat Ozénder Hoca min ruhuna...

Bu kisa calismada, tarihsel olarak ayni bolgede art arda gelen Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islamiyet’in kutsal kitaplarinda, diger inan¢ ve uygulamalara
nasil baktigi konusundaki ilkeleri temel alip inananlarinin ve temsilcilerinin
goriisleri ve tavri dogrultusunda, 18 yy.da din antropolojisi alanina dahil
olan Samanizm olgusunun nasil degerlendirildigini genel ¢izgileriyle ortaya
koymaya calisacagiz.

Bunun i¢in dncelikle dini konular1 anlayabilmek amaciyla ‘din’in ne ve nasil
oldugunu ortaya koymak gerekir. Zira, gerek ilahiyatci gerekse de din bilimeisi olsun
din konusunu tartiganlarin “din”den ne anladigi, caligmalarinda degisik bigimlerde
kendini gostermektedir. ikinci boliimde din tarifi ve dzelliklerine gore diinyada
yaygin olarak goriilen ve evrensel dinler siniflamasi iginde bulunan ti¢ Sami dinin
(Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet) kutsal kitaplarinda “eskiler” ve “otekiler”
hakkinda neler diigiiniildiiglinii ortaya koyacagiz. Ciinkii, sonraki doénemlerde
ve glinimiizde “eskiler” ve “Otekiler” hakkinda bu ilkelere gére kanaat ortaya
konulmakta, ona gore tavir sergilenmektedir. Son boliimde de buraya kadar ortaya
koydugumuzanlay1s ve tavirlara gore oniimiize ¢ikan Samanizm degerlendirmelerini
ortaya koyduktan sonra, bizim goriislerimizi sunmaya ¢alisacagiz.

1. Din tanimi ve Evrensel Din Temsilcilerinin Ozellikleri

Din bilimlerinde ortaya konulan din tarifleri bilinmek durumundadir.
Alanimizla ilgili olmasindan o6tiirii, dinler tarihine gore bunu tanimlamak faydali
olacaktr.

Dinler tarihi agisindan din; en kisa tanimiyla, kisinin “kutsalla olan iliskisidir.”
Biz bu tiirden iligkiyi, biitiin milli ve evrensel inang sistemlerinde gorebilmekteyiz.
Kutsalin i¢cine hem maddi hem de manevi varlik ve nesneler dahil edilebilir. Bunlar
nedir, denildigi zaman kesin bir sekilde sayilarak cevaplandirilamaz, ¢linkii bunlar
cografyadan cografyaya, milletten millete, zamandan zamana, sartlardan sartlara
degisebilmektedir.!

*  Prof. Dr., Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Ogr. Uyesi.
1 ELIADE, M., Patterns in Comparative Religion, , 2005, s. 7-10 (Dinler Tarihi Iinanglar ve Ibadetlerin Mor-
folojisi, cev. Mustafa Unal, Serhat Yay., Konya, s. 23-27.).
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Bu 6zellikleri kiiltiir tarihgileri ortaya ¢ikarir, din etnolojisi ve antropolojisi de

formlarini ortaya koyup tasvir ve tasnif etmesi i¢in dinler tarihine havale eder.’

Konumuzun daha anlasilir olabilmesi igin evrensel dinlerin temel 6zelliklerini

ortaya koymak gerekir:

1. Evrensel dinler proseltisttirler yani, yayilmacidirlar; ortaya ¢ikmis oldugu

cografyanin ve topluluklarin disina ¢ikma yeteneginde olup sadece bir
irka veya ulusa bagli kalmayarak baska irktan insanlarin da kendisine
katilmasina izin verirler.

. Disaridan kabul ettigi milletlerin daha 6nceden sahip oldugu birtakim inang

ve uygulamalari, kendi evrensellik tabiati iginde “sindirme” 6zelligi tasir.

. Yegane “kurtulus dini”, kendinden baskasi degildir; bu baglamda ortaya

ciktig1 cografyada kendinden Once ortaya ¢ikan dinleri “bozulmus”
olarak kabul eder; kendinden sonra g¢ikanlari da “sapik” ilan eder.
Kendinden 6nce ¢ikan dinlerden birtakim fenomenleri kendi “kurtulus
Ogretisine” gore yeniden sekillendirip kurumsallastirir; kendinden
oncekilerin “eksik” veya “bozulmus” oldugunu, kendilerininkilerin ise
“miikemmel” oldugunu kabul eder. Dolayisiyla tekamiilcii bir anlayis
iginde bulunur.

. Yayildig1 kiiltir ve doga cografyasinin genisligi oraninda, degisik

elemanlar ile sentetize, i¢ ige olma 6zelligine sahiptirler. Diinyanin degisik
yerlerinde yapilan dini antropoloji, dinler tarihi ve karsilagtirmali dinler
tarihi ile ilgili yapilan aragtirmalarin sonuglarindan anlagildigina gore, ister
yerel ister evrensel olsun, hi¢bir dinin saf, katiksiz olmadigi anlagilmistir.
Evrensel dinlerde, bagka kiiltiirlerden, geleneklerden ve uygarliklardan
alman bagka bir deyisle, harici etki veya unsurlarin daha fazla oldugu
ortaya konulmustur.?

. Tarihselcilik anlayis1 iginde birtakim olgulari, kendi zamaninda

anlamlandirir.*

Evrensel dinler ile birlikte ya da onun i¢inde yasama imkani bulabilen

bir olgu daha vardir ki buna halk dini ad1 verilir. Halk dini, en basit deyimle,
evrensel din ile birlikte geleneksel olgularin sinir 6tesi bdlgelerde yeni bir
anlay1s, yorum ve sekil ile i¢ ice yasatildig1 inan¢ ve uygulamalar bigiminde
tarif edilebilir. Tam ve genel anlamiyla da halk inanci, evrensel dinin ortaya
ciktig1 bolgenin disinda karsilasip da kendi biinyesine kabul ettigi yerli
fenomenlerin evrenselinkiyle birlikte yasadigi fenomenler biitiinline denir.
Dinler tarihi, din sosyolojisi ve din antropolojisinde buna halk dini veya yaygin

2
3
4
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SMART, N., The World s Religions Old Traditions and Modern Transformations, Cambridge, 1989, Part I1.
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din de denilmektedir.’ En pratik bakis acisiyla, degisik mezheplere ayrilan
biitiin dinlerde halk dinlerinin bulundugunu ve bulunacagini sdyleyebiliriz.

Bunun yaninda da resmi ya da kitabi din kavrami bulunmaktadir. Resmi/
kitabi din, din kurucularinin bizzat kendilerinin veya Tanri’nin peygamberler
araciligiyla insanlara bildirdigi ve bunlara dayanarak ilgili din bilginlerinin
tizerinde tartistiktan sonra “dinidir” hitkmiini verdikleri olgulardir.®

Halk dini, ilkemizde hem giinliik ibadetlerini diizenli olarak yerine getiren hem
de diizensiz ya da pek nadir yapan ama kendini “Miisliiman” olarak tanimlayan
kimselerin inang ve uygulamalarini ihtiva etmektedir. Burada, insanlarin giinliik
hayatinda sergiledikleri inan¢ ve uygulamalarin, iman edilen dinin resmi
Ogretilerine uysa da uymasa da, genel dinler tarihi aragtirma yontemlerine gore,
“dini” olarak nitelendirildigini belirtmemizde yarar vardir.”

Dinler tarihgileri icin “halk dini” deyimi, asagilayici, kiigiik diisiiriicti bir
deyim olmayip tasvir edici bir adlandirmadir; yani, dinler tarihinde resm1 din
nasil tasvir ediliyorsa halk dini de ayn1 yontem {izere tasvir edilir; hakkinda
“dogrudur”, “yanlistir”, “haktir”, “batildir” gibi hiikiimlerde bulunulmaz ve
icindeki inang ve pratikler “dini” olarak nitelendirilir.®

Iste bu noktada, bolgemizde ve diinyada yaygin olarak kabul edilen ii¢ Sami
din olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’in da yukarida verdigimiz evrensel
dinlerin 6zelliklerini tagiyan birer resmi ya da kitabi din olduklarini sdyledikten
sonra bunlarin kutsal kitaplarindan baglayarak dini ve resmi temsilcilerinin
diger dinlere bakisini sirasiyla ortaya koymaya c¢alisacagiz. Simdi, asagida
verecegimiz kutsal kitap alintilarinin, hakli olarak Samanizm ile ne alakasi
var gibi bir soru sorulabilir. Bunun i¢in s0yle bir agiklama yapabiliriz: Biitiin
kutsal kitaplar ve inananlari, ayni cografyada kendinden 6nce goriilen kitab1
tamamen reddetmeyip “bozulmus” olduklarini, gegerliligini yitirdigini ve
“oteki” olduklarin1 kabul eder; kendinden sonra ortaya ¢ikan din ve kitaplari
ise, “sapkin” olarak kabul eder. Bu bilgiye dayanarak ileride yapilacak
analojik degerlendirmeler de ayni sonucu doguracagi i¢in kutsal metinlerin
temel ilkelerini sirayla ortaya koymak gerekir.

2.a. Yahudi kutsal kitab1 Eski Ahit’te, Israil Ogullarinin yalnizca Tanri
Yehova’ya inanmalari, tapinmalari ve onun gosterdigi yoldan gitmeleri tavsiye
edilir, bunun kargisinda put yapanlar ve bunlara tapanlar siddetle kinanir:

“Seni Misir diyarindan, esirlik evinden ¢ikaran Allahin Yehova benim.
Karsimda bagka ilahlarin olmayacaktiv. Kendin i¢in oyma put, yukarida

5  VRIJHOF, P. H. and WAARDENBURG, J. (eds.), Official and Popular Religion, New York, 1979; MENS-
CHING, Gustav, Dini Sosyoloji (¢ev. Mehmet Aydin), Konya, 1994; WACH, Joachim, Din Sosyolojisi (gev.
Unver Giinay), Kayseri, 1990.

6 UNAL, M., “Halk Dini Verilerinin Fenomenolojik Yontemle incelenmesi”, FU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Prof. Dr. Saban Kuzgun Armagani, S. 5, Elaz1g, 2000, s. 227-242.

7 BIANCHI, U., History of Religions, Leiden, 1975, s. 5-9.

8  BIANCHI, s. 180-181.
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goklerde olanin yahut asagida yerde olanin hi¢ suretini yapmayacaksin,
onlara egilmeyeceksin; c¢iinkii ben, senin Allah’in Rab, benden nefret
edenlerden babalar giinahini ¢cocuklar tizerinde, iigiincii nesil iizerinde ayiran,
... emirlerimi tutanlarin binlercesine inayet eden, kiskang¢ bir Allah’1m.””

Eski Ahit’in baska bir yerinde de diger kiiltler ve tanrilarin ¢ikisi elestirel,
reddiyeci ve savunmaci bir tarzda degerlendirilir ki, bununla kendi kurtulus
ogretilerinin  dogrulugu ispatlanmaya ¢alisihir: Israil Ogullarinin  Tanri
Yehova’nin pesinden gidenlerin kurtulusa erecegi'’; puta tapanlarin helak
olacagi anlatilip' Tanr ile Israil Ogullarmin ahitlesmesinde Tanr1 Yehova,
onlara biitiin iyilikleri vadetmis, ancak daha sonra onlarin simarmasindan,
ahlaksizlig1 rehber edinmelerinden ve baska tanrilarin pesinden gitmelerinden
sonra, Rab Yehova’nin onlari siddetli bir bigimde cezalandirdigi ifadelerinde'?
digerlerine kars1 kesin tavrini agikga gosterir.

2.b. Hristiyanlarin 6tekilere karsi tutumu da Yeni Ahit’te anlatilan Hristiyan
kurtulus 6gretisi dogrultusunda sekillenir. Bu 6gretiye gore, kurtulug’un tek
adresi, Yahudiler tarafindan ¢armiha gerilen ve Allah’in kendisini hem Rab
hem Mesih yaptig1 Isa’dir. Bunun disinda bir kurtulus yoktur;"® putculuk ve
onlara kurban kesenler yerilir ve putlar cinlerle esit goriiliir.'* Biraz daha ileri
gidilirse, Hristiyan mezhepleri bile kendi aralarinda tekfirlesme i¢ine girerek
biri digerini cehenneme atmaktadir. En son 6rnegi sudur: 10 Temmuz 2007’ de
Katolik Kilisesinin ruhani bagkani Papa Benedict, Katolik Kilisesi disindaki
kiliselerin gegersiz oldugunu yillar sonra yeniden ilan etmistir.

2.c. Islam igin de ayn1 durum s6z konusudur. Kur’an ve Hz. Peygamber’in
hadislerinde anlatilanlara gore, insanlar ancak Allah’in tavsiye ettigi yolda
yasarlarsa kurtulusa erebilecektir. Kur’an’da belirtildigine gore, insanin her
iki diinyadaki ihtiyacini karsilayan yegane din Islam olup ondan baska bir
din tantyan kimsenin bu tutumu, Allah katinda gegersiz sayilir ve o kimse
ahirette ziyan edenlerden olur. Diger Sami dinler gibi, Islam da putlara
tapinmay1 kesinlikle yasaklamis olup bu tavir i¢inde bulunanlar da ahirette
cezalandirilacaktir.'

Bu sekilde aktardigimiz dinlerin bagkalarina karsi tutumu, séz konusu
bu kitaplara inananlar tarafindan da ilerleyen zamanlarda siirdiiriilmiistiir.
Ozellikle de cihan hakimiyeti iilkiisiine sahip uluslarin, o giiciin kendisinde
olustugunu fark ettigi zaman, benimsemis olduklar1 evrensel veya yayilmaci
karaktere sahip dini, diisman tarafa karsi kullandiklari, tarihin degisik

9 Cikis, 20:2-6.

10 Mika, 4:1-5.

11 Mezmurlar, 106: 34-7 ve 115:3-8.

12 Hezekiel, 16, 10:5.

13 Resullerin Isleri, 2: 39-47; 4:12; 17:30.
14 1. Korintoslular, 10:18-20.

15  Al-i Imran, 85; Yunus, 18; Necm, 19-20.
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donemlerinde goriilmiistiir. Bu baglamda, ge¢mis dinsel veya kiiltiirel inang
ve uygulamalar yok edilmeye calisilmistir. Bu tiir davraniglar hemen hemen
diinyanin her yerinde goriilmiistiir.

Ornegin, 8, 9. ve takip eden yiizyillarda Saksonlar, Hristiyanlig1 bir arag
olarak kullanmiglar ve tabiiyetin sembolii olarak herkesin vaftiz olmasini
emretmisler ve eski geleneksel veya pagan kiiltiirlere ait inang ve uygulamalari
yasaklamiglar, aksi sekilde davrananlar, otoriteleri yerlestirilinceye kadar,
topluca katledilmistir. Benzer tutum Norveg krallar1 Olaf Tryggvason (996-
1080) ve Kahraman Olof (1015-1030) tarafindan sergilenmistir.'® Hristiyanligin
kuzey bati kanadinda durum boyle iken, dogu kanadinda da ayni tutum,
Hristiyanlar tarafindan Hristiyanlig1 kabul etmemekte direnen yahut kabul
edip de ayni zamanda geleneksel uygulamalarini devam ettirmek isteyen
Kafkasya Tiirklerine karsi sergilenmekteydi. Bizanslilarin tazyiki sonucu,
Hristiyanlig1 kabul etmek zorunda kalan Arsak Tiirklerinin hakan1 Baga Han,
Hristiyanlik disinda kalan biitiin uygulamalar1, 6zellikle geleneksel Gok Tanr1
inanct etrafindaki en onemli uygulamalardan olan yug térenini yasaklamis
ve bununla ilgili olarak “Her kim evinde yug téreni diizenlerse, elleri bagh
oldugu halde Han in huzuruna getirilecek ve éldiiriilecektir.” emrini ¢ikarmis
ve ayrica insanlarin altinda toplanarak Tanr1’ya dua ettikleri, kurban sunduklar
kutsal agaglar1 kestirmistir.!”

Islam kanadinda da durum farkli degildi. Miisliman Araplar askeri,
iktisadi ve siyasi bakimdan gii¢lenip uzak iilkeleri ele gecirmeye basladiklar:
zamanlar, ayni davraniglart baska uluslara karsi sergilemislerdir. 7 ve 8.
ylizyillarda Miisliiman Arap komutanlar (Ubeydullah b. Ziyad 674 te, Aslam
b. Zura 676’da, Salm b. Ziyad 680°de, Mesleme b. Abdiilmelik 709, 711, 726
ve 728’de, Cerrah b. Abdullah el-Hakemi 730 ve 731°de), kuzeye ve doguya
sefer diizenlemeye basladiklarinda, Hazar ve Uygur hakanlaria Islam’1 kabul
etmeleri igin bask1 uygulamiglar ve kan dokmiislerdir.'®

Islamiyet’in yayilmaya baslamasiyla birlikte islam’1 kabul eden uluslarin
Islam 6ncesi eskiinang, Adet, 6rfveuygulamalari, -hatta Araplar arasinda- tatbik
edilmesi kesilmedi, devam etti. Miisliimanlar arasinda veya gayrimiislimler
tarafindan, Miisliimanlarin “gevre”’sinde uygulanan, Islam oncesi birtakim
davranig bi¢imleri (sihir, biiyii, korunmalar vs.) “dini” anlamda tartisiimaya
ve lizerinde “fikhi” hiikiimler verilmeye baslamistir. Yani geleneksel donemde
halk tarafindan inanilan ve uygulanan fiillerin bir kism1 “Islami” degildir
denilerek “resmi” inan¢ ve uygulama “formu” olusturulmustur. Bu form

16 HUISMAN, J. A., “Christianity and Germanic Religion”, Official and Popular Religion, ... s. 55-70.

17 SEYIDOV, Mireli, Azerbaycan Halkinin Soy Kékiinii Diisiinerken, Baki, 1989, s. 343, 348, 353.

18 DUNLOP, D. M., “The Khazars”, The World History of the Jewish People, 10, ed. C. Roth, London, 1966,
s. 325-326; MINORSKY, V., “Khazars and the Turks in the Akam al-Marjan”, BSOAS, 9/1, London, 1973,
s. 141-150; KUZGUN, Saban, Hazar ve Karay Tiirkleri, Ankara, 1985, s. 30, 33.
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gerceklestirilirken “6l¢li” olarak, yeri geldikge bu tiir inang ve uygulamalari
kotiileyen veya yasaklayan Kur’an ve Hz. Peygamber’in birtakim uydurma
hadisleri veya Arap uygulamalari kullanilmistir."

Askeri ve siyasi bakimdan benzer drnekleri her milletin tarihinde bol bol
gorebiliriz.

Evrensel dinlerin halk dinleri i¢cinde gordiigii Samanik 6geleri, yukarida
verdigimiz kutsal kitaplardaki tavrina dayanarak kiiltiirel ve dini baskilar
uygulamak suretiyle ortadan kaldirmayi hala amaclamaktadir. Bunun igin
de Samanizm i¢in kullanilan asagilayict ve kii¢lik diistiriicii nitelendirmeler,
en ¢ok tercih edilen miicadele bigimlerindendir. Bunun en bastaki 6rneginin
Abdiilkadir inan’in ¢alismalar1 oldugunu kolaylikla sdyleyebiliriz.2> Onun
bu calismalarinda geleneksel birtakim inang ve uygulamalar, inceden
inceye Islam ile karsi karsiya getirilerek Miisliiman halkin s6z konusu rit ve
ritiiellerden uzaklagmasi ve hatta diismanca bir tavir icinde kalmalari mecbur
birakilmis oldugu goriiliir. Ayrica, tilkemizde dinler tarihgileri bile Tiirklerin
kurumsallagtirip sahip oldugu milli inan¢ ve uygulamalari adlandirirken
asagilayict ve dislayici adlar kullanmaktadirlar. Bunun en son 6rnegi Sinasi
Giindiiz tarafindan hazirlanip Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yayimlanan
“Yasayan Diinya Dinleri” adli kitabin Harun Giingdér Hocamiz tarafindan
kaleme alinan 16. boliimiinde yasanmistir. Burada “Geleneksel Tiirk Dini”
baslig1 ve adi bastan sona degistirilip “Eski Tiirk Dini” ad1 verilerek diglayici
bir tavir ortaya konulmustur.

Batida da evrensel dinlerin gilinliikk hayatta egemen oldugu iilkelerin
din adamlari, s6z konusu iilkenin sahip oldugu ilgili dini korumak adina,
geleneksel kiiltiiriinde var olan Samanik 6geleri paganik, batil inang, hurafe
gibi nitelendirmelerle dislamaya calismaktadirlar. Ancak Orta ve Kuzey
Avrupa’da goriilen Ester ve Noel gibi eski paganik fenomenler Krismis ve
Paskalya adlarini alarak Hristiyanlagtirilmis bi¢imde giinliik hayatta varliklar1
devam ettirebilmistir.

1. Samanizm Tanimlamalari ve Calismalari

19. yiizyilin sonuna dogru, bilim diinyasinda anilmaya baslayan Saman ve
Samanizm kavramlarinin, baslangicta oldugu gibi glinlimiizde de tanimlanma
sorunu bulunmakta olup genel kabul goren bir tanimi1 yapilamamistir. Tanim
ve Ogelerinin belirlenip tipolojilerinin ve morfolojilerinin cografyadan
cografyaya, kiiltiirden kiiltire gosterdigi degisiklige gore ortaya konacak
herhangi bir ¢caligma yapilmamis olup sadece Saman’in cemaatine sergiledigi

19 AKOGLU, Muharrem, Cahiliyye Dénemi Arap Kiiltiirii 'niin Mezheplerin Dogusuna Etkisi, EU Sosyal
Bilimler Enstitiisii Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 1995, s. 1-2, 29-33, 49-52.

20 INAN, A., Tarihte ve Bugiin Samanizm, Materyaller ve Arastirmalar, Ankara, TTKB, 1986; INAN, A.,
Makaleler ve Incelemeler I, II, Ankara, TTKY, 1991.
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birtakim biiyiisel davranislar ile s6z konusu toplulugun uygarlik seviyesi
dikkate alinarak asagilayici birtakim kisir tanimlamalar yapilmaktadir. Aslina
bakilacak olursa tanimi ve degerlendirmesi gayet basit olan bu kavram,
evrensel din temsilcileri tarafindan kasitli olarak diglayici ve reddiyeci tarzda
ele alinip degerlendirilmektedir.

Bu kavram Bati diinyasinda s6z konusu edildigi zaman goriilecektir ki,
kesinlikle “uygar”, “uygarlik”, “ilkel”, “ilkellik” gibi yargi anlami bulunan
terimler tercih edilmektedir. Son zamanlarda Amerika’da “kasitli” olarak
Samanizm lehine yapilan arastirmalar hari¢ tutulacak olursa Samanizm ile
ilgili biitlin tanimlama ve degerlendirmeler, “asagilayic1” nitelikte hiikiim

ifadeleri icermektedir.

Halbuki, tanimlama ve degerlendirme hakki bakimindan “dinler tarihi”
disiplini oncelikli hakka sahiptir. Zira, dinler tarihi olumlu ya da olumsuz
yargi ifadeleri kullanmadan elindeki biitlin verileri “dini” nitelendirmesiyle
ele alip degerlendirerek “daha kabul edilebilir” bir tanim ortaya koyma
yetenegindedir.

Batili din bilimcileri, ortaya koyduklar1 bilim siyaseti dogrultusunda,
bagli bulunduklar1 dinlerin yararina olabilecek tutum belirlemektedirler. Bu
baglamda “Samanizm”i de bu yonde tanimlamakta ve tutum sergilemektedirler.
Batili din bilimi adamlar1 evrensel ile tersi olan yerelligi adlandirirlarken iki
ayrt kavram kullanirlar ama bunun her ikisi de gizliden gizliye “reddiye”,
“hakaret” ve “asagilama” anlami igerir. Bu kavramlar genelde “batil inang”,
“putperestlik; 6zelde ise “ilkel din” ve ‘“halk dini”dir. Bu kavramlardan
birincisi her dilde de hem uygarlik hem de kiiltiir bakimindan geri kalmishigi
ifade eder. Ikinci kavramda da egitimsizligin ifadesi vurgulanmaktadir.

Bu tiirden yargi ifadeleriyle dolu normatif Samanizm tanimlamalari,
tipoloji ve morfolojileri bakimindan da belli bir yere konulamamaktadir.
Amerikali antropologlar Samanizm’i, giinliik hayatta Saman’in biiyli yaparak
fiziksel ve ruhsal bakimdan hasta insanlari iyilestirmesi, birtakim nesnelerle
iinsiyet kurarak insan ile tanrisal varliklar arasinda baglantiy1 kurmasi olarak
tanimlarlarken, Saman’in her ne kadar geleneksel yollarla isinde uzmanlasmis
olsa da bunun muhataplarinin ya da “misterilerinin” tamamen okumamuis,
egitimsiz, cahil kimseler oldugunu sik sik vurgulamaktadirlar. Amerikalilar
dogru olarak Samanizm’in sadece Sibirya ve Altay bolgesi halklar1 arasinda
goriilmeyip diinyanin her yerinde bulunabilecegini ileri siirmektedirler.
Samanlar hakkindaki goriisleri de basta isaret ettigimiz gibi, asagilayici
tiirden olup Samanlar zihinsel ve fiziksel hastaliklar1 olan sizofrenik kimseler
biciminde tarif edilirler. Ornegin Eduardo Viveiros de Castro, Samanlarin
avcl ve tarim toplumlarinin giinliik hayatlarinda énemli olan meteoroloji ile

21  WALLACE, Anthony F. C., Religion An Anthropological View, New York, 1966, s. 86, 117-126, 145-156.
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ilgili birtakim “uyutma” ayinleri yaptiklarini, birtakim hayvanlarin kiligina
girdiklerini belirtirken,”> Waldemar Bogoras da Samanlarin hitap ettigi
toplulugun heniiz gogebe durumundaki toplayici, vahsi ve hasta kalabaliklar
oldugu, Saman’in da bu serseri topluluga bereket dualar1 yaparak onlari
uyutan medyum oldugunu ileri siirer.?

Yakin zamana kadar Amerika kiiltiir siyaseti bu yonde iken, son yillarda
Amerika yerlileri arasinda Budizm ve Islam’in yaygin bigimde kabul edilmesi,
kiiltiir stratejistlerini endiselendirmis ve Yerlilerin “yabanci” dinlere kaymasini
engellemek, en azindan asgari Olgiide tutabilmek icin Yerlilerin dinlerinin
Samanizm oldugu yoniinde bir goriis ileri siirmiiglerdir. Son yillarda dinler tarihi
ve din antropolojisi alanlarinda yapilan caligmalarda Saman ve Samanizm’in
tasvir ve tanimi degistirilmistir. Saman artik diinyanin ugsuz bucaksiz herhangi
bir yerinde etrafina topladig: bir avug bunak serseriyi eglendiren veya goklerde
gezdiren biiyiicii hekim olmayip kalabalik ve gelismis topluluklarin ruhsal
bozukluklarmi tedavi eden “geleneksel tedavi uzmani” olmustur. Samanizm
de artik, ruhsal sikintilardan uzaklagsmanin, ruhsal rahatlamanin yeni teknigi
biciminde tanitilarak, Yerlilerin ¢ok eski ve derin bir kiiltlire sahip olduklarina
isaret ederek gururlarinin oksanmasina yardimei olan yeni bir yoldur.*

Amerikali Saman arastirmacilar1 yukarida bahsettigimiz nedene dayali
olarak Altay, Sibirya ve Tuvali ilgililerle bir araya gelerek Samanizm’in
kokenlerini, diger rit ve ritlielleri saglam temellere oturtmak icin ortak
calismalar yapmaktadirlar. Bunlarin ilkini 1993 yilinda Tuva’da Fin, Kanadali
ve Avusturyali Samanologlarin da katilimiyla gerceklestirmislerdir. Bu
toplantilarda Samanizm’in Sovyet doneminde militan ateizm baskis1 altinda
ne kadar zayiflatildigi, neredeyse yok olmak iizere oldugu, bundan boyle daha
da canlandirilmasi gerektigi yoniinde goriis birligine varilmigtir.?®

Sovyet donemi ve Avrupali arastirmacilar da Samanizm’i Amerikalilar
gibi, kendileri modern ¢agda olan ama ilkel bir bi¢imde yasayan topluluklarin
ilkel bir biiyiisel-mistik hayat tarzlar1 oldugu yoniinde goriis bildirmektedirler.
Dilleri ve teknikleri degisik olsa da Samanizm’in dinsel-biiyiisel-mistik
Orgiisliniin diinyanin her yerinde, hayatin her anini icine aldig1r ortaya
konmaktadir. Sovyet arastirmacilart 1980’lerin sonuna kadar Samanlari, eski
inanglarin bir kismini1 bilen ve onlar1t muhataplarina ruhsal birtakim rit ve
ritiieller sunarak anlatan bunak kimseler olarak tanimlarken, Samanizm’i de

22 DE CASTRO, Eduardo Viveiros, “Cosmological Deixis and Amerindian Perspectivism”, 4 Reader in the
Anthropology of Religion, ed. Michael Lambek, USA, UK., 2005, s. 306-326.

23 BOGORAS, Waldemar, “Shamanistic Performance in the Inner Room”, Reader in Comparative Religion
An Anthropological Approach, ed. William A. Lessa, Evon Z. Vogt, N. York, London, 1972, s. 381-387.

24 BOWIE, Fiona, The Anthropology of Religion, Blackwell USA, UK, 2002, s. 190-218; Michael Harner,
Saman’in Yolu, tr. Asena Atlas.

25 Bu toplant: ile ilgili olarak Rus ve Ingiliz dillerinde yayinlanan Shamanism in Tuva adli tamtim ve bilgi-
lendirme kitap¢igi bulunmaktadr.
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bilim ve mantik ¢aginda yeniden dogmaya ¢alisan ama Sovyet baskisiyla son
bulan halk hekimligi bi¢iminde tarif etmislerdir.?

Sovyet ddneminin en 6nemli etnograflarindan olup Kazakistan, Ozbekistan
ve Sibirya’da Samanizm iizerine alan arastirmalar1 yapan Rus kokenli Viladimir
Nikolaevi¢ Basilov, kendinden onceki ve cagdasi olan arastirmacilarin
Samanizm hakkindaki olumsuz goriislerini kabul etmemis gibi goriinmekle
birlikte yumusak bir soyleyisle bayilma, ¢ildirma, sara (tutarik), yanilsama ve
ruhlarla dalagsma veya anlagma gibi “Samanizm hastaliginin” Saman adaylar
icin kaginilmaz oldugunu ileri siirerek Marksist diisiinceyi benimsemigtir.?’

Nikolay Alekseyevi¢ Alekseev de Sibirya halklar1 arasinda yapmis oldugu
alan arastirmasisonucuna gore Samanizm’iherne kadar bir din olarak tanimlasa
da din olarak tasvir ettigi olgular daha ¢ok Saman’in simgesel cin ¢ikartma,
ruh ¢cagirma, ruh hastalarini tedavi etme, vb. seanslar etrafinda yogunlagmakta
olup digerleri gibi “olumsuz” yaklagimini” ortaya koymaktadir.*®

Yaptig1 alan arastirmalarinda bilimsel ilkeleri biiyiik oranda uygulayip
iginde bulundugu ideolojik ortamin etkisini eserinde yansitmayan A. V. Anohin
(6. 1931), hakkinda arastirmalar yaptig1 Altay ve Sibirya Tiirklerinin giinliik
hayatinda goriilen inan¢ ve uygulamalar biitiiniinii her ne kadar Samanizm
olarak adlandirmis olsa da bura halklarinin ruh ve Tanri inanglarindan
baslayarak insanin ve dlinyanin yaratiligi, insanin 6limii ile ilgili inang
ve uygulamalar, kurban, dualar, atalar kiiltii ve Saman’in giyim kusami ve
bulundugu ¢evredeki etkilerini sistemli bir bigimde arastirip degerlendirmis
olup Samanizm’i diger antropolog ve etnologlarin yaptigi gibi serserilik ve
ilkellik olarak kabul etmekten daha ziyade kurumlar arasinda iliskilerin gii¢lii
bir bi¢cimde saglandigi sistem olarak kabul eder.?

Ulkemizde akademik anlamda Samanizm hakkinda yaym yapan
arastirmaci, Sovyet bilim adamlarinin topladigi bilgi ve bulgular1 derleyerek
bu konuyu Tiirk kamuoyuna tanitan kimse Abdiilkadir inan’dir. Yukarida
da isaret ettigimiz {izere, Onun Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve
Arastirmalar adli meshur eseri, Anohin tarzinda sistemlestirilmis olup ilgili
inan¢ ve uygulamalar yiiksek kiiltiirlii mantik bagi i¢inde takdim edilmis,
derleme tiirlinde giizel bir ¢alismadir. Kitabin dokuz ve onuncu bodliimlerinde
konu edilen Saman hakkinda verdigi otaci, efsuncu, biiyilicii gibi gorevine

26 BALZER, Marjorie Mandelstam, “Introduction”, Shamanism Soviet Studies of Traditional Religion in
Siberia and Central Asia, New York, London, 1990, s. xi.

27 BASILOV, V. N, “Chosen by the Spirit”, Shamanism Soviet Studies of Traditional Religion in Siberia and
Central Asia, New York, London, 1990, 3-48.

28 ALEKSEEV, N. A., “Shamanism Among the Turkic Peoples of Siberia Shamans and Their Religious Pra-
ctices”, Shamanism Soviet Studies of Traditional Religion in Siberia and Central Asia, New York, London,
1990, s. 49-109.

29 ANOHIN, A. V., Altay Samanhgina Ait Materyaller, ¢ev. Zekeriya Karadavut, Jannet Meyermanova, Kon-
ya, Kémen Yaynlari, 2006.
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bagli adlandirmalarin disinda olumsuz bir anlam yiiklemez iken, 6zellikle
Diyanet dergilerinde yazmis oldugu makalelerde islam’1 savunmak adina
kendisinin Samanizm dedigi Geleneksel Tiirk Inancinin Tiirk cografyasinda
rastladig1 ve canli olarak tutulan birtakim inan¢ ve uygulamalarini siddetle
reddedip terk edilmesini tavsiye etmistir.

Yusuf Ziya Y oriikan’in Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm adl
caligsmasi, aslinda bizim geleneksel Tiirk dini dedigimiz inan¢ ve uygulamalar
biitiiniiniin Siinni ve Alevi Islam icinde giiniimiize ulasabilmis olanlarinin
hatirlatilmasi biciminde hazirlanmis olup savunmaci 6zellige sahiptir.

Yukarida verdigimiz Samanizm ¢alismalarinda goriildiigii tizere, {izerinde
ortak tanim ve tiplendirme yapilamayan ama diinyanin degisik yerlerinde
Saman’in tedavi, bilyii ve ruhsal birtakim uygulamalarini i¢ine alan seanslara
dayanilarak Samanizm adi verilen ama bu seanslarin disinda kalan inang ve
uygulamalar biitlinii bulunmaktadir ki bizbuna burada yerel dinler ya da asagida
iizerinde duracagimiz halk dini adin1 veriyoruz. Bu inan¢ ve uygulamalar
evrensel dinler tarafindan baski altina alinip yok edilmeye ¢alisildigindan
dolay1 diinyanin hi¢bir yerinde bir biitiin olarak degil de evrensel dinlerin
icinde parga parca kalintilar biciminde varligini devam ettirmekte olup halk
dini veya paganik ogeler diye ele alinirlar.

Sonu¢ ve Degerlendirme: Buraya kadar anlatmaya calistigimiz iizere,
antropologlarin Samanizm¢aligmalarisirasindayaptiklarigézlemlersonucunda
Samanlar1 bunak, deli, mecnun, serseri, tutarikli (saral1, epilepsili), kendisine
benzer hasta kimseleri tedavi eden, biiyiicii, sihirbaz gibi asagilayici yargi
ifadeleri, bilimsellik adina kabul edilemez bir sonuctur. Halbuki, bir sistem
iginde toplumsal bir gérevi olan din gorevlisi baskasi tarafindan yargilanmay1
hak etmemektedir. Saman ve Samanizm, daginikligin ve ilkelligin gériintiisii
olarak sunulup tanitilmaya calisilmaktadir, ancak dinler tarihi disiplinine gore
Samanizm bir biitiin olarak ele alindiginda, kurumlar1 arasinda mantik zinciri
oldukca giiclii oldugu aralarinda kopukluk bulunmadigr goriilecektir. Boyle
olan sistemler dinler tarihinde gelismis dinler olarak degerlendirilirler. Sayin
Prof.Dr. Harun Giingor’iin de tebliginde belirttigi gibi en azindan Tiirkler
arasindaki Samanizm’in temel inang¢larinin Gok Tanri, tabiat giigleri, atalar
kiiltii ve kozmoloji ve yaratilig; temel ibadetlerinin de ferdi dua etme ve
kurban sunma bi¢iminde; Samanlarin da giinliik hayatin bazi1 6gelerinde yol
gosterici ve gorevli oldugu bigiminde bir sisteme sahip oldugu anlasilmaktadir.
Bu da bize gosteriyor ki adina her ne kadar Samanizm denilse de geleneksel
din sistemlerinin bir kismi ilkel olmayip gelismis din kategorisinde ele
alinabilecektir.

Dislayici din adamlari ve din adami tarzinda tavir sergileyen kimseler
tarafindan gelencksel inang ve uygulamalar hurafe, batil inang, bidat gibi
adlandirmalarla s6z konusu edilmektedir. Bu tanimlamalar, Islam inancina
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sahip saf kimselerin kalbinde siipheler uyandirmaktadir. Halbuki, basta da
soyledigimiz gibi, evrensel dinlerin temel 6zelliklerinden olan senkretizm
anlayist icerisinde bu tanimlamalara giren inan¢ ve uygulamalarin halk
inanglar1 adi altinda Islami motiflerle zenginlesmesini saglayarak islam
dairesi i¢cinde daha da yayginlasip yasatilmasina imkan verilmelidir. Surasi da
unutulmamalidir ki, Tiirk cografyasinda tespit edilen inang ve uygulamalarin
Islam’a kars: alternatif bir atmosfer i¢inde oldugunu sdyleyemeyiz. Islam’a
karg1 imis gibi gdstermeler, baska kiiltliirlerdeki motiflerle benzesik gibi
gostererek zoraki degerlendirmenin sonucudur. Bunun en siddetlisi, en agiri
yukaridaki tanimlamalar i¢ine sokarak “sirk” dairesinde degerlendirilen inang
ve uygulamalardir. Biz bunu Tiirk inang¢ ve kiiltiir tarihine baktigimiz zaman
kolayca gorebiliriz.*

30 Bu konu ile ilgili her bir fenomenin fenomenolojik degerlendirme ile sonucunun ortaya konulmasi gerekir
ki bizim degisik dergi ve sempozyum bildiri kitaplarinda yayimladigimiz ¢alismalarda fenomenolojik so-
nuglara ulagilmistir.



Sunu



DEGERLENDIRME*
Dursun YILDIRIM**

I. Oturum baskanhgi sirasinda yaptigi miinferit degerlendirmeler

Yasayan Eski Tiirk inanglari ile ilgili bu seminerin ilk boliimiinde, bu inanglar
giiniimiizde yasayan Saha Tirklerinin biiyiik Samanlarindan Aleksandr Savinov’un
icra ettigi ayini izledik. Ayinin ardindan dinledigimiz Harun Giingdr’iin
sundugu bildiri, bu seminerin ¢ergevesini agiklayici nitelikte, yasayan eski Tiirk
inanglarinin cografyasini, tarihi boyutunu, doniisiim siireglerinin simirlarini ve
temel Ozelliklerini ele alan bir bildiridir. Bu bildiri ile, bundan sonra sunulacak
bildirilerin yer alacagi zemin ve gergeve, biz dinleyenler agisindan da belirlenmis
oldu. Seminerin programi hazirlanirken Giingdr’den bu ¢ergeve bildiri, Mustafa
Unal’dan da déniisiimlerin yer aldig1 yeni terkip ve durumlarin degerlendirilmesi
istenmisti. Eksik olmasinlar, alanlarinin uzmani bu arkadaglar bizi geri
cevirmediler, kendi adima da tesekkiir ediyorum. Bagkanlik ettigim bu ikinci
oturumda yer alan bildirileri ve sahiplerini arz ediyorum. Dog. Dr. Meldan Tanrisal,
Kizilderili inanglart ile bagl bir bildiri sunacaktir. Dr. Ahmet Ali Aslan, Orta
Asya ve Kizilderili Saman Giysileri arasinda gozledigi iliskileri ve benzerlikleri
kendi deneyimleri ile de destekleyerek agiklamaya calisacaktir. Bu bildiriyi,
Bagkurt bilim adamlarindan Dog. Dr. Ahat Salihov’un Bagkurt Samanlarinin
Tedavi Usulleri adl1 bildirisi takip edecektir. Timur Davletov, bildirisinde, Kamlik
Inancinda Kam ve Kiimelenme Gelenegi iizerinde duracaktir. Sonuncu bildiride,
Prof. Dr. Mustafa Unal ise Evrensel Dinlerin Samanligi nasil gordiigii, nasil
degerlendirdigi iizerinde durarak yasayan eski Tiirk inan¢larmin bugiin iginde
bulundugu tablonun ¢ergevesini ortaya ¢ikaracaktir, diye diisinliyorum.

Simdi ilk bildirinin sahibi Dog. Dr. Meldan Tanrisal’in Kizilderili inanglariyla
ilgili yapacagi konugsma iizerine burada kendime de s6z hakki taniyarak birkag
s0z etmek istiyorum. Etnolojik, arkeolojik ve etnografik bilgi, bulgu ve belgelere
gore Meldan Tanrisal’in soziinii ettigi Amerikan Kizilderilileri bildiginiz gibi
Sovyet bilim diinyasinda da, Bering Bogazi’'ndan Kuzey Amerika’ya gecen
paleo-asyatik kavimler olarak belirlenmistir. Bat1 diinyasinda da bu yolda kimi
yaymlar c¢ikmistir. Bu agidan bakildiginda, Meldan Tanrisal’in bildirisinde
yer alan torenler ve inanglar konuya ilgi duyanlar i¢in yeni bir mukayeseli
caligma baglami olusturabilir, diye diislinliyorum. Dr. Ahmet Arslan, Amerikan
Kizilderilileriyle Orta Asya halklarmin Samanlik inanglari arasindaki bagi
onlarin giysileri baglaminda ele alip degerlendirirken, anlatisina Samanlar ile
yaptig1 goriismeleri ve tecriibeleri de katarak renkli bir bildiri dinlememize firsat

*  Bant kayd1 Sidika Karaca tarafindan ¢6ziimlenmistir.
#%  Prof.Dr., Hacettepe Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii.
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verdi ve Samanlarm giicii ve gelecek algilamasi iizerine yasanmis bir tecriibeyi
aktarmasi1 bakimindan Dr. Aslan’in bildirisi bana oldukga ilgi ¢ekici bir bildiri
olarak goriindii. Ilgi gekici yani, bildirinin bilgi ve goriintii yani sira, yasanmis
tecriibelerin anlatisiyla zenginlestirilmis olmasiydi.

Ahat Salihov, biraz 6nce bildirisinde Kamlarmm/Samanlarin hangi durumlarda
ve hastalik hallerinde kullandig1 tedavi usullerini, bize, kaynak bilgilerine ve sahsi
gozlemlerine dayali bicimde yapmis oldugu tespitler 15181nda agikladi. Kendisine,
Bagkurt Tiirkleri arasinda yasayan eski Tiirk inanclarimi bilim diinyasina tagimasi
nedeniyle cok tesekkiir ediyorum. Baskurt Tiirkleri arasinda yasayan “el verme”
meselesi ilging geldi, bana ¢ocukluk gilinlerimi ve Beykana’mi (babaannemi)
hatirlatti. Dogrusu bu el verme meselesi sanirim Tiirk diinyasinin her yerinde simdi
de yastyor olmali. Beykana’m da ocak idi. Kdyiin her derdi olan, kendini evimizin
kap1 esiginde bulur, ¢are bulmaya gelirdi. Beykana’m ne denli ¢ok istemis ise de
aile bireylerinden hi¢ kimse kendisinden el almak istememisler. Boyle de olsa, ocak
olan evin bireylerinde esintiler kaldig1 kanisindayim. Bireysel kimi tecriibelerim
veya kimi rastlantilar her nedense bende bdyle bir izlenim uyandirmstir. Belki
aramizda da bdyle ocak olan ailelerden arkadaslarimiz vardir.

Timur Davletov’un kamlar ve onlarin kiimelenmesi, Prof. Dr. Mustafa Unal’in
ise evrensel dinlerin bakis agisindan Samanligin degerlendirilmesi hakkinda
vermis oldugu bildiriler ile bu oturum tamamlanmis bulunuyor. Biitiin bildiri
sahiplerine, yasayan eski Tiirk inanglar1 seminerine yapmis olduklari énemli
bilimsel katkilardan dolay1 ayr1 ayr tesekkiir ediyorum.

Boylece, sabahleyin bir sgaman ayini ve Harun Giing6r *iin ger¢eve konusmasiyla
baslayan seminerimiz, Mustafa Unal’in konusmasiyla burada tamamlanmis oldu.
Bu iki bildiri arasinda da birbirinden giizel ve birbirini tamamlayan bildiriler
dinledik, fevkalade giizel konusmalar ziyafetini tatmis olduk. Ciinkii bu kadar
kisa zaman i¢inde, Cihat Bey’in hatirin1 ve ricasin1 kirmayan degerli uzman
arkadaslarin ¢ok iyi hazirlayarak bize sundugu bu degerli bildiriler, benim
acimdan bir bilim ziyafeti oldu. Hepsine uzun uzun, ayr ayri tesekkiir ediyorum.
Simdi dort buguga kadar stiremiz var. Yani bildiri sahiplerine dinleyicilerin soru
sorma hakki var ve bunu burada gerceklestirecegiz. Fakat, 3. oturum da, 17.00’de
baslayacak ve bu oturumda, seminerin bir degerlendirmesi yapilacaktir.

Isterseniz oturuma simdi on dakikalik bir ara verelim. Ondan sonra, kisa
bir degerlendirme yapalim ve ardindan degerli arkadaslarimla birlikte sizin
sorularmizi alalim. Akabinde de bu oturumu kapatalim, ne dersiniz? Devam
edelim mi, diyorsunuz; yani, ara vermeyelim, Oyle mi, peki o zaman, oturuma
soru-cevaplar ile devam ediyoruz.

Simdi bu oturumdaki bildirilerle ilgili konusmaci arkadaslarimiza soracaginiz
sorular varsa, buyurun o sorulari alabilirim. Yalniz, sorulara gegmeden 6nce, Dr.
Aslan’1n yasayan eski Tiirk inanglari ile ilgili ¢aligmalarin azligindan yakinmalari
lizerine birka¢ s0z sOylememe miisaade ederseniz kiiciik bir agiklama yapmak
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istiyorum. Bilindigi {izere, yillar énce Hacettepe Universitesi biinyesinde lisans,
yiiksek lisans ve doktora programlar1 ayni zamanda yiiriiyen Tiirk Halk Bilimi
Ana Bilim Dalim kurdum. Programlarinda yasayan eski Tiirk inanglariyla,
Samanlikla veya Tiirk inanclartyla ilgili dersler verilmekte, kurumsal diizlemde
aragtirmalar yapilmakta ve ¢esitli diizeylerde tezler gerceklestirilmektedir. Belki
kendisi Hacettepe Universitesindeki bu gelismelerden haberdar olamamustir.
Haberdar olmadigindan dolayr da burada yapilan calismalardan bilgi sahibi
olmayabilir ama simdi burada ve bu firsatta o eksikligi gidermek olanag: vardir.
Ama kurumlagma soziinden kasit, iilkede yasayan eski Tiirk inanglar {izerine
caligan miistakil bir enstitliniin olmayist ise, evet, bdyle bir kurum, bir arastirma
enstitlisii yok Tiirkiye’de.

Ancak, eski Tiirk dinleri ve inanglari ile ilgili bilimsel arastirmalarin
tarihi ge¢cmisi, Tiirkiye’de bir yiiz yili buluyor, bunu da burada sdéylemeliyiz.
Abdiilkadir Inan bu konuda yaptigi kapsamli ve egsiz ¢alismalar ile Adeta bir
enstitll islevi gdrmiistiir. Kopriilii gibi bir enstitii vardir. Yani biitiin bunlar ve
yapilan caligmalar1 bilmekte yarar var, bu alanda kimse bir sey bilmiyor veya
hi¢bir sey yapilmamus gibi de bir suglama veya tenkit i¢ine girmemiz dogru olmaz,
kanisindayim. Ama sunu sdylersek dogrudur: Eski ve yasayan Tiirk inanglar ile
ilgili yapilanlar azdir. Evet, bu dogrudur; daha ¢ok arastirmaya ihtiyac vardir.

Ne yazik ki bu sahada da, bizi ilgilendiren pek ¢ok sahada oldugu gibi, daha ¢ok
yabanci bilim adamlar1 ve uzmanlar1 ugragsmis ve eser vermistir. Bdyle dersek, bu
dogrudur. Bilim tarihimize, daha dogrusu, bize ait bilgilerin 6grenilmesi tarihine
bu acidan baktigimiz zaman, bize ait olan seyleri baskalarindan 6grendigimiz
gercegi ortaya ¢ikar. Kendimizi 6grenme tarihi, bu bakimdan aci seylerle doludur.
Bunlara kendimizi 6grenme siirecinde tanik oluruz. Mesela Bengiitas Yazitlarin
da bir Tiirk bilim adam1 degil, W. Thomsen adl1 bir Avrupali bilim adam ilk kez
okudu. Allah’tan okumus, ne iyi etmis, yitip gitmelerini 6nlemis ve bize armagan
etmis.

Biz, bize ait seyleri ilk kez kesfetme yahut okuma ve aciklama imkani
bulamadik. Biz bunlar1 yapmaya hazir olmaz isek, elbette baskalar1 6ncii olur.
Hi¢ siliphesiz bu yakinmalar bazen bazi seylerin gergeklestirilmesine enerji
yaratir. Neticede, o enerji ise doniistiirtildiigiinde biz de uyanacagiz, calisacagiz,
teskilatlanacagiz, kurumsallasacagiz ve eksiklerimizi tamamlamanin yolunu
arayacagiz. Biitiin bunlardan kastim sadece bilim adamlar1 degil elbette;
yani bizi yoOnetenleri bunlar1 gelistirmede, bunlar1 gergeklestirmede, bunlari
kurumlastirmada uyandirmamiz, onlara bu yolda baski yapmamiz gerekiyor.
Bu iilke bizim, bu devlet bizim ise, bilmeliyiz ki, bizden baska da bunlara sahip
cikacak, adam yetistirecek ve onlar1 bu yola sevk edecek kimse yok; yani,
yukaridan birisi gelip de bize bu imkani saglamayacaktir. Ya biz yapacagiz, ya da
biz yapacagiz; dnlimiizde sadece bu iki sik var ve sonugta, bu iki sikkin ikisi de
biziz, bu ger¢egi gbzden kacirmamaliyiz.
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Amerika kitasi iizerine ge¢cmis ve Kizilderili kabileleri olarak bilinen Paleo-
asyatik kavimler ile Avrasya Tiirk kavimleri arasinda bir organik dil bagi var m1
sorusuna tam bir cevap verecek bilgim yok. Ancak, bdyle bir bag varlig1 {izerinde
yazilmig muhtelif arastirmalar da vardir. Cogunun dilleri ve dinleri baski
yoluyla degistirtilmistir. Bugiin belki dil bakimindan bir benzerlik olup olmadig:
incelenebilir bir diizlemde olmayabilir ama antropolojik ve etnografik benzerlikler,
mitolojik algilamalar, bu kavimlerin, bu kabilelerin, Orta Asya kavimleriyle ortak
bir kiiltiire sahip olduklarini uzmanlara diisiindiirtiiyor. Ama bu olay ne zaman
olmus, kitadan kitaya gectikleri tarih tabii, tam tahmin edilemiyor.

Bir akrabalik diistiniilebilir mi, yani bunun varligini iddia edenler de var
ama, bunun kanitlanabilmesi igin ¢ok c¢aligilmasi gerekiyor. Hepimizin birden
cok is yapmast gerekiyor, birden ¢ok dil bilmesi gerekiyor ve baskalarinin
yaptiklar1 yere bizim de erismemiz gerekiyor. Bu erisme imkanlarim saglayacak
orgilitlenme bicimini ortaya ¢ikarmamiz gerekiyor. Cikarmayan devleti, devlet
haline getirip ¢ikarttirmasin1 saglamamiz gerekiyor. Biitiin bunlarin yapilmasi
gerekiyor, yapildigi dlgiide sorunlar ¢oziilebilir. Burada dertlesip sadece kendi
kendimize hasbihal edersek yine bir giin bu salonlarda bir kere daha ayn1 konular
iizerinde hasbihal etmeye gelen bilim adamlar ve dinleyicileri oluruz. Yani, bu
isler sdzle olmuyor, bu isler iradeyle olusuyor. Bunun i¢in akli, ufku ve gelecegi
tasarlayan bir devlet, boyle bir devlet mekanizmasinin yarattig1 irade, o iradenin
ortaya c¢ikardigi enerji ve is gerekir; o ise uygun donanimli, iyi yetistirilmis
kadrolar gerekiyor; bunlar1 gerceklestirecek devletimi ariyorum, siz de arayin ve
olan1 da bdyle olmaya zorlayin, zorlayalim. Onun i¢in ¢aba gostermeliyiz, diye
diisiiniiyorum.

Simdi bir arkadagim siralarin boslugundan, katilimin azligindan s6z etti. Bir
bakima bu arkadagim haklidir. Ancak, durum soyle; bu hafta iiniversitemizde
sinav haftas1 maalesef, ara sinavlari yapiliyor, ne yazik ki sinavlarin ¢ogu da
bugiine tesadiif etti. O bakimdan tabii konuyla ilgili boliimlerin 6grencileri bu
sinavlara ¢akili kaldi; ama su var: Tiirk kiiltiirii sadece Tiirk Halk Bilimi ya da
Tiirk Dili Edebiyat1 boliimii 6grencilerini ilgilendirmiyor; tabii, diger boliimlerin
de ilgisini ¢ekecek durumda olmasi gerekiyor. Ama onlara da haksizlik etmeyelim,
Tarih boliimiiniin de Sosyoloji bdliimiiniin dgrencileri de sinavlara ayni sekilde
tutsak olmustur. O bakimdan salonu bu sekilde az katilimli ile gordiiniiz, dogru
diyorsunuz. Tiirk kiiltiiriiyle ilgili yapilan ¢alismalarin Tirkiye’de yasadigi
trajedi bu dayanilmaz yalnizlik duygusudur. Yani bu trajediyi yaratan sen ya da
ben degilim. Bu trajediyi yaratan kurum ve kuruluslariyla i¢inde yasadigimiz
toplumun sekillenmesine yon verenlerdir; egitim yapimizdir. Biitiin bunlarin
degismesi gerekiyor. Yani yeniden bu insanlarin kendileri olmas1 icap ediyor.
Kendileri olabilmesi i¢in de idrakin harekete gecmesi, gecirilmesi icap ediyor.
Onu kim yapacak? Iste, biz yapacagiz; bu salondakiler, bizler, elimizden
geldigince ve enerjimizin yettigince bunu gerceklestirmeye calisacagiz. Baska
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caremiz yok yani. Iste goriiyorsunuz her hafta her giin televizyonlarda “lay
lay lom” programlartyla beyinler yikaniyor, siliniyor; giine baslarken yeniden
yaziliyor, aksam yeniden siliniyor. Boyle bir medya ve ekonomik algilama bigimi
ile kokstizliige dayali ve olan1 parcalayip yok etmeye doniik boyle bir kiiltiirsiizlilk
ve egitimsizlik, dershane egitimine teslim at yariscis1 yetistiren egitim politikasi
veya politikalartyla Tiirkiye’de kendi mirasimiza karsi dinleyici ilgisi beklemek,
salonlarin dolmasini beklemek ve gormek, dogrusu ¢ok sasirtici olur.

Bugiin burada bildiri sahiplerinin ve sizlerin sorulariyla acilan konularin
ve degerlerin kapsadigi muazzam sorunlarin ¢oziimleri elbette bir giinliik
sempozyumun igine sigmayacak kadar genis meseleleri igerir, bir giine sigmaz
ve sigmiyor da. Bugiin burada bildiri sahibi arkadaglarim, problemlerin miimkiin
oldugunca belli noktalarin1 vurguladilar; hem kitalar arasi iligkiler ve hem de
kitamiz Avrasya igindeki tarih ve cografya baglamindaki iliskiler ile baglh bir
cergeve lizerinde yogunlagmaya calistilar. Bu sekilde bildiriler diizenledik, yoksa
iizerinde durulacak sayisiz konu, say1siz mesele var.

Ben kendi ¢ocuklugumu sizlere anlatsam, o da kendi basina, kendi saglik
sorunlarim da dahil olmak {iizere, benim tamamen Samani bir diinyadan
geldigimi size agiklamama olanak veren bir bildiri olusturur. Ama biitiin bunlara,
diizenledigimiz bu seminer ¢er¢evesinde yer vermek imkan1 maalesef yoktur. Bir
giinde biitiin bu meseleler ¢éziimlenmez. Diger meseleye, dinleyicilerin benim
ile ilgili istemine gelince, sorunlart benim ¢6zmem istemi, insallah Allah sizi
sOyletiyordur diyorum. Belki bir giin sayisal ¢ekilisin en biiyiik ikramiyesi ya da
tarihin en biiylik milli piyango ikramiyesi isteminiz ile bana ¢ikacaktir, kim bilir?
O zaman, ben bu iilkede ne yapacagimi biliyorum. Tesekkiir ederim.

Yalniz, unutmayalim, buiilkede ve devlet carkinda karar vericiler bizler degiliz.
Insallah dileklerinizi duyacak olan bir yetkili, bir sorumlu olur, bir kulak olur ve
dileklerinizi gergeklestirir. Efendim son soruyu almistim. Simdi degerlendirme
oturumuna ihtiya¢ var m1 bilmiyorum, bu kadar giizel sorularla seminer bence
degerlendirilmis oldu santyorum. Devam mi edelim sonraki oturuma, peki
Oyleyse, simdi on dakikalik bir ara veriyoruz.

IL. Bildiriler iizerine bir degerlendirme

Degerli arkadaslarim, sabah ve Ogleden sonra yaptigimiz iki oturumda,
Tiirk kavimlerinin inang¢larini, tarihi ve cografi boyutlarini, onlarm kendi tarihi
cografyasinda ve ayni zamanda benzer inang¢ yapilarin1 gosteren kavimler ile
ele alip inceleyen ve bildiri veren arkadaslarimiz oldu. Ahmet Aslan’in tespit
ettigi Kuzey Amerika Kizilderilileri arasindaki Tiirk¢e kelimeler ve adetler
onemli ¢aligma alanlar1 olusturur. Meldan Hanim’1n Kizilderili kiilttiriiyle ilgili
giindeme getirdigi tespitler ve bunlar arasindaki iliskiler de dikkatimizi bir baska
boyut iizerine ¢ekti. Zaten bdyle bir iliskinin varligi konusunda daha 6nce ben de
goriislerimi ifade ettim burada, tekrar etmeyecegim. Eldeki mevcut faraziyeler,
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teoriler ve etnografik malzemeler mevcut sorunu ¢ézmeye yeterli degildir. Bu
antropolojik ve etnografik bulgular 1518inda da benzerlikler iizerine makale
yazildigimi sdyleyebiliriz. Dinler ve inanglar iizerine sayisiz arastirma, sayisiz
caligma, sayisiz eser viicuda gelmistir.

Inanglar, dinler ve inanglar, onlar {izerine yapilmis sayisiz arastirma, say1siz
caligsma, sayisiz eser viicuda gelmistir. Fakat biitlin bunlara ragmen inanclarla ilgili
sorunlar ne diin ¢oziilebilmistir ne bugilin ne de yarin ¢oziilebilecektir. Bu, onun
tabiatinda olan stirekli insanla birlikte zaman i¢inde ilerleyen, gelisen, degisen,
doniisen, yeniden viicut bulan bir karaktere sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla bizim burada yaptigimiz sey kendi insanlarimizin inang diinyasinda
semavi dinler dncesi tasidigimiz, yasadigimiz, yasatmakta oldugumuz unsurlarin
neler olup olmadigini anlamaya ¢aligmak, onlarin tabiatini anlamaya ¢alismak,
bdylece kendimizi anlamaya ¢aligmak manasindadir. Dolayisiyla, burada verilen
bildiriler, birbirini tamamlayan niteliktedir, hepsi bir biitiinii, bir resmi 6niimiize
cikarmaya calisan giizel bilimsel ¢alismalardir ve her birisi i¢in ayr1 ayr1 oviicii
sozler soylemek miimkiindiir ve buna layiktir. Burada bu ¢alismalar noktalanacak
degil belki baz1 arkadaslarimizin ifade ettigi gibi Tiirkiye’de seminer manasindaki
bu ilk ¢aligma bu konuda ger¢eklesmis oluyor. Yani miistakil olarak buna ayrilmis
bir ¢aligma olarak kendini gostermektedir.

Inanglarimizla ilgili, burada séziinii ettigimiz yasayan eski inanglarimizla
bagh ritiieller {lizerine elbette bir¢cok uluslararasi kongrede, folklor ve tarih
kongrelerinde, su ya da bu sekilde bu meselelere deginen bildiriler verilmekte,
makaleler yazilmaktadir. Ancak bu seminerin 6zelligi bana gore kendi icinde
bir biitlin teskil etmesidir. Yani seminerin o inanglara ait bir ritiielle baglamasi;
once nasil bir maziden, nasil bir hareket, his, duyus, var olus diinyasindan neler
tagidigimizi anlamamiza yardim eden yardime1 olan bir ayinle baglamis olmasidir.
Bu bakimdan kendi basina 6nemli bir baslangi¢ olarak degerlendirmekteyim ve
bundan dolayr da hem TURKSOY’u hem de Hacettepe Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii Bagkanlarini kutluyorum.

Kendi adima ve hepimiz adina onlara tesekkiir ediyorum. Bdyle bir giinde,
boyle bir seminere boyle bir ritiieli tagidiklar igin tesekkiir ediyorum. Harun
Giling6r’iin seminerin ¢ergevesini ¢izen kavramlar ile ilgili ve sonda, dinler,
semavi dinler ve dinler agisindan seminerde ele alinan inanglarin yerini
belirleyen Mustafa Unal’in bildirileri arasinda yer alan bildiriler ile konunun bir
biitliin fotografin1 ortaya ¢ikaran arkadaslara da tesekkiir ediyorum; bu agidan
onlart kutluyorum. Onlarin sunmus oldugu bildiriler iizerine sdyleyebilecegim,
ekleyebilecegim fazla bir sey yok. Ancak, giiniimiizde inanglarla ilgili gérdiigiim
caligmalar tizerine birkag¢ s6z sdylemek istiyorum. Bu ¢alismalari, ii¢ kategoride
anlamamiz gerekir, diye diisiinliyorum.

Bunlardan biri bu ¢alismalar, timiiyle gercekten bilimsel nitelikli hedefleri
olan ¢alismalardir. Bunlar, bizimle ilgili olanlari siiphesiz kendi dinimizi, kendi
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ruhumuzu, hayal diinyamizi, tahayyiil ettigimiz alemi anlamamiza ve kendimizi
bilmemize yardim edecek psikolojik diinyamizi zenginlestirecek bilgileri ortaya
cikaran ciddi, objektif, bilimsel Olgiitlere dayali ¢aligmalardir. Biitiin insanlik
i¢in bu birinci kategoride saydigim galismalar gegerlidir. Ikinci kategoride
sayacagim grupsa tamamen dini ve ideolojik olan ¢aligmalardir. Yani bunlar bir
dinin anlagilmasi, bir inang¢ yapisinin anlasilmasi iizerine degil de bu inang yapisi
tizerinden kendi hedeflerini, kendi ideolojilerini, dini gerceklerini yaymaya
veya yayma alanlar1 agmaya doniik olan caligmalardir. Bu ¢alismalar diinyada
yapabilen iilkeler teskilatlanmis, devlet niteligi kazanmis, misyonu olan iilkelerdir.
Bizim gibi heniiz misyonunu bulamamus iilkeler i¢in bu gegerli degildir.

Uciincii gruptaki faaliyetler ve ¢alismalarsa gdsteri ve ticarete déniik olan
caligmalar, arastirmalar, yayinlar vesairedir. Bu da isin turistik, gosterim,
ticaret boyutudur. Bu son iki kategorideki ¢alismalar bizim alanimizi, bizim
disiplinimizi dogrudan dogruya ilgilendirmemekte ama dolayli bi¢imde de olsa
icinde yasadigimiz ortamin bir parcasi olarak bizi siirekli rahatsiz etmektedir.
Hepimizi siiphesiz rahatsiz etmektedir. Ben bu agidan bu ¢alismalarin gercekten
misyonu olan kurumlarca daha sunulabilir bi¢imde arastirilmasina imkan verecek
sartlara kavusturulmasini diliyorum. Yani inanglar bir toplumun biitiinlesmesine
yardim edici en biiyiik unsur oldugu gibi par¢alanmasina sebep olacak en biiyiik
unsura da doniistiiriilebilir. Iste en azindan bu tiir tesebbiislerde bulunabileceklerin
karsisinda toplumu diri tutabilmenin yolunu bulabilmek, anlayabilmek, ortaya
cikarabilmek agisindan boyle bir merkeze boyle bir kurumlagmaya ihtiyag oldugu
aciktir ama bizim hangi konuda, neyi gercek hedeflerine gore diizenledigimizi
goniil rahathigryla diistinebiliyoruz.

Biz gercekten bu iilkenin bir vatandasi olarak sahip oldugumuz egitim
kurumunun hedefini vatandaslar olarak biliyor muyuz ya da kalkinma projelerinin
hedefinin gelecekteki {ilkeyi tasiyacagi, tasimasi icap eden mesafenin ve
sonuclarinin ne olacagi konusunda yonetenlerimizin herhangi bir fikri var mi?
Ben bilmiyorum, sadece sunu duydum: 2023 yilinda 10.000 dolarlik kimin cebine
girecegi belli olmayan milli gelir fert basina olacakmis. Yani 5.000 dolar olan ama
adam gibi ayakta dimdik duran bir iilkenin ¢ocuklari olma sansini, hedefini ortaya
koyan bir projeyi ben daha sicak, daha anlamli buluyorum. Yani demek istedigim
sudur: Bu iilkede bir silkinme, bir kendine gelme, hani kitabelerde Bengiitas
Yazitlari’nda ta 700. yi1ldan 720’lerden sesleniyor ya... O, o gilinkii insanlara da
sesleniyor isin tuhaf tarafi, “Titre ve kendine gel!” diyor. Diisiin, oradaki titremek
“Diisiin ve kendine gel!” yani “Biitiin bunlar1 diisiin, bu yasadiklarimi diisiin ve
ontine hedef koy, bir daha o duruma diismeden ylirii!” Bunu sdylemek istiyor.

Biz bunu zaman zaman yiizyillar iginde becerdik, becermedik degil,
becermedik dersek bugiin buradaki varligimizi sorgulamamiz icap eder; becerdik
ama beceremedigimiz iste bu sliregte su ii¢ yiiz yillik siirecte beceremedigimiz de
ortada dniimiizde duran ¢iplak bir ger¢ek. Bunu asmak i¢in de bilime, teknolojiye
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hi¢cbir sey bahane bulmadan sahip olmamiz, bize ait kilmamiz ve kiltiiriimiizii
de onunla birlikte yogurmak suretiyle daha ileriye tasiyan bir projemiz olmali,
bir heyecanimiz olmali. Ask olmadan mesk olmaz. Ask, yaratmanin esasidir.
Ruhumuzda hiicrelerimizde yaratmanin esasini duyabilmek i¢in ask olmasi
gerekiyor. Bu toplulugun yani i¢inde yasadigimiz {ilkenin insanlarinin ruhu
calmmus. Iste o ruhu geri getirecek bir “kam”a ihtiyacimiz var. O “kam” ortaya
¢ikmali; bu toplumun bu toplulugun ruhunu c¢alanlardan ruhunu geri getirip
yeniden yaratma siirecine girmesini saglamasi icap ediyor. Bunlan diistindiirdii
bugiinkii seminer. Bu duygu ve diisiincelerle sizleri selamliyor ve beni dinlediginiz
icin tesekkiir ediyorum.



DEGERLENDIRME ve SONUC *

Mehmet Cihat OZONDER **

Degerli Katilimcilar,

Gergekten, iki giin siiren bu bilgi s6leni amacimiza ulagmamizin somut bir
gostergesidir. Degerlendirmeyi Saym Dursun Yildirim yaptigt icin ben sonug
kismiyla ilgili birka¢ climle sdyleyerek bu giizel glinii noktalamak istiyorum.
Bizim “bilgi s6leni” adin1 verdigimiz ve igerisinde diin aksam gerceklestirilen,
gozlere, kulaklara, ylireklere hitap eden o gercekten gorkemli tiyatro Kizil
Kam oyununun, bir daha kolay kolay goriilemeyecek bir 6zellikte oldugunu
ve bunu kagiran genglerimize onlar adina {iziildiigiimii ifade ederek sozlerime
baglamak istiyorum. Buglinkii bilgi s6lenimizin bilgi yolu kisminda, programa
dikkat ettiyseniz, birbirini tamamlayan bir biitiinliik i¢inde siralanmis oldugunu
yine burada tekrar ifade edecegim. Sayin Harun Giingor’iin “Geleneksel Tiirk
Dininden Anadolu’ya Tasinanlar” baglikli bildirisi gergekten bu biitiinliigli gozler
Oniine sermistir. , Hem ilahiyat¢1 kimligi hem de Tiirkeii kimligiyle meseleye
yaklasan Gilingor’iin, biitiiniinii kapsayan o ¢ergeve tebligi, gergekten hepimiz
icin hem daha c¢ok bilgi sahibi olmamizi gercgeklestiren bir olaydi hem de
yOniimiizii tayin etmemize ¢ok biiyiik katkisi oldu. Sayin Larisa Anjiganova’nin
“Geleneksel ve Cagdas Hakas Kam Inanci” baslikli tebligi i¢in de burada
kendisine tekrar tesekkiir etmek isterim. Gergekten fiziki mekan olarak uzakta
ama duygu olarak gonliimiizdeki akrabalarimizin su anda, yani Hakasya’daki
kardeslerimizin su anda nasil bir inan¢ kurumu cercevesinde bulunduklarini,
nasil yeni bir olusum ve yeni arayiglar igerisinde olduklarin1 da bizlere ifade
ettigi, acikladigi icin de gercekten burada tekrar kendilerine tesekkiirii bir borg
bilirim. Ugiincii konusmaci Valery Vasilyev, kendisi ¢ok biiyiik bir alicenaplik
gosterdi, unvanini diizelterek baska bir mesaji da verdi. Bu mesaj bizim zaten
hem Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii hem de TURKSOY olarak iizerinde
durdugumuz ¢ok 6nemli bir gérevdi, bunu tekrar hatirlatti. Saha Sire’deki, yani
Ruslarin deyimiyle Yakutistan, oradan dolayli olarak biitlin diinya literatiiriine
girmis ismi de Yakutistan, ama kendilerine verdikleri isimle Saha Sire veyahut
da bugiin bizim, Tiirkiye’de de Saha Yeri adin1 verdigimiz, yine o uzak iilkedeki
yakinlarimizin kendi dillerine ne kadar 6nem verdigini vurgulayan esas tebliginin
yani sira arada ilave olarak sunmus oldugu bir konu, bence ¢ok daha 6nemliydi.
Bunu hepimizin diisiinmesi gerektigini vurguladi ve bu vurgu i¢inde yasadigimiz
sartlarda Tiirk¢enin ve bizim i¢in Tiirkge yayin yapmanin ne derece dnemli
oldugunu bize hatirlatmasi agisindan da son derece dnemliydi. Bugiin eger,

*  Bant kayd1 Sidika Karaca tarafindan ¢6ziimlenmistir.
*%  Prof.Dr., Hacettepe Universitesi, Tiirkiyat Aragtirmalar Enstitiisii.
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icinde yasadigimiz sartlarda, akademik hayatta bile, kendi dilimizi ikinci plana
itmis bir anlayis tarafindan yonlendiriliyorsak bu durum, bu iilkenin gelecegi
acisindan gergekten diislindiiriicidiir. Akademik ilerlemelerde, yiikseltmelerde
onceligin Tiirkgeye verilmesinin ne kadar 6nemli oldugunu, uluslararasi alana
¢ikmak i¢in de kendi ana dilini 6n plana ¢ikarmanin 6nemini, satir aralarinda
bize vurguladi. Bu tespit, bizim hem Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisiiniin hem de
TURKSOY ’un ana hedeflerinden biri olma 6zelligini de tasidig1 igin, kendilerine
burada bu konudaki hatirlatmas1 sebebiyle de tekrar tesekkiir etmek istiyorum.
Yine ilk oturumun son tebligini geng¢ arastirmaci Sayim Biilent Giil sundu. Yok
olmakta olan daha bagka Tiirk boyu olan, yani fizik olarak varlig1 yok olmak
tizere olan Duhalar konusuna dikkat ¢ektigi i¢in ve bu konuda birgok bilimsel
aragtirmanin yapilmasi gerektigine, en azindan igaret ettigi i¢in kendilerine burada
tesekkiir etmek istiyorum. Verdigi bilgilerin disinda Duhalar, yine Tiirk kiiltiir
cografyasmin bu olduk¢a uzak kdsesinde ama yine yiireklerimizde yasayan bir
topluluk olarak hatirirmizda kalacaktir.

Ikinci oturumdaki konugmacilardan Sayin Meldan Tanrisal, gok biiyiik
zorluklarla aramiza katildi. Yurt disindan gece yaris1 gelmisti ve gercekten bizi
kirmayarak buraya katildi. Daha 6nceden, bu bilgi s6leni hazirligi sirasinda,
kendileriyle Kizilderili kavrami {izerine bizi diisiindiirmesi gerektigi konusunu
konugmustuk. Gergekten ¢ok biiyiik fedakarlikla katildi ve o diinyanin goriintiisiinii
bize sunarken o, Kizilderili ve Tirk topluluklar1 arasindaki benzerliklerin en
azindan karsilastirilabilmesi i¢in bir imkan da vermis oldu. Ayrica kendilerinin, su
anda Amerikan Kiiltiirii ve Edebiyati Béliimiiniin disinda, Kizilderili Arastirmalari
Grubumuzun da kurucularindandir ve bu konuda ¢ok ciddi ¢aligmalar yapan bir
akademisyen arkadasimiz olmasi da sizin dikkatlerinize sunmam gereken son
derece onemli bir husustur. Kendilerine, Kizilderili arastirmalari konusunda ve
bu kiiltiiriin Tirk kiiltiiriiyle olan paralelliklerini gdstermesinin de son derece
onemli oldugunu bize hatirlatmasi agisindan da tesekkiirli bir borg¢ biliyorum.
Degerli dostumuz Saym Ahmet Ali Arslan, zaten bu salonda hemen hemen
biitiin goniilleri fethetti. Aradaki baglantilar1 ve bu Kizilderili kiiltiiriiyle tekrar
Bering Bogazi’ndan geri gegerek Orta Asya yani daha dogrusu bugiinkii ismiyle
Sibirya’dan Orta Asya’ya, oradan da Tiirkiye’ye kadar olan ¢izgide, eski Tiirk
inancinin, degisik isimler altinda olsa da aslinda bir biitiinliigli gdstermesi agisindan
bu konuya dikkat ¢ektigi i¢in ben, tekrar kendilerine tesekkiir ediyorum. Aslinda
elinde ¢ok daha fazla malzeme oldugunu da biliyorum. Arslan’in eserlerinden
de bunlan biliyoruz. Bu paralelligi daha da genis bir sekilde gostererek, katkida
bulunacak yazilariyla ve belki de diger goriintiilii malzemeleriyle destek olurlarsa
biiyiik bir boslugu dolduracaklarindan eminim. Temennilerine de katiliyorum ama
aslinda su anda bugiiniin temel konusunu eski Tiirk inanci, yasayan eski Tiirk
inanclar1 olarak belirlemistik. Bu ¢er¢evede, temel konulari belli dlciilerde ifade
ettigimizi zannediyorum. Diger taraftan Tirkiyat Arastirmalar1 Enstitiistiniin
amaglarinin basinda, Tiirk kiiltiirii denen o biiyiik biitiinliigiin belli dilimler i¢inde
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incelenmesi oldugu i¢in bu arastirmalar1 yapmaya her zaman devam edecegimizi
ifade etmek istiyorum. Ikincisi bugiin gergekten Tiirkiye’de, son yillarda, tarihi
doniim noktasinin da basladigii tekrar ifade etmek isterim. Yani yasayan eski
Tiirk inanglar1 ismini verdigimiz bu ¢alismanin bundan sonra da devam edecegini
bu konuyla ilgili olarak belki yillik seminerler, sempozyumlar, planlayarak hep
birlikte bilgi solenleri diizenlemeyi diisiiniiyorum. Bugiinkii Bilgi S6leni’nin
konuyla ilgili daha teferruath bilgiye ulasmamizin bir baslangici olmasini iimit
ederek kendisine tekrar tesekkiir ediyorum. Yine Saym Ahat Salihov’un “Bagskurt
Samanlarinin Tedavi Usulleri” baslikli tebligi de aslinda yine bilgi agisindan
hepimize c¢ok biiylik bir katki saglamasinin otesinde, kiiltiirler arasindaki
paralellikleri gdstermesi bakimindan son derece yararli oldu. Bizim su anda da
iginde yasadigimiz kiiltiirimiizdeki bazi unsurlar1 da gosterdi. Tiirk kiiltiiriiniin
bir biitiin oldugunu, bunun bir sosyal kurum olarak inang sistemi ¢ergevesinde
aslinda birbirinden ayrilamayacagini, hakim olunan biitiin cografyada ayni
unsurlarin, ayni motiflerin bire bir varligin1 bize gostermesi agisindan da son
derece onemli bir katki sagladigini burada ifade etmek isterim. Saym Timur
Divletov’un “Kamlik Inancinda Kam ve Kiimelenme Gelenegi” iizerine sunmus
oldugu teblig de gercekten konunun hem teorik hem de pratik a¢idan son derece
yogun bir degerlendirilmesini icermekteydi. Kendisiyle ayrica gurur duyuyoruz.
Kiiltiir sahasindaki ¢caligsmalari da doktora tezi asamasinda halen devam ediyor. O
acidan da Hakasya ile Tirkiye, Tiirk kiiltiirleri arasindaki bu baglantiy1 sadece bu
tebligle degil, bunun disindaki diger ¢aligmalariyla da ortaya koyacak, ¢cok enerji
dolu geng bir akademisyen olarak kendisine burada tekrar tesekkiir ediyorum.
Tabii olarak galismalarinin devamim diliyoruz. Sayin Mustafa Unal’in da biitiin
bu ¢izgi icerisindeki gelismeleri belli bir noktadan yine semavi dinler agisindan
degerlendirmesi son derece yararli olmustur. Bu degerlendirmelerinden dolay1
kendisine ¢ok tesekkiir ediyoruz. Sayin Dursun Yildirnm’in degerlendirmesine
ilave edecek fazla bir climlemiz olamayacak. Kiiltiirel biitiinliigli gostermesi
acisindan son derece dnemli konulara isaret etti ve burada aslinda bizim gengler
icin her zaman konustugumuz konuyu vurgulamis oldu. Bu konulara yaklagimda
oryantalist bakis a¢isinin, aslinda kendi kiiltlirlimiiz {izerinde de ne kadar tahribat
yaratabilecegi mesajmi buradan almaya calistik. Isimlendirme konusu son
derecede 6nemlidir ve bu konu zaten sempozyum diizenlemekteki ana hedeflerden
de birini teskil etmekteydi.

[lahiyat sahasinin da ayni sekilde, Tiirk kiiltiiriinii meydana getiren hemen biitiin
diger konularla ilgili olarak ayn1 6zellik tasidigini burada yapilan konusmalarla
hatirladik. Bunun 6tesinde ¢ok degerli katkilarda bulunan yine misafirlerimiz
de oldu. Bu konuyla ilgili birka¢ ferahlatici climleyle de ben sdzlerime son
vermek istiyorum. Bu organizasyonu yapmaya basladigimiz zamandan itibaren
Ankara’daki biitiin kitle haberlesme araglarina, Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi
mensuplariin hemen hemen tamamina, Ankara’daki iiniversitelerimizde bulunan
ilgili akademisyenlerinhemen hemen tamamina, arada tabi ihmal olabilir, unutulma
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olabilir, sempozyumu ve tiyatro haberini duyurabilme imkanina sahip olduk. Bu
noktay1 da dikkatlerinize sunmak istiyorum. Ciinkii hakli olarak bir¢ok katilimci,
salonun bu kadar bos kalmasinin sebebini sordu. Bunu, bizim ve organizasyonu
yapan kurumlarimizin bir eksikligi olarak gérmemenizi dilerim. Bu konuda,
herhalde yapmamiz gereken, konunun énemini kendi ¢evremizdeki insanlara tek
tek anlatarak, hatirlatarak katilimi saglamak olmalidir. Belki o zaman katilimla
ilgili eksiklikler telafi edilebilir. Su anda elimizde ¢ogu siyasilerden olmak iizere
epeyce bir tebrik yazi ve telgraflar1 var. Hepsi mazeret belirtiyor. Biitlin parti
liderlerimizin- simdi propaganda olmasin diye isimlerini okumayayim miisaade
ederseniz- hemen hemen hepsinden mesaj geldi; zamanlar1 ¢ok sinirli oldugu i¢in
katilamadiklarini, iiziildiiklerini ifade ediyorlar. Bu bile, bence bu toplantilarin
amacina yine de ulastigia isaret eder. Boyle bir toplantinin varligindan haberdar
olmalar bile, bizim agimizdan, mesajin yerini buldugunun isaretidir. Tabii goniil
isterdi ki hig olmazsa burada, toplantilarin bir kismina katilsinlar, biraz daha dogru
bilgiye ulagma sanslari olsun... Ancak o zaman belki Sayin Yildirim’in biraz 6nce
belirtmis oldugu gibi yonetim ve dogru bilgi arasindaki iliskiyi kurabilirler ve belki
birazdahakendiinsanimiza faydali olmaimkanini elde edebilirler. Bununla beraber
ben su aciklamayla sézlerime de son vermek istiyorum: Bu konuyla ilgili olarak
caligmalarimizin biitiin katilimeilarimiza agik oldugunu ifade etmek istiyorum.
Tebligini yetistirememis, herhangi bir sekilde katilamamis olan akademisyen
ve arastirmaci arkadaslarimiza, ilgili ¢aligmalarin1 yayimlanmak iizere bizlere
gondermelerini istiyorum. Su anda, bu bugiin yapilmis olan konusmalarin biiyiik
bir kismi yazili metin elimizde ve bunlarim bir “sempozyum bildirileri kitab1”
olarak basilmasi kararmi da aldik. Bunun kaynagini zor da olsa bulabildik. Bu
konuda sizlerin de yardimlariyla problemleri ¢6zmek miimkiin olacaktir ve ancak
birlikte oldugumuz takdirde birgok sorunun iistesinden gelebilecegimizi burada
tekrar ifade etmek istiyorum. Bu konularin 6nemine ne kadar kani isek o 6l¢tide
caligmalara da hep birlikte katkida bulunmak zannederim boynumuzun borcudur.
Ben aslinda “Bu bir baslangictir.” demistim daha once. Bu giizel baslangicin
bundan sonraki ¢aligmalarla daha gii¢lii bir noktaya gelmesini temenni ediyorum.
Herkese katkilarindan dolay1 ozellikle tesekkiir ediyorum. TURKSOY Genel
Miidiiriimiiz yurt digina ¢ikmak zorunda kaldig1 i¢in sabahki oturumdan sonra
aramizdan ayrildi ama kendilerine ve biitin TURKSOY calisanlarina ve ayrica
Saym Sancar Miilazimoglu'na 6zellikle tesekkiirlerimi bildirmek istiyorum.
Bundan sonraki ¢aligmalarimiza da hep birlikte devam etmek dilek ve iimidiyle
hepinize saygilar sunuyorum. Toplantiy1 kapatiyorum. Tesekkiir ederim.
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