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Bir ulusu en iyi yansitan aynalardan biri mitolojidir. Bu aynada
o0 ulusun ve bireylerinin gereksinimleri ve tutkulari, ic diinyalarinin
zenginligi tim ciplakligiyla gozler dniine serilir. Hig kuskusuz mitoloji
yalnizca manevi dlinyay! degil, ayni zamanda dis diinyayla iliskileri
de yansitir. Gelecekteki dustincelerin esin kaynagidir mitler. Din,
felsefe, sanat, digler mitlerin blyillu kazaninda piser. Baska
inanclarla etkilesimin sonuglarini, bliylik tarihsel olaylarin imgelere
yansimasini, 6lim dogum gibi temel yasamsal deneyimlerin insanin
kendine ve diinyaya iliskin tasarimlarinda nasil dalgalandigini, biitiin
bunlari mitolojinin yardimi olmadan asla anlayamazdik.

Yasar Coruhlu bu kitapta, tarih boyunca cesitli isimlerle farkli
cografyalarda yasamis Turk uluslarinin inanclarini, imgelemlerini,
urettikleri sanat eserlerini birbirleriyle iliskili olarak ele aliyor; belirli
alanlarda daha 6nce yapilmis calismalar birlestirerek, mitlerin
simgesel dilini c6zmek ve kendimizi biraz daha tanimak icin iyi bir
~ firsat sunuyor.
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“Tiirk dili; dillerin en zenginlerindendir; yeter ki bu dil suurla islensin.
Ulkesini, yiiksek istikbalini korumasini bilen Turk milleti, dilini de
yabanct dillerin boyundurugundan kurtarmalidir,” dlyeu Mustafa
Kemal Atatik’iin yolundan gidenlere.
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ONSOZ

Bu kitap, Tark Mitolojsinin ABC'si (1998) isimli kitabin gozden gegirilip genisle-
tilmesi sonucunda ortaya qikti. Elbette bir énceki kitapla kargilastinildiginda ¢ok
daha fazla etnografik malzeme ve sanat eseri icermekte, s6z konusu eserlerin ozel-
liklerine ve mitleri nasil yansitigina genis olarak deginilmektedir.

Bu calismada, Tark mitolojisinin tarihsel yonayle ilgili eserlerden oldugu ka-
dar, ganumuze dek eski inanglarini koruyabilmis cesitli Tark topluluklannda yapi-
lan bilimsel arastirmalardan da yararlanildi. Temel kaltirel unsurlardan olusan bir
zemin Uzerinde, tarihsel gelisim dikkate ahnarak, Turklerin ortagi oldugu ya da
sonradan dahil oldugu mitolojiler incelenmeye cahisildi. Konu daha cok Tirk toplu-
luklanim ilgilendirecek bigimde ¢ozimlenmeye cahsildig igin, aymi mitoloji grubu-
na giren diger topluluklara zorunlu olmadik¢a deginilmedi; degisik topluluklar,
mitolojiye iliskin bir konuya aufta bulunmak ya da benzerlikleri ortaya koymak ge-
rektiginde s6z konusu edildi.

Genel anlamda ele alacak olursak Turk mitolojisi, Tuark kaltir tarihi icin oldu-
gu kadar, sanat tarihi icin de buyuk 6nem tagimaktadir. Baz arastirmacilar, Tark
mitolojisinin sanat eserlerinde ifadesini bulamadigindan s6z ederler; bu durum as-
linda Tark sanat eserlerinin mitolojiyle yogrularak islenmemesinden kaynaklan-
maktadir. Umuyoruz ki, bu ¢alisma Tark mitolojisinin sanat eserlerine yansimadi-

@ gortsunu buytk ol¢iide ortadan kaldiracakar.

Caligmalarim sirasinda gesitli yardimlarmi gordugim Yrd, Dog. Dr. Tulin Co-
ruhlu'ya, Bilgehan ve Elif Cicek Coruhlu'ya ve beni bu kitabi yazmaya tesvik eden
Mustafa Kiipiisoglu'na tesekkiirit bir borc bilirim,

Yasar Coruhlu
Kuaguk Yah, 03.10.2001
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GIRIS

Turk mitolojisi, Tark sanatinda oldugu gibi, Orta ve Ig Asya’da paleolitik devir-
den beri gelisip bozkir kilttirinde yeniden bicimlenen ve proto-Turklerce (kendi
katkilaryla birlikte) farkl bir bitttin haline getirilerek yeniden ortaya ¢ikan bir olu-
sum surecine sahiptir. Bu nedenle Ttrklerden énceki devrelerin mitolojik karakterli
arkeoloji ve sanat tarihi malzemesi, Tiirk mitolojisi icin de énem tasir. Asil olarak
erken devirlere kadar geri gitmeyeceksek de dzellikle proto-Ttrk ve Hunlardan iti-
baren ele aldigimiz Tark mitolojisine iliskin sanat esetleri ya da arkeolojik nesnele-
re zaman zaman deginecegiz.

Diinya mitolojileri baglaminda, mitoslan sanat eserlerinden ayirmanim mimkun
olmadifn agiktir. Séz konusu mitoslan yaratan toplum, onlan surekli olarak gele-
cek nesillere aktarir. Toplumun gelisim c¢izgisi iginde mitoslarn etkisinin ikinci
planda kaldig gorulurse de toplumun cesitli gelenekleri, bu geleneklere bagh ola-
rak ortaya konan el sanati, hatta plastik sanat urunleri gegmisten suzulerek ginu-
miuize kadar ulasan mitolojik degerleri yansitir. Bu toplumun sanatini geri planda
besleyen temel bir yapi her zaman s6z konusudur.

Mitlerin ortaya ¢ikmasindaki en énemli etken —ozellikle erken devirler soz ko-
nusu oldugunda— dindir. Téren ve buyiyle ilgili cesitli uygulamalar mitlerin olu-
sumunu besleyen en énemli kaynaklardir. Kigiik buytuk her dinin yarattig bir mi-
toloji vardir. Kualtiriin insanlar arasindaki baglantyr saglayan bu énemli unsuru,
dogal olarak kendi sanatini da yaratacakur. Bu sebeple sanat tarihimizin, Tirk mi-
tolojisiyle ilgili calismalar yapilmadan aydinlatilabilmesi mumkin degildir.

Efsane anlamina gelen mit ile destan kavramlarina da kisaca deginmekte yarar

var; inlii dinler tarihgisi Mircea Eliade soyle der:

Mit kutsal bir 6ykiyu anlaur: en eski zamanda, ‘baslangictaki’ masallara 6zgit zamanda
olup bitmis bir olay anlaur. Bir baska deyisle mit, dogatistii varliklarn basarlan saye-
sinde, ister eksiksiz olarak butin gerceklik, yani Kozmos olsun, isterse onun yalnizea

bir parcast olsun bir gercekligin nasil yasama gectigini anlaur.

Eliade mitin bir yaradihs 6ykisu oldugunu belirtir ve mitlerdeki kisilerin olaga-
nisti varliklar olarak kimi zaman insanlarla iliskiye girdigini ifade eder. Boylece

dogaiistt ve kutsal varliklar, insamin insani ozellikler edinmesini saglamus olurlar.

L' M. Eliade. Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat, s. 15.
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GIRIS

Efsane ise doganst varliklara iliskin olaylant konu alir. Destan (legend), efsanenin
karsiti olarak insanlarin yarattigr bir olaydir. Burada yerytzindeki kahramanlann
yapug isler ve baslarindan gecen olaylarin yaziya gecirilmesi, yeryiziinde yasayip
yasamadiklan gibi seylerin tarihsel temellere dayanarak arastinlip kaydedilmesi
soz konusudur. Bu farkliliga ragmen destanlar da genellikle mitoloji kapsaminda
ele almr. Mitolojinin kapsami gtinamtizde hayli genislemistir. Destanlar, hikaye-
ler, masallar, romanlar ve hatta insanmin gintmuze kadar siiren yasantisinin kayitla-
n ve simdiki hayatimiz da mitolojinin konusudur; ¢inka tim bunlarin iginde mit-
lerin yansimalan ya da baskalasmis bicimleri meveuttur.

Erken devirlerde sosyal bilimciler mitleri masal, hikaye niteliginde —basit, ger-
geklikten yoksun- tirtinler olarak kabul ediyorlardi. Artik bilim adamlan mitleri,
ait olduklan toplumlarca bir zamanlar meydana geldigine inamlan olaylarm kutsal
anlatimlar olarak kabul etmekte ve bu yonleriyle topluma model olusturduklanna
dikkat cekmektedirler.
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1. SAMANIST MITOLOJI

Samanizm

Samanizm, milattan 6nceki yillardan bu yana Turklerin ve gevrelerindeki topluluk-
larn, Ig Asya ve Orta Asya'da yasadiklar bolgelerde uyguladiklar ve saman ya da
kam adh verilen din adamlan aracihgiyla gerceklestirilen bir inang ve uygulamalar
batinudur.

Bazilanina gore bir dini ifade eden bu terimin karsihk geldigi inang sistemi, as-
linda Islamiyet, Hiristiyanhk, Budizm gibi tam anlamiyla tesekkil etmis bir din de-

gil tanrilar, ruhlar ve insanlar arasinda iliski saglayan bir sistem ve tekniktir.
Baska bir gortige gore ise bir din olmakla birlikte bu, onu timuyle kavrayabilecek
yeterli bilgiye sahip olmadigimzdan acikca ortaya konulamamaktadur.

Samanizm sozcugn Tunguzcadaki saman isminden gelmektedir. Bu sézcuk Rus

bilim adamlan aracihgiyla bilim terminolojisine girmistir." Tirk topluluklarinda

saman teriminden ¢ok kam sozctg kullamlmsgtir; bu yiizden séz konusu inanglar
butinine Kamcilik demek de mamkandur ya da Orta Asyamin bazi bolgelerinde

kullanildign gibi tanricilik veya tengircilik de denilebilir.

Samanizm, erken devir Tarkleri ve onlann komsulan arasinda ¢ok daha eski

¢aglardan itibaren totemist inanglar, ata kiltleri, hayvan kaltleri, doga kultleriyle

birlikte gorilmektedir. Bazi arastirmacilar buradan hareketle Samanizmin Ttrklere

sonradan geldigi fikri tzerinde durmakta, dolayisiyla Samanizmin IV.-V. yuzyillar-

dan 6nce Orta Asya'da bilinmedigini iddia etmektedirler.* Arasirmaci Gumilev ko-
nuyla ilgili olarak: “Gerek ‘kam’ terimi ve gerekse ‘kamlik’ sozu ilk defa VII. yuz-
yilda tespit edildiginden, Cungarya ve Altay Turkleri arasinda da kamhk sisteminin
VIL-XII. ytizyillar arasinda ortaya cikmms olmasi ihtimali fazladir,” gérasunu dile
getirir.” Bununla birlikte Sibirya'daki kaya resimlerinde cok daha eski tarihli ve sa-
man oldugu dustniilen ya da boyle yorumlanabilecek insan tasvirlerine rastlanmasi
(Resim 1), bu konu uizerinde daha cok arastirma yapilmasi gerektigini ortaya koyu-
yor,

RS v Ormek, llkellerde Din, Buyu, Sanat, Efsane, s, 47,

A Yagar Ocak, Bektasi Menalubnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, s. 34-35.
¥ LN, Gumilev, Eski Tiirkler, cev. Ahsen Batur, s, 129,
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TURK MITOLOJISININ ANAHATLAR]

Eb0i Reyhan el-Birani el-Asarit’l-Bakiye
an el-Kurani'l-Haliye adh eserinde Samaniz-
min, Buda ortaya gikmadan once var oldu-
gunu soyleyerek bu inang sisteminin cok
daha eski oldugunu belirtiyor:

Seriatlar meydana gelmeden ve Buda
(Budasif) ortaya ¢tkmadan once yerya-
ztnin dopusunda yasayan insanlar
samaniyyin idiler. Bunlar putperesttiler.
Bunlann  kalintilan bugin  Hindistan,
Cin, Tuguzguz tlkesinde bulunmakta-
dir. Horasan halki bunlara semndn der....
Bunlar zamanin ebediyetine, ruhlanm
tenasihine, felegin sonsuz bir boslukta

diismekte olduguna inamirlar.®

Turklerde en erken devirlerden beri

Resim 1. Sibirya kaya resminde saman ol-

inang sisteminin Gok-Yer/Su-Atalar seklin-
dugu dasunalen figar (S. Anadol, “Saman

Turkler Tuva ve Hakasya,” Atlas, say1 82,
Ocak 2000, s. 46).

de formile edildigi anlasilmaktacir. Bu
sistem, yukanda adlanm andigimz cesitli
inanglarla bir arada yer almaktadir. Soz
konusu inamslar arasmda evren, dinya, éteki dinyayla ilgili inanclar ve duasunceler
de yer almaktadir. Boylece ortaya gikan bu buyiik ve karmasik buttn, ya dogrudan
dogruya mitoloji kapsamina girmekte ya da gesitli mitolojik ogeleri icermektedir.

Samanist Tanrilar ve Ruhlar

Tann Kavrami

Turk mitolojisinde pek cok tann ve ruh vardir; ancak bunlarla ilgili ¢ok ayrntih
bilgiye sahip degiliz. Bu konudaki bilgiler farkh Turk kavimlerine gore degismek-
te, bunlar arasinda anlasiimaz ya da gelisik ifadeler bulunmaktadir; 6rnegin ileride
deginecegimiz gibi bazi arastirmacilar Islamiyetten once Turklerde tek Tann inan-

cimin bulundugunu savunmakta, ama bunu kamtlayacak deliller bircok kisiye gore

4 Terctime icin bkz. Ramazan Sesen (haz.), Islam Cografyacilarma Gore Tarkler ve Tirk Ulkeleri,
5. 193
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zayif kalmaktadir. Bu konu temelde dinlerin coktannciliktan tektannciliga dogru
gelistigi tezine karsi ortaya atilan, tektanncihigin insanlhkla yasit oldugunu ve son-
ralan toplumlarin inanglarimin yozlagarak coktanriciligin ortaya ¢ikugin ifade eden
baska bir tezle ilgilidir. Bu tez eski Tarklerde tektanncihgn izlerinin bulunduguna
isaret etse de, ikinci derecede tannlar ya da ruhlann da var oldugu gergegini orta-
dan kaldirmaz.

Bugin kullandigimiz tann sozcugn, Islamiyetteki Allah kavramuyla birlesip yeni
bir anlam kazanmistr. Ashnda tann sézcngi, eski Tarkgedeki tengri sozcuginden
gelmekte ve bu sozcuk cesitli Tark topluluklannda birbirinden kiguk farklarla kul-
lamlmaktadir.

Tiirklerde tann tasavvuru Gok-Yer/Su-Atalar formuluyle ifade ettigimiz cesitli
kitltlerle birlikte karsimiza cikmaktadir. Bu nedenle erken devirde tek bir Turk dini
ile kars karsiya olmadigimizi soyleyebiliriz. Ttrklerin din anlayislan, kavimlerin
gosterdigi toplumsal yap: degisiklikleri nedeniyle, zamana ve yere bagh olarak
farkhihklar gostermektedir. Buna ek olarak, devletin din anlayisiyla halkn din anla-
yis1 arasinda zaman zaman ucurumlar ortaya gikmugtir. Nitekim halk arasinda, yu-
karida belirttigimiz birtakim eski inanglarla birlesen samanist uygulamalar egemen-
ken, —ormegin Goktirk devrinde Orhun yazitlanndan da anlagildigy gibi— bir Gok
Tann inanci mevcuttu. Yalmz bazi arastirmacilann savundugu gibi bu, onun bir ge-
sit tektanrih din oldugu anlamina gelmez. Basat unsur olarak gokyazina kabul
etmek ile Islamiyetin Allah kavrami arasinda hicbir ilinti yoktur. Kald: ki inanglar-
da Gék Tann’'min yam sira Yer Tann'dan ve tannisal nitelikler tasiyan ruhlardan da
s6z edilmektedir.

Bununla birlikte Islamiyetin Orta Asya'da yayihgindan sonra, bu dinin etkisiyle
Musliimanlarla iliskiye gegen Turk topluluklannda tek Tanri kayramimn Gok Tann
kiltit sayesinde daha kolay yerlestigini de kabul etmeliyiz. Nitekim X. ytzyihn ilk
geyreginde Oguzlar arasindan gegen Arap gezgin Ibn Fadlan, Oguzlann zorda kal-
diklaninda (Muslimanlara yakinlik duyduklan icin) baslanm goge kaldirarak “Bir
Tann" dediklerini bildirmektedir:

Iglerinden biri zulme ugrar ya da sevmedigi bir sey gorurse basim semaya kaldinp “Bir
Tann” der. Bu Tarkee ‘Bir Allah’ demektir. Zira Tarkgede bir, vahit ve Tengri ise Allah
demektir”

Tarklerde din mefhumu, Gok-Yer/Su-Atalar formiline uygun olarak sekillenmig

5

R. Sesen, X. Asirda Tiirkistan'da Bir Islam Seyyahi Ibn Fazlan Seyahatnamesi Tercimesi, s. 31,
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oldugunu daha once belirtmistik; bu, Turkler Islamiyetle ilk karsilastiklar zaman-
larda da boyleydi. Nitekim Ibn Fadlan seyahatmamesinde Oguzlarda atalar kultine

isaret eden su ifadelere de yer vermektedir:

Hicbir seye ibadet etmezler. Aksine buytiklerine Rab (Allah) derler.®

Islamiyetin yayilmaya basladigi devirlerde Turklerin tann anlayisimin ne du-
rumda oldugunu konuyu biraz basite indirgese de Kasgarlh Mahmud'un su sézlerin-

de izleyebiliyoruz:

Yere batas: kafirler goge “... Tengri” derler, Yine bu adamlar biyiik bir dag, buyuk bir
agac gibi gozlerine ulu gortinen her seye “.. Tengri” derler. Bu ytizden bu gibi seylere
yitkuntrler (secde ederler). Yine bunlar bilgin kimseye “.. Tengrigen” derler. Bunlann

sapikliklanndan Tanrt'ya 51gmmz.?

Goksel Tanrilar ve Ruhlar

Gok Tanrnt

Eliade'ye gore gok tannsi ya da gokteki tannlar fikrinin dogusu, gokytuzunun ya da
uzayin siradan insanlarin ulasamayacag yiiksek bolgeler olusundan kaynaklanmak-
tadir. O ytizdendir ki, cesitli yollarla (6mmegin samanlarin Dinya Agacint basamak
olarak kullanmalar) ve cesitli amaclarla bu ulasilmaz yerlere cikabilen insanlar, ar-
tik insan olmaktan, en azindan siradan bir insan olmaktan c¢ikarlar. Gok tanris1 ya

da gokteki tannlar bu distinceyle ve gokytiztintn etkisiyle tasarlanmis olmalidir:

Samoyedler, ad1 gokytizit anlamina gelen ve gékytizintin en yukansinda oturan tanr
Num'a tapmaktadirlar. Koryaklarda yuce tann, ‘yukandan bir," ‘yukarimn efendisi’
‘var olan’ olarak adlandinlmaktadir. Aynular ise onu ‘gokytizintn tanrsal reisi,’ ‘gok-

sel tanr1,’ ‘dunyalann tannsal yaraticist’ olarak, ama aym zamanda Kamui, yani ‘gokyt-

zit' olarak da tammaktadirlar.®

Gok tanns: bazen gokle ozdeslestirilmekle birlikte, daha yaygin olarak evrenin
gokte oturan yaraticist olarak algilanmustir. Ancak yaradilistan sonra goge cekil-
mis, temsilcisi olan baska tanrlan yerytuziane gondermistir. Bununla birlikte insan-
lardan mutlak bicimde uzaklasmanustir, darda kaldiklarinda insanlar yine ona bas-

 R. Sesen, a.ge.,s. 30.
7 Kasgarh Mahmud, Divani Lagat-it-Tiirk Tercamesi, ¢ev. Besim Atalay, ¢ 111, 5. 377-378.

® M. Eliade, Kutsal ve Dindist, ev. M. Ali Kiligbay, s. 97-98.
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yurmaktadir.’

Turk topluluklannda da durum boyledir. Her ne kadar Orhun yazitlaninda “yu-
karida Tirk tanns” deyimi kullanihyorsa da, cesitli diinya dinleri ve mitolojilerin-
de tann sozciigu gokle iliskilendirilmis ya da gok tannlanindan soz edilmistir. Cin-
lilerde de gok tannsi biliniyordu. Benzer sekilde Iskandinav mitolojisinde Odin
gok tannisiydi. Cesitli dillerdeki tann sozcugn gokyuzii ya da gok tannsi anlamina
gelmektedir: Mogolca tengri, gokytizii; Cince tien, gokytizi/gok tannsi; Babilce anu,
gokyuzl; Sumerce dingir, acik, parlak (gokytiz) vb.'

Eski Turk lehcelerinde tangr, tenri, tengere, tangara, ture, tenegere gibi degisik
sekillere burinen tengri sézciigii hem gogii hem de Gok Tann'y: ifade ediyordu."!
Konuyla ilgili olarak Seyidov, giintimuz Tark topluluklarindan Turkiye ve Azerbay-
can Turklerinin tanr:, Altay Turklerinin tengri, tengeri; Sorlann tengri, Hakaslarin
tigir, ter; Tuvalilanin deer; Cuvaslann tura, Yakutlarn tangara, Mogollarin tenger;
Buryatlann tengeri, tengri; Kalmuklann tenger sozcuklerini kullamldigim soyleye-

- rek, sozcuigin en eski seklinden bugiine kadar kullanilan bigimlerinde ng seslerinin,

sonradan sagir n ve g terkibine bolinmus oldugunu ve baz Turk topluluklarinda n,
bazilarinda da g sesinin dustigini belirtir,

Anlasildign kadanyla Gok Tann inana ozellikle buiyik imparatorluklarin kurul-
dugu devirlerde genel bir kiilt olarak kabul edilmistir. Gék Tann da tanrilarin en
biytight sayilmis olmalidir. Orta Asya'da devlet kuran sulalelerin hepsinde Gok
Tann kultanin bulundugu Gin kaynaklarindan da anlagilmaktadir; érnegin Cin res-

‘mi tarihi Wey-Su'da besinci ayin onuncu ve yirminci gunleri arasinda halkin nehir

kenannda toplanarak gogin ruhuna kurban sunmasi, Turklerde eskiden beri gok
tann fikrinin bulundugunu gésteriyor.” Gokrirk yazitlarina gore hakanlan tahta
Gikaran, Turklere zafer kazandiran, felaketlerden koruyan Tark tannsi Gok Tan-
m'dir

Arastirmacilann kullandigy cesitli kaynaklarda Hunlar, Tabgaclar, Goktirkler,
L Uygur Kaganhg gibi buyik Turk topluluklannda, Gék Tann inancinin baskin

9 :
X M. Eliade, age.,s. 99-101, 103,
M. Eliade, age., s, 99.

11 : y i
}:a Inan, "ganhre ve Bugiin Samanizm, s. 26-29: H, Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tann
nei, s, 9.

2y :
Bt Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglarina Umumi Bahis, s. 52.
) L. N. Gumilev, age.,s. 115.
4
A Inan, a.ge., s. 26-28.
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oldugu anlasiimaktadir. O her geyin yaraticisidir, ezeli ve ebedidir. Orhun yazitla-
nnda belirtildigi gibi “Turk tanrsi” olarak amilmakla birlikte, aym yazitlarda Gok

(tannst) kayrammn karsisina Yer'in de konuldugu gorular;

Yukanida mavi gok, asagida yagiz yer yarauldiginda .. Yukandaki Tann ve mukaddes

yer, sular (amcam) hakanin talihine yar olmadilar.”:

Birtakim arastirmacilar Gok Tann disinda, szt edilen tannlarn ikincil oldugu-
nu ve sonucta ona baglandigim belirtir. Jean-Paul Roux’ya gore Gok Tanri yagamsal
mutlulugu (kut) ve talihi (alig), toplumsal durumlarma gore insanlara verir. Koz-
molojik ve toplumsal dizeni saglar; ona dua edilir ve kurban verilir. Bazen tanri
olarak adlandinlan, ruh ya da kutsal kabul edilen ¢ok sayrdaki ikincil gii¢ ise daima
Tanr'ya baglamr.'® Ancak bu, baslangic i¢in dogrudur; zaman icerisinde ortaya ci-
kan gelismeler bazen ikincil olan:, birincil olanla esit konuma, hatta onun yerine ta-
stmustir. Bu nokta, belki de Turk dininin kozmolojik dusiincelerin gelisimi sonu-
cunda ortaya gikngina isaret etmektedir; ancak bu temel inang ve mitolojinin icine
pek cok dinden etkiler kanistigr gibi, ozellikle Samanizmin cehresi de bityiik oranda
degismistir.

Turklerde hikumdar, Gék Tanrnin yeryuzundeki temsilcisidir. Tann ona kut
ve gii¢ verir. Turk mitolojisinde ya da destanlarda, gokten gelen ya da Gok Tan-
r'nin kizlanyla evlenen kahramanlar vardir. Bunlarin basinda Oguz Kagan gelmek-
tedir. Uygur Turkgesinde yazilmg Oguz Kagan Destanr’'nda Oguz'un gokten gelen

kizla evlenmesi soyle anlaulmaktadir:

Oguz Kagan bir yerde Tanr'ya yalvarmakta idi. Karanlik basti. Gokten bir gok 1sik in-
di. Ganesten ve aydan daha parlaku. Ofuz Kagan oraya yurtdu ve gordi ki o sign
icinde bir kiz var, yalniz oturuyor. Cok gazel bir kizdi, Baginda (almnda?) atesli ve par-
lak bir beni vard:, Demirkazik (Kutupyldizt) gibi idi. O kiz oyle guzeldi ki, galse Gok

Tann guliyor, aglasa Gok Tann aglyor (sanlirdy). "

Benzer bir ornegi, S. Bulug'un Radlofftan aktardig efsane karakteri gosteren bir

15 Bilge Kagan yaziti, Dogu cephesi, 35. Bu ifadeler icin bkz. H. N. Orkun, Eski Tiirk Yazitlar, s.
29, 66.

16 1. P. Roux, “Turklerde Din," cev. Gonil Yilmaz, Antik Dinyada ve Geleneksel Toplumlarda Din-
ler ve Mitolojiler Sozlugii, yon. Yves Bonnefoy, s. 1100. Bu konularda aynea bkz. J. P. Roux,
“Gok Gok-tengri ve Turkler ile Mogollarda vildizlar,” a.g.e., s. 342-343; ]. P. Roux, Tarklerin
ve Mogollarin Eski Dini, cev. Aykut Kazancigil, s. 88-97, 98-99.

17 W, Bang ve G. Rahmeti Arat, Oguz Kagan Destani, s. 13, 15 (geviri), s. 12, 14 (dzgun metin).
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masalda goriyoruz. Burada kahraman, babasiin intikamim aldiktan sonra evlenme-
yi amaclar ve gokten Tann Kan'm kizim almak ister. Auyla gokytiziine cikarsa da
gokten yeralti alemine yuvarlamr. Ancak atimin yardimiyla karanhklar dleminden
kurtulup yeniden goge cikar; gesitli zorluklara gogus gerip basarih olunca, buyik
bir solenden sonra kizi alir,"® Géruldig gibi bu tip mitolojik motifler bir yandan,
daha sonra ele alacagimz babasiz tureme veya babasiz dogum konusuyla butinles-
mektedir.

Radloff, Sibirya'da yaptigi aragirmalarda Altaylilarin, tanrilarm en ytcesi, bu-
tiin varliklann baglangic, insanoglunun ata ve anasi Tengere Kayra Kan'm dtnyay1
ve insanlan yarattigim anlatir. Ayrica Tengere Kayra Kan'in bugiin gogin onyedinci
katinda oturarak oradan evrenin kaderini idare ettigini ve ondan sudur yoluyla tg
yiiksek tanr meydana geldigini belirtir. Bunlardan ilki Bay Ulgen'dir” (bkz. s. 26).

Eliade, Altayhlarda asil buyik tannmin Bay Ulgen degil, Tengere Kayra Han
(Kaymc Gok Han) oldugunu kabul etmektedir. Ona gore evrenin yaratihs1 ve dun-
yann sonu gibi konularla ilgili mitlerde Tengere Kayra Han daima 6n plandadir.”

Yakutlarda (Sahalar), yukan diinyadaki Uriin Aar Toyon (Uran Ayn Toyon) do-
kuzuncu gokte oturan, dinyay: ve insanlan yaratmis en bitytk tanndur. Yukar din-
yaya oldugu gibi, orta dunyaya da hikmeder ve baska tannilart yonetir. lyilik ve
iyilige iliskin kavramlar bu tannyla ilgilidir. Danyay: diizenler ve evrensel yasala-
ra uyulmasint ister. Gunese benzetilen bir kansi vardr, Yerytizinde iyiligin, dize-
nin hakim olmasini ve korunmasini isteyen kar koca tanrilann iki oglu ve iki kizi
da yine iyi vasifli tannlardir. Eliade aym tanriy1, dinyanm bagi Ata Bey (Art-To-
yon-Aga) olarak verir. Ona gore amblemi gines olan bu tann gok gurlemesiyle ko-
nusmakta, kendisine dua edilse de insanlann iglerine karngmamakiadir ve bu kural
yalnizca istisnai durumlarda bozulmaktadir.”

Bazi arastirmalarda Ulgen’e atfedilen yedi ya da dokuz ogul ya da kizdan kimi
kaynaklarda gok tannsimin kizlan olarak soz edilmektedir. Insanlar arasinda yalmz-
ca samanlar bunlarla iliski kurabilmektedir.

GOk Tanrr'nin sanat tarihindeki tasvirleri daha ok simgeseldir. Bunun guzel bir
ornegi, Orta Asya'da ak 6y ya da boz 6y olarak adlandirilan, yurt denilen cadirlar-
dir. Daha sonra da séziini edecegimiz gibi, bir mikrokozmos sayilan meskenin ve

'8 5 Bulug, “Altayca Bir Bahadir Efsanesi,” Tiirk Amact, No: 7, 1943, 5. 327.
19 W. Radlolf, Sibirya'dan, gev. Ahmet Temir, s, 3-4, 6.

M. Eliade, Samanizm, cev. lsmet Birkan, s. 231,

%' M. Eliade, a ge., s. 219.
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ozellikle ¢adirlarin st bolami, yani kubbe bigimli olanlarinda uglarin gevlike bir-
lestigi bolum, gogn dolayisiyla Gok Tanr'yr temsil etmektedir. Cadinn mimaride
en onemli etken ve basamak olmasi da bundan kaynaklanmaktadur.

Gok Tann ya da bazi topluluklarda zamanla onun yerine gecen Ulgen, Yunan
mitolojisindeki Zeus (tannlarin tannst), Simerlerdeki Anu'ya karsihk gelmektedir.
Zaten yukarida Tirk diniyle ilgili olarak ifade ettigimiz formtl eski Sumerlerde de
vardi. Anu-Enlil-Ea tgliisu gok-yer-deniz tannlanm simgeliyordu. Bu sekli Hititler
de benimsemisti.”* Benzerlikler nedeniyle baz aragtirmacilar, MO III. binyildan bu
yana, hatta daha erken donemlerden beri Mezopotamya mitolojisi ve kilturiyle Ha-
zar ve Altay koltirleri arasinda birtakim iligkiler olduguna dikkat cekmistir.

Gunes ya da Ay Tannist ya da Gunese, Aya ve Yildizlara Tapmma

Eski Tarklerde gorulen gunes, ay ve yildiz kaltlerinin, Gok Tann kaltiyle iliskisi
cok erken donemlerde aranabilir. Nitekim Cin kaynaklarina gére, Hun hikamdan
her sabah cadinindan qikarak giinesi ve aksamlan da ay1 ululuyordu. Bu inamiglar
Vu-huanlar, Tabgaglar ve giniimiizde Yakutlarda devam etmistir ve bu konudaki
mitolojik ve dinsel etkiler Anadolu Tiirklerinde de karsimiza cikabilmektedir,

Azerbaycanh Tark aragtirmaci M. Seyidov'a gore, eski Turklere ait tangr s6zcii-
gunan koka tan(g)'dir. Eski Turk yazitlarninda ve birgok cagdas Tirk lehgesinde
tan, ginesin dogdugu yerdir. Bu nedenle tangr sézcugi guneste iliskilidir ya da
gunesi cagiran, dogmasini saglayan anlamindadir.”

Gumilev, Seyidov'un gorusuyle iliskilendirilebilecek bir sekilde eski Tiirklerde,
¢ogunlukla da Goktarklerde diger toplumlarda goruldaganden farkh, 6zgin bir gu-
nes kultiinin bulundugunu belirtmektedir. Bu arastirmaciya gore Gék Tann'nun tek
sifati 1gikur. Cin yilig) Wey-Su'da ginesin ulkenin ozerinde dogusunu temsil eden
bir davrams olarak hitkimdarin otagina dogudan girdigi belirtilmektedir. Boylece
ashnda tanniy! temsil eden gan 151ina tapilmis olunuyordu. Gumilev, XIX. yuzyil
sonuna kadar Kaginlerde uygulanan goge kurban adama toreninde tapmilan nesnele-
rin gokytiza ve gunes oldugundan soz ediyor. Turklesmis eski Sayan Ogurlarin ya-
kin atalan oldugu savunulan ve daha sonra Ruslar tarafindan kuzeye saralen Ngana-
sanlar, s6zi edilen bu eski kurban gelenegini surdirerek yilda iki kez gunes 1s1gima
kurban kesmekteydi. Bu nedenle Gumilev, Nganasanlarda gorulen 15131 kutsal kabul

# Bkz. C. Tirkkan, Mitoloji, s. 104,
2 M. Seyidov, a.ge., s. 52.
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etmenin benzerinin eski Tarklerde de oldugunu ifade ediyor; bu durumda Nganasan
dilinde nuo sozcugi gokyuza anlanmima gelir ve ‘en ulw’ anlamm da igerir. Boylece
evrenin yaraticisi Nelata-nua (gogan ruhu), onun iscisi olarak gortlen Kon, yani
gunesle birlikte dinyanin duzenini saglamaktadir. ™

Yakut mitolojisinde, baz arastirmacilarin yapug derlemelere gore gunes, yuka-
n dinyada bulunan en buyiik ulu tann olan Urtin Aar Toyon'un (Uriin Ayn Toyon,
En Buytk Ulu Tann) kansi Kin Kabey Hotun'dur (Uran Anil Hotun). Danyay 1s1-
ur, temizler ve hayatn sirekliligini saglar.’> Ancak Eliade, karisinin degil de go-
gin dokuzuncu katinda oturan gokteki tann ve ruhlann baskaninin ambleminin go-
nes oldugunu sdylemektedir.” Burada cozilmesi gereken bir sorun ortaya gikiyor;
ama devirlere gore her iki diisiince de ifade edilmis olabilir.

Yakutlar, giinesi ve ay1 kardes sayiyor, bazi kahramanlarn onlarn istegiyle tii-
redigini ifade ediyorlardi. Bu nedenle saman giysileri tizerinde madeni halkalar yer
aliyordu (bkz. s. 71). Yakutlar, belki de Manici mitolojinin etkisiyle, gines ve ayla
savasan ve bazen onlan karanhk diinyasina hapseden koti ruhlardan sz eder. Onla-
Ia gore gunes ve ay tutulmasmn sebebi buydu. Onlar ay ve gunes tutulmalarinda,
tipk: Tarkiye'nin cesitli yerlerinde oldugu gibi davul calarak, giriilta cikararak ay
ve gunesi kotn ruhlardan kurtarmaya calisiyorlardi.”

Ay ve gunese tapmma, cesitli Turk topluluklarinda oldugu gibi Kazaklarda da
yaygindi. Bircok Kazak efsanesi ve geleneginde bu konuya 6rnek olusturacak kamit-
lar vardir, Bir Kazak efsanesinde eskiden glines ve ayin iki gizel liz oldugu anlaul-
maktadir: Bunlar birbirini kiskaniyormus, gunes aymn yuzani tirmalarms ve boyle-
ce ayin yuzandeki lekeler olusmus. Ote yandan ay da ginese yaklasmiyor ve onu
uzaktan kizdirmaya cahsiyormus. Yine konuyla ilgili olarak aktarilan baska bir ge-
lenekteyse, Hunlarda oldugu gibi Nevruz ginunde Kazak kadnlan gones dogunca
ona egilerek selam verirler.”

Ortagag Islam yazarlarindan Fba Zeyd el-Belhi, el-Bed' ve'Tarih isimli eserinde
Kirgizlann bir kisminin giinese ve bir kisminin da goge taptiginin rivayet edildigi-
ni belirtmektedir. Benzer sekilde yine ortacag yazarlanndan Idrisi, Kimaklarn

—

* L N. Gumilev, age., s. 115,118-119.

' Vasilyev, Saha Tirkleri, s. 7.

M, Eliade, age., s, 219.

: U. Gunay ve U. H. Gungor, Baslangictan Ganiimigze Tairklerin Dini Tarihi, s. 45.
9. Ibrayev, “Kazak Folklorunda Nevruz,” Nevruz ve Renkler Tirk Dinyasinda Nevruz Ihinci
Bilgi Soleni Bildirileri, haz. Sadik Tural ve Elmas Kili¢, s. 190.
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Sabiilerin dinini benimseyerek giinese ve meleklere taptigini soyler.”
1dil-Ural Tatarlanndan derlenen bir duada (kilew ya da dilek) yerin, gogin, gune-
sin tann sayildigi zamanlarin izleri belli belirsiz sezilmektedir:
Yer atasi-alaca sakal!
Yer anasi-asil bike!
Tepesine toklugun ver
Damarnna giicind ver,
11 astane bollugun ver,
1l iginde bize de ver,
Baghyoruz dilegimize
Kaldinyoruz ellerimizi,
Gines sahit ol!*

Misirh eski bir Turk tarihgisi olan Ebti Bekir b. Abdullah b. Aybek ed-Devada-
ri'nin eserinden nakledilen bir Tiirk yaradilis efsanesi, bize glinesin bir tann olarak
algilandigini gosteriyor. Bu metinde dolayli olarak ayin da giines tarafindan yaratil-
mis oldugu ifade ediliyor. Ayrica erkek icin kullanilan ay atam (ay baba) ve disi
icin kullamilan ay-va (ay yuzld) tabirleri, Turk ikonografisinde karsimiza ¢ikan se-
matik ay yuzl insan tasvirlerine isaret etmektedir. Tarklerdeki bu guzellik anlayi-
sim ifade eden tanimlamalar edebiyatta da genis yer bulmustur.

A. Inan'm ilettigine gore, ilkcagda yagmurun meydana getirdigi sellerin etkisiy-
le, Karadagci olarak anilan bir dagdaki magaraya surtiklenen camur, insana benzer
yariklara dokilmus. Balgik halindeki su ve toprak bir siire bu yanklarda kalmus.
Daha sonra giines Saratan (Yengeg) burcunda ve gticlt 1sisiyla, kahiba dokulmus su
ve topragl pisirmis; boylece ii¢ temel unsurun sekillendirdigi bu yigin tzerine bas-
ka bir unsur olan rizgann dokuz ay esmesiyle, Tarkce Ay Atam denilen ve adi Ay
Baba anlamna gelen bir insan ortaya ¢ikmis. Magaranin burada ana karm iglevi
gordugi dikkat cekmektedir. Ay Atam iyi havaly, tath sulu, yasamaya daha elverisli
bir yere iner. Burada kutsal dag ve magara kultine isaret edilerek yuksek yerden al-
cak bir yere, daha uzak bir ihtimalle gokten yere inildigi kastediliyor olmalidur.

Ayni islemler daha sonra bir kez daha tekrarlamr. Ancak o sirada gtnes Stnbiile
yildizinda oldugundan, topragin pigmesi gunes asagiya indiginde gergeklesir ve pi-
sen bu topraktan disi yarauhr. Ay-va ile Ay Atam'm evlenmesi sonucunda yirmisi

2 R, Sesen (haz.), Islam Cografyacilarma Gore Turkler ve Tark Ulkeleri, s. 108,
% 1 Nadirof, “Idil-Ural Tatarlarinda Nevruz Bayramlan,” Nevruz ve Renkler Turk Dinyasinda
Nevruz Ikinci Bilgi Soleni Bildirileri, haz. Sacik Tural ve Elmas Kilig, s. 295.
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erkek, yirmisi disi kirk cocuk diinyaya gelir. Bunlar birbirleriyle evlenirler ve boy-
lece s6z konusu Ttrk toplumu ortaya cikar. Efsaneye gore, bu cocuklar ana babalan
olunce onlan yarauldiklari magaraya gomerler ve magaramn agzini kapatip ontine
cigekler koyarlar.

A. Cay, bu efsaneyi Nevruzla iliskilendirmektedir. Ona gore yaratilma islemi
glnes Saratan burcundayken, yani 21 Haziran-20 Temmuz glinlerinde baslamis, bu-
na dokuz ay on gin eklendiginde dogum mart ayma (ashnda mart-nisan) denk gel-
r1r115tir.3l Ote yandan disinin yaratihs: ayni aya denk gelmez; ¢inkt onun hammad-
desi Sunbiile burcundayken (Basak) pismeye baslamistir (23 Agustos). Buna dokuz
ay on gunii eklediginizde dogum ya da yaradilig haziran ayma rastlar. Ashnda bu
siralama Nevruz'dan ¢ok bahar baslangic1 (erkegin yaradilisy) ve yaz donumi bag-
langicim (disinin yaradilisy) ifade eder.

Tiirklere ait birgok efsane, masal ve hikayede ay erkek, gines disi olarak algla-
mir. Bu Umay kultuyle baglanulidir; ¢iinka bir tanrca ya da disi ruh olan bu ilah
ayni zamanda gnesle de iliskilendirilmistir. Bu yiizden Anadolu Selguklu mimari-
sine ait birtakim orneklerde erkek ve kadim temsilen (daire ya da 1smh daire) icin-
de ay (hilal) ve giines kabartmalan bulunmaktadir.” Bu sekillerin Tiirk hat sanatm-
da yaygin olarak karsimiza gikan hilyelerle de iliskisi vardir. Peygamberin vasifla-
rinin anlauldigi hilyelerde ana metin, bazen hilal sekli olusturulmus bir daire ya da
yalmizea bir daire igine yerlestirilmistir.

Gtines ve aym kutsalhigimin gintiimuz Anadolu’sundaki Misliman Tirklerin ina-
nislarinda da bazi izleri kalmistir; émnegin giines ve ay tutulmasinda teneke calina-
rak ya da havaya kursun sikilarak ay ya da gtinesin bu durumdan kurtarilmaya cali-
silmasi adeti Turkiyenin gesitli yerlerinde goraliir, Harput'ta, giines dogarken uyu-
yan kisinin evinin bereketinin kaybolacagina inamlir. Bu belki de Hunlardan beri
siiren gines dogar dogmaz, ona saygl gostererek selam verme geleneginin bir yan-
simasidir ve bu nedenle giines dogarken uykuda bulunmamak, gtinese duyulan say-
ginin ifadesidir ve bereketin saglanmasi icin gereklidir.

Degisik arastirmalarda, cesitli Turk topluluklarinda ve Mogollarda baz1 yildizla-
rn, yildiz kimeleri ve gezegenlerin énemli sayildigi, hatta bunlara tapildigy ifade

edilmektedir. J. P. Roux'ya gore ozellikle 7. ve 9. gezegenler olan Venus ve Mars

B Cay, Tiirk Ergenekon Bayrami Nevriz, s, 28,

* Anadolu Selcuklu mimarisindeki érmekler igin bkz. G. Oney, “Sun and Moon Rosettes in
the Shape of Human Heads in Anatolian Seljuk Architecture,” Anatolica, sayr 11I, 1969-
1970, s. 195-203.
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pek ok ritin kaynagini olusturur. Bu nedenle 7 ve 9 ile bu sayilarin katlarina 6nem
verilmigtir. Bunlardan Venus, tann Erlik'le iliskilendirilir ve Roux'ya gore safak
soktugu zaman yildizlan oldiren bir savasq: olarak dusunalmastir. X1, yuzyildan
sonra 151kh bir yildiz olarak Cobanyildizi'yla kanstirilir. Bu ikiliden Mars ise ozel-
likle Kirgizlarda kétu etkiler getiren gezegen olarak tanmir. Ulker yildizlan (iyi ye-
diler) VIIL. yuzyilda iyi mevsim getiren yildizlardir; tersine kot mevsim getiren
yildiz da vardir, Buytkayi, yedi hanlar, Jupiter ya da Terazi burcu uyumlu kahra-
manlar olarak algilanir. Yine Roux'ya gore, ozellikle, Turklerin tannlarm tannsi
olarak andig) Sirius yildizina, Satirn (Zuhal) gezegenine ve lkizler'e zaman zaman
tapilmugtir.” Ortagag Islam yazarlanndan Zekariyya b. Muhammed b. Mahmad el-
Kazvini, inla Asari’l-Bilad ve Ahbari'l-‘Ibad adh eserinde kimi Tarklerin yildizlara
tapugim belirtirken sunlan ekler: “Meslekleri kendi yildizlari Merih'in sanat olan
harp ve darptir.”**

Tam bu yildizlann, yildiz kumelerinin ve gezegenlerin, Gok ve Yer'le iliskisini
saglayansa Kutupyildizi, Turkiye Tiirkcesinde hala yasayan diger ismiyle Demirka-
zik yildizidir. Dinyamin eksenini (axis mundi) tegkil eden Dunya Agaci, Kutupyildi-
zimn olusturdugu eksene baglanir.

Bazi Tark topluluklarinda Kutupyildizi (Kuzey yildizi ya da Demirkazik yildizi)
gogun diregi sayihr ve tannlann atlarim bu direge bagladigina inamihr. Baska bir
mitteyse sozl edilen bu yildiz, gogun gobegi olup yerin gobegiyle kozmik eksen

aracihgyla birbirine baglamir.”

Ulgen
Ulgen, Radloffun Sibirya'da yapug derlemelerde, sudur yoluyla Kayra Kan'dan
meydana gelmis, gokteki a¢ énemli ilahtan ilkidir. Radloff bu konuyu soyle ifade

eder:

Tengere Kayra Kan bugitin dahi semanin onyedinci kaunda oturur ve oradan kainatin

kaderini idare eder. Kayra Kan'dan sudur yoluyla asagidaki ¢ yuksek ilah meydana

3 1. P. Roux, “Gok, Gok-tengri ve Turkler ile Mogollarda Yildizlar,” Antik Dianyada ve
Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler, 5. 343; J. P. Roux, “Tarklerde Din," agy., s
1102.

3 R. Sesen (haz.), age.,s. 146.

32 J. P. Roux, “Gok, Gok-tengri ve Turkler ile Mogollarda Yildizlar " a.gy., s. 343; yldizlar Gze-
rine genel olarak ayrica bkz. U. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Si-
berian, 5. 417-438.
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gelmigtir: Semanin onaltinet katnda alun bir dag nzerinde yasayan ve orada altn bir
taht tzerinde oturan Bay Ulgen; semanin dokuzuncu kaunda oturan Kizagan Tengere
ve semamn yedinci katinda yasayan akilli Mergen Tengere; gokle yeri aydinlatan ganes
ana (kiin ana) burada bulunur.*®

Bugtn daha cok Altay ve Yenisey gevrelerinde kullanilan Ulgen isminin yerini
bazen Kuday —bu s6zcuk Farscada Huda olarak geger— (ya da Yakutlarda Ai Toyon)
sozcugu almaktadir, A. Inan'a gore Kuzeybati Mogolistan'daki Soyutlar bu ilaha ‘bu-
yiik han’ anlamina gelen Kayra Han (veya Altaylarda Tengere Kayra Kan, yani Rad-
loff'un gevirisine gore ‘merhametli sema') demektedir. Ulken sozcign Kazak ve Kir-
giz lehcelerinde ‘buyak’ ve ‘ulu’ anlamlanm icermekte olup, Buryat sivesinde ilging
bicimde ‘ulu Yer' demektir. Bu nokta ¢ogu kez Gok Tann'min yerine kullanilan bu
sozcugun belki eskiden ya da bazi Turk topluluklaninda Yer Tann olabilecegine de
isaret eder.” Ulgen ismi ge¢c donemlerde Bay Ulgen (ulu zengin) olarak da kullanil-
migur.

- Goruldagu gibi Gok Tanm'min yerine kullanildigy kabul edilen Ulgen isminin
gercekte Gok Tann olup olmadig pek belirgin degildir. Eliade bu konuyla ilgili
olarak soyle demekte:

... verilen ozellikleri goge iliskin olmakla birlikte, bu tanrmm net olarak ve dteden beri
bir yuce gok tannsi olmadigma inanmak icin nedenler vardir. Bay Ulgen daha gok bir
atmosfer (hava durumu) ve verimlilik/dogurganhk tanris: gibi goriinayor, giinkn esi ve
cok sayida gocugu vardir; surtlerin gogalmast ve tiriinlerin bol olmasi onun elindedir. ...
Evrenin yaratihgi ve dinyanin sonu gibi konulardaki mitlerde bagrolt hep Tengere
Kayra Han oynar; Bay Ulgen ise burada hic yer almaz.... Bu olgu, bir atmosfer (ve tarim-
sal dinlerde verimlilik) tannisin yavas yavag bir gok tannsimn yerini almas, dinler tari-
hinde oldukga sik rastlanan bir olgudur.®

Belki de Ulgen, buyuk devletler kurmus Tark topluluklanmn Gék Tann olarak
adlandirdig ilahin daha az onemli, bayuk devlet kuramamus Tirk topluluklanindaki
doniismaus seklidir.

Bir iyilik ilahi olan Ulgen ay, giines ve yildizlardan yukanda yasar. Ulgen'in
bulundugu yere uzanan yoldaki engelleri ancak saman asabilir. Erkek saman yalniz-

* W. Radlof, Sibirya'dan, ¢ev. A. Temir, c. 111, s. 6.

37 : .

. A. Inan, Tarihte ve Bugin Samanizm, s. 31-33'de aynnuli bilgi vardir.
M, Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan, s. 231; Ogel de asagn yukan bu goruse uygun sozler
sarfediyor ve Ulgen'in bazi ozelliklerine deginiyor, Bkz. B. Ogel, Turk Mitolojisi, c. 1, s, 426-
428,
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ca engellerden biri olan Altun Kazguk ya da Demirkazik denilen Kutupyldizina ka-
dar ulasabilir. Bazi tasavvurlarda onun gdgin yedinci, dokuzuncu ya da onaltinc
katinda oturdugu belirtilmektedir (Cizim 1).

Alun kapih saray1 ve altn tahti bulunan Ulgen, genellikle insan seklinde tasavvur
edilir. Ancak simgesel olarak Ulgen'i ifade eden gesitli etnografik ve sanatsal 6zelli-
gi olan nesneler de bu tannnn tasvirleri olarak ele alinmahdir. Anohin'in aktardifi
saman dualaninda Ulgen'in belirleyici birgok sifati oldugu da goralar. Dualarda Be-
yaz Parlak (Ak Ayas), Parlak Hakan (Ayas Kaan), gurultica (kindrtci), yakici (hity-
gekei), simsekgi (yalgingt) gibi ifadelerle nitelenir,

Ulgen'e kurban sunmak gesitli agilardan énemlidir. Anohin'e gore Altaylilarda
Ulgen’e tig, alti, dokuz ya da oniki yilda bir toren yapilarak, u¢ yasinda (buyik bir
olasilikla beyaz) bir kisrak kurban edilir. Anohin belirtmemesine ragmen, leurbam
kesen ve kalabalik bir halk kitlesinin yer aldig1, bolluk, bereket ve refah dualarnin
edildigi toreni idare eden kisi saman olmahdir. Eliade'ye gore, Ulgen'e kurban su-
nulmas: onun Gok Tann olmadigina igaret eder. Baglangic dénemleri harig¢, Gok
Tanrr'ya kanh kurban sunulmamigtir.

Birgok yerde ezeli ve ebedi olarak kabul edilen Ulgen, insan ve danyanin yaradi-
lismda basrola oynar; atmosfer olaylanim dizenler, yildizlan idare eder. Gokkusa-
gin1, insan ve hayvanlarin baglann, kirpik ve gobeklerini o yaratmistir. Insanlarin
yasayacag yerleri de yoktan var eden odur.

Ulgen'in yedi oglu vardir: Karakus (muhtemelen kartal), Karsit, Buura-Kan (veya
Pura Kan), Burca-Kan, Yasil-Kan, Baku-Kan (veya Pakn Kan), Er Kaum.

Erkek evlatlardan birinin Karakus olmas: Tiirk sanat tarihi bakimindan 6nemli-
dir; ciinkii sanat tarihimizde yirtict kug (kartal) tasvirleri son derece yaygindir.
Kartal aym zamanda daha sonra deginecegimiz gibi Gok Tanr'nin simgesidir,

Ulgen'in sayilan dokuzu bulan kizlar, Akkizlar ya da Kiyanlar denilen ilham
perileridir. Bu kizlan temsilen kukla biciminde yapilan tozler, samanin elbisesi

olan manyak’in tazerine ilistirilmekteydi (bkz. s.74).

Yayik

Insanlan kotalakten koruyan ve hayat veren bu ruh, tann Ulgen tarafindan gonde-
rilmis ve ondan sudur etmis goksel bir ruhtur. Aynca insanlarla Ulgen arasinda el-
cilik gorevi gorar. Inan'a gore saman dualarinda Yayik, Ulgen'in emir eri, kizil bu-
lut sirmah, dizgini gokkusagl, kamgisi boz alev olan gokten haberler alan bir tann-
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‘Gizim 1. Altayh samanin tanri Ulgen'e ulasmak igin izledigi yol.
En altta oniinde ates yanan ve kurban sunulan gadir bulunmak-
tadir. lleride samanin karsilasacag) tic ana tannya adanan Qg su-
nu (saq1) ve kurban edilen at gorultyor. Burada kurbanin derisi
bir kazik fizerine konulmus. Saman dokuz dall kayin agacim
kullanarak goge cikmaya baslar. Agaca gikuginda bir tannyla kar-
silasir ve kayin agacindaki dal sayisina gore dokuz yerde konak-
lar. Sonra saman ilki beyaz kumla, ikincisi mavi kumla kaph ve
uguncast bulutlarin arasinda bulunan 0¢ araziden gecer. Bura-
dan giknktan sonra kurban ettigi an sunmak igin —elgi olarak—
Ulgen'e ulasir.
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dir. Aynica topluluklarin ve kisilerin yaradihsinda yardimer olmus, aile ocagma se-
kil vermis Ak Yayik olarak da anihir. Yine Inan'a gére Yayik rehberlik etmezse sa-
man goklere clkamaz.}g Ancak bu durum tartismalidir; ¢iinkt samann goge cilkma-
sina yardimei baska tannlar ve ruhlar da bulunmaktadir; Yayik'a atfedilen cesitli
ozellikler baska tanrilara da atfedilir.

Anohin, Altaylilanin Yayik dedigi tanndan daha ayrnintih s6z eder. O kotulukler-
den korumak, hayat vermek i¢in insanlarin arasina génderilmistir ve onlarla birlik-
te yasar; bu nedenle Kuday adiyla da anilir. Ulgen'le insanlar arasinda aracilik ya-
parken samani kullanip kullanmadig) sorusuna yanit aramak yersiz olur; cinki in-
sanlar arasinda yasiyorsa, bu aracilikta samana ihtiyac yoktur. Bu da biyuk bir ola-
silikla saman unsurunun bu inamsa daha ge¢ donemde eklendigini gosteriyor.

Ote yandan yine Anohin’in Yayik kaldirma toreni dedigi sac1 toreni de ilgi ceki-
cidir. Téren ilkbaharda, davarlarin ve kisraklarnn sagilan ilk sutayle bulgurun ka-
nstinlmasimndan olusturulan lapanm sagilmas: seklinde yapilir. Bunun bahann geli-
sini kutlama (Yeni Guin/Nevruz) uygulamalanyla iliskisi oldugu anlagilmaktadir.
Nitekim bu torende de gelen yilin faydali olmasi temenni edilir.

Anohin’in su tespitinin de etnograflar ve sanat tarihgileri icin 6nemli oldugunu

distntyorum:

Yayik namina beyaz kumastan tasvir (put) yapihir; bu puta beyaz seritten bas, kulak, el,
ayak ve kuyruk konulur. Ayaklanna kizil serit dikilir. Bu putlar (kuklalar) yirmi ya da
otuz kadar olur. Hepsi beyaz kildan érulen bir ipe siralanarak evin arka tarafindaki iki

hus ... agaci arasina gerilir,‘m

Radloffun Altaylardan yapug: derlemelerde Anohin'in aktardiklariyla uyusma-
yan yerler vardir. Nitekim o besinci katta en yuksek yaratan tann denen Kuday Ya-
yugi'nin bulundugundan so6z eder ve Bay Ulgen'in iki oglundan biri olan Yayik'tan
daha sonra bahsedilir. Radloffun derlemesinde bu birinci oguldan ayni zamanda
May-ana olarak soz edilmesi ilginctir. Diger ogulsa insanlann hamisi ve piri sayi-
lan May-ata olarak belirtilir. Ulgen'in iki oglunun yasadify yer gogun ugiinci kati-
dir ve burada ayni zamanda Turk mitolojisi i¢in 6nemli bazi 6geler bulunur; orne-
gin yasamn kaynag oldugu kabul edilen, Radloff'un deyimiyle Sut-ak-kol (gol) ile
onun yaninda kutsal bir dag olan Suro Dagi da burada bulunur. S6z konusu dagda

yedi Kuday, yani yedi tann yasar. Bu tannlann tebalan, Yayuci (yaratan) denilen

% A, Inan, Tarihte ve Bugin Samanizm, s. 33-34.
0 A, V. Anohin, “Altay Samanhigina Ait Makaleler,” Makaleler ve Incelemeler, cev. A. Inan, s. 415,
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ruhlar, koruyucu melekler ve i‘nsanlara eslik eden ruhlardir. Bu arada iyi insanla-
nn, dogru yolda bulunanlarin, yani aktularm yasadiklan ak/cennet buradadir. Rad-
loffun anlattiklarindan ¢ikardigimiza gére cennetteki bu ruhlar, yasayan insanlarin
atalan olup bir stire sonra yan tann haline gelerek gerektiginde hayattaki akrabala-
rina yardim ederler.”

Yayik'tan fazla soz etmemekle birlikte Yayik Han' Eliade’nin neden Denizin
Efendisi olarak sundugu anlasilmaz bir nokta olarak kalmaktadir. Yalmz Radloff,
Altayhlann Yer-Su tannlar/ruhlanindan soz ederken, bunlardan Talay Kan'a, ‘tasmis
sularin hant’ anlamina gelen Yayik Han da denildigini belirtir. Eliade’nin soz ettigi
Yayik Han buytik bir olasilikla bu ilah olmalidir. Eliade, Yayik'in ayrica samanin
esrik yolculuguna cikmadan énce basvurdugu yardimeilardan biri olan bir ruh ya
da tann oldugunu ifade eder.”

Holmberg, Yayik Han'in Tufan Prensi oldugunu, yukanda anlatilanlara benzer
torenlerin yapildigini, ytiksek bir dag tizerinde ona kurban verildigini, oélintn kir-
kinei giin torenlerinde ev temizleme (anndirma) ayini icin bu tannmin cagrildigim
ve bazen oliintin aldigy hayvanlar geri getirmesinin istendigini soyler. Ayrica bir
gocugun dogumu;icin onun bir ruhla birlikte tanrinm mesajim yerylzine goturdu-
gunti ve bu nedenle kendisine Yayuci (Jajutshi) denildigini de belirtmektedir.” Bu
son bilgi herhalde daha eski dénemlerden gelen Umay'la da ilgilidir.

Suyla

At gozlt kartal da denen bu tanr/ruh yine goksel ruhlar ssmfindandir; insanlan ko-
rur ve onlann arasinda yasar. Su, ay ve giinesin parcalanndan yaraulmistur. Altay-
lilara gore bu ruh insanin hayatim degerlendirir ve hayatinda gerceklesecek degisik-
likleri haber verir. Bu ytzden ‘iki dilli kekeme han’ (ki tildiii kaan-kele) adi verilen
bu goksel ruha, bu bilgilerin derlendigi yillarda raki sagis1 yapiyorlardi. Ayrica Ya-
yik'la birlikte kurbanin canimi Ulgen'e goturen bu ruh, esrik yolculugunda samant,
yolundan cevirmek isteyecek kott ruhlardan korur.

Karlik

Suyla ile birlikte goriinen ve onunkine benzer gorevi olan bir ruhtur. lsareti biyik

LR Radloff, a.g.e., c. 111, 5. 6.
Y Eliade, Samanizm, cev. [smet Birkan, 5. 116; W, Radloff, age,c. s 7.
e U. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric-Siberian, s. 365-366.

31



TURK MITOLOJISININ ANAHATLARI

olasilikla dumandir; ¢iinkit Anohin'in derlemesine gore onun adina, cadirin tepesin-

deki agikliktan ocakta bulunan ates tizerine duman ¢ikmas: icin su serpilir.

Utkuc

Samanmn kurbanini bas tanr1 Ulgen'e ileten ve bu tanrinn elgisi sayilan ruhtur; yer-
yuziine inmedigi icin samam gokte karsilayarak onun dileklerini Ulgen'e ulastirir.
Sunulan kurbam da alarak altin tahtinda oturan Ulgen’e takdim eder. Boylece Altin-
kaziga (Demirkazik/Kuzey yildizi) kadar gelebilmis olan samana geri donerken tize-
rine binecegi bir kaz verilir. Saman ve eglikcileri (Suyla, Karhk ve Yayik), Budist
ve diger Asya mitolojilerinde tannlarn/ruhlann ya da 6nemli kigiliklerin bir hay-
vanin sirtinda bir yerden bir yere ugmasi ya da gitmesi gibi bu hayvanin sirtina bi-

nerek yerytuziine inerler.

Yildinim Tanrist

Baz1 samanistlerin gokteki butin olaylan Ulgen'e baglamalarina ragmen, birtakim
samanistler gokle ilgili kimi unsurlan da ilah olarak kabul ederler. Yildinm tanris:
bu gruptandir. Yerdeki kotii ruhlan izleyen bu tann, kéti ruhlann saklandigy var-
sayilan agaclara atesini gonderir. Boylece tzerine yildinm diisen agactan bir parga
ahmp saklandig zaman o par¢anin bulundugu yere kott ruhlann ve cinlerin girme-
mesi saglanmig olur. Bazi Turk topluluklan yildinm tanrnsina sit ya da ayran sag
ediyorlardi. Yildirim Uygurlarda da kutsal sayihyordu. Uygurlar yildinm duser-
ken goge dogru ok atarlardi. J. P. Roux, Tahtacilarin bazi inamiglarina, Nasreddin
Hoca fikralarna ve Volga Bulgarlarmda tizerine yildinm diisen evin, icindeki esya-
larla birlikte terk edilmesi gerektigi inancina dayanarak, gok gurlemesi ve yildiri-
min, tannsal bir cezalandirma oldugunu iddia eder.™ v, Vasilyev, Cagilgan lcci-
te'nin Yakutlarda (Sahalar) yildinnm ruhu oldugunu belirtmektedir; ayni eserde ayri-
ca Etin Igcite/gokguriiltisii ruhu olarak anlatilmaktadr.”

Savas Tannlar: ve Yukart Dinyanin Hastalik Veren Kottt Ruhlar:

Kiskanghk, diismanlik ve acimasizhgin tanrilan olan 1lbis Kuha ve Ohol Uola, Ya-

kutlanin savas tannlandir. Ayrica gogin cesitli yerlerinde bulunan ve insanlara ce-

** ]. P. Roux, “Turkler ve Mogollarda Kisilesen Yildinm,” Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda
Dinler ve Mitolojiler Sozlugi, yon. Yves Bonnefoy, s. 1106.
3 Vasiylev, Saha Tarkleri, s. 7.
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sitli hastaliklari gonderen kotii ruhlar olarak (Yakutlarda) Hagdan Buuray Toyon,
Dohsun Duyar, Dalbar Cuonah, Caaday Bolloh, Kere Ubahalaah Hatun ve Cabaga
Buuray Toyon'un adlan siralanabilir,

Tirk topluluklarinda savag tanrist olan bagka tannlar ve kahramanlar da vardir;
ornegin Erlik bazen savas tannsi kimligine burtntir. Ch'th-yo, Alp-Er Tunga gibi
kahramanlarin da bu konuyla iliskisi vardir.

Yer-Su (Orta Diinya ve Asag Diinya) Tanrilar1 ve Ruhlan

Genel Aciklamalar

Orhun yazitlanndaki baz1 satirlarda Yer-Su ruhlan ya da ilahlanindan bahsedilmek-
tedir:

Yukandaki Turk Tannsi (ve) Tirk kutsal yer ve su (ruhlan) soyle yapmslar: Turk halk
yok olmasm diye, halk olsun diye, babam llteris Hakan" (ve) annem llbilge Hatun'u
gogim tepesinden tutup (daha) yaksege kaldirmislar muhakkak ki.*

Kara yer anlamina gelen Yagiz Yer tabiri, Orhun yazitlarinda “mavi gok” ifade-
siyle yan yana gecer; bu husus Gok Tanm'y1r anlatan bu ¢ok 6nemli ibare yaninda
Yagiz Yer'in, dolayisiyla yer tannsi (ve ruhlarmin) 6nemini gostermektedir. Cesitli
aragtirmacilar Yer ya da Yer Tann kavramum disi olarak gérmekte, buna bagl ola-
rak da yer ilahesi deyimini kullanmaktadirlar, Ancak kimi arastirmacilar ayrn bir
yer tanrisi (veya tanricast) oldugunu kabul etmemektedir. Zannederiz ki, bu konu-
daki bilgilerimiz artmadikea s6z konusu husus tam acikhiga kavusamayacaktir.

Yer-Su ruhlan, tzerinde yagamlan yeri temsil eden ruhlar toplulugu oldugu
i¢in, daglann eteklerinde, nehirlerin kaynaklarinda (pinar), denizlerde vs. oturur-
lar. Bir goriise gore sayilari 17'dir. Eba Reyhan el-Birtni, el-Asdril-Bakiye an el-
Kuranii’l-Haliye adh kitabinda Kimak tlkesinde bir dagda bulunan bir pmara tapildi-
gm soyle anlanyor:

Kimak tlkesinde Menkar denen dagda bu gol gibi bir tath su gozi vardir. Bu géziin
miktan buytk bir kalkan geniligindedir. Suyu agzina kadar doludur. Cogu defa bu
sudan bir ordu icer, fakat bir parmak dahi eksilmez. Bu gozin yaninda bir tag Gzerin-
de secde eden bir adamin ayaklarimn, parmaklanyla beraber avuglarnin ve dizlerinin
izi vardir. Oguz Tirkleri bunlan gorince secde ederler.

* T Tekin, Orhon Yazitlart, s. 11 (Kultigin Yaziti Dogu Yiizi satir 10-11).
iR Sesen (haz.), Islam Cografyacilarina Gore Tirkler ve Tark Ulkeleri, s. 195,
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Yer-Su ruhlan (veya ilahlan) insanlarla ilgili pek cok seyi dizenlerler, Dag ruh-
lart da bu grubun igine girer. Hayvanlarin ¢ogalmasi, saghk, kétaliklerden korun-
ma onlarin sayesinde olur. Yer-Su ruhlan da iyi ruhlar ziimresinden olup toz yerine
de gecer.

Eski Turklerde yer kultlerine bagh olarak bircok inang gelismistir. Bunlardan
biri de kutsal dag ile ilgilidir. Kutsal daglar yeryuzuntin merkezinde yer aliyor ve
dinyanin eksenini olusturduklan kabul ediliyordu. Eski Turklerde kutsal olarak ta-
minmis cesitli daglar vardi. Bunlarin en taninmislariysa Otitken daghk ve ormanhk
alamydi. Biyuk Tark devletleri burayr devlet merkezi yapmislardir:

... simdi de fesat olmaksizin Tirk hakan Otitken ormaninda oturur ise tilkede mihnet

olmaz...."®

Ortacag Islam kaynaklaninda Tirklerin kutsal daglara tapuklarina ya da onlara
sayg1 gosterdiklerine, baz: torenleri daglarda yapuklarina dair bilgiler vardir; drne-
gin Gerdizi, Zeyniu'l-Ahbar isimli kitabinda Cigiller ve Turkislerden (Turgisler)
bahsederken konuyla ilgili olarak sunlari séylayor:

Bunlar Turkisler olup bozkirda otururlar. Baska u¢ daga ise Ulug-dag derler. Buras: ka-
guktar. Buradan 30000 savari gikar. Bu dag baska bir daga bitisiktir. Tarkler bu so-
nuncu daga taparlar. Bu dag adina yemin ederler. Buranin Allah'm ikametgihi oldugu-
nu soylerler, “Allah ise onlann dediklerinden (zanlanindan) munezzehtir...,

Aym1 yazar kitabimin baska bir yerinde Tuguzguzlarin (Dokuz Oguz) tilkesinden

soz ederken sunlan soyler:

Tuguzguz ilkesinde yerynziindeki daglann en yuksegi bulunur. Bunlar bu dagda dua
ederler, adaklar adarlar, kurbanlar keserler. Ertesi sene aym yere geldikleri zaman bi-
raktiklant kemikler ve killerin oldugu gibi kaldigim ruzgarlar ve yagmurlar tarafindan
degisiklige ugraulmadigim gorarler.*

Bir belge olarak kullanabilecegimiz bu ifadelerden anlagildig: tzere dag, tepe ya
da yuksek yerler Turk topluluklannda buyukluklerinden ve goge olan yakinhkla-
nndan dolay1 bazen tann olarak kabul edilmis, bazen de muhtemelen goge ve yere
ibadet edilen alanlar olarak kullamlmiglardir. Sézt edilen kaynaktaki ikinei ifade,
bir¢ok Tiirk toplulugunda dizenlenmis agik alanlar seklinde ve énemli kismi dag,
tepe ya da yiksek yerlerde bulunan tapinma yerlerinin varhgim acik olarak gosteri-

# Kultigin yaziti, ganey cephesi, H. Narmk Orkun, Eski Tark Yazitlan, s. 23-24.
¥ Agy.
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.' - yor. Ozellikle her y1l aym yere gelerek aym rituelleri tekrar etmeleri bu konuda
siipheye yer birakmiyor.

Idrisi'nin Nuzhetu'l-Mustak fi Ihtiraka’l-Afak kitabinda Kimaklardan bahsedilirken
J ;;y_ukanda belirtildigi gibi bir ibadet yeri hakkinda bilgi verilmektedir:

Lalan gehri yiksek bir dagin alt tarafindadir, Dagin baginda mermerden buyuk bir put
insa edilmistir. Bu havalinin halki bu puta taparlar, ona adak adarlar, her taraftan onu

ziyarete gelirler.
- Tuarklerin komsusu Cin'de bes dag kultinu meydana getiren daglanin hepsi de
‘Tarklerde oldugu gibi agagla kaphyd: ve tzerlerinde cok sayida Tao tapinag bulu-
ordu.

- Kazvint'nin, unla Asari'l-Bilad ve Ahbdri’l-'lbad isimli eserinden baz ifadelerse
(bu ifadeleri el-Birin'nin eserinden aldigim belirtiyor), bize dag uzerindeki her se-
yin kutsal ya da 6nemli oldugunu gostermektedir. Bu, asagida ahntiladigimiz parca-
kutsal daglar ve yada tag1 arasindaki iliski de goralmektedir:

- Turk diyaninda bir dag vardir. Bu dagdan koyunlar gecerken tirnaklan taslara vurup da

' “ yagmur yagmasin diye ayaklan ytinle sanhr.”

Tureyis konusuyla iligkili olarak sik sik ortaya ¢ikan magara kalta de (bkz. s.
) bu konuyla ilgilidir ve kurttan tareme efsanelerinde de goralar. Belki yabane
akh olmakla birlikte Gokturk hikiimdarlarindan birinin magarada geyik sekli-
girmis tannicayla beraber olmasim anlatan efsanede de bu husus vurgulanir.

- Ote yandan bilindigi gibi kurttan tureyis efsaneleriyle iliskisi bulunan ve Tiirk-
n dusmanlarindan kagarak sigindiklan daglann arasindaki bolgeden (Ergenekon)
tuluglanni anlatan ve Goktirk dénemine dayanan Ergenekon Destani da temel-
~dag ve yer kitltleriyle iligkilidir. Ancak bu destanda Turk kozmolojisinde 6nem-
bir motif olan demir unsuru da isin icine girmektedir. Nitekim bir demircinin
isiyle Turkler dagda bulunan bir demir yatagin eriterek sigindiklan yerden ¢i-
ve atalarinin topraklarina inerler.

Yer unsuru icine giren demir eski Tirklerde kutsal sayilyordu. Bunun en buyuk

R. Sesen (haz.), age., s. 106.
E R Sesen (haz.), age., s. 147. Sesen’in aym eserinin 96. sayfasinda gevirisi yer alan, Eba Zeyd
- el-Belhi'nin anlattigma benzer bir hikayede ise, Turk tlkesindeki bir dagda, Tarkler toz kal-
kip da yagmur yagmasin diye hayvanlann timaklanina kege ve ytn baglarlamus. Turkler bu
~ dagin tagindan aldiklan parqalan susadiklaninda suyun iginde hareket ettirerek yagmur yag-
dinrlarmmus,
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sebeplerinden biri de Tarklerin yurtlaninda demir yataklarinin bulunmas: ve bunla-
nn Altay'in Demircileri olarak amlan Turkler tarafindan iglenmesi, ozellikle silah
yapmminda kullanilmasidir, Kottt ruhlan kovduguna inamlan demir, belki de yiz-
yillarca, yeni 6lmis insanlarn bekletilen cesedleri tizerine konulmustur. Ote yan-
dan demiri isleyen ve ona sekil veren demirciler de énem kazanmus, bircok efsane
ya da hikayede yer almisuir. Hatta bazen Yakutlardaki Kiday Bahst gibi demirci
ustalarinin koruyucu tanrsmdan It)ahsedih:ni;;tir.52

Demirin ya da genel olarak madenin kutsal sayilmasi baska mitolojik cevrelerde
de sik stk karsimiza gtkan kutsal kilic ya da bicak kavramim hatrlatmaktadir. Bu
kutsal kihg ya da bigak motifiyle ilk kez Cin resmi tarihi Han-Shu'da Hunlann kur-
ban téreni anlaulirken karsilasiyoruz:

Han Chang ve Chang-neng birlikte Shan-yi ve buyiik memurlar ile dagdan No Nehri-
nin dogusuna indiler, Kurban etmek maksadiyla oraya beyaz bir at koydular. Shan-yu,
Ching-lu bigag (kiheiyla) bir metal kagik aldi ve (aun kamini) sarapla kanstrdi. O za-
man Lao-shang Shan-yt tarafindan kesilen Yite-chih kralinin kafatast, i¢ki kabi olarak
kullaniliyordu. Birlikte igerek kan yemini ettiler.™

Ancak anlatilan bu hikaye de esasinda yer unsuruyla ilgili olmas: gerekirken
belki de tannisal bir nesne oldugundan dolay: ya da renginden otara bigak ya da ki-
¢ goge kurban toreni esnasinda kullamlmistur. Cho-hsin Kao'nun arastirmasina
gore, goge kurban torenlerinde kullamlan Ching-lu bicagi ya da kilicr (muhtemelen
me¢ denilen iki tarafi keskin kisa kili¢) zamanla bir ruh ya da ilah haline gelmistir.
Inamisa gore, Ching-lu zaman icinde gogiin dokuz katindan birinde bulunan bir ruh
olarak kabul edilmisti. Teleut Turklerinde karsimiza gikan kyngrak ve Dogu Tiirkis-
tan'daki gingrak (kucuk bicak) sézcugunun bu kutsal silahla ilgili oldugu samilir.
Ote yandan Herodot'un kitabinda kan ve sarabi kanstirmak igin kullamildig soyle-
nilen akinakes, bu tip bir kisa kihci ifade ediyor. Boylece Turklerde de yavas yavas
gelisen kutsal kili¢ motifi, Cermen mitolojisindeki Kral Arthur'a verilen ve insam
danyamn hakimi haline getiren kutsal kili¢ efsanesinde oldugu gibi Avrupa Hunla-
rinda da goriilecek ve Attila'min eline ulasacaktir.

Attila ile ilgili bu efsane Priskos ve Jordanes'in anlattiklaninda yer ahr. Buna go-
re kutsal sayilan Ares kilici bir ¢cobanin vasitasiyla Attila'nin eline gecer. Tesadiifen

32 Y. Vasilyev, Saha Turkleri, s. 8.
* C. Kao, “The Ching lu Shen Shrines of Han Sword Worship in Hsiung nu Religion,” CA], c.
V, say1 3, 1960, s. 223.
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bir devenin kan damlalarini takip eden coban, buldugu bu kilici kosarak Attila'ya
getirir. Hakimdar bunu, Allah tarafindan danya hakimiyetinin kendisine verildigi-
ne dair bir isaret sayar. Bu efsane cesitli kaynaklarda degisik sekillerde anlaulr.”
Son devirlerde Turk topluluklan arasinda yapilan aragtirmalarda tespit edilen
' destan, hikaye, masal ve efsanelerde yerin 6nemine iligkin bir¢ok sey anlatihir. Se-
. yidov'a gore Koroglu hikayesinin Tarkmenistan degiskesinin ilk seklinde Koroglu
~ mezarda, yani topragin i¢inde dogar. Boylece onu yer dogurmus olur. Yakutlarin
Olonho hikayelerinde, zayif dogan kahramanlarin topraga bastinlarak ondan aldik-
lan gidayla garbuzlestikleri, gugla bahadirlar olduklan anlauhr. Dogan cocugu
topragn uzerine koyma gelenegi ya da zayif ve hasta olanlan toprakla temas ettir-
“me gibi uygulamalar Cinlilerde ve baz: eski Avrupa kulturlerinde de karsimiza gik-
- maktadir.
- Yer kaltiyle ilgili bir efsanede Cinli kiza asik olan Turk hakanndan s6z edil-
‘mektedir. Cinliler, kizi Turk hakamna memleketin ortasinda bulunan ve kutsal sa-
yﬂan bir tas1 (muhtemelen yada tasi veya kayasi) kendilerine vermeleri karsihginda
verebileceklerini soylerler. Bu tasa sayg: gosterildigi zaman (ya da tapimrken) ilke-
de bolluk ve bereket olurmug. Hakan tas1 vermeye razi olur, Parga parca Cin'e goti-
‘rilen tagin son parcast da gittikten sonra ulkede felaketler baslar:

Siz Cinli prensesimizle evlendiniz, bizim de sizden bazi yardimlanmz: istemek icin rica-
lanmz olacak. lyi talih taglan sizin muhterem memleketinizce kullamlmamaktadir. Si-
zin yerinize biz bu taglan degerlendirelim, dediler ve Tigin ile anlasular. Bu taslan ahp
Cin'e goturmek istediler. Fakat taslar cok bityuktt ve Cin'e géturme imkani yoktu,
Bunun fizerine taglari atese verip yakular, uzerlerine sirke dokup hepsini kugiik parca-
lara ayirdilar, Ondan sonra da bu parcalan alarak Cin'e gittiler.”

Bu olaydan sonra kuslar ve hayvanlar tuhaf tuhaf bagirmaya baslar. Ulkenin ba-

‘sina turl felaketler gelir. Birgok kagan arka arkaya olur. Bunun uzerine Uygurlar
~memleketlerinden aynlmak zorunda kalarak Kogo'ya gog ederler.

Yer ilahlarimin en kudretlisidir. Diinyanin merkezinde oldugu varsayilan ve ucu Ul-
~ Ben'in evine kadar ulagan bir ¢gamun (dinya agact) bulundugu yerde oturur. Onun So
- Kan ve Temir Kan isimli iki oglu vardir. Bunlar, insanlar tarafindan sunulan seyleri

it s, Echardt, Efsanede Attila, Attila ve Hunlar, cev. Serif Bastay, s. 130.
=, Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglanina Umumi Bahs, s, 26,
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memnuniyetle kabul ederler.

Yakutlarda bu Altayh ilahin yerine Aan Alahgin Hotun denilen bir ruh Orta Dun-
yanin en buytk ruhu olarak amlir. Insanlar, hayvanlar ve dogamin koruyucusudur.
Buyuk kaym agaclaninda oturan ve otluk-yesil alanlarda kasirga seklinde gezen bu
tann, insanlarin ekolojik cevreyi tahrip etmesine ok tizilar ve aglarmis. Yine bu
tanninin otlar, agaglar ve diger bitkilerin ruhlan olan ogullan ve kizlari vardir, Bu-
nun disinda Eliade, zaman zaman yere inen, sonsuzlugun giiclit beyi olarak nitele-
nen ve dunyadaki varolusu temsil eden bir tann olan Ulu Toyon'dan bahseder.” Bu
da belki Yo Kan ile kiyaslanabilir.

Talay Kan

Denizlerin hakimi, olilerin koruyucusu ve yerytiziindeki batan sularin hikimdan-
dir; Altaylilarda bazen Yayik Han olarak da anilir. Evi onyedi denizin birlestigi yer-
dedir. Ele aldigimiz bu tann Yunan mitolojisindeki, deniz tannsi Poseidon (Neptu-
nus) ve Mezopotamya tannlarindan Ea'ya karsihk gelir,

Tam olarak Talay Kan'la aym niteliklere sahip olmasa da Yakutlarda, suyun te-
mizligini, baliklarin ¢ogalmasim saglayan bir ruh vardir (Y. Vasilyev'e gore Kuch
Bolloh Toyon/Ukulaan Ayn).”

Radloff, Talay Kan'dan sonra bagka onemli yer ruhlan (veya hanlan) oldugunu
da aktarmaktadir:

Besinci Han Adam Kan'dir (bu sahsiyet, Kazaklar vasitasiyla Muslimanlardan gegmis-
tir). Altincis, Abakan Nehri'nin hukiumdan olan Mordo Kan ya da Abakan Kan'dir; Te-
les Golu'ntin dogusunda Abakan Nehri'nin menbainda oturur ve orada yagmur ilahn
olarak takdis edilir. Yedincisi, altay halkimin hamisi Altay Kan'dir; katunya ile semaya
kadar ytikselen Beluha membalarinda oturur. Sekizincisi, Kemgik'in ve Yenisey men-
balanmin zengin sahibi Kirgis Kan'dir, Dokuzuncu han Yabas Kan, onuncusu Edar
Kan'dir. Diger yedi han muhtelif boylar arasinda muhtelif adlar alunda zikredilmekte-
dir. Kuzey Altay'da duyulan adlar sunlardi: Yabir Kan, Kayra Kan, Puysan Kan, Parbi
Kan, Mansar Kan, Pircu Kan ve Okttt Kan.,”®

Yakutlarda da benzer sekilde degisik yer ve insanlarla ilgili ilahlar vardir: Bay
Bayanay, buyitk ormanin, aveihgin ruhu; Mohol Toyon/Buomea Hotun, yol ruhlari,

3 M, Eliade, Samanizm, cev. Ismet Birkan, 5. 221.
%7 Bu ruh icin bkz. Y. Vasilyev, a.ge.,s. 7.
8 W, Radloff, age., c. Il,s. 7.
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Sin Caahin, 1igyla dinyayr Seytan'in kmu[ﬂk[;zinden temizleyen, insanlar koru-
-yan ruhlar; Odun Haan ve Cinis Haan, dinyammn yonetimi icin gerekli olan yasalan
diizenleyen ilahlar; Cilga Haan Toyon ve Tanha Haan Toyon, kisinin dogumundan
itibaren kaderine hilkmeden tannlardir. Ayrica Karaé Coéhogoy Toyon, tannlarin
~ kanath atlanyla ilgili ve ayni zamanda genel olarak atlarin tannsi, Uluu Suorun To-
yon, insana can veren tanri, Hotoy Ayn ise hakimiyet tannsidir. Yakutlarda bunlar-
dan baska da yer-su ile iligkili tanr1 ya da ruhlar vardir.”

‘Tanrica ya da disi ruh olarak ele alabilecegimiz Umay hakkindaki en erken belgeler
'Orhun Abideleri'dir. Tonyukuk yazitimin 38. satinda dismanin ¢oklugu karsisinda
geri donmek isteyenlere Tonyukuk'un verdigi cevabm bir bolimunde Umay zikre-
dilmektedir:

(Buralara kadar) gelenler “(gelis) zor(du)" dediler, (ama pek de zorluk) hissetmediler.
* Galiba, Tann Umay, Kutsal Yer ve Su (ruhlan bize) yardimer oluverdiler, Niye kagiyo-

ruz?®

Tonyukuk'un ikna edici konusmasindan sonra Goktirkler savasi kazanan taraf olur.

Kultigin yaziunin dogu cephesinin 31. saurinda da Umay'dan bahsedilmektedir:

Umay misali annem Hatun'un kutu sayesinde, kardesim Kultigin erkeklik adin elde et-
ti. Onalu yaginda, amcam Hakan'in devleti igin soyle basanlar kazandh....*!

Sozii edilen bu parcada Gok Tann'y: temsil eden hikimdarin hanmminin da Umay"
temsil ettigi anlasilmaktadir. Kutunu aslinda Umay'dan alan Hatun onun yardimiyla
Kiltigin'i diinyaya getirmis, Kultigin de bu kut sayesinde zamam geldiginde erkek-
lik adina sahip olmustur. Burada Dede Korkut'ta da gorilen bir erkegin adinin son-
.*.Ealan yararhlik ya da kahramanhk gerektiren bir is yapuktan sonra konulmas: ge-
1enegmm eski bir seklini goruyoruz; ciinkt burada erkeklik adi bir saman ya da
0zan sayesinde degil Umay sayesinde elde ediliyor. Bu ifadelerden agikca Umay'in
kadin (anne) ve cocuklarla ilgili bir tanriga ya da ruh oldugu belli olmaktadir.

* Bunlar hakkinda bkz. Y. Vasilyev, age., s. 7-8. Eliade'ye gore bu ilahlardan av tannisi Bay
Baynay (sic.) gogan dogu bolgesinde oturur, tarlalarda ve ormanlarda bulunabilir ve ona si-
yah manda kurban edilir. Av tannisint ayn bir tann sayan arastirmaciya gore, bu son o6zelli-

~ ginden dolay: o ashinda bir yer tannsidir. Bkz. M. Eliade, Samanizm, gev. lsmet Birkan, s. 219.

% T. Tekin, Tunyukuk Yaziti, 5. 16-17.

~ °! T, Tekin, Orhon Yazitlan, s. 17.
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1k olarak Samoilovi¢'in nesrettigi Gokturk devrine ait Ulan-Bator kiremit yazi-
tinda da Kégmen, Mukaddes Yer-Su ve Han Tann siralamasinda dérdunca olarak
Umay Hatun sayilmaktadir, Burada bir derecelendirme belli belirsiz sezilmektedir.

Umay, Orhun yazitlannda disi bir ruh olarak amhirken, Altin Kél 1. yazitinda
ad1 Bey (beg) olarak gecer; “bu bizim adimiz Umay begdir."® Fakat, bu durum da
normal sayilabilir; ¢tinki s6z konusu olan tanriga ya da disi ruh insanlarin dogu-
muyla ilgilenmektedir. Bu nedenle bu yiice varhgin ismi erkek olsun disi olsun in-
sanlara verilebilir. Nitekim Turk kaltartindeki ad vermeyle ilgili geleneklerde, bir
isim bazen anlamindan dolay1 kadina-da erkege de verilebilir.

Umay sozcuguniin etimolojisi hakkinda cesitli fikirler ileri saralmustar. H. N.
Orkun'a gore bir ilaheyi ya da disi ruhu ifade eden bu sézetgin ash Sanskiritge ol-
mahdir. Nitekim eski Hint mitolojisinde Uma isimli bir tannica vardi.* Uma soz-
cugu 151k anlamina gelmekte olup ozellikle eski Hint tanrist Siva'min kansmin ismi
olarak gecmektedir, Isik, koken olarak giines ve dolayisiyla 1sikla iligkilendirilmesi
nedeniyle tanrica Umay’la baglanulidir.

Divanu Lagat-it-Tiurk'te Umay’a tapildiginda oglan ¢ocuk dogumunun gerceklesti-
gi ifade edilmekte, ayrica onun dogumdan sonra gikan ‘son’ (plasenta) oldugu belir-
tilmektedir.* J. P. Rouxya gore, Kasgarh Mahmud'un Umay oldugunu ileri surda-
gt plasentayla insan ruhu arasmda siki bir iligki vardir. Van der Leeuw’in gériigiint
kabul eden bu arastirmaci, plasentamin dogumdan hemen sonra viicudu terk etmesi-
ne ragmen bu varliga bagh kalmayi sirdaren ruh 6zina olusturdugunu belirtir.
Ona gore bu ruhla Kasgarl'nin belirttigi, Umay aymi tanndir.” Béylece yeni dogan
¢ocuk, muhtemelen ana karmndaki esine ya da ‘son’ olarak belirtilen plasentaya, ya-
ni Umay ismindeki tek bir ruha sahiptir.*

Umay guntumuzde kadinlan ve ¢ocuklan koruyan bir ruh bicimini almus olup,
Tunguzlar ile birlikte Guney Sibirya ve Altay Turklerinde gorulur. Buralardaki
inanglara gore, Umay her zaman ¢ocukla beraberdir; ancak onun gocugu terk ettigi
zamanlar da olur. Bu aynlma uzun surdigii zaman ¢ocuk hastalanir. Umay'in ¢o-
cukla beraber oldugunun isareti, cogugun uykudayken gilmesidir. Agladiz zaman
sozi edilen koruyucu ruhun gittigi duganular. Cocuk hastalandiginda Umayr getir-

52 1 Namuk Orkun, Eski Tark Yazitlan, s. 512.

%3 H, Namik Orkun, a.g.e., s. 76.

& Kasgarh Mahmud, Divant Lagat-it-Tark, cev. Besim Atalay, c. 1, ss. 127.
6 ] P. Roux, Altay Turklerinde Olam, cev. Aykut Kazancigil, s. 137-138.
8 7 P, Roux, Tirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s. 136.
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mesi icin kam caginlir. Bazen ¢ocugun dogmadan 6nce ruhunu korudugu varsayilan
Umay; Sagaylar, Sorlar ve Beltirler arasinda ti¢ yasina gelene kadar cocugun ruhunu
temsil etmektedir.”

Umay hakkinda genis bilgi veren Seyidov, Umay" bir yandan gunesle iliskilen-
dirirken, bir yandan da digil unsur olan yerle ilgili gormektedir. Kutsal Yer'in
(Otiiken) Tark topluklarma yardim etmesi gibi Umay da yalmz cocuklan degil, bii-
tan Tark halklanm, hatta butin insanlan koruyan, onlara kut veren bir tanngadr.
Bu nedenle Kirgizlara gore Umay, aym zamanda bol mahsul almaya mal ve milkin
artmasina da yardim eder. Seyidov'a gore Umay'm Otuken kultuyle iliskisi de var-
dir. Ona gore Otuken; devleti, hakimiyeti koruyan bir ilahedir. Bu tanrica, hakanla-
ra 1dukluk, bolluk ve kut verirdi. Bu ozelligi az énce Umay'la ilgili soyledigimiz
ozelliklerle cakisir ya da en azindan paralel duger. Otiken daha genel olarak dusi-
nuldogunde Yer kalta (doga ana) ile ilgilidir. Boylece topragin ana olmas: fikriyle
Umay dilstincesi uyusur.

Ote yandan her seye hayat veren gunesin de Umayla ilgisi vardir. Gunesin sar
rengi yuzinden Turk halklannda Umay'a San Kiz da denilmektedir. Gunesin 1s1
vermesi dolayisiyla Umay, ates ve ocak kultleriyle de iligkilendirilir, Eger sozctgi
Turkee kabul edersek ay s6zctgi de umay so6zcigine yakin durmaktadir. Tark mi-

- tolojisinde agaclann insanm taremesiyle iliskisi de bu konuyla ilgilidir.*®

Kadirzade Kadir'e gore, Bazi Turk topluluklarinda gorilen mama ruhu, dogum
hamisinin adidir. Anahid, Ayisit ya da Umay Ana isimleri farkh bolgelerde degisik
zamanlarda esanlamh kabul edilmis gibi gortniyor. Ote yandan Anahid insan nesli-
nin artp ¢ogalmasini gozeten eski bir Mecusi tanngasidir ve yine bu arastirmaciya
gore Umay Ana kaltayle iliskilidir.*

J. P. Roux, Umay'in ¢ocuklan ve kadinlart korumasiyla ilgili olarak onun lohu-

" D. Sinor, “Turkler Tarafindan sereflendirilen Bir Mogol Ruhu,” cev. A Tasagl, MSU Fen-
Edebiyat Fakiltesi Dergisi, c. 2, s. 207,

& M Seyidov, a.ge., s. 82-88, 89, 91, 93, 102, detayh bilgi icin s. 80-114. Burada baz Tark
topluluklarinda Umay'a San Kiz denilmesi gok ilgingtir; ¢anki Balikesirde Kazdag: yore-
sindeki Turkmenler arasinda anlatilan Sankiz efsanesine agiklik getirmektedir. Sari Kiz ismi
sangin olan bir kiza degil Umay'in (ya da yoruma gore Tann'nin) korumasinda olan bir ki-
za anfta bulunuyor olsa gerek. Bu bakimdan “San Gelin” tarkusindeki gelin sOzcugn, san-
sinhga degil muhtemelen san/isik/gunesle iliskilendirilen, cocuklann ve kadinlarm koruyu-
cusu Umay'a isaret etmektedir.

K. Kadirzade, “Dogumla Bagh Hami Ruhlar, Sar Quvvalar ve Genetik Alakalar,” AATD, c. 2,
Ocak 1994, s. 71.
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salik hummasim temsil eden bir ruh ya da seytan olarak algilanan Al Kanisymin (Al-
bis) dismani olup olmadigini 6grenmenin ilging olacagim séyliiyor. Fakat Seyi-
dov'un dedigi gibi, Albis gercekten glnesin, atesin, mahvedici sicakhigin timsaliyse
onun Umay'dan ayn bir ruh olacagim dugtinmek de hata gibi gorunayor.

Ote yandan asagida da belirtilecegi tizere, Umay'la ilgili uygulamalarda onun za-
man zaman koti nitelikli bir hale geldigi de dusunulirse, Al Kanst belki de
Umay'in ta kendisidir ya da onun ketulugt temsil eden bir seklidir. Nitekim Tirk
topluluklarinda Umay ‘ates ruhu’ olarak da kabul gormustir.

Yine Sinor'un aktardigina gore, Umay'la ilgili gizli ve tehlikeli bir uygulama da
yapiliyordu. $aman vasttasiyla yapilan bir torende, saghkh bir bebegin ruhu nakle-
dilerek ksir bir kadinin ¢ocuk sahibi olmas! saglanmaya calisiiyordu. Téren sonu-
cunda kadinin gebe kalmas: umuluyor, ancak ruhu nakledilen, yani Umay’1 getiren
bebek slayordu.” Gorildugn gibi Umay kilta zaman zaman tehlikeli ve iyiligin
yaninda kotuluk getirici bir uygulamaya déniisebilmektedir. Bunu kismen Mezopo-
tamya ve Avrupanin karanhk giclerle ilgili cesitli kultlerindeki bebek kurbani ayi-
nine benzetebiliriz.

Baz1 topluluklardaysa Umay (Imay) ates ruhu, bazen de 6lim melegi olarak ka-
bul edilmistir. Umay kultii Yakutlarda yerini zamanla ayisit denilen ruhlara birak-
mustir. Bunlar bereket ve refahi saglayan ruhlardir. Inanca gore Yakutlann Ogo Imi-
ta, ‘cocuk 1mist’ dedikleri bu ruh bir kus seklinde cocugun basi uzerinde 6ter ve bu-
nunla ¢cocugun neslinin bereketli olacagim haber vermis olur. llginctir ki, Turk-ls-
lam kultariinde karsimiza ¢ikan ve daha cok talih kusu olarak algilanan Hiima ile il-
gili gesitli inamslar bu ruh ya da ruhlar icin soylenenlere az ya da ¢ok uyar. Huma
kusunun benzer tirden baska ucar hayvanlarla iliskisi vardir.”

Uno Harva, Ayisit ya da Ayisit denilen ruhtan ayrintih olarak bahsetmektedir.
Ayisit ashinda disi bir ilahedir; Yakutlar onu Kotun (Katun/Hatun) olarak anarlar.
Belirtildigine gore o eski efsanelerdeki gok tanrmin kansidir. Huristiyanhk devrin-
de de Allah'in anas: olarak kabul edilmistir (Meryem'le iliskilendirilmis olmalr).
Yakutlar lohusayi ti¢ giin sonra terk eden Ayisit'in cogugu korumak ve ona bakmak-
la gorevli oldugunu kabul ediyorlardi.

Baska bir efsanedeyse dogum sancilan geldiginde kadimin goge dua ettigi ve

® D, Sinor, a,gm., s. 207-208.
" Bu konuda bkz. Y. Coruhlu, Tirk Sanatinda Hayvan Sembolizmi, 5. 25; aynica ilgili diger kus-
lar igin bkz. s. 15-42.
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gokten iki ayisitin gelerek kadina erkek cogugu dogururken yardim ettigi ifade edil-
mektedir. Harva ayrica bazen dogum esnasinda beyaz bir hayat sivisi (sut?) akitabi-
len tek bir dogum ilahesinden bahsediyor. Bir dua bunu gostermektedir:

Ey halik benim i¢in liitfet, sen ki ilk giinde orta makamda (yani arzda) iken hayat ma-
yiini bana akitir ve dersin: Sen stirekli nefese ve 6lmez hayata nail olacaksin ve bu sana

safiilan inekten gelecek, bunun sayesinde dogan cocuklarnn cogalacaknr.

Yine Harvamin ifadesine gore, Altay Turkleri de aym sekilde cocuk ruhunun (ya-
ni kutunun) gokte bulundugunu kabul ediyorlardi. Anohin, Teleutlerin gogan dér-
duinci katinda oturan Enem Yayuci'nin (Yayugi Ana) cocuga ruh verdigine inandikla-

nm soylemektedir:

Dogum ilahesi 0 anda dogacak gocugun ¢mrinin uzunlugunu hususi bir kitaba kay-
detmek suretiyle tayin eder. Telettlerin anlattiklarina gore, kitaba kaydedilen an geldi-
gi zaman ruh (siir) vicudu ebediyyen terk etmek mecburiyetindedir. Eger kundak co-
cugu olurse Teletitlt anne goguslerindeki suttl sagarak Enem Yayugi igin etrafa sacar.
Teletitler bundan mada hayvanlarnn ruhlarmin (kut) bir gok hediyesi olduguna da ina-
miyorlar. Anohin'e gore hayvanlann ruhunu veren Erman-Kan gogan aginctu kaunda
oturuyor. Altaylilann dini telakkilerini inceleyen Radloff en ytiksek yaranct Kuday Ya-
yuci'nin besinci gok katinda oturdugunu anlatiyor ve aym sekilde Verbitskiy de ¢o-
cuklarin yarat:cisi olan kudretli melek Yayuginin gogin besinci katnda oturdugunu
soylayor. Verbitskiy'in tetkik ettigi saman sarkilaninda Yayugi kadin ilahe olarak Enem
Yayugi, Yayuci anne olarak goriloyor. Saman gogun besinci katina, seramoni ile vasil
oldugu zaman ilaheyi bu isimle selamlar. Ara sira bu ilaheyi Khan Anne Yayugi diye de
isimlendirir. Fakat bunu takip eden en enteresan sey saman tarafindan soylenen su
sarkidir: Anne Yayugi besinci gok kannda napak olam paklayan sut beyaz golde / Ey
Tapkay! Gobek bagim ¢ozersin / Sana yalvarp yakanyorum ey Yayugi Khan,

Sut beyazi gol sit ak gol cennet bolgelerinden biridir. Inanilan bircok tabirlerde

: s OB iy A
gocuk ruhunun semavi cennetten yeryiiziine geldigini gosterir,

Bir mezar ya da pmnar basindaki agacin dallarina Allah'tan cocuk dilemek tizere
kiicitk bez salincak-besiklerin asilmasi, Islamiyetten o6nceki Umay kultiintn izleri
olarak degerlendirilebilir. Bu tespit dogruysa Umay kultinun yer, su, agag, 6lum

kiltleriyle iliskili oldugu bir kez daha vurgulanmis oluyor (Resim 2).

2 U. Harva (Holmberg), “Altayh Kavimlerde Dogum ve Cocuk Ruhlan,” cev. Erdem Kayiran,

TY, s. 2, Agustos 1954, s. 144-145,
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Tark sanat tarihi kapsamina giren baz hey-
kel ve kaya resimlerinin Umay’ tasvir ettigi
ileri soralmustar. Goktirk devrine ait bazi
heykeller, Kazakistan'in Taraz (Cambul) sehrin-
deki bolge miizesinde bulunan Gokturk devri
kaya resmi, yine Goktark sanatimin bir 6rnegi
olan Kudirge kaya resimlerindeki kadin tasvir-
lerinden buyuk ebatta yapilnus olani, Umay
olarak kabul edilmis ve saygi gormustir. Gu-
numuz Orta Asya'simn, el sanatlarimda nazarhk
olarak kullanilan farkh nitelikteki Umay tasvir-

li dokumalara da rastlanmaktadir (Resim 3, 4).

Ana Maygil ve Ak-ene

Resim 2. Turkmenistan'in Nisa ken-  Altayhlar tarafindan inamlan iki disi ruhtur.
tinde Ebat Ali Dekkak Tarbesi yaki-

mindaki pinar basinda bulunan dilek
agacl.

Ak-ene yarauc eril tann Ulgen'e yaratma kud-
retini ve ilhammm vermistir. Ana Maygl ise
ulusu koruyan ve kendisine ulus anasi da deni-
len ruhtur.

Rizgar ve Yagmurla Ilgili Ogeler

Bu ruhlar hem Goék hem de Yer-Su unsurlaniyla ilgilidir, Bazi Turk topluluklarnna
gore, rtizgar ya da kasirga cesitli ruhlann isidir; ormegin Yakutlann inandig
ruhlardan Tial-holoruk Iggite, riizgar ve kasirgamin ruhu olarak sunulmaktadir.”
Ayrica yagmur yagmasini saglayan ruhlar da vardir.

Eski devirlerden kaynaklanan inamislara gore yad, yada' veya baska isimlerle

¥ Vasilyev, age., s. 17.

™ Kasgarlh Mahmud, bu tagin adini yat olarak anmaktadir. Daha dogrusu yat sozcuguntn
anlaminy, taglarla yapgmur ve rizgir getirmek igin yapilan kamhk (samanhk) olarak agikla-
maktadir. Bir baska yerde de “Bir turlt kamhkur (kahinliktir). Belli bash taslarla (yada tasty-
la) yapilir. Boylelikle yagmur ve kar yagdnhr; ruzgar estirilir. Bu Tarkler arasinda tamnmus
bir seydir. Ben bunu Yagma tlkesinde gozamle gordum. Orada bir yangin olmustu, mev-
sim yaz idi; bu suretle kar yagdinldi ve ulu Tann'nin izniyle yangin sondaralda,” demekte-
dir. Bu sozctk Kasgarh Mahmud'un eserinin muhtelif yerlerinde gecmektedir. Bkz. Kasgar-
I Mahmud, Divanii Lagat-it-Tark Tercimesi, cev. Besim Atalay, c. 1, s. 3, 307-308.
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anilan bir tasm” gerektiginde yagmur,
kar yagdirmak ve ruzgar estirmek igin
kullanildigina iliskin rivayetlerin soza-
nu ettigimiz bu konuyla ve kutsal dag
temastyla ilgisinin olmas: gerekir. Yag-
mur tasi konusunda ortacag lslam kay-
naklari da dahil olmak fizere birgok es-
ki metinde cok sayida efsane ya da mi-
tolojik iz tasiyan hikayeler anlatilir,

Ortagag Islam cografyacilarindan,
Gerdizi'nin Zeyni'l-Ahbar, Yakot el-Ha-  poo 5 Tas Bzering Yapdris Umay (vt
mavinin Mu'cemiil-Bildan, Ebt Zeyd  Taraz (eski Cambul) Kastayev Devlet Sa-
el-Belh'nin el-Bed’ ve'Tarth, Eba Rey- natlan Muzesi (Fotograf: Yasar Coruhlu
han el-Birtini'nin el-Asari’l-Bakiye an el- REA6%:
Kuranu’l-Haliye, yine Birani'nin el-Ce-
mabhir fi Ma'rifeti’l Cehavir adh eserle-
rinde ve yazan bilinmeyen H. 520 ta-
rihli Mucmeli't-Tevarih adli yazmada
yada tasindan bahsedilmektedir.

Anlatilanlann bir kisoi mitolojik
bir kismi da mitlerden etkilenmis riva-
yetler seklindedir. Asagida da deginile-
cegfi gibi, bazi anlaumlarda bu konuda-
ki rivayetler lslamilestirilmistir; érne-
gin Gerdizi'nin eserinde yada tasinin
kokeni Nuh peygamberin duasina bag-

lanir;

Resim 4. Nazarhk olarak kullamlan, kege-
den yapilmis Umay tasviri.

Nuh peygamber Allah'a dua edip
Yafes'e bir isim (dua) ogretmesini,
bu duayr okuyunca yagmur yagma-

sm niyaz etti. Allah onun duasim kabul etti. Yafes'e bir isim (dua) ogretti. Yafes bu ismi

™ Yada, yad, jata, sata/cata (Yakutlarda), cada (Altay'da) cama, say, cay/cay (Kipgak grubu),

jaytag/zajtas (Kirgizlarda). Aynca yede, yeda, kas vb. bu tasa verilen isimlerdir. Bkz. A. Inan,
Tarihte ve Bugun Samanizm, s. 160; M. Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglarma Unmumi
Bahis, 116,130,132; H. Tanyu, Tirklerde Tasla lgili Inanglar, s. 45-49.
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bir tas tizerine yazdi, thtiyaten unutmamas: igin bu tasi boynuna asti. Bu isimle yagmur
yagmasin istedigi zaman yagmur gelirdi. Bu tagi suya vurursa bu su hastaya sifa verirdi.
Bu tasa onun ogullan mirasg1 oldular, Oguz, Halluh (Karluk?), Hazar ve benzerleri gibi,
onun nesli ¢ogaldi. Sonra, bu tas sebebiyle nesli arasinda anlasmazhk cikn, Bu tas
Oguzlann elindeydi. Yafes'in ogullan “Bir gin toplamp kura gekelim, tag kime cikarsa
ona verelim,” dediler. Bunun tizerine Oguzlar aym sekilde bagka bir tag yaptilar. Bu is-
mi (duayr) onun tizerine de yazdilar. Oguzlarn buiytigt bu sahte tas1 boynuna asti. Ka-
rarlastinlan gun gelince, kura cektiler, Tas Halluhlarnn hissesine diistii. Oguzlar yaptik-
lan sahte tast Halluhlara verdi. Esas tas yanlarinda kaldi. Tarklerin tagla yagmur istemne-

leri bu sebeptendir.”®

Goruldugi gibi Islami donem mitlerine gore, muhtemelen Allah’in séziintin ya-
zih oldugu bir tastan ibaret sayilan yada tasi, Allah'n Turklere Nuh ve Yales araci-
Ligiyla armaganidir. O Turklere 6zgn bir ayricalikur, Bu ifadelerde yada tasimin ko-

keninin lslamilestirildigini gérmekteyiz. Oysa bunun yukanda Kazvini'nin eserin-

.den verdigimiz dag ve yagmur tas: arasindaki iliskiden de anlasildigr gibi, bu tas

dar anlamda dag kulti, genis anlamda yer kultiyle ilgilidir.

Miicmelil't-Tevarih isimli kitapta konuyla ilgili anlatilanlar daha énce ele aldig-
muz pargayla kismen értusmektedir. Yalmz burada Nuh'un tas1 verdigi Yafes, Cey-
hun Nehri'nde ¢ldikten sonra tasi Guz alir ve bunun tizerine kardesler arasinda tar-
tisma cikar. Sonunda kura cekmeye karar verilir. Guz tasin bir benzerini yaparak,
daha sonra kurada kazanan Turk'e verir. Kuradan 120 yil sonra yagmur yagdirmak
gerekince, Guz'un hile yaptig1 anlasilir; ctinku hi¢ yagmur yagmaz. Ttrk o dénem-
de tasa sahip olan Guz'a mektup yazarak yapilan hileden sikayetci olur, otekiyse
Turk'un ve taifesinin Allahh incittigi i¢in dualanmmn kabul olmadigim ve yalan s6y-
ledigi cevabim verir. Ancak daha sonra Guz'un yagmura ihtiyaci olunca, gercek tas
cikanr ve yapilan dua sonucunda Allah onlara yagmur verir. Bu durumda hile iyice
ortaya cikar ve Turk ile Guz arasinda ¢ikan savasta, o donemdeki Guz olan Beyg
slur.”

En ilgi ekici mitlerden biriyse Yakut tarafindan anlatilir. Yakut, Ebu’l-Abbas el-

Mervezi'nin, tamsugt Davud b. Mansur isimli eski Horasan valisinin, Oguz Tturkle-

8 R, Sesen (haz.), Islam Cografyacilanna Gore Tarkler ve Tiirk Ulkeleri, s. 72. M. Seyidov, bu ef-
sanenin ilk bélimania aktanyor ve bunun Kazvini tarafindan rivayet edildigini soyluyor.
Bkz. M. Seyidov, Gam-Saman ve onun Gaynaglarma Umumi Bahis, s. 121,

T Metnin ¢evirisi i¢in bkz. R. Sesen (haz.), Islam Cografyacilarina Gore T urkler ve Tirk Ulkeleri,
s. 33; M. Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglarina Umumi Bahs, s. 122.
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rinin hikimdannin oglu Belkik'e, Turklerin yagmur ya da kar yagdirdiklarmin
dogru olup olmadigini sordugunu anlatiyor. O da cevaben bunu Turklerin yapma-
digini, ama gercekten (bir tasla) yagmur yagdirildigini belirtiyor ve atalarna dair
cok ilging bir hikaye anlatiyor:

Atalanimdan biri babasina karsi cikmusti. Hukimdardan aynhp hizmetkarlanndan,
mevilisinden ve diger kendine bagh haydutlugu seven kisilerden bir maiyyet edinmisti.
Yagma yaparak, onine ¢ikan hayvanlan avhyarak doguya dogru yoneldi. Nihayet, yer-
lilerin daha doguda ¢ikis noktas: bulunmadigim soyledikleri bir yere vardi. Yerliler “gii-
nes bu dagin ardindan yere cok yakin olarak dogar, Orada tizerine dustign seyleri ya-
kar,” dediler. Hikiimdar “orada yasayan insanlar ve hayvanlar yok mu?” dedi. Onlar
“Evet var,” dediler. “Oyleyse nasil oturabiliyorlar?” dedi. Onlar “Oradaki insanlar daglar
alunda dehlizler ve magaralar edinmislerdir. Giines dogunca oralara cekilirler. Giines
gidinceye kadar kahrlar. Sonra gikarlar. Hayvanlara gelince, onlar dagdan agizlanna tas-
lar alirlar. Her hayvan agzina bir tas alarak basim havaya kaldirir. Bu tasla golgelenir. Bu
sirada bir bulut meydana gelir, onlarla gines arasina girer, onlan golgelendirir. Atam
oraya vannca, meseleyi kendisine anlatlan sekilde buldu. Hayvanlann tizerine atilarak
tast tamdh ve bu tastan yanina aldi. Adamlan bu raglardan tagiyabildikleri kadar alkele-
rine gottrduler. Bu tag zamammmzda onlann elindedir, Yagmur yagdirmak isterlerse, bu
tast azicik sallarlar, gokte bulut meydana gelir ve yagmur yagar. Kar ya da dolu yagdir-
mak isterlerse biraz daha fazla sallarlar, kar ya da dolu yagar. Mesele bundan ibarettir.
Bu husus onlann buldugu bir care degildir. Allah’n kudretiyle meydana gelen bir olay-

dir,”®

Bu hikayede, ashinda tamamuyla eski Turklerdeki dag kaltii ifade edilmektedir.
Gunesin dagin ardindan yere ¢ok yakin dogmas ve tzerine dustugt seyleri yakma-
s1, bu dagin ¢ok ytiksek ve giinese yakin olarak tasavvur edildigini gosterir; belki
de tann olarak gortlen tirden bir dagdi. Daha eski Turk ve Cin mitolojilerindeki
‘yagmur yagdiran gok ejderi’ temasi burada ‘yagmur yagdiran tas’ temasina donis-
mistur. Boylece burada gokle yer arasina yerlesmis kutsal dag (eksen) tasavvuruna
1saretle, kozmik sistem de vurgulanmis oluyor. Ayrica yukandaki metinde yer alan
bazi ifadeler magara kultiyle ilgili olarak da yorumlanabilir. Ancak yukandaki
alintimn son ciimlesinde goraldugu gibi mitsel bir bilgi Islamilestirilmistir.

Yakut Mervezi'den yaptigr almtilanin devarmnda, Samanogullant hiktmdan Is-

" R Sesen (haz.), a.ge., s. 136-137. Bu efsaneden kisa bir bicimde bahseden A. Inan, bu bil-

ginin Islam tarih¢ilerinden Ibna'l-Fakih'in eserinde bulundugunu belirtiyor. A. Inan, Tarih-
te ve Bugun Samanizm, s. 161.
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mail'den bizzat isittigini anlatugy bir baska hikayede, Turklerin baya yoluyla yag-
mur yagdirdiklan ve bunu savag esnasinda diigmanlarini yenmek icin yaptiklan an-
latihr. Buradaki yagmur bereket anlamindaki yagmur degil, felaket getiren, ordula-
n telef eden bir yagmurdur, 449 yilinda Kuzey Hunlanmn idaresinde yasayan Yue-
ban kabilesinin kahinleri Cticenlerin saldinlarina kars: koyabilmek icin ¢ok siddeti
yagmur yagdinip, firtina gikarmiglarda.”

Birani, Turklerden birine yagmur yagdirmas: icin bir deneme yaptinr, ancak
girisim basarisizlikla sonuglamir, Sonugta bir bilim adamu kisiligine sahip olan bu
ortacag Turk yazari, bu rivayetlere genis halk kitlesi yaminda okumus kimselerin de
inanmasina sasirdigim belirtir ve yaptirdigi denemede oldugu gibi tas bir ise yara-
madig zaman insanlarin bu tasin Tarklerin tlkesinde etkili oldugunu ileri strduk-
lerini soyler.”

Yada hakkindaki en eski bilgiler VII. yiizyilda yasayan kimligi bilinmeyen bir
Suriyeli rahibin kroniginde yer almistr. Bu tas ya da yagmur yagdirmayla ilgili
inamslann, Turklerde ve Mogollarda VI.-VIL. yuzyillarda ortaya cikugr belirtilmek-
tedir. Gumilev'e gore, yada tasiyla yagmur yagdiran yadacilar saman depildir ve

yada XX. yuzyla kadar siir, at veya domuz karnindan, ciger veyahut bagka boélgelerin-

den alinan gesitli sekillerdeki kugik taslann tzerine dualar okumak suretiyle yagmur

yagdirmak igin uygulanagelen bir bayucaluk seklidir.®!

Goktiuirklerde yada tasi kullammindan bahseden bir efsaneye gore, V. ytzyiin
ilk yanisinin sonlarinda Goékttirklerin atalan So kabilesinden ayrilmis olarak Giiney
Altayda yagiyorlardi. Bunlar onceleri yetmis kardestir. Bu kardeslerden ilki kurttan
dogmus olan Nisidu'dur (A. Inan'da Ic_iini-nisibu). Nisidu, istedigi zaman riizgar es-
tirip yagmur yagdirabilir.*

Yada tasinin gesitli onemli taslarla iliskisi oldugu da ileri siralmistir; 6rnegin
Azerbaycan'da yagss, ¢ak ve cakmaktasiyla baglantih gortlmustur. Birbiriyle bag-
dastirilan bu taslar ates gikarmak dolayisiyla simsek caktirmak icin kullamhrdi.

Ote yandan baz aragtirmalarda yada tag: yesim tasi olarak da anlagilmigtir. Asya
mitolojilerinde ézellikle de Cin mitolojisinde énemli bir yer tutan bu tasin yada ile

™ A. Inan, Tarihte ve Bugin Samanizm, s. 161; L. N. Gumilev, age., s. 126.

8 R Sesen (haz.), age., s. 199.

81 L N. Gumilev, a.ge.s. 127.

8 A, Inan, Tarihte ve Bugan Samanizm, s, 160; M. Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglarma
Umumi Bahis, s. 119-120.
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~ jliskilendirilmesi normal goranuyor. Nitekim yukanda belirttigimiz Cinli yazann
- eserinde yada tasinin daha cok gok rengi, san, ak ve yesil renklerinde oldugu ifade
 ediliyor. Bilindigi gibi yesim tasi da bu renklerde olabiliyordu, Ancak yada tasi ta-
- 1ih boyunca baska cesitli taslar ve nesnelerle de iliskilendirilmistir. Boylece bu ta-
510 bagka nesnelerle bagdastinlmasi onun baska mitlerle baglantl olmasmna da se-
bep olmustur. Yadanin hayvan karmindan cikanlan bir tag olduguna iligkin bir riva-
. yetten, yani onun bir canli i¢inden gikartildigi dustncesinden dolayr bazi yerlerde
‘bu tng canli sayilmusur:

Yakutlar yada tasina sata derler. Bu tas, Yakutlara gore at, inek, ay1, kurt gibi hayvanla-
nn iginde bulunur, En kuvvetli sata tasi kurdun karmndan cikarilan tagtir. Sata tagiyla
samanlar yagmur, yazin kar yagdirabilirler; mthis firina estirirler. Sata tagi canlt bir ci-
simdir. Insan kafasina benzer. Yuza, gozu, kulag, agz cok acik gorilir: Kadin ya da
- bir yabancinin eli ya da goza dokunursa olar, kuvvetini kaybeder. Canli sata ele almp
- yukan kaldmlirsa derhal soguk razgar eser, yagmur veyahut kar yagar. Elinde bu tasi
bulunan adam uzak yola gikarsa aunin yelesi ve kuyrugunun altma bunu baglarsa at
. terlemez; daima esen serin riizgar altinda rahat rahat seyahat eder. Samanlardan birine
satay kartal vermistir,*
Bu alinuda baska mitlerle iliskili olan iki husus 6n plana gitkmaktadir: Bunlar-
ilki samanlardan birine bu tasin bir kartal tarafindan verilmesidir ki, sozu edi-
len kartal muhtemelen samanin kartal anasidir ya da belki de gok tannsimin temsil-
idir. lkincisi satanin canl ve insan basi seklinde tasavvur edilmesi ve bir kadin
da yabancinin dokunmast ya da bakmast (nazar?) sonucunda 6lmesi motifidir. Bu
ize ozellikle ortacaglardan itibaren yaygmlasan Vak Vak Agaci temasini haurlati-
or. Bu agag da insan ya da hayvan baslari bulunuyor ve bunlar olgunlastiklarinda
daldan duguayor ve oluyorlard: (bkz. s. 111).

Ates

Tark-Mogol topluluklarinin inanglannda cok kutsal saytlan ateste de bir ruh oldu-
na inanilmaktaydi, Atesin temizleyici, koti ruhlardan ve hastahklardan koruyucu
I unsur oldugu kabul edildigi icin ona kurban sunuldugu ve saq1 yapildigr bilin-
ektedir. Altay Turklerinin ve Mogollarm dualarindaki tasvirlerde ates ruhunun
Otuz ayakl disi bir ruh oldugu ifade edilir.

Altayli samanist Turkler arasmda anlatilan bir efsaneye gore, onceleri toplayici-

A Inan, Tarihte ve Bugan Samanizm, s. 162.
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likla beslenen ilk insanlarin atese ihtiyaglan yokmus; ancak tann onlara et yemele-
rini buyurunca atese ihtiyac duyulmus. Tann Ulgen biri ak biri kara tasla gelerek
atesin nasil yakilacagim insanlara gretmis. Efsaneye gore o, bir tagin tizerine koy-
dugu ezilmis kuru otlara 6teki tasla yurarak yanmasini saglamis.®™ Yakut Turkleri-
nin efsanelerine gore ise ates, goklerin ticinct katmda oturan Ulu-toyon tarafindan,
‘ates kargast’ yoluyla insanlara gt‘)nderilr\nisti.Bs

Cesitli kaynaklarda belirtildigine gore, bazi Turk topluluklan atese tapiyorlardy;
ornegin tnli Cinli rahip Hitlan-dzang VL yuzylda aralannda seyahat ettigi Gok-
tarklerin atese taptigim ve bu nedenle agagtan oturma yerleri olmadigim soylemek-
tedir. Ona gore agac ates unsurudur ve atese olan saygilanndan Goktarkler agag
tizerine oturmazlar.” Oysa Orta Asya'da atesin kutsal sayilmasmi Zerdustlikle ilgi-
li goren F. Ratsel'e karsi Gumilev, Goktirklerin atesi kutsal saymasiyla Zerdist-
lukteki ates kiltit arasinda yalnizea dis gorinas itibariyle benzerlik oldugunu belir-
tir. Ona gore Iran'da atese tapilirken, Gokturklerde atesle kot ruhlar kovulmakta,
yani ates buyti unsuru olarak kullamilmaktadr.”

Nitekim Goktirklerin atesi kutsal ve kot ruhlardan temizleyici olarak kabul et-
tiklerini, 568'de Bizans elcisi Zemarkhos (Zemarh) ve beraberindekilerin atesle te-
mizlenmek zorunda birakilmalan agikca gostermektedir.® Bu islemin baz1 yerlerde
gunumuz Nevruz kutlamalarinda ates tizerinden atlamak suretiyle gerceklestirildigi
dikkati cekmektedir. Boylece genel olarak atesin Turklerce kutsal sayimasimn
Iran'daki atese taparlik ile bir ilgisinin oldugu zannedilmemektedir. Ancak bununla
birlikte yukanidaki ornege benzer sekilde, Gokturkler digindaki bazi Tark topluluk-
lanmn atese taptiklanna dair rivayetler, ortagag Islam kaynaklaninda da verilmekte-
dir; ornegin Kazvini, bazi Turklerin yildizlara bazilarminsa atese taptigini; ldrisi,

Ezgislerin atese ve diger aydinhklara taptiginy; Avfi, Kirgizlarin élalerini yakip ate-

8 Aynca bkz. M. Uraz, Tark Mitolojisi, 1992, s. 165-166.

B, Ogel, Tark Mitolojisi, c. 1, 5. 501-502; Ulu-Toyon'un 6zellikleri ve atesi vermesi hakkin-
da ayrica bkz. M. Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan, s, 220; ateg tizerine genel bilgiler i¢in
bkz. U. Harva Holmberg, a.g.e., s. 449-458.

8 L. Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, cev. S. Karatay, s. 88,

8 1N, Gumilev, a.ge.,s. 128. Eski lran'da ates tapmaklan vard. Buralar insanin ruhundaki
ilahi 151 ve ilahlarm yeri olan kutsal merkezlerdi. Ateg eski Iran'da aym zamanda gokte ve
agacta bulunan ilahi ates Atar tarafindan temsil edilen ginese ait grigti. Ates ayni zamanda
hukuk ve diizenle iliskiliydi. Zerdustlikte insan ve bogalarin tohumlar su degil ates ko-
kenlidir, Bkz, ]. C. Cooper, An Illustrated Encyclopaedia of Traditional Symbols, s. 68,

8 | N. Gumilev, a.g.e., 5. 128; ayni konuda bkz. L. Ligeti, a.ge., s. 64
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3 se taptiklarni yazar. Ayrica Hudidii'l-Alem'de de Kirgizlann atese taptigi ve oluleri-

i yaktiklan belirtilmektedir.” Buradan da anlasilmaktadir ki, gelismis olan Turk
topluluklar atese tapmaktan ¢ok saygr duymakta, daha az gelismis Turk toplulukla-
riysa atese tapmakta ya da atese kars: olan davramslan bunlan izleyen gezginler ya
da arastirmacilar tarafindan ‘tapma’ olarak yorumlanmaktadir.

| Bu konu ayni zamanda ocak kultleriyle ilgili olmalidir. Ocak kultit de genellikle
.'. atalar kultd igerisinde degerlendirilir. Hun Turklerinden itibaren bu kultlerin ge-
gerli oldugu cesitli aragtirmalar sayesinde anlagilmaktadir, 6rnegin Etil (Idil) boyu
~ Turklerinde od ve ocak ruhu vardir. Buna tapimlir ve atalar kiltiyle ilgili olarak
'~ ‘od anast’ ve ‘od atasi'ndan so6z edilir. Bazi Yakutlar Hatan Temieriye'yi atesin ruhu
olarak kabul ederler. Iginde Turklerin de yer aldigi samanist Sibirya topluluklan-
mn ¢ogunda ates ruhu ocagin alevlerinde egik bir vaziyette oturan ihtiyar bir kadn
‘geklinde tasavvur edilir. Goldlarda gelin yeni evinde énce ates anaya (ya da ates ni-
ne) takdim edilerek atesten iyi bir hayat ve ¢ok cocuk dilenir. Atese su ya da cop
dokilmemesi, atesin aniden kanstinlmamasi, av hayvanlanmin tiy tutamlarmin
atese dustirilmemesi onun rahatsiz olmamas: icin éngérilen yasaklardandir. Ates
(ocak) yuvamn ve oradaki hayatn sturekliliginin simgesidir. Bircok yerde ates
erildir. Od-tegin, yani ocagin prensi unvam Tarklerde kugik ogullar igin
kullanilird:. Cingiz Han devletinde bu unvan, otcigin ya da ocigin olmustur. Baba
ocaginin, yani eski atesin sahibi kiictik ogul idi. Cesitli yerlerde atesin disi bir tann
oldugu da belirtilir. Degisik Tiirk topluluklarinda bereket icin dua edilip, ilk trin-
ler ona sunulur.

Ayrica benzer islevlerinden dolay1 (yayilmasi, cosmasi ya da azalmas, kot ruh-
| lari uzakta tutabilmesi vb.) Tirkler ve komsularinda ates, samanin alter ego’su ola-
tak kabul edilir. Roux, bu nedenle eline alevleri alabilen ya da ates uizerinde yuri-
yebilen Muisliman evliyalann da saman gibi atesin efendisi oldugunu soyler. Atesin
:-';'}?E)k edici ozelliginden dolay1, yerytiziine ait varligi silinmek istenen olilerin ceset-
;.'1_._81’1'. ve esyalan ateste yakihr. Bu arada Turkiyede yaptigi gagdas inamslarla ilgili
l'&&Spitlerﬁndm bahsederek, Tirkiye'de hastalarin ocak tuzerinden atlatilarak ya da iki
‘ates arasindan gegirilerek iyilestirilebileceklerine inanildigmi, Anadolwda Sibir-
ﬁ:}’a’da oldugu gibi, oturulan odanin, kétu ruhlart kovmak icin yanmakta olan ardi¢
‘agaci dallaniyla viitsilendigini belirtir.”

i

y R. Sesen (haz.), age., s. 64, 91, 117, 146,

" J. P. Roux, “Ates Turklerde ve Mogollarda Ates Kiilti,” gev. Gonal Yilmaz, Antik Dinya ve
Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitelojiler Sozligi, yon, Yves Bonnefoy, s. 84, 85. Ayrica
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Atesle ilgili degisik mitsel uygulamalar da vardir. Mestdinin Acd'ibul-danya
isimli eserinde atesle fal bakma toreni anlatihr:

Tarkler sihir, siddet ve kin sahibi insanlarcir. Hukamdarlarinin senede muayyen bir gn-
ni vardir, Bugin hakimdar adina baytik bir ateg yakilr, Hkomdar yuksek bir yer-
den atese dogru egilmis bakarken kahinler atese kargi bir seyler soylerler, Bunun tizeri-
ne atesten yukan dogru bir ¢ehre yukselir. Eger bu ¢ehre mavi (yesil anlamina da gele-
bilir) ise yagmura ve bolluga, beyaz ise kurakhga, kirmizi ise kan dokilmesine, san ise
hastaliklara ve vebaya, siyah ise hakiimdarn élumune ya da uzak yoleuluga delalet
eder. Son renk olursa hiikiimdar yola ya da gazaya gikmaya acele eder.”

Ev Ruhlan

Ates ruhu diginda bazi Turk topluluklan, ormegin Volga Turkleri dy uyesi, yani ev
sahibi olarak anilan bir ruha inamirlar. Bu ruh evi korur, ailenin mutluluk ve refa-
hini saglamaya ¢alisir, ancak memnun olmadigi zamanlarda hastalik getirebilir. Bu
nedenle ev ruhuna yilda bir kez kurban kesilir ya da bulamac sunulur. Benzer sekil-
de Yakutlar da ev ruhuna inanirlar.” Ev ruhu ya da ev iyesiyle ilgili inamglar Tur-
kiye Turklerinde de karsimiza cikmaktadir

Yeraltina (Asagi Dinya) Mensup [lahlar/Ruhlar

Erlik

Yeraltina mensup kota ilah ya da ruhlar zamresinin basinda Seytan'a karsihk olarak
ele alinabilecek Erlik bulunmaktadir. Erlik sozcagi bazi arasurmacilara gore, kud-
retli anlamina gelen erklig sozcugunin degismis seklidir ve Altaylilara gore gigla
kuvvetli demektir. Budist mitolojideki 6lam mabudu olan (ve bir bogaya binen)
Erklig Yama'nin etkisiyle bu adi almis olmahdir; yoksa Ogel'in savundugu gibi
onun Iran mitolojisindeki Ehrimen’le ilgisi yoktur.

Erlik'in ortaya ¢ikisi gec donemlerde Venus'le iliskilendirilmistir. Guglua, yigit
(erklik ve erlik) bir kisi olan savasct (Venus), tan aganrken gorunen yildizlan oldu-

aym konularda bkz. ]. Paul Roux, Ttirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s. 178-180; B. Ogel,
Tiirk Mitolojisi, c. 11, s. 498, 504.

L R. Sesen (haz.), age.,s. 57.

% 5, Bulug, Samanizm, TUA, say 3, 1942, 5. 125,

2y, Kalafat, Dogu Anadolu'da Eshi Turk Inanclarinm Izleri, s. 48; Rifat Araz, Harput'ta Eski Turk
Inanclan ve Halk Hekimligi, s, 61-63.
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rir. Erlik Han Yama'min Samanizmdeki karsitt olarak bu savagciyla ozdeslestiril-
mistir. Onun 6lum tannsi olmas: da belki bu daha eski tasavvurlara dayanmaktadir
~ (Cizim 2).

Erlik'in baginda yer aldign kota ruhlar zitmresi insanlara her tarli kotaluga,
hastaliy ve slamu getirirler. Bunlar daha ziyade korkung sekilli yaranklar ya da
' cinlerden meydana gelir. Bu kotalik ilahi, yine tann Ulgen tarafindan yaratilms
‘olup, cehennemin tizerindeki bir yerde, Radloff"a gore asag: danyanin besinci ya da
‘dokuzuncu katinda oturur. Burada demir cauli bir sarayi, gimusten bir tahu var-
\dur. Bir goruge gore Erlik, her birinin bir tannisi bulunan dokuz tabakadan meyda-
gelen yeraltinda kara bir giines yaratmms ve bu 1gikla burayt aydinlatmistir. Rad-
Joffa goreyse Erlik'in oturdugu tabakadan daha asagida gunahkérlarn strtldaga
yer olan cehennem bulunmaktadur.

Erlik her tarla hastaliklar gondererek
‘insanlardan kurbanlar ister. Bu kurbanlar
verilmedigi takdirde, dldardugn insanla-
rin canlanm yakalayarak yeralti dinyasina
gotartr ve kendisine kole yapar. Altayh-
Har ozellikle hastahgin hukim surdagn za-
“manlarda Erlik'ten cok korkar ve onu kur-
‘banlarla aldatmaya calisir.

~ Saman dualarmda bir canavar olarak
tasvir edilen Erlik, saglam viicutlu bir ih-
‘tiyar olarak dustunalmustar, Gozleri ve
“kaslan kara, catal sakalli, yaban domuzu-
lf'na benzeyen azi disli, kara ve kivircik sac-
11, Kara renkli bir ata ya da okize binen,
yilan kamgili, kana benzer parlak yiizla bu
kotaluk ilah ikonografik ozellikleriyle sa-
| nat tarihimizde zaman zaman karsimiza ¢1-

Cizim 2. Yama tasvirlerinden etkilenmis
olimun efendisi Erlik Han" gosteren, XIX.
! yuzyila ait bir mask. Cok renkli kartonpi-
,lj-jlear. Baz1 yerlerde onun demirden kiici ve  ver vapiminda yaldiz, at kil ve ipek de
‘kalkam oldugu da anlaulir. kullantlmistir, Choijin-Lama Tapinagy Ma-
 Erikin 7 ya da 9 oglu ve 2 ya da 9 ki- zesi Mogolistan. K. Tsuratamin fotograhin-

b dan ¢izim, (P. Berger ve T. Bartholomew
z1 1 i
vardir. Onun dokuz oglu olarak Karas, Mongolia The Legacy of Chinggis Khan, Lon-

.Mamr, Singay, Komur Kan, Badis Biy, Ya-  gon & San Francisco [basim yeri Hong
. bas, Temir Kan, Ucar Kan, Kerey Kan'm  Kong] 1995, s. 168, Res. 40).
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adlan belirtilir. Onun kizlarimn fazla bir islevi
olmamakla birlikte, saman Ulgene kurban sun-
mak tuzere goge ¢ikarken, bu kizlar samam ya-
taklarina cagirarak onu yolundan ahkoymaya ca-
lisirlar, Saman goérevini unutup bunlann cilvele-
rine aldanirsa baska ruhlar tarafindan cezaland:-
rilir ve kurbanin tann tarafindan kabul edilmesi
isi tehlikeye diiger. Bu kizlardan yalnizea ikisinin
ismi bilinir: sekiz gozlua Kistey Ana ve Erke Sol-
ton. Bu gekliyle Erlik, Turk sanatundaki cin tas-
virleriyle ilgilidir; ozellikle Uygur duvar resim-
lerinde rastladigimiz bu tasvirler Topkap1 Saray:
Kuttiphanesinde yer alan Muhammed Siyah Ka-
lem'e atfedilen minyaturlerde de gorilir (Resim
5, 6).

Turk mitolojisinde yer alan Erlik disindaki

seytan, cin vb. tasavvurlar eski Turk dinsel ina-

Resim 5. Siyah Kalem'e atfedilen
bir cin tasviri. Topkap: Saray1 Ma-
zesi Katuphanesi H 2153 (M. S, riyle sekillenmistir. Kota ruhlara Altaylarda ka-

Ipsiroglu, Siyah Kalem Wind of The  rq neme, Yakutlardaysa abasi denir. Bazen bunla-
Steppe, Istanbul 1985, Res. 40).

mslari, Budizm, Maniheizm gibi dinlerin etkile-

ra, cogunlukla da Uygurca da yekler de denilir.
Bu sozcitk Uygurcada aym zamanda seytan sozetganin de karsihgidir.” Daha once
Umay'la ilgili olarak ele almaya cahstigimz Albasti, Al Ruhu, Al Kanisi, Al, Al Ana
gibi isimlerle anilan ruh, muhtemelen Umay'in sonradan gelisen ikici ilkelere gore
olumsuz anlamda baskalasmus seklidir; bagka bir deyisle ondan turetilmis bir ruh
ya da ilahtr. Ancak bu durumda kétii ruhlar zimresindendir; canka o lohusalara
eziyet eder ve lohusa hummasina (albasti) neden olur. Bunun disinda bazen Albas-
t'yla 6zdeslestirilen ancak ayn bir ruh da sayilabilecek Albis veya Albin da cinler
ya da seytanlar taifesindendir. Kara Koncolos, Roux'un iddiasina gére Yunanca Kali-
kantzaros sozinden gelir ve ozellikle kis aylaninda yakaladigs herkese cesitli sorular
sorup bilemedigi takdirde onlan bir tarakla oldaren kéta bir varhikur. Bitan bu

seytan ya da cin taifesi ganimuze kadar ulasmis eski tasavyurlardan olusur. Kara

~ rakma (veya bogma) ozelligine sahip kott

~ masindan meydana gelmistir. Bunlara ilis-
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(bir keciye benzeyen ve erkekleri bogmak icin tzerine atlayan kedi buyukluginde
bir yaratik) denilen birtakim kotu ruh ya da yarauklarsa gec dénemlerde taretilmis
olmalidir.

Kara-Kura'ya benzer bir yarauk Harput'ta karsimiza cikan ve Erlik'in taifesinden
olan Kormoslerle” iliskisi olabilecegi ileri surulen Kamos'tur. Bunun da birtakim
hastaliklar veren faaliyetleri yaninda, insami bogarak oldurdagune inamhr. Uykuyla
uyaniklik arasinda olan kisi o geldigi zaman geldigini hissetmekle birlikte kurtul-
mak icin herhangi bir harekette bulunamaz. Bazen iri yan bir insanken bazen de iki
karis boyundadir. Zaman zaman da kara bir kediye benzer. Dogu Karadeniz'de, Har-
put'ta Kamos'a ya da Kara-kura'ya atfedilen, insanin zerine cullanip onu nefessiz bi-

~ varlik daha cok Kara Koncolos olarak bili-
‘nir.

Turk-Islam kultariinde cinler-seytan-
~lar, koti yarauklar temelde eski Turk,
Hint, Iran mitolojileri ve inamslanyla
bunlann bir karmasindan olusur. Ozellik-
* le Turklere ait ortacag ve daha ge¢ donem-
lerin yazma kitaplaninda bu turden varlik-
Ilu lan cok goruriz. Bununla birlikte genel
Islam devri mitolojisinin olusturdugu bir
- dinsel kokenli anlayis da bunlara eklen-

mistir. Bu son grup, Islam déneminde bu

- varliklarla ilgili inamslara, Musevilik ve
Hiristiyanhktaki benzeri inamgslann karis-
Resim 6. Kelile ve Dimne'den aslana binen
ve yilam kamgi olarak kullanan (Erlik
imgesinin etkisini tasiyan) bir cin tasviri.
kitaplarinda gorilar. Yalmz bu grupla il-  Edgar Blochet, Les Enluminures des Manusc-

gili minyatarlerin islubu Hiristiyan ya da  ripts Orientaw -Tures, Arabes, Persans- de la
Bibliotheque Nationale, Paris 1926).

- kin ornekler de genel Islam yazarlarimin

Musevi geleneklerinden ¢ok Asya sanat ge-

®  Bahaeddin Ogel, Kormos'a yaradihg destanina dayanarak Erlikle bir tutmaktadir ve Sey-
tan olarak nitelemektedir. Bu s6z (Kortmes sekli de vardir) ona gore Seytan'in kor oldu-
gunu da ifade etmektedir. Hakikaten giniimuz Turkiye'sinde de bazi yorelerde “Hay kor
Seytan sana lanet olsun,” seklinde ifadeler kullamimaktadir. Bkz, B. Ogel, Tark Mitolojisi, c.
1, 5. 429-430.

Koncolos, Carsamba Kanst (carsambalar: insanlara zaran dokunur) ve Kara-Kura

9 A Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 41,
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leneklerine baghdir. Cinler ve Seytan tzerine
Kuran'da birtakim sure ve ayetlerde yer alan bil-
gileri ise ayri bir gruba koymaliyiz.

Osmanh dénemine ait Metaliul-Sadde isimli
bir yazmadaki minyaturde humma hastahgim
yapan kot bir ruh ya da cin tasvir edilmekte-
dir.”® Bu minyaturde ortada bir disi cin mavi
renkli govdesiyle ust yans: qiplak olarak dizleri
tuzerinde oturmaktadir. Sivri az1 disi yanagindan
ctkmakta ve alevli solugu gorilmektedir. Mavi
gozleri alev seklindedir. Soluk mavinin hastahk
ve yas rengi oldugunu haurlamak gerek (bkz. s.
181). Bunun iki yaminda birisi keci basli, digeri
boynuzlu insan seklinde bash ve govdeli iki bas-
ka cin daha vardir. Ortadaki humma hastahg
ruhu, ayaklanndan kaldirdigy yeni dogmus bir
bebegi tutmaktadir. Bu tasvir bize eski Tirkler-
deki Umay Ana kaltanu ve Albasti ruhunu hatir-
latmaktadir; belki de burada kastedilen lohusa
hummasidir,

Resim 7. Gold ve Gilyaklara ait
Amur Tozleri (M. And, Oyun ve Bugi
Turk Kilturinde Oyun Kavrami, ls-
tanbul 1974).

Eski Tark Mitolojisinde Tozler (Putlar)

Turk mitolojisinde gorulen ve erken devirlerden itibaren ortaya gikan tozler (ruh),
yani idoller esas olarak animizm ve fetisizmle ilgilidir.”" Bu tézlerin ortaya ¢ikisin-
daysa en onemli etken atalar kualtu, yani atalara gosterilen saygidan dolayr olusan
inanclar butinadar (Resim 7).

Animizm esas olarak ve en basit sekliyle bittn varliklarin, canli cansiz her ge-
yin bir ruhunun bulunduguna inanmakur. Insanlann degisik inanglarina gore farkl
ozelliklere sahip olan ruhlarla ilgili olan animist inang, ruhlan ya da atalan temsil
ettigine inamlan tozler i¢in de gecerlidir. Animizm Turk mitolojisinde s6z konusu
olan Yer-Su inanglarimin baska bir ifade tarzidir. Ancak derelerde, vadilerde, agac-

% Resim i¢in bkz M. And, Minyatirlerle Osmanli-Islam Mitologyas, s. 71, Res. 5. 256.

9 E. Bozkurt, XIX. yuzyil sonlarinda Orta Asya Tarklerinde gorualen fetislerin totemeilikieki
suringa'lart andirdignm ileri sirmektedir. Bkz. F. Bozkunt, Turklerin Dini, s. 16.
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larda, kayalarda ya da hayvanlann govdelerinde yagadiklan ileri sturulen dogatisti
~ yarhklarin disinda kalan unsurlar da bu kavram icine girebilir. Bedensel varligi ol-
! :.Iﬁayan, hayalet, cin, ruh gibi varliklanm tamunin de igine girdigi animizmin ozel
bir bi¢imi olan ataya tapinma ya da saygn gosterme olgusu tozlerin olusumundaki
j _en 6nemli etkenlerdendir. Ataya sayg: ya da tapinma kavraminin aile butanluguna
. saglayici ya da koruyucu sonuglan da vardur.

. Cin kaynaklannda Goktarklerin atalanna yedinci aymn yedinci gininde kurban
: - sunduklan aciklanmaktadir. Bu kurban, bir erkek ve bir disi kurttan olusan bir ata-
. ‘Eya tapma seklindeydi ve atalar magarasi denilen bir magarada gergeklesiyordu. Ote
dan aym devirde insan-atalara tapma bi¢imindeki bu ata kultdi, olalere tapinilan
‘bir tapinagin ya da oluyu temsil eden yazili mezar tasi ya da heykelin yaninda da ic-
' 1a ediliyordu. Hunlarda oldugu gibi insan atalarn ruhlarna da kurban sunuluyor-
- du. Bazi arastirmacilar bu erken devir Turklerinde atalara insan kurban edildigin-
den de soz ederler: ancak bu tartismahdir.”

Toz kaltaniin gelismesiyle kismen ilgisi olan fetisizm, esas itibariyle dogada
b ulunan (tas, deri, penge, boynuz vb.) birtakim nesnelerin ya da maddelerin kutsal
as1 (iclerinde buyusel gii¢ bulunduguna inanilmasi), bunlarin nazardan sakin-
, byt yapma, ugur getirecegine inanma gibi amagclarla kullamlmas! nedeniyle-
. Toz denilen putlarin en basit sekilleri de aslinda put olarak kullanilmayan fetis
denilen dogal maddelerin bagka maddeler ya da meydana getirilen sekiller tizerine
tutturulmasi sonucunda olusuyordu.”

- Tozler, atalar kaltayle ilgili olarak cok eski devirlerde (proto-Turk devri) inani-
lan hayvan-ata ya da hayvan-ana kultlerine de isaret etmektedir. Hayvan-ana/ata ko-
“nusuyla iligkili en ilging ve taninmus 6rnek Oguz Tirkleriyle ilgilidir. Nitekim
Oguz boylarimin her birine ait bir hayvan-ana/ata kavramma karsihk gelen kus
simgeleri aym zamanda birer tézdia. Dolayisiyla bu inanglarla ilgili olan ongunlar
da, tarihin icinde ne kadar depisik veche alirlarsa alsinlar toz kavramu igine girer-

Bu tézler, aym zamanda koruyucu ruh tasavvuruyla ilgilidir. Hayvan-ana/ata
Ekﬁltﬂnﬁn bir yansimas olarak ginumuzde de bazi yerlerde yasayan bu inanca gore,

g J. P. Roux, “Atalar Kalta Tarkler ve Mogollar,” gev. Gonul Yilmaz, Antik Danya ve Geleneksel
- Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozlaga, yon. Yves Bonnefoy, s. 81; ayrica daha ayrmuli bil-
giigin bkz, J. P, Roux, Eskicag ve Ortacagda Altay Tirklerinde Olam, cev. Aykut Kazancigil, s.
193-202.

£ M Uraz, age., 205; S. Veyis Omek, 100 Soruda Ilkellerde Din, Baya, Sanat, Efsane, s. 46-47.
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herhangi bir kahramanm, din adamimn ya
da énemli bir kiginin bir hayvan-esinin
oldugu kabul edilir. Bu onun koruyucusu-
dur. Nitekim bu hayvan sldagande kahra-
man da 6lmekte ya da herhangi bir neden-
le bir insan oldigni zaman onun koruyucu
ruhu da hayaum yitirmektedir. Yakutlar-
da, Sagaylarda, Kazak ve Kirgizlarda ve
bagka Turk boylarinda gesitli efsanelerde
bu konuya isaret eden hususlar vardir.

=

Resim 8. Diyarbakir Ulu Cami kapisi tize-
rindeki aslan-boga miicadelesini gosteren
kabartma (G. Oney, Anadolu Selcuklu Mima-
risinde Stisleme ve El Sanatlan, Ankara
1978, Res. 25).

Bununla ilgili bir Sagay menkibesinde
Topgan adh bir kam, bir ayini gerceklesti-
rirken bir gok ve bir kara bogamn birbir-
leriyle miicadele ettiklerini gorar. Topcan
gok bogaya saldinr. Yenilen gok boga kurt bicimine girerek kacar; dolayisiyla Top-
can kendi hayvan esi olan kara bogaya yardim etmis olur. Bu menkibede hem bicim
degistirme hem koruyucu-ruh temasi hem de hayvan uslubunun en onemli sahnele-
rinden olan hayvan mucadele tasvirlerine deginilmektedir (Resim 8). Islamiyetten
sonra hayvan donuna girip birbirleriyle mucadele eden kamlann yerini, dervisler
ve seyhler almigtir. Ozellikle Bektasi menakibnamelerinde bu konuyla ilgili ilging
ornekler mevcuttur.

Gesitli Tark topluluklarinda oldugu gibi Yakutlarda da koruyucu ruh duguncesi
vardir. Eliade’ye gore her samanin sakl tuttugu hayvan-anasi, onun koruyucu ruhu-
dur. Gugli samanlarda bu koruyucu ruh kartal, boga, boz ay1, sigin ya da tay gibi
hayvanlar olabilirken, gugstiz samanlarn koruyucu ruhu bir kopektir.

Gunamiiz Tark topluluklannda ve komsulannda yapilan arasurmalara gore, on-
gon sozeuganin daha ¢ok Mogollarda, tos (16z) sozcugununse Tarklerde yaygmn ol-
duguna dair ipuglart vardir. Bu konuda bir incelemesi bulunan A. Inan, Yenisey ve
Altay Tarklerinin tos, toz sozcugani kullandiklan, Tuba, Uranhay Turklerinin ayn!
anlama gelmek tizere eren, Yakutlann tangara ya da emeget sozcuklerini tercih ettik-
lerini belirtiyor. Ayni arastrmact tozlerin, soylu olulerin ve samanlarin serefine
yapildigini, Altaylarda her oymagin bir bayuk 6z oldugunu belirtiyor. Onlar
ezelden beri meveut olan ruhlardir. Tézler aru 1oz, kara t6z olmak tzere ikiye ay-
rilmistir. Bugiinki Altaylilar ve Yeniseyliler de daglarn ve hayvanlarin bazilannt
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toz sayarlar.'®

Ancak Eliade, Yakutlarin ye-kila (hayvan ana, Ruscast lja kul, Yakut soyleyisinde
inye kul'") dedigi ruhlan koruyucu ruh olarak kabul ederken, A. Inan‘n toz olarak
kabul ettigi Emeget'in tamamyla farkh bir varhk oldugunu soyleyerek, onun ol-
mis bir samamn ruhu ya da 6nemsiz gok ruhlarindan biri oldugunu belirtiyor,'”

Eski Cin yilhiklarinda Hunlar ve Gokturklerde tozlerin varligindan bahsedil-
mektedir. Erken Altay mezarlannda bulunan ve muhtemelen bir bayrak direginin
tepesine dikilmis geyik heykeli bu hususlardaki drneklerden biridir,'®

Ote yandan Cin kaynaklarinda anlatldigina gore MO 121 yilinda, bir Hun pren-

sini yenen Cinlilerin ele gecirdikleri aln put belki de baslangicta tozlerin tann su-
retinde olduguna isaret ediyordu; ¢inka belirtildigine gore Hun prensi bu altn
“heykelin kargisina gecerek Gok Tann'ya kurban sunuyordu.

Toz denilen kegeden yapilmis hayvan ve insan seklindeki kuklalara benzer tas-
virler Tastik devrinden once ve sonra devam etmisti. Ancak Tirk bozkir kultiriine
: __1:1ygun olarak hayvan bash tozler de (tos) ¢ok yogun olarak gorulmekteydi. Ozellik-
le Turklerde yaygm olan kurt ongunu da téz olarak kullanthyordu. Bilindigi gibi

kurt ongunu Wu-sunlardan Uygurlara kadar pek cok Tiirk kavminde ¢nemli bir yer
tutuyordu.

~ Hunlara atfedilen Nom-Ula mezarlarindan birinde ortaya ¢ikarilan hayvan sek-
* linde torbanin toz konusuyla ilgili oldugu anlasilmaktadr. Degisik renkteki kegele-
i'in dikilmesinden meydana gelen torba, aym mezarda bulunan tahtadan yapilmig
kurt basiyla beraber direge takildiginda kurt ongunuyla iliskili olarak devletin sim-
.-‘.-sesi bayrak ya da sancak ortaya ¢ikmistir. Proto-Turkler, Hunlar, Goktiirkler ve
- Uygurlarda; hatta baska Tirk topluluklarinda da bayraklar bu tip tozlerin gelismis
;:-Rkilleriyle ilgiliydiler. Part bayragini anlatan (1. yy.) Arrianus'un yaptig1 acikla-
ma, Nomn Ula'dan cikarilan torba seklindeki toz, Flavius icin de dogrudur. Bir dire-
8e asili ongunun kegeden yapilmis torba seklindeki govdesi, ruzgar onu sisirince

hareket ediyormus gibi (canltymis gibi) gorintyordu. Torbamin icine giren riizga-

. —
s
b

100 e ; ! :
A: Inan, “Ongon ve Tos Kelimeleri Hakkinda * Makaleler ve Incelemeler, s. 268-273. M. Se-
yidov, tozleri Hakaslarda an toz, kara toz ve ¢oban 1oz (kota nitelikli) olmak nzere g

. grubaaymr; bkz. M, Seyidov, a.ge., s. 51,

101 i el

lo A. Inan, “Yakut Samanizmindeki lja Kul,” Mi, s, 458 dipnot 1,

9 " M. Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan, s 117,

P £ Esin, Islamiyetten Onceki Tark Kultar Tarihi ve lslamq Girig, s. 17, lev. XI b
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rin gikardif sesler de bu anlama katkida bulunuyordu, '™

Gokturkler de deri bir torba icinde sakladiklar kece idoller yaparlardi. Yine i¢
yagyla yaglanan bu tasvirler ayni zamanda sinik tizerine tutturuluyordu.'”

Nom Ula'daki kurt basina gore daha gercekei olan Gokturk bayragmda kege k-
sim bir ejder govdesini andinir sekilde yapilmis olup kumas bayraga gecis evresine
isaret etmektedir. Bu kismin tizerindeki kurt basi da genellikle madenden yapihyor-
du. Kurt bash toz ya da sancagin en gelismis tasvirlerine Dogu Tiirkistan freskola-
rinda rastlanmaktadir.

En yaygin olanlan geyik, kurt, kartal seklinde olan hayvan bicimli t6zler bazen
cadirin 6nunde duran bir direge takiliyor, bazen ana direginin ucuna denk gelecek
sekilde, cadirin tepesine yerlestiriliyordu (Resim 9). Bunlann disinda yapilan kukla
gibi tasvirler de ¢adinn icine atalara saygmin bir ifadesi olarak asihyor ya da konu-
yordu (Cizim 3, 4, 5).

Chtchoukin'in bir Sibirya seyahatinde buldugu iki eski Yakut elyazmasinda Ya-
kutlann gadirlarindaki tozlerden bahsedilmektedir. Bunlar tahtadan yapilmis, kayin
agacl kabuklanyla ortilo ve mercan
gozlu tasvirlerdir. Elyazmasi metin-
lerde Yakutlarm ilgili hayvanin etini
yemeye bagladiklaninda, s6z konusu
heykelciklerin yuzinu yagla swazla-
diklann  belirtilmektedir. Baska bir
kaynakta bu tozlerin kece, deri gibi
malzemelerden, bazen ici doldurulmus
hayvan derisinden yapildigi soylenir.
Yine mercan gozli olan bu tasvirlerin
tahtadan olanlan boyali da olabiliyor-

106
du.

Goruldugn gibi tozler kutsal nes-

Resim 9. Olasihkla tozlerle ilgisi bulunan gadir
diregi tepelikleri ya da sancak alemleri. Avar
devri buluntusu. Budapeste Milli Muze (Fotog-
ral: Yasar Coruhlu, 1989).

nelerdi. Bazi arastirmacilar bunlann
tanri suretiyle iliskisi olmadigimi, bir

ugur, kot ruhlan kovan bir simge

184 E. Esin, a.ge.,s. 19.
105 W Eberhard, Cin'in Simal Komsulan, s. 87.
106 1 p. Roux, Eskicag ve Ortagagda Altay Ttrklerinde Oliim, s. 204.
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Cizim 3 (solda). Mogolistan'da tespit edilmis
bronz toz (E. ve M. Taube, Schamanen und
Rhapsoden, Leipzig 1983, s. 80).

Cizim 5. Bir Gold samammin o6teki
dunyaya yolculugu esnasmda fayda-
landigy Koon: ve Bucu adh “kus ruh-
lar.” (U. Harva Holmberg, The Mytho-
logy of All Races Finno-Ugric, Siberian,
c. IV, New York 1964, Res. 19).

Cizim 4. Kalmuklara ait keceden yapilmus bir
toz (a.g.e., s. 94).

oldugunu iddia ederler, Ancak ozellikle erken donemlerde tozlerin ilah ya da ruh-
larla ilgili oldugu dustincesi hi¢ de yanls degildir.

Toz kultinun atalar kualta haline gelmis seklinin izleri, Turkiye'de de siirmekte-
dir. Cogu yerde yashlara biiytk saygi gosterilmesi, Anadolu'nun cesitli yerlerinde
kar-kocalarm adlarinin soylenmemesi, baba otoritesi ve evin sahibinin en yash er-
kek sayilmasi (krs. evin sahibi sayilan ruhlar) ve bunun daha sonra ogullara aktanl-

mas) gibi gelenekler ata kultlerinin kalintilarindandir.

Saman (Kam)

Samanliga Secilme, Samanin Egitimi ve Ozellikleri

Varhgia inanilan ruhlar, tannlar ve insanlar arasinda aracihk yapan din adamlan-
na saman adi verilmektedir. Bunlar her tarlii hastaliga care bulmak, hastarn hasta-
lik esnasinda aymlan koruyucu ruhunu geri getirmek, kisirhk ve zor dogumlarda
yardim etmek, verilen kurbanlarn gok ve yer tannsina ulastirmak, cesitli dinsel to-
renleri icra etmek, ruhlan ait olduklar yere (oliler alemine) gondermek, kot ruh-
lardan insanlar1 korumak icin ayinler dizenlemek, fal bakip gelecekten haber ver-
mek gibi isleri yaparlar (Resim 10).
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Genel kabule gore, saman sOzclgn
Tunguzeadan Rus bilim adamlan araci-
higiyla literatiire gegmistir. Mangu di-
lindeki sama sozcugn, Sanskritce sra-
mana sozcugi, Palicede dilenci kesis
anlamina gelen samana sozcugu ve Cin-
cedeki sa-men sozcugii gibi 6rnekler sa-
man sozcugunin etimolojik kokeninin
kanstk oldugunu gostermektedir. '™

Bu terimler erkek ya da kadin sama-
n1 ayni anda ifade eder, yani kadin ve
erkek samanlar icin ayn terimler soz
konusu degildir. Cesitli arasurmalara
gore ilk ve en etkili samanlar kadinlar-
di. Ancak daha sonra bu iste baskin rol
oynamaya baslayan erkek samanlar, ilk
donemlerde kadin samanlarin buyuk et-
kisi nedeniyle gérinis bakimindan ka-
din samanlara benzemeye calhismis ol-
mahidirlar.

Samanlar genel olarak ak samanlar
ve kara samanlar olarak ikiye ayrilir.

Resim 10. Yakut Samam (M. And, Oyun ve Apncak bu ayrim nispeten gec donemler-
Bigu, Turk Kalturunde Oyun Kavrami, 1974, lev.

) de ortaya cikmus olmahidir. Eliade'ye

gore ilk samanlar ak samanlardi. Kara
samanlar sonradan ortaya ¢ikmisti ve muhtemelen lran etkisiyle gelismisti. Geg do-
nemlerde ozellikle Rus bilim adamlannm yaptigi arasurmalarda Altay samanlan
arasinda ak ya da kara samanlarm da bulundugu anlatilmaktadir. Altayhlara gore bu
samanlar gokyuzine ¢ikan, yeralt ruhlanyla iliski kuran ya da her iki dleme de gi-

108

dip gelen samanlar olmak tizere tic gruptu. — M. Seyidov'a gore bu durum Tirk di-
ninin gok ve yer olmak tuzere iki esas prensibe sahip olmasiyla ilgilidir. Ak aym

zamanda Ulgen'in de renk simgesi oldugundan ak samanlar kara samanlardan daha

W7 S Veyis Omek, a.ge., s. 47.

108 M. Eliade, Samanizm, gev. lsmet Birkan, s. 218, 222,
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- kutsal sayihr. Bununla birlikte yer ve yeralu ruhlariyla daha cok iliskiye gecen kara

samanlar digerlerinden ¢ok daha fazla cekinilen samanlardir. Eliade kadin samanla-
nn gok yolculuguna ctkmadiklan igin daima kara saman kategorisinde olduklarm
pelirtir ki, herhalde bu diisince de ge¢ déonemlerde gelismistir.

Herkesin saman olmasi miumkun degildir. Samanlar secilmis insanlardir. Bunlar
nadiren soylarinda kam-saman bulunmayanlar arasindan secilir. Arastirmacilanin

belirttigine gore ‘buyitk samanlar’ kendi istegiyle degil de ruhlarin cagnisi sonucun-

Her seyden once samanin kolaylikla vecde ve istigrak haline gecebilecek karakte-
re sahip olmasi gerekmektedir. Bu nedenle samanlar genellikle toplumdan uzak du-
ran kisiler arasindan cikar. Cesitli arasurmacilar samanhk belirtilerinin ozellikle

~ ergenlige gecis evresinde bagladigini belirtir. Gergek ustit varhiklar gorme, sik sik

‘bas donmesi ve bayilmanin meydana gelmesi, ruhsal've bedensel acilara maruz kal-

" ma, sinirli olma, yemeden i¢meden kesilme, insanlarn yasadigy yerlerden uzaklas-
~ ma, ruhlarla ve oteki dlemlerden varliklarla konusma, surekli dusunceli bir halde

‘olma gibi davranis bicimleri saman olacak kiside gozlenen belirtilerdir,'”
Goraldtgi gibi saman aday: ya da samanda bazi psiko-patalojik ozellikler goru-
lebilmektedir. Ohlmarks bunu hatali olarak “kutup isterisi” diye tammlamisti. Bir-

~ takim Turk topluluklarinda kendinden gecmeyi kolaylastirier hastaliklardan soz edi-

.'li-r-; ornegin Yakut Ttrklerinde samanhga yetenegi olan kimselerde gorilen ve ko-

. layhikla vecde erismeyi saglayan hastaliga menerik denilmektedir. Vecd haline gec-
- mek i¢in dunyanin cesitli yerlerindeki samanlarin bir bolumi uyusturucu bitkileri
- ya da ilaclan kullanmakla birlikte, aymi amagla bitkilerin kullammm yaygmm degil-

- dir; ornegin Altayh samanlar bu tir bitkileri kullanmaya ihtiya¢ duymazlar. Ancak

§ Yalnizca yaradilistan gelen ozellikler ve kabiliyet saman olmaya yetmez; ginki sa-

manhk meslegini icra edebilmek igin zorunlu olan bilginin de 6grenilmesi gerekir,
Samanlann soylarinda mutlaka bagka samanlar da vardir; érnegin Bau Sayan
Daglarinda oturan Sagay (Hakas) Turklerinde durum boyledir. Samanlik nesilden

- Besile ashnda irade dis1 olarak, ruhlarn aracihigiyla ya da genetik olarak akip giden

bir gelenektir. Nitekim Sagaylarda istem dis1 olarak stlalenin atasi olan samanin

- emriyle veya kutsal bir dagm yonlendirmesiyle ya da samanlara 6zgti hastalik yo-

luyla saman olunabiliyordu.
Bununla birlikte Katanov, 1890 yihnda Karagaslara yaptig1 bir seyahatte onlarin

B Veyis Omek, a.ge., s. 49-50.
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arasinda gordaga samanlardan bahsederken: “Kam olmak icin cok ézel sartlar tasi-
mak gerekmez. Onun cocuklan da, olaganustu ozelliklere sahip degil, normal in-
sanlardir,” sézlerini sarfetmektedir.''® Ancak yine de bu son soylenen tipteki sa-
manlann ozellikle daha eski tarihlerde 6nemli samanlar olarak gorulmeyecegi agik-
tir.

Turk topluluklarinda, saman olan kisinin meslegini icra etmeye baslamasi yapi-

~lan gesitli torenlerden sonra soz konusu olmaktadir. Samamin saman olusu hakkin-

daki evrelerle ilgili olarak, cesitli mitolojik oykuler dikkati cekmektedir; 6rnegin
anlit din tarihgisi Eliade’nin bahsettigi bir Buryat efsanesinde 6zetle soyle denilmek-
tedir: Baslangicta dogudaki kotii ruhlar ve baudaki ilahlar vardir. Tannlar insam
yaratir, Onceleri mutlu bir sekilde yasayan insanlar, kot ruhlann hastalik ve olim
yaymaya baslamasi fizerine kotti duruma diigerler. Bunun iizerine ilahlar olam ve
hastalikla savagmas ve insanlara yardim etmesi i¢in, onlara bir saman géndermeye
karar verirler. Ancak saman olarak génderilen kartalin dilinden anlamayan insanlar
ona giivenemezler. Bunun tzerine kartal ilahlara donerek, kendisine insanlarla ko-
nusma yeteneginin verilmesini ya da Buryatlara kendi cinslerinden bir kam gonde-
rilmesini soyler. Boylece ikinci dilegi kabul edilen kartal insan seklinde tekrar din-
yaya geri gonderilir. Geri dénen kartal bir agacin alunda uykuya dalmis bir kadin
gorar. Bu kadm ile kartahn beraberligi sonucunda ilk saman olarak nitelenen bir
gocuk dogar.""!

Ksenofontoy tarafindan derlenmis ve Eliade ile birlikte bircok aragtirmacinin
aktardigh bir Yakut efsanesine gore, kuzeyde kot hastaliklanm bulundugu bir yerde
buytk bir karagam agaci vardir. Bunun dallarinda samanlarin dogdugu yuvalar bu-
lunmaktadir. Gugln, buytk samanlar en ytiksek dallardaki yuvalarda bulunur. Orta
derecedeki samanlar orta seviyedeki dallarda, ktigtik samanlarsa en alcaktaki dallar-

da bulunan yuvalarda dogar.

10 N. F. Katanov, Tallap Algan Pilig Togistan-Bilimsel Eserlerinden Secmeler Hakas Folklonnin Pa-
za Etografiyasimn Tekstteri-Hakas Folkloru ve Etnografyasi Metinleri, haz. V. E. Maynogase-
va, Tirkgeye cev. Fatma Ozkan, s. 211.

11 M, Eliade, Samanizm, cev. Ismet Birkan, s. 95. Buryatlara ait bagka bir efsanede ilk samanin
haddini bilmeyerek tannyla yanisa girmesi anlauhr. Benzeri anlamda bir Yakut efsanesi de
vardir. Olaganista giice sahip ilk saman, kibri yiizanden tannmin astunlagonn tammamis.
Viicudu yilanlardan olusan bu samam yakmak tzere tann ates gondermis. Alevlerden ¢i-
kan kara kurbagadan meydana gelen kot cinler, Yakutlann en iistun kadmn ve erkek sa-
manlanni dinyaya getirmisler. bkz, age., s, 94, Ashnda illk samanlarla ilgili bu efsanede
kastedilen samanlar kara-samanlar olabilir,
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Samanm dogusu esnasinda demir tiylit ve gelik penceli bir kartal karacam agaci-
‘na konarak bir yumurta birakir. Kartal yiiksek rutbeli samanlarda tic yil, algak de-

‘bu yirtict kus, ikinci kez bedeninin parcalanmas: ve kurban edilmesi esnasinda,
- figincu kez ise 6limu sirasinda samana goranecektir.
* Samanm ruhu yumurtadan ki zaman, hayvan-analan, yani kartal bebek sa-
mant, bir gozlu, bir elli ve bir bacakh Burgestez-Udagan denilen bir ruh samana ha-
vale eder. Bu ruh onu demir bir besige koyarak sallar ve hizmetinde bulunur. Uy-
an gelince ruh-saman onu ti¢ korkung kara ve kuru cine birakar. Bunlar onun
denini parcalara aywrarak bagim bir kazik tuzerine dikerler ve bedeninin pargalari-
buittn yonlere dagitirlar. Bu arada baska ii¢ ruh da samamun ¢ene kemigini alir ve
Ia tir. Kemiklerin diigme gekline gore samanin insanlara dert ve istiraplarinda fay-
olup olamayacagina dair kehanette bulunulur,
Yine bir baska Yakut rivayetinde, kus ana samanin ruhunu alarak yeraluna goti-
r ve digerleriyle birlikte onu bir cam agacinin dallarmda kus bicimini almis ola-
_--_elgunlasmcaya kadar birakir. Ruh olgunluk haline eristigi zaman kus onu yere
iI-ir.]u
- Ruhun yukandaki rivayetlerde gorulduga gibi kus biciminde olmasi, bir baska
le kuslann ruh simgesi olmasi, Tark mitolojisinde yaygin olarak goralen bir
sustur. Bu simgecilik eski birgok toplulukta da meveuttur ve izleri gec tarihi de-
deki Turklerde bile kaybolmamustir: ornegin Goktark devrinin tnli Orhun
anindaki su satirlar bu hususa isaret etmektedir: “Babam kagan boylece ili, to-
kazamip, ucup gitmis,” “Babam kagan uctugunda kigiik kardesim Kaltigin yedi
da kald1,” “Degerli oglunuzdan evladimzdan cok daha iyi beslerdiniz. Ugup
| iz, “O bilmemenden dolay, kotalugin yuzinden amcam kagan ugup gitti,”
u kadar kazanip babam kagan kopek yili, onuncu ay, yirmialuda ugup gitti,” “Bil-
8¢ Kagan uctu.”
Goruldaga gibi, samanin gecirdigi asamalan anlatan, ancak gunimiuze yakin za-
da derlenmis bu rivayetler, Dunya Agaci tasavvurlanyla, ayrica ruhun sim-
T olarak, kartal ve kus ile ilgilidir, Bilindigi gibi uzerinde kartalin ya da kusla-
tasvir edildigi Dunya Agaci sekilleri Tark sanatnin cesitli devrelerinde yaygin
! bi¢imde karsimiza cikmaktadir., Danya Agaciyla ilgili inanclar ve tasvirler cesit-
dtopluluklarda da cok yogun olarak karsimiza ¢ikmaktadir,

J. Halifax, The Wounded Healer Shaman, s, 20,
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Saman adaylip1 esnasmda ya da daha sonra yapug uygulamalar sirasinda mane-
vi anlamda bir paralanma ve tekrar dirilme olayr meydana gelir. Samanin elbise-
sindeki kemik tasvirleri bu konuyla ilgilidir. $amanin vicudunun pargalanmasiyla
ilgili ilging hikayelerin birinde, Metrane adli bir kadin saman séyle anlatiyor:

Onlar ilkin basimu kesip, yurdun kereveti tistiine koydular. Sonra kemik sirasina gore,
bedenimi parcalara ayirdilar. Kesip aldiklan her et parcasim dokuz kazik astane gerdi-
ler. Sonra hepsi bir araya gelip etleri yemege baslacilar. Derken danalara hastalik geti-
ren ciice bir ¢in alurm orta direginden giku ve 6teki cinlerin yediklerinden arta kalan
kemikleri toplayarak az énce soyulmus taze kaym agaci kabuklanmn astane koydu.
Bundan sonra canim yeniden bedenimin icine girdi. Ben de ayaga kalkum.

Tasvirin ne derece dehset verici oldugu agikca goraluyor. Bu hikaye bize Muham-
med Siyah Kalem'e atfedilen ya da Siyah Kalem ekolu iginde yer alan ve Topkap Sa-
ray1 Kuttiphanesi'nde muhafaza edilen album icindeki minyatiirlerde bulunan cinle-
rin bir atn pargalayip yedikleri sahneyi hatirlatiyor.

Baska bir anlaumda soyle soylenmektedir:

Saman olmasi gereken bir insan, g ile dort yil boyunca ruhsal bir hastahga yakalanir.
Yani bu su demektir: Aday bir yerde yatar ve bedeni parca parca kesilir. Anlattiklanna
gore kesilen beden parcalan ve akan kan upki bir kurban eti ve kam gibi hastalik ve
oslam getiren yerlere aulir ve serpilir.... Bedenin kesilisi sirasinda samanlar yattiklan yer-

den kipirdamazlar ve yaralanmis gorinmezler.' L

Bu, saman adaylarinin gecirmek zorunda olduklan mistik bir parcalanmadir. Bu
parcalanma ilkel denilen topluluklardaki inisiyasyon torenlerinde adaylann manevi
olarak olap dirilme konusuyla benzerlik tagimaktadir. Eliade’de samanmn saman
olusuyla ilgili, ézellikle saman olarak secilme ve egitim streglerini inisiyasyon su-
reci olarak nitelendirmekte ve bunun, sirra erdirme ya da sirra erme oldugunu be-
lirtmektedir.

G. V. Ksenofontov'un (6lm, 1938), 1920'li yillarda yapug arasurmalarindan ya-
pilan bir derlemede, saman olacak geng aday 6nce bir riya gorur. Olmiis samanla-
rin ruhlan toplamp saman adayim kesip parcalarlar. Akan kan, saman davulunun
tokmag; vasitastyla ahnarak hastaliklara engel teskil etmek uzere (bu hastahklarin
geldigi) yollara serpilir. U¢ giin stiren bu durum esnasinda saman bitkisel hayattay-

13 A Friedrich ve C. Budruss, Schamanengeschichten aus Sibirien, 1955, s. 141-142'den aktaran
S. Veyis Ornek, a.ge., s. 51-52; C. Sener, Tirklerin Mastumanliktan Onceki Dini Samanizm, s.
22.
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| mus gibi, yani olu gibi kimmldamadan, yemeden igmeden yatar,""
Azerbaycanh Turk aragirmaci M. Seyidov, bu konuda degisik bir 6mek veri-
~ yor. Anlattig: hikayeye gore, gelecegin samam rahatsizhk gegirdikten sonra bir ¢a-
| yin kenarina gelerek ytizusta yere kapanir. Agzindan kopukler gelir. Bir siire bu se-
. ‘kilde kahr. Ayildiktan sonra ise saman olur. Bu arastirmacimin yorumuna gore, bu-
- rada eski Tuarklerce kutsal sayilan yer ve su unsurlan bir aradadir; canku saman
‘aday1 suyun kenarinda yere kapanmaktadir. Bir kadin olarak gorulen ve yagmur va-
- sitasiyla mayalanan topraga ve suya saygi gosteren aday ancak bu vesileyle saman-
k yetenegine kavugur.'”
| Parcalara aynilarak ruhu temizlenen ve bedeni giig, kuvvet, daha iyi gorme ve
isitme gibi cesitli yetiler kazanan saman, rehberiyle egitimine devam eder; goge
ikmay ya da yerin altina inmeyi ogrenir. Harner, baskalarinin goremedigi seyleri
gorme Ozelligine aydinlanma demektedir. Aydinlanmis olan saman gozu kapali iken
“bile karanhgin icindeki seyler1 gorebilir. Bu aydinlanmada kuvars kristallerinin de
roltl vardir. Bu kristaller *katilasmug 151k’ anlamindadir. Aydinlanmis bir samamn
‘basinin gevresinde ancak baska bir saman tarafindan gortilebilen bir hale vardir,"
~ Bu konuyla ilgilenen, Drury'ye gore samanhk bir anlamda zihinsel bslinmenin
kontrollii bir eylemi olmak durumundadir. Saman aday1 ya da tecriibesiz saman bu
la varhiginm diger alanlanna ulasmak igin cesitli unsurlan da kullanarak ashinda
di bedeninde yolculuk yapmaktadir.'"”
| Daha énce belirttigimiz gibi saman olmus bir kamn vazifesi dogaustin dinyayla
iligkiye gecerek, halkin cesitli tarden dertlerine ve isteklerine care bulmakur.
7 Saman cesitli isleri gerceklestirmek uizere esrik bir yolculuga ¢tkmadan énce bir
‘.r_en duzenlemek durumundadir. Bu esrik yolculuk esnasinda goge cikilir ya da
Itina inilir ve samana kartal, ordek, kaz, kus, geyik, at, ay1, kurt gibi gesitli
yvanlar yardime: olur. Saman bunlann yardimiyla ya da onlann bicimine biri-
‘erek gokytizune cikip tanrilardan, ruhlardan ya da Gok Tanrr'dan ya da Ulgen'den
rekli seyleri alir ve insanlann yardimina kosar, isteklerine ¢are bulur ve hastalik-
sagalur. Bu hayvanlardan biri samamn koruyucu ruhudur (Resim 11).

—

114 Ao s [

Y. Vasiliev, “Sahalarda Samanizm,” AATD, c. 1, s. 4, Eylul 1993, s. 12-13; Ksenofontov'un
samanlari bulup konugturarak derledigi cesitli bilgiler i¢in bkz. G. V. Ksenofontov, Sama-
nizm I[zbrannie Trud:.

;15 M. Seyidov, age., s, 23.
:‘.-l.:-‘ M. Hamer, Saman'm Yolu, gev. Asena Atalay, s. 45-47.
o Drury, Samanizm-Samanhgin Ogeleri, cev. E. Simsek, s. 31,
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Ksenofontov'un derlemele-
rinde samanin koruyucu ruhu
ya da yardime hayvan miz-
rak gibi gagali, keskin pence-
li, ¢ kulag kuyruklu, buyuk
bir kustur. Bu kus samana ilk

Resim 11. Samanin manevi yolculugu esnasinda kullan-
digs hayvan-ruha ait model; Sibirya. Budapeste Etnogral-
ya Muzesi (Fotogral: Yasar Coruhlu 1989).

olarak onun ruhunu egitmek,
ikincisindeyse olum vaktinin
geldigini belirtmek tizere go-
rinar.

Bazi yerlerde saman olditkten sonra muhtelif kisiliklerde baska toplumlann sa-
mani olarak tekrar diinyaya gelir; 6rnegin Ksenofontov, yukanda bahsettigimiz ka-

din saman Matrena'nin soyle dedigini isitmistir:

Ben énce Tunguz milletinin samam idim, Bir giin kayip olan geyiklerimi ararken tuzaga
takihp 6ldum (tuzak mizrakh idi). Sonra Sahalann (Yakutlar) ortasinda ikinci defa
dogdum. Bu sirumdaki delik ilk olamiime sebep olan muzragin deligidir. Gelecekte de
boyle olacak ve ben kopegi cok olan bir milletin ortasinda dogacagim.'™®

Samanin goge yolculugu sirasinda Danya Agacimi merdiven olarak kullamir. Co-
gu kere bu agacin govdesinde ya da dallarmda bulunan kertikler bu isi gorir ve ay-
n1 zamanda gogtn katlarini da temsil eder. Samanin goge cikisina iligkin orneklerin
en ilginci hastay: iyilestirme seansi esnasinda gergeklesendir. Saman hastadan emdi-
gi hastahg tikurdiukten sonra kurban edilen hayvanin ruhunu goge goturar. Yur-
dun disina dallan budanmis t¢ kayn agac dikilir, ortadaki ucuna bir deniz kusu
asilmustir. Kayiun dogu yanina, Altayhlarda tayrga denen ucuna at kafatas: yerlesti-
rilmis bir kazik ¢akilir. Bu agaclar at kilindan ortilmiis sicimle gogun yolunu gos-
termek tizere birbirine baglanir. Agaclarla yurdun arasinda tizerinde alkolla icki bu-
lunan kucik bir masa konur. Saman kus ugusunu taklit ederek yavas yavas goge
yukselir. Yolda bulunan dokuz konaklama yerinde bu yerlerin ruhlanna sunular

takdim eder. Geri dondiugunde viicudunun bir pargasinin ateste anndirilmasint is-

119
ter.

Cesitli Rus arastirmacilann yaptigi derlemelere gore, Altayh samamn goge ciki-
s1 ve at kurbani sunmasi ozetle soyle gergeklesir: 11k aksam toren yerine bir yurt

M8y Vasilyev, Saha Tirkleri , s. 5.
19 M. Eliade, Samanizm, ev. Ismet Birkan, s. 264.
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~ kurulur. Yurdun orta diregi kayin agacindandir ve

-~ gevresinde kaymn dallanindan bir ¢it vardir. Kur-
~banhk at, ‘bas tutan’ denilen kisiye tutmasi igin

yin dalm sallar. Saman, davulu aracihgiyla yar-
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;gévdesine dokuz basamak oyulmustur. Kaymin ust
kismu yurdun ocak deliginden disan ¢ikar. Yurdun

;fe_slim edilir. Saman govdelerinden ruhlanm ¢-
karmak amaciyla, kurban ve bas tutana dogru ka-

dima ruhlanmi topladiktan sonra cadirdan cikar
ve hazirlanan kaz sekli uzerine oturarak ilahiler
soyler ve aun ruhunun pesinden goge ¢ikmaya
baslar. Atin ruhunu yardimicilariyla birlikte yaka-

lar. At kutsadiktan sonra kanim akitmaksizin hay-

vamn omurgasint kirarak oldirtr. Atin eti térende

Resim 12. Goge manevi yolculu-
gu esnasinda samamn merdiven
olarak kullandig direk. Bu direk
aym zamanda dilek agaci olarak
icinde ruhlara ve Kayra Han'a atin etinden sunar ve  da kullanihr. Dogu Tarkistan. W.
kabul etmesi icin ilahiler soyler. Atese ve yardim-  Zengyuan vd. (ed.), Xinjiang Chi-
na,s. 138.).

‘yenir, derisi bir sirigin ucuna asilir.
Torenin ertesi aksam gerceklesen ikinci kis-
‘munda, saman atesin yanmakta oldugu yurdun

€1 ruhlara et sunar. Ev sahibinin sungusu olarak
‘bir ipe asilmis dokuz giysiyi ilahiler esliginde tatsaleyerek Ulgen'e sunar. Kam sa-
man giysisini giydikten sonra, yardimer ruhlan caginr ve gogun kusu Merkite
seslenir. Saman cezbe haline gegtiginde kaymn govdesindeki centikleri (taptr) kul-
lanarak goge ylikselmeye baslar. Bunu hareketleriyle de belli eder. Her bir basamak
8680n bir katin1 temsil eder. Saman yaninda atin basin tutan kisinin ruhunu da go-
turtr. Uctincn kati gegince mevcut yardimer ruh yoruldugu igin saman, kazi cagi-

m Bu arada bir mola verir. Boylece yolculuk samanm gciine gore 9-12. katlara

kadar devam eder. Ulasabildigi son katta Ulgen'e seslenir. Sonra kurbamn kabul

;-.edilip edilmedigini ve baska seyleri ogrenir. Geri donduginde saman yere yigihr

Ve kendinden geger. Uyandiginda uzun bir yolculuktan donmas bir kisi gibi toreni
izleyenleri selamlar' (Resim 12).

Goge gikisa nazaran yeraltuna inis daha zor ve daha tehlikelidir. Dunyanin cesitli
bolgelerindeki samanlar yeralt yoleuluguna magara, kuyu, cukur, yerdeki bir de-

0 M. Eliade, age., s. 222-229.
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lik, pinar, agag kutaga ve kokleri gibi yerlerden baslar. Aga¢ budaklanndan ya da
merdivenden inis de s6z konusu olabilir ya da asagida belirtilecegi gibi bir canava-
nn agzindan yeraltina inilebilir. Kam yedi basamakh bir merdivenden (olasilikla
bir agac), yardimer ruhlarla birlikte inmekte ve her katta kargilastign engelleri as-
mak zorunda kalmaktadir. Dokuzuncu ve son katta Erlik Han'in tag ve siyah balgik-
tan yapilmis, cok iyi korunan sarayina vanr. Erlik'in 6ntnde, i¢inde Ulgenin de is-
minin gectigi bir dua okur. Sonra yurda donerek yolculugunun sonuglarim aktarr,

Sibirya Yakutlarina gére saman yeraluna bir canavar-yilanin bogazindan girerek
ve viicudunda seyahat ederek gider. Bu nedenle saman bu yolculuk esnasinda kars:-
lasacagy dar ve sivri yerlerden korunmak icin elbisesi ve ayakkabilarimi ona gore
segmek zorundadir. Yoksa élimeul yaralar alabilir.

Altay samanlariysa yeralt yolculugu esnasinda once ormanlar, ytksek daglar,
bozkir ve corak arazileri geger. Bu yolculugu sirasinda buralarda 6lmus samanlann
kemiklerinden olusmus yiginlan goriir. Sonra saman yeraltina giden bir delige ula-
sir, Buradan asil yolculuga baglar. Bu arada oliler ulkesine girdikten sonra hastahk
veren ruhlar samani taciz ederler. Sonunda saman azgm bir boga gibi bogiren ye-
ralu danyasmin efendisinin (Erlik) karsisina gelerek onunla mucadele etmeye baslar
(bu mucadele Dede Korkut hikayelerindeki Boga¢ Han'in bogayla mucadelesini ha-
urlatmaktadir). Sonugta gesitli hileler ve hediyelerle Erlik'i yatisurmayr basaran ve
onun yardim vaatlerini alan (ya da ruhlan kurtaran) saman bir erkek yabankazinin
kanatlan uzerinde yeralti diinyasindan geri doner. Bu son motif, yani kusun kanat-
lan tizerinde yerytiziine gtkma temasi Er-Tostik masalinda da yer almaktadir.

Samanin élimunden sonra yapilan islemler, gesitli Turk topluluklarinda degisik
ve bazen de benzer ozellikler tasir, Katanov'un Karagas samanlan i¢in yaptg tespit-

lerde bu konu hakkinda soyle deniyor:

Kam 6ldaga zaman, ister yaz, isterse kis olsun, asla topraga gommezler. Baltayla agaci
oyup yontarlar, kamin cesedini i¢ine koyup, tizerini bir kapakla kapaurlar. Onun basi-
1 batiya dogru koyarlar. Bir kimse dogudan gelirse, “onden geldim,” der; bau yonin-
den gelen ise “arkadan geldim," der. Gineyden gelen, “ben disandan geldim,” kuzey-
den gelen, “ben igeriden geldim," der. Karmin ayaklanni doguya, basim batiya koyarlar.
Kamin batin takimlanm, karkang, tokmagin, sapkasiny, tefini tabutun yamnda sak-
larlar. Esyalarini tabuta koymazlar. Onu gomdukleri yere agag dikip o agaca butan es

yalarim asarlar.*'

121 N. F. Katanov, a.g.¢., s. 211,

70

~ kutlann kumu, ereni ya da saman giysisi (oyun tangasa)

~ daslanndan ve akrabalanindan yardim ister. Malzeme-
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Saman Elbisesi

Samamn kendisine yardime1 malzemelerinden biri de
uzerinde cesitli unsurlarn ve hayvan kahntilarinin bu-
lundugu saman elbisesidir (Resim 13). Bu elbise onun
esrik yolculugu sirasinda bigim degistirme yetenegine
sahip olduguna isaret etmektedir'™ (Cizim 6). Elia-
de’'ye gore samanin giysisi 0zel bir dinsel mikrokoz-
mosu temsil eder. Bu elbise samamn hizmet ettigi ru-
hun istegine ve en ince ayrintilarma kadar yapug tari-
fe gore dikilir ve aksesuarlan temin edilir. Boylece
ruh ya da ruhlar tarafindan, Altayhlann manyak, Ya-

dedikleri bu elbisenin yapilmas: emrini alan saman,

elbise ve aksesuan yapmalart icin cevresindeki arka-

Resim 13. XIX. ytizyila ait bir

i Sibirya saman elbisesi. St. Pe-
leri hazir olduktan sonra, belli kurallara uyularak ka- tersburg Etnografya Muzesi.

dinlar tarafindan dikilen elbise, ‘manyak takdis etme'
toreniyle ruhlann incelemesine sunulur.

Aragtirmacilara goére en eski ve 6zgun saman elbi- N
- seleri hayvan sekillerini taklit eden giysilerdir. Bunu s 2
: giyen saman, hem kendi atasim ve hem de gerektigi

zaman o kusun ya da hayvanmn sekline girebilecegini
gostermektedir. Sirokogorov'a gore Yakutlarin kullan- ! i

dig1 giysi demirden bir kus iskeletini andinr. Niorad-

2e'ye gore elbise tamuyle koruyucu cini (hayvani) tem- b)( | . U
sil eder ve elbise tzerindeki onunla ilgili tasvirler sa- '

mam kuvvet ve kudretlerinin etkisi alunda birakirlar. Gizim 6. Hayvan bicimine gir-
me temasina isaret eden metal

Kartal, geyik, ay1 biciminde yapilmis ya da bu hayvan-
1 P} i i aynalar ya da levhalar tzerine
Ia isaret eden cesitli unsurlan bunyesinde barindiran -

oyulmus zooantropomorfik

elbiseler en yaygin olanlandir (Cizim 7, 8). figurler,

—

2 Bkz. Y. Coruhlu, “Ttrk Samanizminde Bicim Degistirme (Metamorphosis) Olay1 ve Turk
Sanau ile Baglantis1 Uzerine Birkag S6z,” STAD, c. I, No. 1, s. 54-58; Y. Coruhlu, “Orta ve I¢
Asya'da Hayvan Bigimine Girme Inana ve Tark Sanau ile [liskisi," MSU FEED, c.2, Ocak
1995, 5. 59-03.
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Cizim 7 (sold). Bir Yenisey Ostiak samammun geyik tipi bash@ (U. Holmberg, The
Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, Res. 21).

Cizim 8. Bir Yakut samana ait kus tipi elbisenin 6n ve arka taraftan goranugleri
(U. Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, lev. LX'dan ¢izim).

Bu elbiselerin cesitli bolimleri olan baglk, ¢izme ya da ayakkab: ve hatta mask-
lar da amaca uygun olarak yapiliyordu. Yukagir, Yakut ve Kamgadallarda maske rol
oynamazken Kara Tatar samanlari, biyik ve kaglan sincap kuyrugundan yapilmis
kaymn agaci kabugundan bir maske kullanirlar. Goldlar ve Altayhlar 6ltntun ruhunu
oluler alemine getirirken, kendilerini engelleyebilecek ruhlar tarafindan tanmnma-
mak icin ytizlerini kurumla siyah renge dontsturur. Maske bazen samanin yuzii ta-
minmasin diye, bazen de tam tersine taninmak ve ruhlar alemine girebilmek, yani
vecd haline gecmeyi saglamak igin bir biyt aracidir. Hatta bazen bu tip aksesuarlar
ve davulun elbise yerine gectigi de olur. Nitekim Radloffun belirttigine gore Kara
Tatarlar, Teleatler, Sorlar ve Lebed Tatarlan elbise kullanmazlar; bunun yerine bas-
larina bir kumas parcasi sararlar. Bu sekilde hayvan bi¢imine girmeye isaret eden
cesitli hususlar, Islamiyetten sonra da ozellikle tarikat erbabiyla ilgili cesitli mito-
lojik unsurlan iceren hikayelerde yasamaya devam etmistir.
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Saman elbiseleri cesitli Tark toplu-
Juklarinda hep aym unsurlan icermez.
Bazen amaca gore elbisenin uzerine ta-
- kilan nesneler degisebilir. Genellikle
" deriden olan elbise dugmesiz ve ona
‘acik olarak dikilmistir. Kisin bir gom-
ek iizerine, yazin da ciplak beden fize-
 rine giyilir. Deri kemer ya da kugak
kullanmilir. Elbise uzerinde cesitli sim-

Jgesel anlamlan olan motifler ya da se-
kﬂ[er (kus sekilleri ya da arba denilen,
Erlik'in tlkesinde yasadigina inamlan

g oo g, yine defisik Cizim 9 (solda). Uzerinde ayak kemiklerini

_ﬁeyl&ri temsil eden demir ya da bakir (emsil eden aplike seritleri olan saman cizmesi
nesneler yer alir. Samanm dlemleri, (V. Dioszegi, “Ethnogenic Aspects of Darkhat
Shamanism," Acta Orientalia, c. XVl /1, Buda-

dunyayr ve insanlann cammi, sonugta
. peste 1963, Res. 14'deki fotograftan gizim).

‘evrenin yansimasini gormesini sagla-
':yan madeni ayna), ginesi ve ay1 temsil
eden rozet ya da daire seklinde kesil-
.mis nesneler elbisenin uzerine ilistiri-

Cizim 10. Ayinin bacak kemikleri ve samanin
ay1 tipi sol ¢izmesi (U. Holmberg, The Mythology
of All Races Finno-Ugric, Siberian, Res. 20).

lebilir. Gunesi temsil eden yuvarlak delik seklindeki bir nesne samanin yeraltina
Jinmek icin kullandig: deligin yerine gegebilir. Samanin omuzunda ayrica onun zor-
luklara olan dayaniklihigini ve gicinii simgeleyen bir demir zincir bulunmaktadir.
Elbise tizerine takilan demir nesneler kot ruhlarin saldinlarina karsi bir kalkan
Vazifesi goriir. Madeni nesnelerin canli oldugu dugintldugy icin bunlann paslan-
‘mayacagina inanlir. Sieroszewski'ye gére bir saman elbisesinde (Yakutlarda) made-
ni takilar, yaklastk olarak 13-17 kilo civarinda olmalidir.

Baz1 saman elbiselerine, toren esnasinda yardim alnan hayvan ruhlara isaret
‘eden tavsan, sincap ya da daha baska hayvanlarin derileri, kus tiyleri ya da pengeler
‘asilabilir. Kimi zamanda elbisesinin kollarina ya da gogas kistmlarma kol ve ka-
I*burga kemiklerini temsil eden ve genellikle tekrar dirilise isaret eden sekiller de di-
ikilmekted_lr Bunlar bazen kol, bacak ve kaburgalan temsil eden seritler ya da cu-
‘buklar da olabilir (Cizim 9, 10).

Altay samanlarinin elbiselerinde Yutpa denilen yeralu canavan ya da yilamm
temsil eden kurdeleler de bulunabilir. ki gozi ve acik agziyla gosterilen bu yilan
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bazen tek bash ti¢ govdeli ve catal kuyruklu olarak belirtilir, Ulgen'in kizlarmi ba-
zen de Erlik'in cocuklanm temsilen ¢mgirak ya da kuklalar da (elbisenin tizerinde)
yer alabilir (Resim 14). Bu kuklalar zaman zaman ruhlan da temsil eder. Bir Altay
samanimun dedigine gore yakasma takug kuklalar 7 gok kiziymis ve 7 cingirak da
bu 7 kizin ruhlan cagiran sesini temsil ediyormus. Elbisenin tzerine kot ruhlan
kacirmak icin ok-yay gibi demir silahlann islendigi de olur. Giysinin sirt kesimine
hayvan postlari ve iki bakir yuvarlak, yakahga siyah ve kahverengi baykus tiyle-
rinden bir sacak tutturulmustur. Elbisenin sacaklan, hizmetkar ruhlara isaret edi-
yor olmalidir.

Altaylhlarin saman elbiselerinde bazen su alundaki dunyaya dalisi temsil eden
mart1 ve kugu gibi su kuslanm temsil eden figurler yer alir. Pazink kurganlan gi-
bi ¢esitli kurganlardan gikarilan su kusu tasvirlerinin, samanin su altina dalisini ya
da yaradilis esnasinda denizin altindan yaratma isleminde kullanilacak toprag: geti-
ren hayvani temsil ettigini soyleyebiliriz. Eliade’ye gore elbise tizerinde ayrica ayn,
kopek gibi hayvanlann tasvirleri yam sira boynuna halka gecirilmis, yani samanin
hizmetine sunulmus kartal figiirleri de bulunmaktadir.

Darkhat samanlan kusak (basbandi) biciminde kahverengi, yesil ya da mavi ku-

Resim 14. Mogolistan'dan bir samamn elbisesi tizerindeki dokuz bebek kuklasi, ganlar ve
yilan baglan (E. ve M. Taube, Schamanen und Rhapsoden - Die Geistige Kultur Der Alten Mongo-
lei, Leipzig 1983).

74

SAMANIST MITOLOJ!

mastan yapilmis bashklar kullanmaktaydilar. Basliklarin st tarafina kartal vb. hay-
vanlarin tayleri yerlestirilmekteydi. Bu bashgm alt uclarmdan oralmus seritler

- sarkmaktaydi. Basbantlan tzerinde, kaslar, gozler, burun, agiz ve kulaklan ifade

eden aplike islemeler vardi. Bazen sakal ve kulak halkalan da belirtiliyordu. Bunun

disinda bir diger benzeri bashk tipinde, soz konusu islemeler yerine dairesel disk-

* Jer yer alir. Bunlarda insan ytizit ortadaki diskte gosteriliyordu.'*’

Tulayev tarafindan tespit edilen bir Karagas samam, elbisesinin bashgina bir
kurt agzi ve burnu aplike edilmis olmasi, kurtu ata tamiyan eski Turkler bakimm-
dan da hayli onemlidir, Bashgm her tarafindaki yildizlar ve ay, geyigin kutsal bo-

~ yun tityleriyle islenerek meydana getirilmistir. Bashigin {izerine sincap kuyruklan
- ve kus tiyleri ilistirilmistir. Ayrica samamn omurgasina isaret eden ve bashgin ar-
~ kasindan sarkan tzeri yildizlarla susla bir kurdele vardir.

Saman Davulu

Saman giysileri ve tren sirasinda kullanilan kimisi gercek ve kimisi hayali esyalar

ve unsurlar dogrudan dogruya mitolojik olaylara isaret etmektedir. Bu konularla il-

' gili en énemli nesnelerden birisi de saman davuludur.

Yakutlarda saman, daha adayhg sirasinda bir davula sahip olur. Kendi alaminda

~ ustat olan yash bir saman, gen¢ saman adayin, yiiksek bir dagin bulundugu yere ya
* da bir bozkir alana gottrerek, ona saman elbisesi giydirip bir davul verir. Bazi du-

rumlarda saman giysisi ve davulun yapimu igin gerekli malzemeyi, samanin akraba-

lan ve arkadaslan hediye eder. Adaya verilen bu davul, genelde ata ruhlarndan ali-

nan ilham tzerine ya da samanin hizmetinde bulundugu ruhun istegine gore yapil-
mistir,

Her saman, baba ya da ana tarafindan olan buytk babalanindan ya da analarnindan 6l-
mis bir saman, 0zo kammn varisidir ve hamisi ve selefi olan bu ruhun talebiyle davul sa-
hibi olur. Higbir saman kendi arzusu ve istegiyle davul yaptiramaz, upki (manyak) me-
selesinde oldugu gibi, ruh davul yaptirmak igin samana telkinlerde bulunur. Meslege
giren saman ruhun arzulanna tabidir, Onun istedigi gibi davul yapunr, sekil ve butin

teferruat: ruhun hayatta kullandigr davula uygun olur.'**

Oncelikle samann yeraltina inis ya da gokytiztine yukselme torenlerinde, davu-
lun cogunlukla kullamlmas: gereken bir arac oldugunu goriyoruz.

=y Dioszegi, “Ethnogenic aspects of Darkhat Shamanism,” AQ, XVI/ 1, 5. 59.

A v Anohin, a.gm., s. 443,
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Bundan bagka, cesitli isler i¢in, 6rnegin tanriya ya da ruhlara kurban sunma, bir
evi kotii ruhlardan temizleme ya da 6luniin ruhunu yeraltina, gliler dinyasina go-
tarme gibi amaglarla yapilan samanlik seanslarinda; davulun ruhlarla iliskiye gir-
mek, onlan yakalamak ya da icinde ruhlan toplamak (Altayh Turkler ve Yakutlar-
da), kottt ruhlan korkutmak gibi amaglarla kullanmildigim tespit edebiliyoruz. Ayri-
ca davul sesinin ritmi ve bu sesin algalip yikselmesiyle ayinin gidisanm izleyicile-
re aktarmak, vecd durumuna gecmeyi kolaylastirmak gibi amaglarla da kullanilmis-
tir.

Davul, samana yardimci olan hayvan-ruhlar gibidir. Bazen o samammn binegi ola-
rak algilanmistir. Saman davulun tek diize sesine uygun olarak goge cikar ya da
yeraluna iner. Bu islevinden dolay1 davul, birtakim Turk topluluklarinda samanin
at1 Sayﬂmlstll’.ns Toren esnasinda samanin ruhu yoleuluga cikinca davul at, tokmak
kamgi; sulardan gecerken davul kayik, tokmak kirek; goge cikarken de bir cesit
kus ya da kanath at olur. Derisi icin geyik ve benzer tirden post kullamldiginda,
davul bu hayvanlarin adim alir; ¢rmegin Karagas ve Soyot samanlarn, ilahi soyler-
ken davulu kastederek yabani bir karacayla gezdiklerini soylerler.

Davulun yapildigi malzeme de ¢ogu kere simgesel anlamlar tasir. Ana maddesi,
genellikle kutsal sayilan bir agactan alinir; 6rnegin Turklerde davulun kasnaginin
yapilacagi agac, genel olarak kayin ve sedir agacindandir. Aym: sekilde davulun ig
taraftaki sapi da bu agaclardan yapilir. Bu agag, kutsal olan Dunya Agacina igaret et-
tigi igin, bu is icin kullanilacak agacin, insan eli degmemis ya da herhangi bir hay-
vann kirletmedigi bir aga¢ olmasi istenir.

Eliade'nin tespitlerine gore saman, kasnagin yapilacagn agacin yerini dogrudan
dogruya ruhlardan dgrenir. Tespitten sonra bu dah kesmek icin dostlanm gonde-
rir, Yakutlardaysa tstiine yildinm dusmus (bu ifade yildinm tannsma/rahuna bir
gonderme yapiyor) bir agacin segilmesi daha dogru bulunuyor.

Ayrica davulun cesitli yerlerinde kullanilan ve niteliklerine gore anlam kazanan
demir ya da bakir nesneler ya da bu tirden malzeme de madenin, daha ¢ok demirin
kutsaligindan dolay: segilmistir.

Davulun ytzeyini tesgkil eden derinin alinacagl hayvan da gelisigtizel secilemez.
Bu secimin av kiltleriyle iliskisi olduguna inanan arastirmacilar, en gok geyik ya
da dag kecisinin derisinin kullamldiginm soylerler. Az da olsa tay (veya at) derisinin

135 Altayhlar ve Soyotlarda davulun at ya da samanin seyahat aract olarak kabul edilmesi ko-
nusunda bkz, N. Drury, Samanigm, s. 75-76. Aym hususlarda bkz. M. Eliade, Samanizm, cev.
Ismet Birkan, 5. 204-205.
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kullanildigy da gorulmistir. Saman davulunun derisinin seciminde, samanmn koru-
yucu ruhu olan hayvanlar da rol oynams olmahdir.

Yeni davul yapildiktan sonra, dualar okunarak tutstlenir. Bu sekilde kotu ruhla-
rn etkisinden arindinlnus olur. Ustiine kimiz veya raki gibi, igki sagist yapihir.
Potatov ve Menges'in Sorlarla ilgili tespitlerinde, saman aday1 meslege davet edildi-
ginde, icinde yasadigs toplulukla birlikte ormana gider. Burada saman ayin diizen-
ler. Ug gun icinde davul yapildiktan sonra tzerine, simgesel anlami olan resimler
yapilir. Saman aday1 bu sekilde hazirlanan davulu, toplumun koruyucu ruhu sayilan
Muz Tag'a (Buz Dag) sunar. Muz Tag, davulu kigtik birer dag olan ogullarna goste-
rir ve sonra kendisi de inceleyerek davulun émrint tespit eder. Ondan sonra sira-
siyla Ulgen'in annesi ya da karst kabul edilen Taz1 Kan'a davulu sunar. Ug gin son-
ra da aym davul torenle Erlik'e gosterilir. Erlik de davulu inceleyerek adaym bu-

nunla kag y1l samanlik yapacagim (aym zamanda samamn ne kadar yagayacagini) ve

kag kez kurban sunacagim bildirir.

A. Inan'in aktardigina gore de, samana omur bigen Muz Tag'dir ve onun omra

- boyunca kag tane davul kullanabilecegini belirler. Aym arastirmacimin Potatov'dan

naklettigi bir bilgi bu durumu giizel bir sekilde agikhiyor. Sandra isimli bir saman,
L. P. Potatov’a tayin edilen davullann sayisimn tamam oldugunu ve yakinda olece-
gini soylemis ve bilgiyi veren arastirmaci birka¢ giin sonra samanin 6ldagtne sahit
126

Anohin de baz Altayli samanlarin davullarnin, temiz ruhlardan ya da dag ruhla-
rindan aldiklarint belirtir.

Eliade'nin tespitlerine gore, bazi topluluklarda, 6rnegin Altayh Tuvalarda saman
davulu torenle canlandirilir. Davulun canlanacag distincesi, davulun yardimer ruh-
larla ilgisinden kaynaklamir. Bu nedenle s6z konusu téren swrasinda saman hay-
van-atasinin hayatini anlatir.

Saman adaymin davulunun hazirlanmasi, mitolojiyle iliskili simgesel davrams-
lara neden olur. Burada eski Ttrk dinini ifade eden gok ve yer unsurlan ya da ilke-
leri 6n plana cikiyor. Nitekim yukarida sozi edilen Sorlarda davul goge mensup
ilahlara bir diinya ekseni olarak algilanan kutsal dag vasitasiyla sunulur. Daha son-
raysa yeralti aleminin korkulan ilahi Erlik’e takdim ediliyor.

Davulun derisi yiprandiginda, davul gelisigtizel aulmaz, bir ormanda (orman ve

126 A tnan, Samanizm, s. 94. Davulun titsitlenmesi, temiz ve saglam agactan yapilmasi konu
sunda bkz. a.g.e., s. 94.
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agac¢ kultleri etkisiyle) agacin dalina asilarak terk edilir. Ayrica saman oldagn za-
man davulu tahrip edilerek mezanmin yam basindaki agaca asilir. Muhtemelen bu-
nun sebebi s6z konusu davulun, aym zamanda samanin kendisini temsil ediyor ol-
masidir.

Nitekim A. Inan'mn tespitlerine gére, davulun agac ve demir aksam haric, yipra-
nan derisi degistirilebilir. Aynca bir de birisinin oldugu bir evde bulunan samana
ait esyalar ve davul, Erlik'in el¢isi olan Aldagimmn konuta gelmesiyle kirlenmis ve
gucunit kaybetmis sayildigs zamanlarda da eski deri yerine yenisi gerilir.

Orta ve I¢ Asyali Turklerde davul kasnag yuvarlak ya da beyzi sekildedir. Ba-
zen, bugiin bizim tef dedigimiz muzik aletinin buytk sekli gibidir. Yapuminda yu-
kanda da belirttigimiz gibi agac, teller, madeni parcalar ve deri kullanihr, Deri da-
vulun bir ytiziinit gergin bir bigimde kaplar. Boyalarla yapilan ve simgesel anlant
olan resimler daha cok bu yizdedir; Ancak bazen baska yerlerde de olabilir.

Bos olan arka ytuzde, samamn bir eliyle davulu tutabilecegi bir sap vardir. Ge-
nellikle davulu iki esit parcaya ayiran bu sap Altayhlar ve diger bazi Turk topluluk-
larinda gorildugn gibi, bazen kabaca insan seklinde yapilir. Bu sap genellikle ol-
mils eski bir samani, yani davul sahibi ruhu ifade eder. Altayhlar davulun bu parca-
sina eezi ismini verirler. Anohin'e gore, eezinin bas1 beyzi seklinde olup, yoz tize-
rinde oyma suretiyle kas, burun, agiz, sakal yapilms, bazi yerlerde bu kisimlar ba-
kar levhayla kaplanmstir. Altay saman davullannin bir boltiimiinde eezi iki bagh da
olabilir. Bu durumda ayak tarafindaki bas samanin basidir. Bu gseklin gogsii tizerin-
den gegirilen ve kiris denilen demir cubuksa onun kollarim olusturur. Birtakim da-
vullarda eezi'nin asag tarafi ikiye aynlarak catal ayaklan olusturur. Bu ¢atal kismi-
nm tzerinde yer alan kugtk bir resim bazen samamin koruyucu ruhunun simgesi-
dir.

Czaplicka ise daha erken donemlerde kaleme aldig1 arasurmasmda, bu igteki in-
san seklindeki ya da sade olan sap kismina Altayh kabilelerin bar dedigini ifade edi-
yor. Ayni arastirmac: Altayhlarda kiris denilen yatay demire asilan ses ¢ikaran de-
mir nesnelereyse kungru dendigine ve bunlann sayisinin gamanin ritbesini goster-
digine deginiyor."’

Sorlarla Kumandi Turklerinde toz kiltlerine isaret eden ve alt gozla ala kaplan
olarak isimlendirilen sapin tizerinde baska cesitli suslemeler, kirisin iki yamna ko-
tit ruhlan kovan madeni pargalar asihir, Bazen de burada samanm emrinde bulunan

127 M. A, Czaplicka, Aboriginal Siberia on Study in Social Anthropology, s. 39
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1 ruhlan temsil etmek Gzere cingiraklar
yer alir. Anohin'e gore Altayhlarda
kirise asilan ve qingirak denilen de-
mir parcalar ok seklinde olup kot
" ruhlan kovmaya yarar. Bunlann say-
51 samanin koruyucu ruhlarnin sayi-

~sina gore belirlenir. Davulun ig tara-

da temsili olarak bulunur (Cizim 11).
Darkhatlarda davul yaklasik daire
'_‘cim'indedir. Bes ya da yedi agac ya
' iki bash bir kemik davul kasnag-
n arka kismina agac givilerle tuttu-

Cizim 11. Sanzeev tarafindan tamulan saman
davulunun arka yuza (V. Dioszegi, 1963, Res.
8).

rulmustur. Bunlann baglan at ki,
geyik kirisi ya da pamuklu seritle
lanmugtir, Erkek ya da disi geyik derisi davulun ytizint kaplar. Ak kismuin di-
tarafina monte edilmis ahsap sapin yerinin yukansinda ve asagisinda ikiger
k bulunmaktadir. Bunlann azeri bitkisel ya da geometrik suslemeyle kaplidir
urga kemigi). Ug demir parcayla sapin ust tarafina tutturulmus bir demir cem-
e serit parcalart asilmistir (kurban kurdelesi kurbam ifade eder). Ayrica agactan
ilms bir sopa karsidan karsiya gegecek sekilde yerlestirilmis ve at nah bicimin-
de bir demir serit onun asagisimnda yer almistir (gem demiri). Bundan baska davul
gemberine tutturulmus dortgen demir halkalara bir ya da iki tutam serit asilmustir.

Sieroszewski'ye gore tungir, Troshchanski'ye gore tinur ya da dunur yahut
",-_iiliﬁngﬁr olarak adlandinlan Yakut davulu daha cok beyzi bicimdedir. Bu isim yukari-
da soziint ettigimiz Altay Tarklerinde, Soyot ve Karagaslarda da tinir ya da tangar
‘seklindeydi. Bahsettigimiz bu sozctk Yakutlar arasinda davula ek olarak kullanilan
 bir telli calg: olan diiniire de isaret eder, Ayrica tunir sozcuginin evlilikten dogan
iakrabahgl (duntr) ifade ettigi tespit edilmistir, Bu da samamn esasen ailenin bagt
‘oldugunu ve davulun saman ve ruhlar arasinda oldugu kadar, saman ve toplum ara-
- sindaki birligin (iliskinin) isareti sayildigimi gosterir.

Czaplicka, ak ve kara samanlann davullan arasinda da bazi farklar oldugunu
- sbylemektedir. Onun Troshchanski'den aktardigina gore, yash bir saman olan bir
~ Yakut kachim ak saman davulunun i¢ tarafinda kasnaga baglanmis at kil (muhteme-
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len beyaz at kili) bulundugu-

nu ifade etmisti\t]2B

Davulun yiizeyindeki re-
simlerde ezilip toz haline ge-
tirilmis olan yumusak taslar-
dan elde edilen boyalar kulla-
nihir. Daha cok simgesel ba-

kimdan énemi bulunan kirm-

Cizim 12. Altay samanlarna ait davullar (A. V. Anohin, #' V€ beyaz renkler kullanl-

“Altay Samanhgma Ait Maddeler,” cev. A.lnan, Makaleler
ve [ncelemeler, Ankara 1968).

mistir. Buradaki resimler ce-
siti Turk topluluklannda az
cok birbirine benzer. Turkler disindaki bazi samanist topluluklardaysa hem paralel
hem de degisik 6rnekler vardir.

Ozellikle Altay Tiirklerinde davul ytuzeyi kozmik dlemi yansitir (Cizim 12). Da-
vul cogu kere yatay ve dikey bir hatla bolinmusttr. Bu yatay ve dikey hat dort
anayone isaret edebilecegi gibi, diinyay:r gok ve yer olmak tzere iki parcaya da bo-
ler. Yatay hat kiristir ve uzerinde serit ya da ¢ingirak oldugu distnilen resimler
vardir. Bilindigi gibi gok ve yer (su-atalar) formuli evrenselei bir karaktere sahip,
eski Turk dinine baglh dikotomik bir anlayisa isaret etinektedir. Orhun yazitlarinda
da bu anlayis1 gosteren cesitli ifadeler vardir. Bu husus Cin kilturiindeki ying ve
yang (yer ve gok) ilkesinin Turk kulttriine 6zgt bir ifadesidir ve Turk sanatinda
bunun en gizel yorumunu hayvan miicadele sahnelerinde buluyoruz.

Davul tizerinde dikey unsur olarak gorilen cizginin dinyanmn eksenini de ifade
ettigi dastnilebilir. Bu bazen bir sink seklinde oldugu kabul edilen Dianya Agacim
cagristinir. Davulun asagisinda da resmi bulunan Dunya Agaci (Bay Kayin); bilindi-
gi gibi kokleri yeralti aleminde, govdesi yerytiziinde, dallani ve yapraklanysa go-
gtin en tist tabakalarinda olan bir eksen gibi disunulmistir. Hatta bazen Kutupyil-
dizi'na kadar uzandig kabul edilir. Temelde onun Turk mitolojisindeki yeri kutsal
daglar ve agac daha dogrusu eski Turklerdeki orman kiltiine dayanir.

Bununla birlikte bir eksen olusturdugunu sandigim bu dikey ¢izgi ve hat, kimi
arastirmacilara gore, eezi’yi teskil eder. Ust taraftaki insan yuztinin onun bastni, alt
taraftaki kaideyi ifade ettigini ileri sirdigumuz seklin ise, ayaklarini gosterdigi ka-
bul edilir.

128 M. A, Czaplicka, a.g.¢, s. 36.
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Davulun yukan tarafi Gok Tanri'yr (veya sonra bunun yerine gecen Ulgen) ifade

‘: .I eden gokytzine tahsis edilmistir, Buras yatay bir cizgiyle alt kisimdan aynlmistir.

Soz konusu yerde, ay (eksenin ya da eezi'nin saginda) ve giines (solda), ayrica koz-
~ molojik-astrolojik bakimdan énemli sayilan yildizlar bulunur. Bunlar belki ¢ok da-
* ha eski olan giines ve yildizlarla ilgili kultlere isaret etmektedir,

Ay ve gtnesin iki yaninda, bazi davullarda bulunan iki daireden biri, tan vakti-
ni, digeriyse ginesin batigim (veya ginduz ve geceyi/Cobanyildizi ve Aksamyildi-
. zrm) temsil eder. Ay ve giines kalttl bilindigi gibi proto-Turk devirlerden beri et-

- kilerini sirdarmus, hatta Islamiyetten sonraki devrelere de sizmistir. ‘Ay atam gu-

- nes anam’ deyimi bunu ifade eder. Eski Turklerde kadin, ¢ogu kere giinesle iliski-

‘ gunesle lllskllenchnldlgmden daha once de bahsetmistik. Giines, yildirim, ateg hep-
. 51 de b1r ruh ya da tann olarak kabul edilen doga unsurlan olup, bu konuyla ilgili-
h | g.lrler.
~ Davulun asagn kisminda gokkusagim ifade eden sekiller vardir. Bunlar eksenin
~ ya da eezi'nin iki tarafindan ¢ikan i ice yaylar bicimindedir. Eliade'ye gore, gokku-
~ 5381, Diinya Agaa tasavvurunda oldugu gibi, samanin tzerine tirmanarak yukan ta-
- bakalara yiikselmesi igin yardimei olarak tasvir edilir ya da so6z konusu olan olay:
temsil eder. Seyidov'a gore ise, tanrimn kudreti samanin bagi izerine bulut gibi ge-
1 llp. gokkusag seklinde bedenine girer.
B Bu yay parcasi gibi sekilleri, dag olarak nitelemek de mumkindur ve bazi Turk
- topluluklan, daglan kutsal olarak ya da tann ya da ruh olarak gérmekfeydi.
~ Davulun agagn kesiminde bazen torenler sirasinda Diinya Agacini temsil etmesi
~ i¢in kullamlan bir agag tasviri, samanin kendisi, samanin tozonu ya da kurbanim
. ifade eden hayvan tasvirleri (6rnegin geyik) ya da baydara olarak anilan yere cakil-
‘mis bir kazigin catalna yerlestirilen, bir ucu yerde bir ucuysa gokyiizine dogru
' uzanan sirga (bazen pakan da denir) gecirilmis, kurban edilmis hayvamn kafatas:
’We derisini ve aym zamanda onun bulundugu yeri gosteren tasvir bulunur. Birtakim
- davullarda Ulgen'in kizlarim temsil eden resimler de vardir.
Bazi Altay davullaninda ayrica tizerinde seritlerin baglandig: ve t6z ifadesi olarak
 bir erkek tavsan derisi asilan, iki agag arasina gerilmis ip tasviri, Turklerde bey ya
~ da 6nemli kisilerin koruyucu ruhun simgesi olan sungur sekli, tizerine yatay agac-

—

120 e
Turklerde ay ve ganes kaltleri igin genel olarak bkz. E. Esin, “Kun-Ay: Ay Yildiz Motifinin
Proto Turk Devrinden Karahanhlara Kadar lkonografisi,” VII. Tark Tarih Kongresi Bildirileri,
¢ I, s 343-359.
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lar yerlestirilmis dért sink ve samanm yamnda durdugu varsayilan bir kazik da
gosterilmistir. Bunlardan baska bazen davullarda bir kopri sekli de vardir ki, o da
samanin bir kozmik bolgeden baska bir kozmik bolgeye gecisini ifade eder.

Bazi durumlarda Altay davullarinin i¢ taraflarma ve kasnak tizerine birtakim re-
simler yapilmistir. Igteki resimler eezi, yani davulun sahibinin resmi, kavis seklin-
de gokkusa@, onun altinda kutsal kaym agaci ve davulun yapildigr hayvanmn resmi
ve en altta Erlik'in ogullarindan biri tarafindan yonetilen, cehennemdeki gollerin
sahillerinde yasayan bir kirpi tasvirinden olusur. Daha ¢ok dekoratif amach birbiri-
ni kesen cizgiler ve yildiz resimleriyse kasnak uzerinde yer alir. Katanov'a gore,
Beltir ve Sagay samanlarnin davullannda yedi sart kiz, maral, kurbaga, yilan, kut-
sal kaymn agaci, ay, gines, cesitli yildizlar ve hastalik yapan kotu ruhlarin tasvirleri
bulunur.

Davulun i¢ yiiziinde davulun sahibi, kasnagm yapildigy ilahi kaynakli agac, deri-
nin ahndig kutsal hayvan, yeralti denizinde yasadig varsayilan (muhtemelen Mezo-
potamya mitlerinden etkilenmis) bir yilan ya da canavar, kirisin ust tarafinda gi-
nes, ay ve yildizlar vardir.”™

Yiizeyindeki resimler itibariyle degisik ozellikler gosteren bir davulu Radloff Si-
birya'dan isimli eserinde anlatr. Bu davulun agik olan arka kismi digerleri gibidir,
yani Anohin'in eezi dedigi davulun sahibini ifade eden sekil (Radloff buna tingur asi
demektedir) bulunmaktadir. Kitabinda bir ¢izimini verdigi davulun deri gerilmis
kisminm dis yuzeyine kirmizi boyayla resimler yapilmstir. Yine genel sema olarak
yukanda gok, asagida yer ele alinmstir; ancak burada, ortadaki gtines ve ayin yu-
karilarinda da yildizlarin bulundugu goge ait sekiller az yer kaplamaktadir. Yere ait
olan asagidaki kistmda iki tarafta bulunan agaclar tannsal kokenli kayin agacim ifa-
de etmektedir. Kollarni agarak yuvarlanmakta olan bir adamm ne anlama geldigini
belirtmeyen Radloff, resimdeki binicili atlarm kurban at, kuslarn kaz ve kartal, at
tizerindeki figirtin (veya figurlerden birinin) saman oldugunun kendisine soylendi-
gini belirtiyor. Davul tokmagim anlatan arastirmaci, onu farkh bir isimle (ordu?)
antyor.” Kuzey Altay Turklerinde gorulen bu davul sekli, baz kigitk farkliliklarla
Abakan, Baraba, Sagay, Beltir, Kaglar ve Sorlann davullarina benzer.

Burada agiklananlardan da anlagilacag gibi, Tirk topluluklarinda davul ylizeyin-

deki resimler, kozmolojik bir tasarmmi vermektedir. Nitekim yukanda da kismen

130 payulun derisindeki tasvirler icin.bkz. S. Bulug, “Saman ve Samanizm,” A, ¢. X1, s, 317.
131\ Radloff, Sibirya'dan, ¢. 111, 5, 20-22.

29

SAMANIST MITOLOJ!

- belirtildigi gibi, eski Tarklerin evreni/dunyay1, gok ve yer olarak ikiye boldikleri-
‘fm ve yeryuzuniyse insanlara ayirdiklanm biliyoruz. Daire biciminde dustntlen
\ gokytiza, bir dortgen olarak algilanan yeryiiza tzerine oturur, Gokyuzanin cesitli
..ijatlarl vardir, Bunlar gok carklar seklinde ifade edilir. Benzer sekilde yeraltinda da
cesitli sayilarda tabakalar vardir, Yukarida ele ahnan semada, dort anayontin birles-
' tigi dustintlen merkezde dag ve tizerinde Diinya Agaci bulunur. Bunlar danyamin
* eksenini temsil ederler. Daha 6nce de deginildigi gibi, bazen yalnizea Dunya Agaci
seni tegkil eder. Kozmolojik sistemde yonlere bagh olarak renkler hayvan bicim-
1, zoomorfik timsaller, yildiz ya da yildiz kiimesi simgeleri yer alir.

‘_ Degisik Turk topluluklarina ait davullarda zaman zaman degisik tasvirler de go-
lebilmektedir. Darkhat samanin davulu yaklasik olarak daire bicimindedir. Bes ya
' da yedi agac ya da iki bash bir kemik, davul kasnagimin arka kismina agac civilerle
Ef‘ tturulmustur. Bunlann baglan at kili, geyik kirisi ya da pamuklu seritle baglan-
tir. Davulun tokmakla vurulan ytzu erkek ya da disi geyik derisindendir. Acik

n diger tarafina monte edilmis ahsap sapin yukansinda ve asagisinda ikiser

gecek sekilde monte edilmis ve at nali biciminde bir demir serit onun asagisinda
Jyer almigtir (gem demiri). Bundan baska davul cemberine tutturulmus dértgen de-
ir halkalara bir ya da iki tutam serit asilmistir.
3 S6z konusu toplulukta bir de Sanzeev tarafindan tespit edilmis ¢ok farkli bir da-
l.va_rdlr. Dioszegi'nin hac seklinde oldugunu soyledigi, ancak ashinda dort anayo-
ifade eden gubuklar davulun arkasindaki tutma yerini olusturur. Dikey olan so-
12:1111 ucunda bir atbast bulunur. Davul kasnagimn ortasmdan gecen yatay sopanin
unde yay seklini olusturan ve muhtemelen daglan simgeleyen bir sekil vardir.
gidaysa bu yay seklinin uclarma baglanan ve kirisi gerilmis yayr andiran serit-
bulunur. Butin samanist Tark topluluklarmda oldugu gibi, davul bu toplulukta
da samanin oteki diinyaya gitmesini saglayan bir aractir (bkz. Cizim 11).

Teleutlere ait bir saman davulu, gok ve yer olmak uzere iki boltime ayrilmistir
izim 13). Gok burada daha fazla yer tutar. Alt kisimda, evin icinde bulunan ‘yagh
am'’ tasviri, evin koruyucusu ve efendisi olan ruhtur. Daha énce tozlerle ilgili bo-
mde aciklandigr gibi, Tarkiye'de yapilan derlemelere gore ‘evin sahibinin’ evin en
It kisisi oldugu seklindeki gelenek, bu davuldaki yash adam tasviriyle ilgine bir
: ekilde uyusmaktadir, yani davuldaki tasvir ata kultiyle iliskilidir ve aym sekilde
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Turkiye'deki gelenekte de bu kaltin etkisinin
yasadig gortlmektedir. Bu davulda yash adam
tasvirinin alunda, tannlara ya da ruhlara sunu
ya da sag1 yapilan kadehler bulunmaktadir. Da-
vulun st tarafindaki gok bolgesi, nggenlerden

olusan bir seritle alt bélgeden ayrhr, Daglara
ve gokteki guglere isaret eden bu serit, yarim
daire olusturacak sekilde davulun st tarafim

gevreler. Burada gorulen atlar ve kuslar sama-

mn elgileridir. Ust kisimda yer alan kafesler,
Cizim 13. Minusinsk bolgesinden  gok varhklanmin muhafizi olan, kus seklindeki
bir saman davulunun on tarafi (U.  pyhlan yakalamak igin samanlar tarafindan kul-
Htlbiee L LTI, lamilir. Davul yazeyinin sag yam boyunca, Din-
ya Agacini simgeleyen tasvirler bulunur, Ust kisimda ayrica gines ve ayla beraber
Sabah ve Aksamyildizi bulunur.

Hangi topluluga ait oldugu bilinmeyen bir Kuzey Sibirya saman davulunda da
degisik tasvirler gortiyoruz, Bu davulda, ortada saman tasviri gortliyor. Onun ba-
sindaki 1sinlann ve kuslarm, samanin dusunce guctnu ifade ettigi ileri stiriilmekle
birlikte haleyi de hatirlatmaktadir. Ust soldaki sekil gtinestir. Gunesin igindeki ¢iz-
giler yonleri, izerinde kus olan ¢izgi ise Dunya Agacim anlatiyor olmalidir. Sagda-
ki sekil ay tasviridir. Aynca bu kisimda samana yardimer bir hayvan tasviri de var-
dir. Davulun geperlerine bagh dairelerdeki baliklar baligi bol olan yerleri, i¢i bos
olan daire ise balik olmayan denizleri ifade eder.

Czaplickanmn Klementz'den naklettigi, bir davul azerindeki resimlerde daha de-
tayh yorumlar goriyoruz. Minusinsk bolgesinden almmg bir davulun asag boli-
muinde Bay Kaym tasviri, kayn agaca etrafinda yapilan kurban torenlerini anlatir.
Beyaz renkte iki aga¢ Ulug-bay-Kazun, yani Ulu Han'in tlkesinde bitytyen iki agac-
tir. Burada gorilen ak ve kara kurbaga ise, Ulu Han'in hizmetcisi olarak amhr. Ay-
nca davul uzerinde, yedi yuva (aga¢ dallarindaki saman yuvalarn?) ve yedi kug ti-
yityle (telek) ilgili ruhlar, insana hastahk getirdigi belirtilen yedi kiz tasviri ve dis
veya kulak agnsm iyilestirdigi varsayilan bir ruh sekli ile zamanmn anasi denilen
bir ruh yer alir. Yukan bélimde, yani gok kisminda, bir samamn hale olarak yo-
rumladigy, Sabah Yildizt ya da safak sokuguna anlatan bir gekil, samandan seytanla-
ra mesaj gotitren iki karakus, aymin dislerinden olusan aba-tos, Ulu Han'in atlari,
arzu edilen seye ulasmak i¢in dua edilen bir ruh tasviri bulunur. Diger hayvan bici-
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mindeki figarler ise, Kizil Kikh
~ Han'in avlandigim anlauyor.

~ Radloff, Potanin, Anohin, Po-
“tatov ve Menges gibi, cesitli sa-
“manist derlemeler yapan arastir-
- maailar; davulun tokmagmm ka-  Cizim 14. Darkhat samanlarina ait bir davul tokma-
|. I i y2 da tavsan ayag de- 21 (V. Dioszegi, 1963, Res. 10).

".ﬁsiyle kaplanmasimin, sesin boguk ¢ikmasint saglamak igin oldugunu séyluyorlar,
‘Bazen tavsan ayag dogrudan dogruya tokmak olarak kullamlmistir. Tokmaga Altay
F!;_E:Exrklerinde ¢aluu (Anohin), ancak genel olarak kamgi denir. Bu, ¢ogu kere davulun
anin goge ve yeraltina seyahat ettigi ati sayilmasindan ileri geliyor olmahdir.'
tay davul tokmaklaninda, samanm eline gecirmesi icin sapin ucu delinerek bir ka-

s takilir ve buna bir halka tutturulur. Tokmagin bag kismu deriyle kaplanir ve ay-
‘nca u¢ ila dokuz halkayla suslenir.

Darkhat samanlarinin davullannda kullamlan tokmaklar bazi farkhihiklar arze-
Agactan oyulmus bir ornekte silindirik tarzda yapilmis tokmagm basmnm elip-
k oldugunu ve disbiikey kismin muhtemelen dag kegisinin ayak derisinden (ya da
erinden) yapildigim gorityoruz. Ayrica tokmagin bas kismina bir metal levha
metal halkayla tutturulmustur. Burada kuctik baska halkalar da vardir. Bu tipin
a bir de, tokmagin basi ile tutulan kismi S biciminde kiviilmis olan baska
bir tokmak vardir. Bunun vurulan yiiz yine tiylt hayvan derisiyle, obur tarafi ise
metal levhayla kaphdir'” (Cizim 14).

manin Kullandig: Diger Nesneler

- Hayvan bash bir asa, kaseler, vecde gegmeyi kolaylastirict ve ¢ogu uyusturucu nite-
likteki maddelerin ya da bitki yapraklannin bulundugu kaplar, yeri geldiginde kul-
. lamlmak vzere dogal ortamdan temin edilmis tas, cakiltast, sopa vb. maddeler, sa-
- manm kullandig: diger esyalar arasinda sayilabilir. Ancak uyusturucu madde ve bit-
kileri kullanma oram diger samanist topluluklara gore, Tark topluluklaninda cok

[ daha azdir.

B

£ ;
Davul tokmagy tzerine genel bilgi icin bkz. Saadettin Bulug, “Saman ve Samanizm,” IA, ¢,
X1, s 317.

13 % 5]
V. Dioszegi, Ethnogenic Aspects of Darkhat Shamanism, s. 60-63.
85



TURK MITOLOJISININ ANAHATLAR]

Burada yalmzca, saman asalanna érnek vermek icin,
Dioszegi'nin yaptigi tespitlere bir goz atabiliriz: Dark-
hatlarda samanin asasi tayag ya da at bash tayag olarak
amlmaktadir. Tayag, bas kism iki ya da tg catalli olan
bir sopadir. Catahn uglan samanmn ait oldugu klam ifade
eder. Bu ug kisma kumaslardan yapilmis beyaz, san, kir-
miz1, yesil, mavi ve siyah renklerde geritler ve canlar
baglanmistir. Ote yandan, calisma esnasinda elde edilen
ve bir kadin saman tarafindan kullanilmis at bash asada
yalnizca at basini temsil eden bir oyma degil atin tirnak-
lart ve kuyrugunu ifade eden seyler de vardir. Yedi metal
cani andiran bir sekil, farkh renklerdeki seritler de bu

asada yer alirdi. Calisma sirasinda aymica bir de cift at

Resim 15. At bash saman
asalan. St. Petersburg Et-
nogralya Muzesi,

basina sahip bir asa tespit edilmistir. Bir metal yay asa-
mn tst kismina tutturulmustur (Resim 15).

Dioszegi'den basgka arastirmacilar da degisik saman

asalart tespit etmislerdir (Cizim 15); ama ana ilkeler benzerdir; 6rnegin Yenisey

Turklerinde ticli catal seklinde olan asalar bicimleri bakimindan s6zt edilen omek-

lere benzer, ama Diinya Agacina isaret eder ve ayin yapilacak cadinn onune dikilir.

Torenlerde, davul disindaki miizik aletleri de samanmn kullandigi malzemeler

arasindadir. Ozellikle mizigin ve miizik aletlerinin 6nem-
li oldugu anlasiimaktadir. Bu durumu sanat tarihi nesne-
leri de dogrulamaktadir. Nitekim, Kazakistan'da bizzat
gordiigimiiz ve samani tasvir ettigi kabul edilen, Gok-
tirk devrine ait tas babalann bazilan, ellerinde muzik

aletleriyle gosterilmistir.

Saman Torenleri ve Dualarindan Ornekler

Tarenler

W. Radloffun Sibirya'dan isimli, eserinde samanist toren-
lerden cesitli ornekler bulunmaktadir. 1860ta bu arastir-
macinin Altaylar da Kengi Goli civaninda tespit ettigi bir
samanist torenin zetle su sekilde yapildigim gorayoruz:

Bu, olinan ruhunun verebilecegi zararlardan korunmak
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amaciyla yaptunlan bir ev temizleme ayini idi. Torene istirak edenler, ruh temizleme ayi-
ninin yapilacagi yurtta toplamirlar, Karanhk basmaya baslaymca saman yurdun diginda
monoton bir ilahi séylemeye ve cadinn etrafim taval etmeye baslar. Bu islem bittikten
sonra icerideki ocakta yanmakta olan atesle aydinlanan yurdun igine girer. Once da-
vulunu, kutsal sayilan atesin duman izerine tutar. Sonra kapiyla yanmakta olan atesin
arasina oturarak yine monoton bir sesle ilahi soylemeye baslar. llahi soyleyen samanm
sesi ruhlar aleminde karsilasilan duruma gore inisli gikish olmaya baslayacakur. Bir ara
sesi zayiflar ve iniltili bir hal alir. Bu islemden sonra saman ¢adinn icerisinde ¢lunan ru-
hunu aramaya ve yakalamaya ¢alisir. Sonunda oltmtn ruhunu yakaladiginda onu da-
vulla yere sikistinr, Bu arada durumu ifade etmek tzere, samamn soyledigi ilahi once
siddetlenmis ve sonra yine fisilti haline dénusmustar.

Kam daha sonra yerin alindan ses geliyormus izlenimini vermek icin davulunu ye-
e vurur. Ve asagl diinyaya, yani olaler diyarina dogru bir seyahate baslar. Nihayet kuv-
vetli bir darbe ile buraya vardigim bildirir. Samamn amaci, bedeni yeni 6lmas ruhu ara-
larna almak istemeyen eski oliileri raz1 etmek ya da kandirmakur. Sonugta o olilere
hayat suyu (raki) ikram ederek onlarin sarhos olmasimi saglar ve fark ettirmeden bera-
berinde getirdigi, bedeni yeni 6lmus ruhu, onlarin arasina birakmis olur. Iste bu nokra-
da samanim ilahisi ok siddetli bir hal ahr. O daha sonra yavas yavas oluler diyann terk
ederek yeryuzine yukselir. “Yukariya vardiktan sonra birdenbire sigrar ve vicudu si-
nirli bir halde siddetle gerilir. Nihayet sark: hagin bir bagirma seklini alir; saman qilgin

sicramalarla yurdun i¢inde dénerek dans eder ve en sonunda ter icerisinde kendinden

' gecerek yere yuvarlamir, "

Sifa ayini ise soyle yapiliyordu:

Hasta igin gagnlan saman en iyi yere buyur edilir, Saman saglaru ¢ozup dagiur ve hig-
kirmaya baslar; giysilerini giyip, sitslerini takar ... cubuguna doldurdugu tatinden cek-
meye baglar ... gittikce saranr; titremesi ve huckung gittikee artar; yurdun ortasina bir at
postu serilir. Saman biraz su igtikten sonra, ¢adinn ortasina gidip, dort rizgar yontne
dogru egilip, agzindaki suyu doért bir yana serper. Bu sirada hi¢ kimseden ses ¢ikma-
maktadir. Ocaga beyaz at killan aulir ve ates sondurulur ... giineye yonelen saman, da-
valunu bir kalkan gibi tutar ... bir seyler minldanir ve hickinir. Kesin bir sessizligin ege-
men oldugu sirada guraltalii bir bigimde gegirir. Yurdun bir yerinden ya bir atmaca ya
da bir mart1 qighklar atmaya baslar. Derken ortaliga yine bir sessizlik coker. Sonra sa-
man usuldan usuldan davulunu ¢almaya baslar, upk: bir sivrisinek gibi sesler cikartir;
giderek davulun sesi giclenmeye baslar, bir gokgoraltasa halini alir.... Buna uygun ola-

rak kuglar, atmacalar bagirmaya baglarlar.... Davulun vuruslar iyice artar, zil ve gan ses-

3% W, Radloff, Sibirya'dan Secmeler, s. 282-285.
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leri birbirine kangr, adeta ses tonlanndan bir su ¢aglayar halini alir, Birden her sey su-
sar. Yeniden davuldan sivri sinek viziltisina benzer sesler ¢ikar ve garalta gittikee artar;
bu bicimde surup giden garalta sirasinda saman buyusel sarkilar soyler, “yerin kudretli
okazind,” “stepin beyaz aum,” “ates cinini” vb. ¢agirir. Saman sarka soyleyerek yardim-
a ciniyle diger koruyucu cinlerin yanina gelmelerini rica eder ve onlardan yardim ister;
onlara birtakim sorular sorar ve karsiliklar alir. Sordugu sorulan da kendisi yanular,
Boylece ¢agnlan cinler gelmis olurlar. Oyle ki onlarin birden ortaya cikisindan, kor-
kung bakislarindan korkan ve garpilan saman yere diser.... Kendi koruyucu cini sama-
mn igine girdigi zaman, saman yeniden kendine gelip, dogrulur ve baslar oynamaya sig-
ramaya.... Hareketleri gittikce cabuklagir. O kadar ki, onu tutmak isteyenler buyuk ca-
ba harcarlar. Saman bir deli gibi oynar da oynar.... Sonra sakinleserek yumusak bir ilahi
calar ve soyler,... Sonunda ne bilmek istemisse, hepsini bilmis olur: hastaligin nedeni
nedir ya da kimdir? Sonra da cinlerden, hastaligy sapaltmas: igin kendine yardim ede-
ceklerine dair soz aldigim soyler. Ve birden canhirag bir feryat yakselir ... boylece hasta-
hgm nedeni olan cini uzaklastirmig olur, Hastamin agnyan, sizlayan yerini emmeye bas-
lar. Bu arada kutsal cinler igin nasil bir kurban verilecegini de égrenir. Hastahgn nedeni
uzaklasmms, kurban kabul edilmis, dua du)rulmusmr.'35

Metnin igerisinde konunun uzmam olmayan kisilerin anlayamayacag birtakim
motifler gizlidir; 6rnegin saman toreni, yurt denilen causi kubbe biciminde olan
cadirda yapar; cankit cadir bir mikrokozmostur. Nitekim agzina su alan samamn
¢adinn ortasindaki at postuna oturarak bu suyu doért razgar yoniine dogru serpmesi
bunu gostermektedir. $aman evrenin dért anayonune ve rizgar unsuruna suyla sagl
yapmaktadir. Bu arada at postuna oturulmasi, ocaga beyaz at kil anlmas: da ilging
motiflerdir. Ozellikle beyaz at Ulgen'i simgeler. Bazen samann yolcukulan esnasin-
da kullandign binegidir. Ayrica ates ve ocak yine Turk mitolojisi ve inamglaninda
daha énce bahsettigimiz gibi gok énemli yer tutarlar. Ates ruhundan, ocak sahibin-
den bahsedilir. Cadirn gesitli yerlerinden duyulan kus ve yirtic kuglarin sesleri de
cesitli ruhlara ve tozlere isaret eder. Atmaca gibi kuslar Tarklerde koruyucu ruh ya
da toz (ongun) olarak da karsimiza ¢ikar. Samanin yerin kudretli oktzint ¢agirma-
s1 da ilgingtir. Daha sonra gorillecegi tizere Hint mitolojisinden kaynaklanan ‘yeri
tastyan okaz' motifi Tark mitolojisinde de etkili olmustur. Aynca bu motif yeral-
unda yasayan ve binegi kara 6kiz ya da at olan Erlik Han'a da isaret edebilir.

135 A Ohlmarks, Studien zum Problem des Schamanismus, s. 185-187'den nakleden S. Veyis Or-
nek, 100 Soruda llkellerde Din, Biiyfi, Sanat, Efsane, s. 56-57. Ornek'in ozetle aktardign bu
derlemenin daha genis metni Eliade'nin kitabinda yer almaktadir Bkz. M. Eliade, Samanizm,
cev. Ismet Birkan, s. 262-264.
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1. TURK MITOLOJISINDE EVREN/DUNYA TASARIMLARI

‘Evren/Diinya Tasarimlan

‘Cesitli aragurmacilara gore, Turkler Cinlilere benzer sekilde, yeryiizani bir dik-
j.._dbrtgen ya da dortgen biciminde tasavvur ediyorlardy.' Bu dikdérgen iginde var ol-
‘dugu dustnilen daire, gokyuzint temsil ediyordu. Bu seklin merkezindeyse kutsal
 olarak kabul edilen bir dag (Tarklerde Otiiken daglari, Kan-Tengri, Altun-Yis (Alun
" Orman) gibi isimlerle amlan daglar) ve Dinya Agaci cesitli katlara aynlmg gogi
e yeri birlestiriyordu. Yerytizi doért yone bolinmustii. Eski Tark metinlerindeki
gairtaklm ifadeler dtinya semast icerisinde bu yon kavramina deginir; 6rnegin Kulti-
gin yaziunin kuzey cephesinde yer alan agagidaki satirlarin goyle yorumlanabilecegi
‘kamsindayiz:

Buyruk beyleri Otuz (tatar). Dokuz Oguz beyleri, milleti! ... bu sézmu iyice isit; sag-
lamca dinle: ileri (doguda) gun dogusuna, beri (gineyde) gin ortasina, geri (bauda)
gan batisina, yukan (kuzeyde) gece ortasina dogru (olan yerlerin) bu icindeki mil-

let(ler) hep bana itaat eder. Bunca milleti hep tanzim ettim....*

Bu ifadeler, anayonlerin kozmolojik diyagramda temsil edildigi saatle birlikte
ele alindigim gosteriyor. Dogunun zaman unsuru sabah (yani gin dogusu), gineyin
6gle (gin ortas), baunm aksam (gan batisi), kuzeyinse gece yansidir (yani gece or-
tast). ]. P. Rouxya gore, XI. yuzyildan once olmak kaydiyla gok ve yer kavramlan-

na bir de yeralu eklenmistir. Yeralu daha sonralari cehennem olarak algilanmistir.
Bu semaya isaret ettigi sanilan tasvirlere gesitli yerlerde rastlanmustir (Cizim 16).

Yakin zamanlarda derlenmis bilgilerde Altayhlarda, dinyamn 6nce daire, sonra
kare seklinde olduguna inamldig tespit edilmistir. Yakutlardaki gok dairesinin
- dértgen yeryuzanin kenarlanna degdigi fikriyse yukandaki semaya tam olarak uy-
‘maktadir. Burada da dért anayon fikri énemlidir. Yalmz bir Yakut hikayesinde yer-
yuzinun sekli sekizgen olarak belirtilmektedir ve yonler arayonlerle birlikte burada
ki katina cikmaktadir.

' Tarkler bazen dunyay tepsi gibi ya da yuvarlak olarak gormekle birlikie ozellikle buyik
devletler zamaninda yaygin olan goris dunyamin dort kose oldugu dustncesidir. B. Ogel,
dunyanin seklinin Tark devletinin yapisiyla karsilastinr ve kozmolojinin devlet yapis: aize-
rindeki etkisini ortaya koyar, bkz. Bahaeddin Ogel, Tark Mitolojisi, c. I1, s. 243-244.

* H. N. Orkun, Eski Tark Yazitlan, 5. 22
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Cizim 16. Birtakim aragtirmacilarin anlattuklarina dayam-
larak, dort anayone gore ele alinmus bes temel unsur ile

bu yon ve unsurlara bagh olarak mevsim, zaman, renk,
hayvan ve yildizlar.

Resim 16. Mandalay: tasvir eden bir freskodan detay; V.-
VI, ytzyillar (M.Bussagli, Central Asian Painting, s. 3).

TURK MITOLOJISINDE EVREN/DUNYA ILE ILGILI TASAVVURLAR

Evreni simgeleyen sekillerden birisi de mandaladir (Resim 16). Genellikle bir
~ kare icinde daire ve ilgili ilahlarin tasvirinden olusur. Ancak degisik sekilleri de
. vardir; ornegin bazi érmeklerde tamamen daire seklinde mandalalar da gorebiliyo-
" ruz. Eliade'ye gore mandala bir imago mundi'yi tammladigi kadar simgesel bir pan-
 teonu da temsil etmektedir. Bu bakimdan bir tapmak da “merkezi vurgulama™ ve
‘mikrokozmos olma bakimindan bir mandaladir. Eski Turklerdeki yeryuzua ve hu-
- kimdar gehri plan1 hem daha eski Turk topluluklarindaki evren gsemasi hem de
‘mandalayla iligkiliydi.

Mandala Budist resim sanatindaki detayl tasvirleri yamnda, yere cizilerek bir
‘sema gibi de kullamlmigtir. Nitekim ezoterik Budizmde Vajradhatu mandala, ruhsal
'dinyanin baytsel diyagramdir.

E. Esin'in tarif ettigi bir Lamaist mandala omegi XIV. ytizyila ait eski bir me-
tinden alinmigtir. Burada tasvir edilen mandala, bas ilahin govdesi ve tapimag: sayi-
liyordu. Mandalanin merkezinde, lotus taht tizerinde oturan bas ilah Cakrasamvara
Heruka ile karis1 bulunuyordu. Seklin doért kosesi tefekkirit ve mandalanin icerisin-

oturarak kendisini bas ilahla butanlestiren kisiyi temsil ediyordu. Dartgenin ige-
nsmde i¢ ice ti¢ daire bulunuyordu. Distaki iki daire bas ilahin govdesini ve dilini,
‘en ortadaki daireyse bu tanrmmn gonlina temsil ediyordu.’

Evren/dunya ile ilgili temsili anlamlar iceren terimlerden biri samsara'dir. Dan-
‘yay1, daha dogrusu dinyeviligi anlatr, Dogum ve olim okyanusu (veya nehri) de-
‘mektir. Insanlar bu dunyevi yasantiyr agarak nirvanaya ulagirlar.

Samsara'min tekerlek seklindeki semasi varolus tekerlegi (cakra), evreni ve bura-
'da olup biten her seyi, baslangic1 ve sonu ifade eder. Evrenin cesitli gortnugleri de
'bu sekille ilgilidir. Tantrik Budizmde bu konuyu ifade eden ilahin adi Kala-Cak-
radir. E. Esin'e gore bu Zaman Cark: llahi'dir. Ya da Kala-Yama ve bunlara ilaveten
Zurvan ejder alameti olan ve cark geviren tannlardi. Uygur ve daha sonra Karahan-
lilarda zaman carkim bir cift ejderin gevirdigi kabul ediliyordu.' Bu simge ayni za-
Imanda Buda'nin adaletinin ve gtinesin simgesidir, Dharma-Cakra ise yasa cark: de-
‘mektir, yani o ayn zamanda Yasa'y: temsil eder.

e

' Mandala hakkinda bkz. E. Esin, Islamiyetten Onceki Turk Kaltur Tarihi ve Islama Giris, s.
_132; E. Esin, * ‘Muyanhk' Uygur ‘Buyan’ Yapisindan (Vihara) Hakanh Muyanhgma (Ribat) ve
Selcuklu Han ile Medresesine Gelisme,” MA, 5. 77, dipnot 19-20; M. Eliade, Imgeler Simgeler, s.
35-37; J. C. Cooper, An Illustrated Encyclopedia of Traditional Symbols, s. 103. ], Hall, a.ge., s. 3-
.-4;.;.
1 E. Esin, Tark Kozmolojisi (ITk Devir Uzerine Arastirmalar), s. 15, 32 vd,
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Dharma bilindigi gibi genel anlanmyla Varhgim dazeni ya
da tannlann aym zamanda Buda'nn kisisel diizeni anlammmna
gelir. Sanskirtge'de dharma sozctignyse tutmak, desteklemek,
tasimak, korumak gibi anlamlara gelir. Baylece az 6nce de
belirtildigi gibi, J. Campbell'in deyisiyle, “...
tutan ve boylece her varhg ve seyi turtine gére ayakta tutan
duzendir."””

evreni ayakta

Evrenle ilgili olan simgelerden biri de lotus (nilufer) gi-
gegidir. Turk Budist mitolojisi ve kozmolojisinde oldugu ka-

seslerini, sayilarini, sonsuz 151g1 ve mutlak temizligi ifade
eder. Daha énce sozini ettigimiz eski Turk inanglari ya da sa-
manist tasavvurlarinda yeryzinun ve ilk insamin yaradiligiyla
ilgili efsanelerde oldugu gibi, Budist kozmolojide de butin ya-
radiliglar sularda meydana gelir ve bunun icin suyun tizerinde
bulunan bir toprak pargas: soz konusu edilir. Budizmde Sama-
nizmden farkh olan hususlardan biriyse yerin/topragin lotus
uzerinde yer almasidir.

Cizim 17. Dolgan sa-
manlanna ait, tepe-
sinde kuslann efen-
disi kartahn bulun-
dugu bir Dunya Aga-
a. (U. H Holmberg,

a.ge., Res 249'ten ¢i-
Zim), de Dunya Agaciyla ilgili gesitli disunceler vardir. Kimi za-

Bazen bir sink seklinde tasavvur edilen Dunya Agact Ku-
tupyildizi'na kadar uzanan dinyamn ekseni veya diregidir
(Cizim 17). Sonradan samanist inanca sahip olmus Turklerde

man bu bir kayin agacidir, kimi zaman da bir cam agacidir.

Genellikle dunyanin tizerindeki gok kureyi delip gecen bu agacin yukansinda, go-

gun en yuiksek katinda tann Ulgen otururdu. Bu agaglar bazen 7 bazen 9 dalli olarak
belirtilirdi.”

Cesitli Turk topluluklarinda gogiin diregi ya da civisi olarak Dinya Agacimin

yerine yalmzca Kutupyildizimin belirtildigi de olur. Bu bazen Alun bazen De-

* J. Campbell, age., s. 29.

 lotus nzerine ayrmuh bilgi i¢in bkz. Y. Coruhlu, “Lotus ikonografisi ve Uygur Sanaunda
Lotus,” Uluslar arast Osmalt Oncesi Tiirk Kalttrk Kongresi Bildirileri, 4-7 Eylal 1980 Ankara, haz.
A. Aktas Yasa ve S. O. Aulgan, Ankara 1997, s. 155-168.

7 Bu hususlarda bkz. J. P. Roux, “Tark Gocebe Sanatumin Dini Bakimdan Anlam,” TKEK ([sla-
miyetten Onceki Tark Sanati Hakkinda Aragtirmalar), c. 1I, Kisum 1 a, s. 77; B. Ogel, Turk Mitolo-
jisi,c. 1,s. 92-93,
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dar sanatta da énemli yer tutan lotus,’ evrenin batin guglerini,

TURK MITOLOJISINDE EVREN/DUNYA ILE 11 GILI TASAVVURLAR

. mirkazik olarak amhr. Zaman zaman onun igin
'j_gﬁnes diregi’ terimi de kullamlir. Kubbeli bir
gadira (yurt) benzetilen gokyuzanan ortasinda-
ki bu yildiz, cadinn ana direginin yurdun kub-
* pesini tuttugu gibi gok kubbeyi tutar. Tam
yldizlar ana eksen olan Kutupyildizi'na bagh-
~ dir. Buryatlar, yildizlan bir at stirisu, Kutup-
. y;.ldm‘m da atlann baglandipg kazik olarak go-
i ;_'f'm'.a Holmberg'e gore gok kubbedeki yildizlar
" deliklerdir. En kota delik Pleiades (Surey-
: ";e"agsﬁlker) yildizi olup buradan riizgarlarnn ve
I{ sogugun yerytziine akugina inanilr.”
" Diinya Agaci bazen Hayat Agacina donis-
" mis olarak anlathr. Yalmz konunun bu kisminda 6nemli bir farka dikkati cekmek
| gerekir. Dinya Agaci ile Hayat Agac: birbirleriyle iligkili fakat birbirlerinin aymis
l _,_degildir. Birincisi kozmolojik sistemde yeri olan duanya ekseni, digeriyse hayatin

Resim 17, XV, yuzyll Anadolu Turk
halisindan  detay; Dunya Agaa ve
tzerinde kuslar (Serare Yetkin, Tirk
Hal Sanatr).

yenilenmesi, yani taremeyle ya da clumstzlik konusuyla ilgilidir. Her ikisinin ca-
lasan iliskisiyse s6z konusu kozmolojik diizenin de aym zamanda hayatin devamh-
" ligini ve surekli olarak yenilenmesini saglamasidir. Bu nedenle bu iki tasavvur za-
man zaman birbirine kanstinlmistir. Bazen de birbirinin yerine kullamlmisur.
. Diinya ve Hayat Agaci konusunda Turk sanaunda cesitli ornekler gorilmektedir
(Resim 17). Soz konusu agacin en dikkati geken drnekleri Anadolu Turk mimarisin-

 de tas kabartma olarak karsimiza gikmaktadir.

* % M. Eliade, Samanizm, gev. lsmet Birkan, s. 203 vd. Benzeri bilgiler ve yorumlar Holmberg'de
~ de vardir. Ona gore Tark soylu topluluklar bazen yildizlanin biytik bir at sirast oldugunu
dusunmektedir. Bu nedenle dunya diregi atlanin baglandi bir direk olarak da kabul edilir.
Orta Asya Tirklerinin gercek yasanularmda da boyle atlarn baglandigy direkler vardir. Baz
Sibiryah Tatar/Turk kabileleri gokte bir alun at diregi onindeki ¢adirda yasayan tannlara
inanirlar, Yakutlar ‘at diregi sahibi' dedikleri bir ruhun var oldugunu ileri surerler. Bkz. U.
Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, s. 337.

U. (Harva) Holmberg, a.ge., s. 336, Holmberg sozii edilen eserinde dinyay tasiyan direk ya
da stitun konusunda bircok efsaneyi nakletmektedir. Ona gore Mogollar, Buryatlar, Kal-
muklar ve Altay Tarkleri Kutupyildizr'ni ‘Alun Sttun,’ Kirgiz, Bagkir (Bagkurt) ve diger Sibir-
ya Tark topluluklan ‘Demir Satun,’ Teleatler ‘Yalmz Direk,' olarak amyorlardi. Buna uygun
olarak bir Yakut efsanesinde dunyanin 'bir demir agagtan’ yavas yavas gelistigi anlanhyordu.
Orta ve ¢ Asya'da soz konusu bu danya direklerine kanh kurbanlar da sunulmustu (s.
333-334). Holmberg'in anlati@ diger efsane icin bkz. s, 335-336.
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Bazen dag tek basina Duinya Agacimn yeri-
ni alir, yani dimyanin eksenini dag teskil
eder. Dag icindeki magaralar da yaratihs, do-
gum, ana rahmi gibi konulara isaret etmelkle
birlikte ¢ok genel anlamuyla evrenin de bir
simgesidirler.

Buraya kadar belirttigimiz hususlar, aym
zamanda dunyamn merkezi kavramyla iliski-
lidir. Nitekim eksen olarak verdigimiz koz-
molojik ogelerin bulundugu yer, baska bir
deyisle eksenin yeri evren ve dunyamn mer-
kezindeydi. Boylece bu genel semaya gore her
toplum kendisini merkeze koyuyor ve diger
topluluklar ikinci derecede topluluklar olarak

kabul ediyordu. Dunyamin merkezi bazen

Resim 18. Babur'un oglu Himayun'un
dogumuyla ilgili kutlamalan konu alan
bu minyatirde bahgedeki havuzun Holmberg, burasi icin ‘orta yer’ demekte ve

gekli evren tasarimum (kare icinde dai- - Cinlilerin kendi tlkelerini ‘Orta Imparatorluk’
re) yansitmaktadir.

‘danyamn gobegi' olarak da belirtilmekteydi.

olarak adlandirmalarina deginmektedir,m

Dunyanm, aynt zamanda evrenin merkezi kavramindan bahsederken, énemli bir
merkez 6gesi olarak Kabe'yi hatirlatmak gerek. Kabe maddi bir yap1 olmaktan gok
bir kozmik eksen ya da merkezdir."

Ortasindan bir eksenin gectigi bir dunya tasariminda, ge¢ zamanlarda ortaya
cikmis bir distinceye gore, gok kubbeyi dort yone gore yerlestirilmis dort direk
tastmaktadir. Bu temsili diizen, tapinak, mezar anit1 gibi sehir mimarisinde oldugu
gibi, el sanatlarinda da etkili olmustur; 6rnegin Ordu-Balhk denilen hukumdar sehri
planlan (6zellikle Dogu Tirkistan'da) dort yone nazir planda olup, yollar ortadaki
hikiimdar otaginda ya da sarayinda kesismekteydi. Eski Uygur sehri Karabalga-
sun'da da boyle bir plan uygulanmisti. Bu hususta verilebilecek ¢ok rmek vardir.
S6z konusu, mimari anlayis Islamiyetten sonraki Tirk sanatinda kervansaray ve
medrese mimarisinde hatta baska mimari eserlerde etkili olacaktir'® (Resim 18).

10 1. (Harva) Holmberg, a.g.e., . 309,

' Bz M. Eliade, Imgeler Simgeler, cev. M. Ali Kilichay, s. 23; J. C. Cooper, a.g.€., 5. 90-91,

2 Bu konuda bkz, E. Esin, *Muyanhk: Uygur ‘Buyan’ yapisindan (Vihara) Hakanh Muyanhgma
(Ribat) ve Selcuklu Han ile Medresesine Gelisme," MA, s, 75-102.
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Ote yandan Turk Ak-oyleri de bu evren ya da dinya tasanmumi yansitmaktadir.
~ Cadir esigi himayeci, kapal bir diinya gibidir. Ocak ve ¢adirin tepesindeki delik,
:' - kozmik ekseni (axis mundi) temsil eder. Bazen ¢adirn diregi bu mihveri tegkil eden
Diinya Agacimn yerini alir.
 Mesken eski Turklerde oldugu gibi, dunyadaki bircok toplulukta evren ya da
‘_ dunyay: temsil eden bir mikrokozmostur; érnegin Eliade'nin aktardigina gore Ame-
rikan yerlilerinden Algonkin ve Siyu kabilelerinde, yetiskinlerin topluluguna gecis
~ torenlerinin yapildigy kulubeler evreni simgelemektedir. Bu kulubenin damu gok
kubbeyi, désemest yerytiziinii, dort duvar dort anayoni temsil etmektedir.
Turklerdeki evren tasavvurlar esas itibariyle bir dikotomiye dayanir. Bu gok ve
1/su dikotomisidir; yaruk ve kararig seklinde de ifade edilir. IX. yuzyila ait olma-
muhtemel bir Budist metinde eski Tirk-Cin evren tasavvurlanyla ilgili olan bu

b hususa soyle deginilmektedir:

Bu kainatta, tistteki gok parlaktir, altta yagiz yer karanhkur. Gunes tanns: parlakur, ay
tannst karanhkoir. Ates parlaktir, su karanlikur, Er parlakur, disi karanhkur, Bu yerli-
goklu, disili-erkekli (unsurlar) kavugursa, batin canl ve cansiz, iki tirlit varhk dogar,
belirir ... Giines ve ay kansip kavusarak, yol almaktadir. Bundan otard, yazh-kish, dort
mevsim olur,

Bu yolla yaradilis gerceklesiyordu. Konuyla ilgili agiklamalara gore Mahiyeti
anlasllamayan ilk sebep ademi (yokluk) meydana getirdi. Ademden ilk monad (tek
- varhik) olustu. Tek varhktaki cesitli 6geler yarug (gok/yang) ve karang (yer/yin) un-
- surlarim meydana getirdi. Bu iki unsur Cin sanat ve kiiltiriinde t'ai-chi olarak ad-
'landlnlan, yarisi kara, yans: ak bir daire seklinde gosteriliyordu. Soz konusu un-
~ surlardan su, ates, agag, maden ve toprak olarak bes unsur daha ortaya aka.” Bu
“unsurlar evren plammna uygun olarak cesitli benzer 6gelerle birlikte yer aliyordu.
- Ancak bazi arastirmacilara gore diinyay: olusturan esas elementler su, ates, toprak
- ve havadir.

 Gokle ilgili tasavvurlar da, Turkler ve Cinlilerde yine benzer gekilde yer almak-
.~ taydh. Gok kubbeye gok carki deniliyordu. Gokte yine dort yone gore 7 ser gruba
aynlan 28 bur¢ bulunmaktaydi. Bu husus eski Turklerin Hunlardan beri gezegenler-

bl
B M. Eliade, Kutsal ve Dindist, s. 27.
¥ Bz E. Esin, Tirk Kosmolojisi (Ilk Devir Uzerine Arastirmalar), s. 3.

" E. Esin, Tark Kosmolojisi, s. 4-5; ying ve yang, elementler, Cin'de evren sekli icin ayrca bkz.
‘W. Eberhard, Cin Simgeleri Sozlign, s. 95, 107, 322-323, 336-337.
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den haberdar olduklarmi gostermektedir.

Gokytizt yukanda sozan ettigimiz sistem tzerine otu-
ruyordu,'® Eski Ttrklerde ve Cinlilerde gok carkinmn (ve-
ya carklanmn) dondoga kabul edilmekte ve bir Uygur
metninde gok kubbenin en alttaki ¢emberini (felekini) bir
¢ift gok ejderinin cevirdigi belirtilmektedir. Boylece ejde-
rin eski Turklerde aym zamanda evren olarak adlandinl-
masinin sebebi de anlasﬂmaktadlr.”

Radloffun derledigi rivayetlerde Altaylilara gore dunya
arasmda insan. Gok-  gesitli katlardan meydana gelmigtir. Bu tabakalar belirli
tark devri kayaresmi.  bir sekilde birbirinden ayrnihir. 17 kat gogu, yani 1sik
alemini, 7 ya da 9 katsa yeralum yani karanhk alemi meydana getirir. Bu ikisi ara-

sindaysa insanlann yasadigl yeryuzi vardir."® Holmberg ise Altayhlarda, Hades
olarak nitelendirdigi yeralumn 9 kat oldugunu belirtirken gokytzunan buyuklikle-
ri birbirinden farkli 3, 7, 9 ya da daha gok kattan olustugunu séylemektedir.lg

Orhun Abidelerinden Kultigin yaziimn dogu ytiziiniin birinci saurnda bu hu-

susa soyle isaret ediliyor:

Cizim 18. Gok ile Yer

Ustte mavi gok (yiiza) altta (da) yagiz yer yaratldigainda, ikisinin arasmda insanogullart
yaratilmis. Insanogullarimin tzerine (de) atalarum dedelerim Bumin Hakan (ve) lstemi
Hakan (hitkamdar olarak) tahta oturmus. Tahta oturarak, Turk halkinin devletini (ve)

yasalarini yonetivermis, dazenleyivermisler.”

Yenisey (Sulek) kaya resimlerinde gorilen ast kismu (veya bast) hilal seklinde
biten, ortadaki eskenar dértgenden cikan dort anayon ya da insan govdesiyle iligki-
lendirilebilecek altta yatay ditz bir cizgiyle birlesen sekil gok ve yer arasindaki in-
sam temsil eder ve Kaltigin yazitindan yapugmmz alntimin bir yansimast olarak
karsimiza cikar” (Cizim 18).

Bircok arastirmaci, Gok Tanr'min yaninda onu tamamlayan bir yer tanngast ol-

duguna inanr. Bazen bu yer tanrcasi zamanla baskalasmis olarak karsimmza gikar;

16 Gak fizerine cesitli derlemeler ve yorumlar igin bkz. B. Ogel, Turk Mitolojisi, c. 11, s. 145-182.
Y E. Esin, a.ge., s. 15.
18\, Radloff, Sibirya'dan Secmeler, s. 215; yer ve yeralti alemi i¢in ayrica bkz. B, Ogel, Tark Mi-

tolojisi, c. I1, s. 255-266.
19 1. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, 5. 309.

2 1 Tekin, Orhon Yazitlari, s. 9.
2 ¢ Omaraliuulu, Tengircilik (Uluttuk Filosofiyanin Ungusuna Calgin), s- 34, sekil 3/ 2.
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ornegin J. P. »Roux, XIIL. yazyil gibi geg bir devirde Gokturklerin kutsal merkezi
‘Otitken'den (Otuken; dua, 6gut ve ses anlamma gelen ot kokunden turetilmistir)
tigen/Itiigen isimli bazen disi bazen erkek olarak algilanan bir tann bulundugunu
sonra bu inamsin Turkler arasinda da yayildigini anlatir. Yakutlar bu tanncamn
arin buyamesi ve ¢ocuklann dinyaya gelmesiyle ilgili oldugunu kabul ederek
onu biraz Umay'la kanstinrlar.

- Burada hatirlanmasi gereken bir noktayr belirtmekte fayda vardir. Gok-yer/su
lan erken devir Tark sanatina yansimistir. Daha sonra zaman zaman deginece-
iz gibi, Islamiyet oncesi Tark sanatindaki cesitli unsurlarin gok ve yer-su for-
tlayle ilgili yonleri vardir. Bunun en karakteristik ornegiyse hayvan miicadele
neleridir. Bilindigi gibi bu sahnelerde vahsi bir hayvanin vahsi olmayan ya da
cil turden hayvanlan altedisi canlandinlmistir. Bu sahneler gok-yer, zafer-yenil-
erkek-disi, aydinhk-karanhk gibi kavram ciftlerinin simgeselligine isaret eder.
nedenle eski Turkler vahsi ve yirtici hayvanlan cift tinakh hayvanlara (soz ko-
simgecilik nedeniyle) tercih etmiglerdir. Bu hususta cesitli tasvirler Hunlar,
ktirkler ve Uygurlarda da kargimiza gikar. Uygur dénemine ait bir fal kitab
n Irk Bitigde yirtict ve gucli hayvanlann diger hayvanlara galebe calmasi iyiye
et sayilmaktadir.

dilis ve Tiremeyle Ilgili Efsaneler
adilis Destanlan

; ve I¢ Asya'da yasayan Turk topluluklan arasinda, dunya ve insamin yaradihsi
da insanin tareyisi hakkinda bircok efsane tespit edilmistir. Bu efsaneler yakin
larda derlendikleri icin Islamiyet, Hiristiyanhik, Yahudilik, Budizm ve Manihe-
en bazi etkiler tagimaktadirlar. Ancak bunlar genel yapisiyla erken devir Tark
olojisinin izlerinin goruldugn ok onemli aranler olarak karsimiza cikmaktadir.
| _.-'I_Ik olarak Verbitskiy'in derledigi Altay yaradilis destanini ele alacagiz. Bu des-
' n, her yerin ucsuz bucaksiz su halinde oldugunu ve tanr Ulgen'in bigim degis-
is olarak bu su{ann tizerinde ugtugunu, ancak konacak bir yer bulamadigini an-
Tuz. Bu sirada Ulgen'in gonlune bir ilham gelir. Altaylilarca kabul edilen iki di-
i htan birisi olan Ak-ene (Ak Ana) Ulgen'e yaratma kudretini ve ilhamim vermis-

- . Roux, "‘Di?nya Tarkler ve Mogollarda,” gev. Gonual Yilmaz, Antik Danyada ve Geleneksel
:._oplumi'arda Dinler ve Mitolojiler Sozlugti, yon. Yves Bonnefoy, s. 193:-]. P. Roux “Dag Koz-
mik Eksen Tarkler ve Mogollar,” a.ge., s. 147. W)
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tir. Ancak Verbitskiy'in derledigi efsanede, Ulgen'e goklerden gelen bir ses emir ve-
rir ve bu emir tizerine Ulgen denizden gikan bir tasm tzerine cikar. Bundan sonra
Ulgen yerin ve gogin nasil yaraulacagim diisintirken su iginde yasayan Ak-ene ¢i-
Lip gelir, Ulgen’e bir yaratci olarak bu isi nasil yapmasi gerektigini ogretir ve Ul-

gen de yeri ve gogii yaranr:

Dunya bir deniz idi, ne gok vard: ne bir yer!
Ugsuz bucaksiz sonsuz sular i¢reydi her yer,
Tanr Ulgen uguyor, yoktu bir yer konacak,
Ucuyor aryordu kat bir yer, bir bucak,

Kutsal bir ilham ile nasilsa gonli doldu,
Kayiptan gelen bu in, ona bir care buldu.
Goklerden gelen bir ses, Ulgen’e buyruk verdi;
-Tut omtindeki seyi, hemen yakala! dedi.
Denizden ¢ikan bir tas firlad cikt ytize,
Hemence tas: tuttu bindi tasin tusttine!
Goklerin emri fle bulunca Ulgen durak,

Artik vakit gelmisti, gokleri yaratacak!

Bir Ak Ana (Ak-ene) var idi, yasards su icinde,
Ulgen'e soyle dedi, goriindi su yizinde:

— Yaratmak istiyorsan sen de bir seyler Ulgen,
Yaratict olarak su kutsal sézii ogren!

Deki hep, “yaptim oldu” baska bir sey soyleme!

Hele yaratir iken “yaptum olmadi!” deme!

Ulgen yere bakarak “Yaratilsin yer!” demis.
Bu istek tizerine denizden yer tiremis.
Ulgen goge bakarak “yaratilsm gok demis.”

Bu buyruk iizerine ustinu gok bezemis.

Verbitskiy'in derledigi efsanenin bundan sonraki parcasinda bazi hayvanlann

danyayla ilgili simgeselliklerine yer verilmektedir.

Tann Ulgen durmamis, ayrica vermis salik,
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Bu ditnyanin yanma yaratimis uc balik.

Bu bityiik baliklarim tistane dinya konmus,
Baliklar ok biiyikmis dinyaya destek olmus.
Diinyanin yanlarna iki de balik konmus,

Diinya gezer olmamus, bir yerde kalip donmus.*?

Bu parcalardan da anlagilacag gibi, dunyanin alindaki baliklarm, arzin dengesi-
ni saglamada rola vardir, Bahga kutsallk atfedilmis ve o dinyanin dengede
urmasinin simgesi olmustur. Ashnda bu husus eski Hint tasavvurlarinda da var-
. Baligin burada kullanilmas: aymi zamanda onun, insanin yaratihginin, hayatin
iden dogusunun, Gremenin, bolluk ve bereketin simgesi olmasindan ileri gel-
tir.>*

. Eski Hint tasavvurlarinda kaplumbagayla birlikte diinyay1 denizin tzerinde tu-

esi herhalde ‘yerin alundaki yilan’ dusiincesine isaret etmektedir.

Ote yandan kaplumbaganin dtinyay: tagimasiyla ilgili simgesel diizenlemeleri de
k sanat1 tarthinde gorebiliyoruz; 6megin Gokturk devrine ait, kaplumbaga kai-
Uzerine dikilmis, tepesinde ejder baslarnin bir kemer olusturdugu Kultigin yazi-
S 732) ve benzerleri aym zamanda birer evren imgesidirler.”®

- Baligin dinyanin yarathsinn ya da dimyanin simgesi olduguna dair gizel bir
k Ferideddin-i Attar'n Mantiku't-Tayr isimli eserinde yer almaktadir. Burada
nin okiz uzerine, okiiziinse bahigm tizerine yerlestirildiginden soz edilir.”’
gu Turkistan'daki bir Uygur freskosunda, Budanin kutsal yilanlar olan Nagalar
rinde tefekkure dalmasini gosteren bir tasvire benzer sekilde, balik tizerinde du-
L bir Budist ilah goriyoruz.” Holmberg'e gore dimyay tastyan boga fikri Tatar-

Verbitskiy'in derledigi efsanenin Turkcesi icin bkz, B. Ogel, Tirk Mitolojisi, c. 1, s. 432-436.
&  konularda bkz. Y. Coruhlu, “Turk Resim Sanatinda Hayvan Sembolizmi,” MSU Sesyal Bi-
limler Enstittisa doktora tezi, s. 201 vd.

L - W. Ruben, Buddhizm Tarihi, cev, A. ltil, s. 79: G. Tiumer, Birtini'ye Gore Dinler ve Islam Di-
i, 5. 203,

iB\u konuda bkz. Y. Coruhlu, “Turk Sanatinda Kaplumbaga Figurlerinin Sembolizmi,” Arkeo-
_ lofi ve Sanat Dergisi, say1 62/63, s, 29-36.
! fErideddm-i Autar, Mantiku't-Tayr, cev. A. Golpmarl, s, 5.

Bkz. Y. Coruhlu, agt.,s. 205,
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lar (Tarkler) aracihgiyla Islami motifler icine
girmistir. Onun anlatigina gore Kinm Tatarla-
n, diinya okyanusunda bir bayak balik bulun-
dugunu ve bahgin \izerinde boynuzlanyla din-
yay! tagtyan bir boga bulundugunu ileri strer-
ler. Bau Sibirya-Volga arasindaki Tatarlar da
dunyanm buaytk bir boga tarafindan tagindigina
inanmaktaydilar. Bir Kirgiz hikayesinde de
kozmik okyanustaki sisin iginden ¢ikan bir tas
tizerinde ayakta duran ‘dinya-bogasi'ndan soz
edilir” (Resim 19).

Verbitskiy'in derledigi efsanede, bast tam
kuzeye (karanhk yer) cevrili olan bir baliktan
bahsedilir. Bu baligin yoni biraz degisse tufa-
nin baglayacagindan soz edilir. 56z konusu ba-
hgn bast, zincirle bir direge baglanmstir. As-
linda bu direk daha 6nce soziini ettigimiz Din-
ya Agaci, yani dunyamn eksenidir. Holmberg
de baliklann dunyay: tasidigs bu anlayistan s6z
eder. Bununla birlikte o kuzeydeki balgin solungaclanindan bir iple tg direge bag-
lancdigint belirtir. Ona gore bir stkigma aninda ortada bulunan kuzeydeki balik, ba-
sint saga sola sallayinca tufanlar meydana gelir. Bahik bulundugu pozisyondan daha
asag) batugindaysa butin yeryuza su alunda kahr. Holmberg aynica aslinda bir Bo-
disattva olan Mandi-Sire'nin bir ‘gorevinin de bu bahkla ilgilenmek oldugunu soy-
ler. Nitekim o birinci kaziktan ipi kurtardiginda, yeryiizit kuzeye dogru egilir ve
orada seller s6z konusu olur; eger tiincu kasiktan ipi qikanrsa butin yeryuzinde
tufan gerceklesir, her taraf su altinda kalir.”

Josefl Zykan'a dayanan Josef Stryzgowski'ye gore govdesi balik, gagast kus sek-
linde gosterilen ve plastik sanatlarda rastlanilan, balik-kus ya da dalgic kus denilen
figirler bazi efsanelerdeki yaratlma isi icin gerekli topragi cikarmak tizere denizin
dibine dalma olayina isaret etmektedir. Yine aym arastiriciya gore, yaratilan bu ik
toprak baliklarin ustune sabitlenmistir’’ (Cizim 19).

Resim 19. Turk mitolojisindeki dan-
yay1 tagtyan hayvan (balik, okuz vs.)
tasavvurundan etkilenmis bir Turk
Islam minyatirit. Acaibi'l-Mahlukat,
varak 131 a (Topkap: Sarayi Muz.
Kit, env. no. A 3632),

2 . (Harva) Holmberg, a.ge., s. 311-312.
3 15, (Harva) Holmberg, a.g.e., s. 310-311.
3y Stryzgowski, Tirkler ve Simali Asya Sanatmm Buz Devrindeki Menset, cev. C. Koprila-Nus-
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Verbitskiy'in derledigi yaradihs efsanesinde suya
‘dalip toprak ¢ikarma motifi bulunmamakla birlikte,
~ W. Radloff tarafindan derlenen Altay efsangsinde bu
‘motifin var oldugunu goruyoruz:

... Tanry, 'kisi'ye, “suya dal oradan toprak ¢ikar!” de-
di. Kisi suyun dibinden toprak ¢ikanip tannya verdi.
Tann bu toprag suyun tzerine atarak “Yer olsun!
(yer butsun),” dedi, Boylece yer yaradilmms oldu....

| Daha sonra kisi, Tann'min emriyle tekrar dalar ve
toprak getirir. Topragin bir kismim agzina saklar.
Tann gelen bu ikinci toprakla, yer kabugunu (kau
'. yer) yaratir. Kisi kendisi icin yer yaratmak uzere ag-
“zinda sakladigy topragi, miktariin artmasi tzerine
agzinda saklayamayacak hale gelir. Sonugta Tann'dan
yardim isteyerek topragl agzindan atar ve bundan da
kiigiik tepeler meydana gelir.”

o

Cizim 19, Yaradilis esnasinda
suyun dibinden topragi gika-

Dunyanmn alti ginde yaradilisindan sonra Ulgen
ran balik-kus.

“Alun Dag'in tepesindeki tahtinda istirahate cekilir.
Bir gin yattiktan sonra, “neler yaratum” diye etrafina bakuginda, dokuz ayr dunya
Ve cehennemi de yaratugim goriir. Butan bu dunyalara onlan idare edecek yonetici-
ﬁel' atar.

l. Verbitskiy'in derledigi, efsanenin ikinci bolamunde, ilk insanm yarauhs: anlao-
Iir. Insan, sularda yuzen bir toprak pargasimin ustunde yer alan bir kilden yaratlir.
Tann bu ilk insana Erlik adint verir. Ancak Erlik igine hirs dolarak Tanri'dan daha
,yﬁkSE:k bir mertebede olmak ister. Ona dilsman olur. Bu nedenle Tanri kahraman
‘Mand:-Sire'yi ve bagka yedi kisiyi yaratir. Insam Erlik'e karst korumak tizere yara-
tilan Manch-Sire'den bagka, insanlart han olarak yonetmesi i¢in de May-Tere yaraul-
mistir.

. Radloffun derledigi efsanede de, yer-gok yaratilmadan once her seyin sudan iba-
ret oldugu belirtilmektedir. Yaratici tanniyla ilk yarattign kisi (bi¢im degistirme te-
Masina isaret olarak) iki kara kaz gibi suyun Uzerinde u¢maktadirlar. Kisi Tanr'ya
':‘karsl buyuklendigi i¢in suya yuvarlanr. Holmberg'in anlatmmmna gére kisi (Seytan)

—

ret, Ulku, c. IX, say1 49, Mart, 1937, 5. 20-21,
A Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 14.
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ucarak Tanri'dan daha yiiksege cikmak istedigi icin suya batmisti, Tanri'min yardi-
miyla kurtulur ve ikisi Tanri'nin yarattigy bir tas tizerine ¢ikarlar, Tann ‘kisi'ye su-
ya dalip toprak gikarmasini soyler ve gikanlan toprakla yeri yaranr. Ikinci kez Tan-
11 kisiye toprak cikarmasimi emreder. Kisi hem Tanr'ya toprak cikanr hem de ken-
dine yer yaratmak i¢in bir bolumunu agzina saklar. Yaratici, gelen topraktan kan
yeri meydana getirir. Agzindaki toprak buyumeye baslayinca, Tanr'dan yardim is-
temek zorunda kalan kisinin agzindan attig1 topraktan kugtk kigik tepeler (Holm-
bergle gore batakliklar) meydana gelir.

Bu efsanede ayrica Tanri, dalsiz bir agac: dokuz dalli hale getirerek, dokuz kisi-
nin bu dallann kokiunden tiremesini ve dokuz ulusun da buradan meydana gelmesi-
ni ister; bu agac motifi ilk samanlarnn yaranhsiyla ilgili efsanelerle uyustugu gibi,
Hayat Agac1 tasavvurlanna da isaret etmektedir.

1lk yaratilan kisi olan Erlik, bu kavmin Tann tarafindan kendisine verilmesini
ister. Istegi reddedilen Erlik insanlanin yamna gider. Bakar ki onlar bir agacin bir
tarafindaki meyvelerden yiyor, diger tarafindaki meyvelere dokunmuyorlar. Onlara
ni¢in boyle yaptiklarimi sorar. Insanlar bunu tannnin yasakladigimi soylerler. So-
nunda Frlik bekei vazifesini goren yilan ve kopegi kandirr. Yilan agaca gikarak ya-
sak meyvadan yer.

Erlik, burada dolasan Tértngey ve Eje'yi de kandirmak ister. Eje yasak meyve-
lerden birini 1sir, meyve kendine ¢ok tath gelir ve istemedigi halde kocasiin da
agzima strer. O anda her ikisinin de tayleri dokulur ve giplak kalirlar. Senunda
Tann Tortungey, Eje, kopek ve yilana ¢ok kizar. Onlarsa sugu birbirlerinin tizerine
atarlar. Tann yilana goraldaga yerde insanlar tarafindan taslanmas: seklinde bir ce-
zay1, Eje’ye cocuk dogurma ve dogum sancisini verir. Torungey ve Eje olumli ki-
hinitlar ve Seytan’la miicadeleye memur edilirler.

Sonra Tann Seytan’a bitiin bunlan nigin yaptigim sorar. Erlik ise bu kavmi za-
undan istedigini, fakat kendisinin bu arzuyu yerine getirmedigini soyler ve o andan
itibaren stirekli olarak insanlara kotuluk yapacagini soyler. Bir sure sonra May-Te-
re'nin yakanig: tizerine Tann Erlik'e izin verir. Erlik bu izin uzerine goklerde kendi
taifesini yaratir. Tanr'nin 6z Kisisi olan Mandi-Sire bu duruma darihr. Erliklle mu-
cadeleye girerse de yenilir. Bunun tizerine Tanr'ya derdini arzeder ve sonunda Tan-
r’mn yardimiyla bu kez Mandi-Sire Erlik’i yener ve goklerini parca parca eder. Bu
pargalardan daglar, kayalar ortaya cikar. Dolayisiyla bu kez Erlik Tanr'dan yardim
istemek zorunda kalir; Tann ise ona yeraltim verir. Erlik burada kéti yarauklar
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| meydana getirir.”’

Altayhlarin yukandakine benzer baska bir efsanesi, “Ne yer ne de gok vardi, fa-
' kat yalmizca su vards,” diye baslar, Tann yeri yaratmak icin su yfiziine iner. Tekrar
tekrar dustinmesine ragmen yeri nasil yaratacagim bilemez. O sirada adam/kisi
gelir. Ulgen ona kim oldugunu sorunca yeri yaratmaya geldigini soyler. Bunun tze-
1,-5.1-;e Tann kizarak, “benim bile yaratamadigim seyi sen nasil yapabilirsin?” der. Ki-
\ si ise yerin maddesinin nereden alindigimi bildigini soyler. Bunun tzerine Tann
‘ona biraz getirmesi icin kisiyi sikisunr. Adanv/kisi suya dalar ve okyanusun dibin-
~ deki bir dagdan bir parga kopararak agzina koyar. Su yuzine ciktiginda onun bir
Tasmum Tanri'ya verir, bir kismuini da kendine saklar. Ancak bir stire sonra mechur
kalip agzindaki parcay: tikurir, boylece yerytzinde batakhklar olusur.™

Dunyamn ve ilk insamn yaradihisini konu alan bir¢ok efsane vardir. Lebed Ta-
tarlanna gore:

Once her taraf su idi ve hicbhir tarafta toprak yoktu. O zaman Tann suya ak bir kugu
kusu gondererek bir gaga dolusu su getirmesini emretti. Fakat suya daldiginda kugu-
nun gagasina bir parga toprak yapismus oldugundan kugu bunu iifleyerek firlatu. Top-
rak parcalan kuguk toz zerreleri seklinde suya dugserek onun tizerinde yuzmeye basla-
dilar. Bu tozlar bitytimek ve yayilmak suretiyle yeri meydana getirdiler. Fakat arazi yasst
ve dizdt. Tann gagas ile toprag) kanistirsin diye arzm tzerine ikinei bir kus gonderdi.
Bu ytizden arzin uzerinde dag ve vadiler meydana geldi, fakat guzel ve agagsiz arazi
- Seytan'n hoguna gitmedi. O da batakhklan ile birlikte Kara Onﬁan& yaratti. Burada
yasayan insanlar fakirdi ve gecinmeleri zordu. Tanr oénce arzin tzerinde yalniz basina
yasayan bir insan yaratt1, bu insan bir erkekti. Birgiin uyurken Seytan onun gogstine
dokundu. Bunun iizerine erkegin kaburgalarindan bir kemik buyuyerek yere dust,

daha fazla uzayinca bundan kadin meydana geldi.*

- Su ana kadar verdigimiz efsanelere ya da baz1 arastirmacilara gore efsane/hikaye

arak anlaulan parcalar, dunyanin yaratulisi yaninda insanimn yaratihisina da degini-

.Bkz A, Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 14-19; W. Radloff, Sibirya'dan Secmeler, s. 215
1 vd.; Bu efsanenin benzeri bir anlatmi icin bkz, B. Necatigil, 100 Soruda Mitologya, s. 9-10;
- 50z konusu Altay yaradilis efsanesinin bas kismu Holmberg'de biraz farkh anlatlr. Bkz, U,
 (Harva) Holmberg, a.ge., s. 317-318.

~ U. (Harva) Holmberg, a ge., s. 314-315. Holmberg'in anlatig bir diger efsanede suyun alu-
~ nadalan bir kirlangic ya da kisi ya da Erlik'in (Seytan) bicim degistirmis sekli olan bir su ku-
- sudur (s. 317). Baska bir yerdeyse yine bir Altay hikayesindeyse suya dalan bir kaplumbaga-
g dir (s, 327).

3 B. Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar: Metinler ve Tahliller, s, 27,
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yor. Ancak derlenmis bazi efsaneler ise, dogrudan dogruya ilk insamin nasil yaratil-
difim anlaur,

Seyidov'un aktardipy eski bir Azerbaycan efsanesinde, gokle birlikte yoktan var
edilen yerin ardinda hayvanlar, bitkiler ve daha sonraysa insanlar yaratilmistir. In-
sanlar kisa stirede ¢ogalip bulunduklar yere sigmadiklar icin birbirleriyle mucade-
le etmeye baglarlar. Bunun tizerine baslangigta birlikte olan gok ve yer birbirinden
ayrihr.”

Insanin yaradilisina ait bir dizi gizel efsane 6rnegini, Holmberg'in eserinde go-
riyoruz. Bunlardan birisi Kara Tatarlara aittir. Belirtildigine gore, Buyiik Pajana,
yerin bir par¢asindan ilk insam yarattiginda onlara can/ruh veremez. Bu nedenle on-
lara can verecegi ruhu bulmak tizere tanr Kuday'a gitmek zorunda kahr. Yaratng
insanlarn yanindan ayrilirken kopegi bekgi olarak birakir. Bu esnada Erlik, yani
Seytan govdesini ortecek bir posta sahip olmayan képege, alun tuylt bir deri ver-
meyi vaat ederek, yaratilan ilk insam kendisine vermesini ister. Boylece ilk insanla-
rin yanina yaklagabilen Erlik onlan tukarukleriyle kirletir. Zaman gecip tann, ya-
rattign ilk insanlara hayat vermek i¢in déndigiinde, Seytan'm insanlann vicutlarm
kirletmis oldugunu gortr. Onlarnn temizlenmesi mimkun olmadigl icin, tann on-
lanin disin icine cevirir. Bu nedenle o zamandan beri insamn ici pislik ve salyayla
(kotihik) dolu olmustur, 11k insanin yaradihsiyla ilgili bu efsane, ayni zamanda in-
sanin icindeki kotilugin kaynagina da deginmistir.

Holmberg'in verdigi Yakut ve Altay soylencelerinde de benzer bir durum soz
konusudur, Yakut efsanesinde, Tanr diinyay1 yaratutktan sonra, i¢inde yedi tas in-
san suretinin bulundugu tastan bayitk bir ev yapar. Bu kez Adam insan suretlerine
bekeilik icin birakilir. Seytan ¢iplak olan Adam’a yirtilmast mumkin olmayan bir
elbise verecegini soyleyerek onu kandinr ve suretlere yaklasir. Bunun tizerine onlar
kirlenir ve toprak haline gelir. Daha sonra tann yaptigi suretlere bakmaya gelince
durumu gorir ve bekgiyi azarlayarak bir kopege donustarir. Yarattigl suretlerin de
icini disina cevirir ve onlara ruh tfler.

Bir Altay hikayesinde ise, tanr Ulgen, etleri icin topragl, kemikleri icin tas!
kullanarak ilk olarak erkegi sonra da onun kaburga kemiginden kadim yaratir. On-
lara ruh verebilecek birini aramak tzere bulundugu yeri terk eder ve soz konusu
cifti beklemesi igin titystz bir képegi yoktan var eder. Ancak Erlik'in digkisini yi-
yen kopek titylerle kaplanimca, Seytan'in yaratilan ilk cifte yaklasmasinda mahzur

M., Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglarna Umumi Bahis, s. 50.
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gormez. Seytan, bir kamis boruyu antisten sokarak uyumakta olan ¢iftin icine ruh
tfler. Ulgen geri dondugunde, insanlan yalmz goérince, yeni bir insan yaratip ya-
ratmadigindan siiphelenir. Boylece distntrken bir kurbaga ortaya ¢ikar ve bu mah-
Juklar igin (kott ruha sahip olmalanndan dolay1) kendisini sorumlu hissetmemesi-
ni, onlara yasamak ve 6lmek hususunda karar hakki tanimasim séyler, Bunun tizeri-
ne Ulgen onlara yasama izni verir.”

flk insamn yaradihigina iliskin efsanelerle Adem’in yaradilisini anlatan Islam
soylenceleri arasinda baz iligkiler oldugu gorulmektedir. Kuran'in cesitli ayetlerin-
de Adem’'den bahsedilir. O yaratlan ilk insandir. Temel olarak balcik ve camurdan
yaratilmigtir. Hadislerde anlatilanlar destanlarda anlatlanlara sagilacak derecede uy-
gundur. Bu da Islamiyetin ve Adem’in kabufgasmclan Havva'min, yani ilk kadinin
yaratilmas1 konusunda oldugu gibi, Hiristiyanhgm samanist karakterli yaradilis ef-
saneleri tizerinde etkili oldugunu gosterir. Ancak bazi durumlarda etkinin akis yonii
tersine de olabilir, Hadislerde, Allah Adem'i yaratmak icin gerekli olan toprag: al-
mak icin once Cebrail'i yerytzine gondermis, eli bos déniince de Azrail'i gonder-
mistir. Azrail'in yerytiziinden degisik renklerde getirdigi topraklar su katlarak ma-
yalandiktan sonra kirk yil bekletilmis ve sonra Allah ona bagindan ruh uflemistir.

 Adem’in yaratilisini, Ebt'l-Gazi Bahadir Han soyle anlatmaktadir:

Yuce Tanri meleklere “topraktan insan yapip can vererek yeryuzinde kendi yerime
halife birakacagim,” deyince melekler “onlar yukaridaki dések ile asagidaki dogegi zabt
edemezler (gokytiziint ve yeryzinu tutamazlar). O ytzden sana asi olurlar, yoktan
yaratman daha iyidir," dediler. Yiice Tann “siz benim bildigimi bilmezsiniz. Gidin top-
raktan bir kisinin suretini yapin,” dedi. Azrail aleyhisselam Tanrinin emriyle yeryuzin-
deki her tarlu topraktan alip Mekke-i Muazzama ile Taifin arasinda topragi balgik ha-
line getirip Adem'in seklini yaptilar,

(Aradan) birkag yil gectikten sonra Yiice Tanri ona can verdi ve bin yil bu dinyada
durdu. Adem Arapgadir. Arap(lar) deriye adem der, her seyin disina deri derler. Melek-
ler topragy, yeri kazip i¢inden almadilar, digmdan ahp Adem'in seklini yapular, Onun
icin Adem dediler.... *®

_ ‘Adem canlandiktan sonra Seytan hari¢ butin melekler Allah'in istegi tizerine ona
secde etmistir. Allah Adem ile esinin bir agacm bir tarafindaki dallaninda bulunan

meyvelere dokunmamalan kaydiyla cennette yasamasina izin vermistir (Resim 20).

—_

3.
"_7 Bu efsaneler igin bkz, U, (Harva) Holmberg, a.ge., c. IV, 5, 373-377.

e Ebulgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime (Tarkmenlerin Soykutuga), haz. Z. Kargt Olmez, s,
232,
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Seytan'in yaptigi bir oyunla insanlann yasak
meyveyi yemesi onlann yerytizine gonderil-
melerine sebep olmustur. Tevrat'ta belki Sey-
tan'1 temsil edecek sekilde aldatma isini yilan
ustlenir. Islami anlayistaysa yilandan soz edil-

mez.
Tiireme Efsaneleri

Hayvanlardan Tireme

Tirk mitolojisinde gorilen tureme efsaneleri
aslinda yine insamn yaradihsiyla ilgilidir. An-
cak bu ikisi arasinda cogu kere onemli bir
fark vardir. Yaradilis efsanelerinde bitin in-
sanhpgm yaradilist soz konusu edilirken tare-
meyle ilgili efsanelerde belirli Turk kavimle-

rinin atalarndan nasil taredikleri ele alimmak-
Resim 20. Adem ile Havvanin cen-  tadir. Dolayisiyla bu ikinci tarden efsaneler
netten kovulugunu gosteren Osman- - kultleriyle ilgilidir.

ey Tiireme efsaneleri ya da taremeyle ilgili
inanglar kendi iclerinde de gruplara aynlabilir; 6rnegin bu inanglarin bir lasminda
babasiz tiireme ya da babasiz dogum temas islenmektedir. Bunlann bir kismu cesit-
li bitkilerden ya da doga unsurlarindan tiremeye isaret etmektedir. Birtakim efsane-
lerse hayvanlardan tureme temasini islemektedir.

Tark kavimleri acisindan bu tiireme efsaneleri arasinda ozellikle hayvan-ata/ana
kiltleriyle ilgili olan hayvandan tireme efsane ve inanclanini ele alacagiz; gunku
ozellikle Uygur devletinin Dogu Titrkistan'da ikinci kez kurulugundan once, Turk-
lerin yasadiklan cografi cevre, mitoloji ve sanat tarihinde hayvan unsurlarmn
onemli yer tutmastna sebep olmustur. Bu bakimdan ele almabilecek hayvanlanin en
gnemlisi kurttur, Kurtlar; Orta ve I¢ Asya'min hayvancihik ve avcilikla gecinen top-
luluklarmin en cok korktugu hayvanlardan biriydi. Fiziksel kuvvetleri ve ylrt1c1hk-
lan nedeniyle, onlara dogatistit giicler atfedilmis ve korkuyla kansik bir saygtyla
amlmislardir. Zamanla Tirkler kendi hayat tarzlanyla kurdun yasama gekli arasin-
da bir yakilik gorduler. Yan yerlesik Turklerin yerlesik guney kavimleriyle olan
miicadele sekli, kurdun hayat tarzim andirtyordu. Bu nedenle kurt, Ttrkler arasinda
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buyuk sayg goren bir simge haline gelmisti. Boylece bozkir yasayisiyla yerlesik
kavimlerin yasayislari arasindaki fark, kurt simgesinde ortaya cikmistir. Kurdun
proto-Tirk topluluklarinda bir totem, daha dogrusu bir t6z oldugu anlasilmaktadir.
Bu totem fikri Hun devrinde atalar kalti haline gelmistir. Kem Vadisi'nde bir me-
zartasi tizerine yapilmis olan resimde, bu konuyla ilgili olarak bir tanri-kurt tasvi-
rini goruyoruz. Bu sekilde gok kaynakh ve hayvan-ata simgesi olan kurt tasvirleri-
ne saman alet ve elbiselerinin tizerinde ve kaya resimlerinde de rastlanmaktadir.

Kurdun tireme simgesi oldugu efsanelerden birisi Wu-sunlara aittir. Burada bir

* ilah tarafindan yaratilma kavram, bir atadan tiireme sekline donugmustur. Cin kay-
" naklarinda bu efsanenin iki sekli yer almaktadir.

Han-Shu'da, Biiyiik Jou-Chinlarm (Yueciler), K'un-mo'nun babasi Nan-tou-mi'yi
oldiirerek Wu-sun topraklanmn: zaptettikleri, Wu-sun halkimin kagarak Hsiung-nu'ya
tabi oldugu anlatihr. Kun-mo, bu sirada dogmustur. Fu-fu-pu-chiou-lin beyi
(Ogel'e gore Wu-sun hitkimdannin oglunun hocas: ya da lalas:) onu kucaklayip ot-

lann icine saklar. Sonra yiyecek aramaya gider. Dondugunde bir kurdun onu em-
zirdigini gorar. Bir kus da (Ogel'e gore karakus ya da karga) agzinda et tutarak et-
rafinda ugmaktadir. Lin Beyi onun tann oldugunu zanneder ve ahp Hsiung-nu'ya

goturir. Ch'an-yii onu severek biyutir,”

Cin yilliklarinda bu efsanenin biraz degisik sekilleri de verilmektedir. Benzer

sekilde Ti boylan bir ilah olarak nitelenen alacali bir kurdun, bir hiktumdar kiziyla
~ birlesmesinden meydana gelmistir.

V{  Kagml Turk boylarindan Kao-ch'elerin de erkek kurttan tireyisini anlatan bir

efsane vardir. Bu efsaneye gore, Kao-ch'e hikumdan, ¢ok akill olan kizlarim insa-
nogullanyla degil tannlarla evlendirmek istedigi icin, bir tepe uzerine terk eder.
Bir muddet sonra ihtiyar bir kurt tepe tizerinde dolasmaya baglayinca, kugik kiz
onun tann oldugunu dasunduguni ve onunla evlenecegini kardesine soyler. Ablasi-

DN gitmemesi igin 1srar etmesine ragmen kurtla evlenen kiz Kao-ch'e halkimmn tire-

mesini saglar.

Yukan da bahsettigimiz kavimlerle ilgili kurttan tireme efsaneleri MO III-I.

yuzyllar arasinda Hun devirlerinde karsimiza cikmaktadir.

Kurttan tureyis efsanesi Gokturklerde de mevcuttu. Bu efsaneler Chou-shu ve

£ Ching, Chang-Ch'ien’in Elciligi Zamanminda Cin ile Kuzeybatt Komsularmin Mimasebetleri, 1. U.
Sosyal Bilimler Enstituisit, yayimlanmanus yiiksek lisans tezi, s. 11; B. Ogel, Bayik Hun Impa-
ratorlugu Tarihi, c. 1, s. 491; W, Eberhard, Cin'in Simal Komsulan, s. 105.

* B. Ogel, Tark Mitolojisi, c. 1, 5. 18.
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Sui-shu adli Cin kaynaklarinda anlanlmakta olup, 1V.-VI, yuzyillara isaret etmekte-
dirler. Rivayete gore Gokturklerin atalan Lin devleti tarafindan yenilglye ugratila-
rak tumtyle yok edilirler. Geriye yalniz kol ve bacaklan kesilerek (Lop-Nor civa-
rinda olabilecek) bataklikta otlar arasma aulan bir gocuk kalir. Cocuga et getiren
bir disi kurt, ondan gebe kalinca Lin devletinin adamlan bu cocugu bulup éldirir-
ler. Ancak kurt kagarak kurtulur ve Emel Esin'e gore Kogo'nun Kuzeybausindaki
bir magaraya siginir ve burada on gocuk diinyaya getirir (Burada konu magara Kiil-
tiyle birlesir. Bilindigi gibi magara ya da Farsca Oguz Kagan Destanr'nda oldugu
gibi aga¢ kovugu simgesel olarak dol yatagini ifade eder). Bu ¢ocuklardan birisinin
ad1 A-Shi-na olup, digerleri tarafindan hitktimdar seilir. Gokturk soyu da bu cocuk
ve kardeslerinden tirer. Bahsedilen efsanenin
yer aldig iki kaynakta da ana olaylar ayni-
dir. Esin’e gore, kurdun oglu A-Shi-namin
torunu, 552'de 6len Bumin Kagan olarak or-
taya ¢ikugindan Chou-shu'da yer alan efsane
V.-V1. yuzyillara ait olmahdir."

B. Ogel'in naklettigi bir tigtncu efsanede,
Hun tlkesinin kuzey bolgelerinde oturan on-
sekiz kardesten en buyiginun bir kurttan
dogdugu anlaulir. Bu biytik kardesin neslin-
den gelen ikinci cocugun adi Kirgiz, dérdin-
cistntin ise Thrk'tta. Gokuirkler Tark’un on
kanisindan turemislerdi.”

Soz konusu efsaneler, sanat tarihi kapsa-
mina giren eserler tzerinde tasvir edilmis
olarak da karsimiza gikar. MS 582 tarihinde
Resim 21. Goktarklerin kurttan tareyis ~ dikilmis Bugut abidesinin Sogdca yazilmis
efsanesini tasvir eden Bugut abidesin-  kitabe kisminda, Goktiirk hanedanmmm kurt-

€est abamadan aynon, kutoh SRS G o) e e B sahneye isaret
emen cocuk.

eden, kurttan siit emen ocugu gosteren bir
kabartma bulunmaktadir™ (Resim 21).

1 E. Esin, “Altun-Yis (The Golden Mountain),” JTS-TBA, ¢. V, 1980, 5. 422-423.

2 B. Ogel, Tark Mitolojisi, c. 1, 5. 25-28,

*3 Bugut abidesi i¢in, S. Cagatay ve S. Tezean, “Koktirk Tarihinin Gok Onemli Bir Belgesi: So-
gutca Bugut Amu,” TDAYB, (1975-1976), 5. 245-252.
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Ayrica Turkistan'in kuzey-batnsindaki Usrasana'da bulunan Buncikes sarayindan
g sathall bir duvar resminin, Goéktirk kagan soyunun, kurttan tureyis efsanesini
tasvir ettigi samilmaktadir. 11k resimde vicudunun alt kism gérilen bir hakamdar
tahtinda oturmaktadir. Bu husus onun ongununun kurt olduguna igaret ediyor. Tah-
tn sag ucundaki ¢iplak kadin, A-shi-na'min annesini géstermekte, onun asagismdaki
kurt ise bu kadmni temsil etmektedir. Resmin en saginda, dogan cocugun (Turk) ba-
basina sunulusu gortilmektedir. lkinci resim, kollar1 ve ayaklarn kesilmis Gok-
tark’in disi kurt tarafindan Lin tlkesinin adamlarindan kurtanhisini tasvir ediyor
olmahidir. Kurt yarah Goktirktun cocugunu karminda tasimaktadir. En alttaki (aym
zamanda, Romallarin Romus Romulus efsanesini hatirlatan) resimse dogmus olan
ilk Goktiirklerin anneleri olan kurttan sit emmelerini tasvir etmektedir,™

Bittin bu efsaneler, kurdun cesitli simgesel anlamlar kazanmasina sebep olmus-
tur. Kurdun simgesel olarak yol gosterici olmasi da bu konuyla ilgilidir. Bunun en
giizel ornegini Oguz Kagan Destani'nda gérayoruz:

Opuz Kagan gazaba gelerek onun tizerine yuriimek istedi; bayragim agarak, asker ile
bir dagin etegine geldi. Cadinm kurdurdu ve sessizce uyudu. Tan agarmnca Oguz Ka-
gan'in gadinna ganes gibi bir ik girdi. O 1siktan gok rayla ve gok yeleli buyik bir er-
kek kurt cikui. Bu kurt, Oguz Kagan'a hitap etti ve “Ey Oguz, sen Urum fizetine ytiri-
mek istiyorsun, Ey Oguz, ben senin oniunde yirimek istiyorum,” dedi. Ondan sonra
Oguz Kagan cadinmi durdardii ve gitti. Gordu ki, askerin sninde gok tiylu ve gok ye-
leli buyuk bir erkek kurt yaramektedir ve kurdun ardi sira ordu gelmektedir. Gok
tiyli ve gok yeleli bu buyuk erkek kurt birkag giin sonra durdu. Oguz Kagan da as-
keri ile durdu. Itil Muren'de yapilan savasi kazandiktan sonra Oguz Kagan yine gok
tayla ve gok yeleli erkek kurdu gordn, O kurt Oguz Kagan'a, “simdi Oguz, sen asker
ile buradan yuriyerek, halki ve beyleri gottr; ben onden sana yol gosteririm,” dedi.
Tan agannca, Oguz Kagan gordi ki, erkek kurt askerin oninde yuramektedir sevindi

ve ilerledi.

Oguz Kagan Destani ashnda, 24 Oguz boyunun tureyis efsanesidir; ¢tinkii Oguz
boylari Oguz Kagan'in gok ve yerin kizlariyla evlenmesi sonucunda dogan cocuklar-
dan titrer. Oguz Kagan Destan’nin bir diger sekliyse Resideddin'in Camiyyi't-Teva-
rih adl eserinin ikinci cildinde yer almaktadir. Burada yer alan Islami rivayetteyse
Oguzlann atalan Nuh peygamberin buytik oglu Yafes'e dayandinlir. Rivayete gore
Nuh peygamber yerytizini ogullan arasinda bolasturdugn zaman buyik oglu Ya-

** E. Esin, “Bori 11" I, MTK Tebligleri, s, 433-434.
g2y Bang ve G. R. Rahmeti, Oguz Kagan Destani, s. 17-23,
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fes'e dogu illeriyle Turkistan vermisti.™

Kurttan tiireme efsanelerinin cesitli izleri Islamiyetten sonra da yasamistir ve
Anadolu'ya kadar ulasmistir. Bunun ilging bir érnegine Stiryani Mihael'in eserinde
rastlanmaktadir. Bu yazara gore Tirkler, dogudan batiya dogru ilerlemeye basladik-
lani zaman, énlerinde kopege benzer bir hayvan gorayorlardi. Bu hayvan ytridigi
zaman onlar da yurtyor, durdugu zaman onlar da duruyor ve ordugahlanni kuru-
yorlard:.”

Asyali Tark topluluklarinda baska hayvanlardan tiremeyle ilgili destanlar da
vardir. Bu hayvanlardan biri attir. Arkeolojik deliller tézlere dayanan ata kiltinin
proto-Tirk ve Hunlarda yaygin oldugunu géstermektedir. Bu erken dénemlerde at
bazi kabilelerin kendisinden turediklerine inandiklan kutsal bir hayvandir. U. Har-
va (Holmberg) bazi Yakut kabilelerinin, beyaz lekeleri olan attan tirediklerine inan-
diklanm aciklamaktadir. Cin kaynaklanindan Liao-Shit'e dayanan B. Ogel, Tirklere
benzer sekilde, Hitay devletinin kurulus efsanesinde Kitanlarin atas: olan bir erke-
gin, beyaz bir ata bindigini ve bu at ile bir 6kiz arabasmi stren ilk ananmn birles-
mesinden Kitan kavminin tiredigini séylemektedir. Bu nedenle bahsedilen ilk sekiz
kabile sonbahar ve ilkbaharda, inandiklan tanriya beyaz bir at ve boz bir inek kur-
ban ediyordu.

Buryat destanlarinda bir samanin ruhuyla evlenen ve samanimn atlanindan birinin
bir kisrakla ciftlesmesi sonucunda dogan sekiz bacakh bir ata binen kadmm bir
kam olmas ve onun Buryatlarin koruyucu ruhu sayilmas: gibi hususlar atin tireyis
simgeciligiyle iliskisine isaret edebilir.*

Islamiyetten sonra, tespit edilen rivayetlerde samanist Yakutlarin boz inegi kut-
sal atalan arasinda saydiklarim gérityoruz. Eberhard'm tespitine gore Cin'in kuze-
yindeki kavimlerde inek ya da sigar killtii vardi. Yen-Ginin (Kara sar) kuzeyinde
oturan Cye-gulann turedikleri atanin simgesi inekti. Rivayete gére bunlann atasi
magarada bir inekle birlikte yasardi.

Aymi gekilde Kitanlar da atalanna bir ak ve kara oktiz kurban ederlerdi. Kitanla-

rin tireme efsanelerinde ata binmis bir erkekle, koyu renkli sigirlarin cektigi ara-

RAZV Togan, Oguz Destant Resideddin Oguznamesi, Tercime ve Tahlili, s. 17.

*" H. Guingor, “Stryani Kaynaklanna Gore Turklerin Mensei, Dini [nanis ve Adetleri,” TDA, sayt
40, Subat 1986, 5. 81-82.; kurt simgeciligi icin detayh olarak bkz, Y. Coruhlu, Tirk Sanatin-
da Hayvan Sembolizmi, s. 93-112.

' At simgeciligi konusunda aynnti igin bkz, Y, Coruhlu, “Turk Sanatnda At Figirlerinin Sem-
bolizmi," TDA, say1 98, Ekim 1995 5. 171-219.
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baya binmis bir kiz, iki irmagin birlestigi yerde gorasup tamsarak evlenirler. Yu-

karida da belirtildigi gibi bunlar, Kitanlarin sekiz eski kabilesinin atalar1 olmus-
49

(LT

Kartal ve sahin, atmaca, dogan gibi kuslar, Tirk mitolojisinde tureyisle ilgili
onemli simgesel hayvanlardir. Bunlar kendilerinden turenildigine inamlan bir hay-
van-ata ya da hayvan-anadir. Bu nedenle bu aver kuslar aym zamanda birer tozdur.

Yakutlanin soylu kabilelerinin atasi kartaldi. Teletitlerden Merkutler bir kara

kartaldan, Yurtas kabilesi de beyaz bash bir kartaldan tarediklerine inaniyordu. Ay-

m sekilde Sato hikimdan Li-ko-yung'un kartal yuvasinda dogdugu, Macar Arpad
siilalesinin bir kartaldan geldigi gibi cesitli bilgiler arastirmacilar tarafindan ortaya

- konmustur.

Kartal gibi bazi hayvanlar, tireyis efsanelerinin daha énce degindigimiz baska
bir yonune de isaret eder. Bazen bir kavmin turemesi disinda saman, hukiumdar,

kahraman tipindeki kisilerin de kartal ya da bagka hayvanlardan tiredigi gortlur.

: Agactan Tireme ve Dunya/Hayat Agac

‘Turk mitolojisi ve inamglannda agactan tireme motifinin izleri birgok eski metin-

de yasamaktadir. Bu metinlerin en tamnmislarindan biri Oguz Destani'dir. Oguz
Kagan'in Gok, Dag ve Deniz isimli ¢ocuklannin dogdugu (dikkat edilirse cocukla-
nn isimleri Gok ve Yer/Su unsurlanna igaret eder) ikinci evliligi aga¢ unsuruyla

iligkili olarak soyle anlatilmaktadir:

Yine bir gin Oguz Kagan ava gitti. Oniinde, bir g6l ortasinda, bir agac gordi. Bu aga-
cin kovugunda bir kiz vardi, yalniz oturuyordu. Cok giizel bir kizdi. Gozti gokten da-
ha gok idi; sag1 irmak gibi dalgal idi; disi inci gibi idi. Oyle gizeldi ki, eger yeryuzunun
halki onu gorse; “Eyvah! olayoruz,” der ve (tath) st (act) kimiz olurdu,

Oguz Kagan onu gorince akli gitti. Yaregine ates dusti; onu sevdi, aldi ...

Resideddin’in Oguznamesinde (Farsga Oguz Destarn) degisik Turk boylarmm da

- nasil turedigi hikaye edilir. Bunlardan Kipgaklann tureyisi, bir agac aracihigiyla

gerceklesmistir:

Oguz'un askerlerinden birisinin kanst hamile kalmis, kocast da savasta aldirilmust.

Bu savas yerinde kadinin dogum yapmasi yaklagmist, Yakimnlarda igi oyulmus bir agac

* Bz, Yagar Coruhlu, “Turk Sanatinda Gorilen Boga (Okuz, Inek) Figiirlerinin Sembolizmi,”
~ TDTD, say1 101, Mayis 1995, s. 53-60.
* M. Ergin, Oguz Kagan Destant, s, 16.
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vardi. Kadmn o agaca gidip ¢ocugunu dogurdu. Cocugu Oguzun yanina getirdiklerin-
de durumu ona anlattilar. Oguz adim Qipgaq koydu (ki, Qipeag, qabuq kelimesinden
cikmustir. Tark dilinde ici ¢iramug ve oyulmus agaca derler. Diger Tarklerin fikrince
baitin Kipcak kavimleri bunun neslinden olmuslardir).”

Nitekim Yakutlar, ilk insamn agacin i¢inde belinden yukansi ¢iplak bir kadin ta-
rafindan beslendigine inanmaktaydilar. Ancak burada soz konusu olan bir kavmin,
toplulugun, kahramanin tareyisi degil, ilk insandan insanhgin tireyisidir.

Bunun gibi ilk insanlanin tareyisini anlatan ilging bir Altay efsanesi Holmberg
tarafindan nakledilmektedir. Ulgen yeri yarattiktan sonra, yerytizinde yedi erkek ve
bu yedi kisinin her biri icin birer tane olmak tizere yedi aga¢ yaratur. Sonra Maide-
re (May-Tere) isimli sekizinci bir adami ve Alun Dag'in tizerinde onun agacim yara-
tir, Daha sonra onlar bir stire basibos birakir, Yedi yil sonra déndugunde yedi
agacta, her biri bir yilda biytimiis yediser dal oldugunu gortr. Ancak insanlann sa-
yis1 artmamistir. Tanri, Maidere'ye nicin insanlarin ¢ogalmadiklarimi sorunca o da
bunu treme yetenekleri olmadiklarina baglar. Bunun tizerine Tanri, adamlann yo-
netimini Maidere'ye verir. Maidere, Altin Dag'dan asag: inerek diger erkeklerin ya-
nina gider ve Ulgen'in yapugina benzer sekilde (onu taklit ederek) bir kadm yarat-
ma isine baglar. Uganca gunde kadin yaraulmig ancak hentz bir ruha sahip olama-
mistir. Bu konuyu gérasmek tzere Ulgen'le bulusmaya giden Maidere, yapug kadi-
ni kollamak tizere bekgi olarak bir kopegi birakir. Ancak kétuluk dolu Erlik, kope-
ge riisvet vererek, kadim almay: basarir, Yedi tonlu flutle burun deliklerine ufleye-
rek ve dokuz telli bir calgiyr kulagina ¢alarak, kadina ruh ve akil verir. Bu aletler-
den dolay1 kadinin yedi gesit huyu ve dokuz ¢esit ruh hali ortaya cikar. Geri donen,
Maidere durumu gérince, kopege bunu nigin yaptigim sorar. O da Erlik'in kendisi-
ne yazin sicaktan bunalmayacag, kisgin da tstimeyecegi bir post verdigini soyler.
Bunun tizerine Maidere de, tizerindeki ortunin hizla bitytiyen tuyleri olacagimi ve
kendisinin kotit muamele gorerek dinyada yasamaya zorlanacagim belirtir.”

Burada heniiz ileri bir asama olarak, toplumlarin ve daha sonra da kahramanla-
rin (Manas, Alpamis, Maaday Kara, Ural Batir vd.) tiiremesini ve yasantisini anlatan
destan ya da hikayelere gecis asamasinin séz konusu oldugu anlasihyor. Nitekim
Maaday Kara'da Kogindey Mergen'in dogdugunda Hayat Agacinin 6z suyuyla beslen-
digi soyle anlatihyor:

31 A, Zeki Velidi Togan, Oguz Destani, s. 26.
52 {J. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races, c. IV, 5. 379.
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Bu kara dap

Baban olsun, yayrum," dedi

Bu dort govdeli kayin, “Anan olsun, yavrum,” dedi
Dort kaymin dzsuyu

Bahadir oglunun agzina

Her gin damla damla aksin diye

Bir oluk yerlestirdi....”

- 1k insanmn yarauhsiyla ilgili agaclan anlatan efsanelerin iki tamnmis varyanu

daha vardir ki, Holmberg ve diger baska arastirmacilarin da ele aldign bu efsaneler-
_ den biri unlit Ak Geng (Beyaz Delikanh veya Ak Oglan) soylencesidir. Burada Opuz
¥ Kapan Destani'ndakine benzer bir sekilde agagtan ¢ikan bir kadin tasavvuru —biraz
farkl anlamda da olsa~ vardir. Bu efsane 6zet olarak séyledir: Yerin gobeginde bir
Geng (ilk adam) vardir, Ortaya giktg yeri ve evinin ne sekilde oldugunu gor-
k i¢in dolagsmaya baslar. Doguda aydinhk, genis bir duzluk, duzlugin tzerinde
buiytik tepe ve tepenin tstunde bir biytk agac gorur. Agacin tepesi buyik tann
Urun-ay-toyon'un (Yryn-ai-tojon) bulundugu gogin yedinci katina, kokleriyse yeral-
derinliklerine uzanmaktadir. Agacin yapraklar gogun sakinleriyle konusmak-

Yalmzhgindan sikilan Ak Geng ve Hayat Agacina yaklasarak, ona “sahibe, agaci-
ve evimin ruhu,” diye seslenir ve yalmiz oldugunu soyler, seyahat ederek ser-
vetini paylasacak bir ortak bulmak igin yalvarip dua eder.

Bu dua sonucunda agacin yapraklan hisirdamaya baslar ve stt seklinde bir yag-
mur gencin tizerine yagar ve agacin koklerinden yan beline kadar qiplak bir kadin
‘ortaya gikar. Orta yash ciddi bakish bu kadin kabaran/buytyen goguslerinden Ak
¢'e genclik siitti sunar. Bu sutd igtiginde gictniin yiz kat daha artigim hisse-
Ayrica bu agac tannigas: ona her tirlt mutlulugu vaat ederek onu, su, ates, de-
r ya da herhangi bir seyin zarar vermemesi icin takdis eder.
| Holmberg bu efsaneyi aktardiktan sonra, Middendorfun derledigi yalmz adam
1 _._'E Sogotoh) efsanelerindeki ilk adamla Ak Geng'in ayni oldugunu ve Yakutlann
atasina karsilik geldigini belirtir. Middendorfun derledigi efsanede de Yakutlarin
atasimin evi bir duzlagun merkezindedir. Buradaki Hayat/Dinya Agaci yuzyillarca

yasamus cok yash bir agacti. Kokleri Hades'e olaler alemine kadar iniyor ve tepesi
akuz g0k katma ulasiyordu. Her bir yapragimin bayuklagi yedi kulag ve her bir

* E. Gairsoy Naskali, Altay Destant Maaday Kara, s. 58,
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késesi dokuz kulagti. Onun koklerinden ebedi su (hayat suyu) koptriyordu. Hay-
vanlar (ve insanlar) bu agacin dallan ve kozalaklanndan damlayan regine ya da 6z
suyunu ictikleri ya da yaladiklaninda gencliklerini yeniden elde ediyorlardi.”
Agactan turemeyle ilgili efsanelerin en onemlisi Uygurlanin tareyis efsanesidir.
Bu efsanenin, Mani dinini kabul eden Bogi Kagan'la ilgili oldugu ileri strilmustar,
Cuveynimin Tarih-i Cihangusa isimli eserinde sozi edilen efsanenin bizi ilgilendiren

bolumu soyledir:

Orada (Ordu Bahg'da bulunan bir kuyunun icinde) buyiik bir kitabeye rastladilar ...
Kitabede sunlar yaziiydi: O sirada Karakorum nehirleri arasinda Tugla (yani Tula) ve
Selenge adlannda iki nehir vardi. Bunlar Kamlancu denilen bir yerde birbiriyle birlesi-
yordu. Bu iki nehir arasmda birbirine yakmn iki agac vardi. Birine, kisin selvi gibi yaprak-
larm dékmeyen ve gam agaci seklinde olan fesuk (Kasuk, Sibirya cedan) agaci dedik-
leri agac, digeri ise, tur agaciydi. Bu iki agag arasinda buytk bir dag oldu. Gokten o da-
g tzerine gunden giine biytiyen 151k sagilmaya bagladi. O garip durumu goren Uygur
halla, daga sayg ve tevazuyla yaklastiklan zaman dagdan ic acicl, seving verici sesler

duymaya bagladilar. O giinden sonra dagm etrafinda her gece dogurma sirasindaki ha-

mile kadina benzeyen otuz ayak uzunlugunda bir 151k belirdi ve dagda bir kapi acild.

I¢inde ayn ayn kurulmus cadir gibi bes ev varch ve her birinin iginde, agizlaninda ihti- Resim 22. Sivas Gok Medrese tackapisindan aynnti; tepesin-

de kartal bulunan Dinya Agaci kabartmast (Fotograf: Yasar
Coruhlu).

yaclarna gore stit bulunan bir emzik olan bir oglan cocugu oturmustu. Cadinn uze-
rinde de gimusten bir cati vardi. Bu durumu ¢grenen kabilenin reisleri bu garip man-
zarayl gormek icin oraya geldiler ve sayg ifadesi olarak onlarm onunde diz ¢oktiler.
Cocuklar, biraz bayaytp ytriime guctt kazaninca bulunduklan yerden cikular. Onlar
i¢in dadilar (daye) gorevlendirip sayg ve sevgi torenini yerine getirdiler. St igme ¢agim
atlatip konusmaya basladiklari vakit anne babalanni sordular. Agaclan gosterdikleri za-
man oraya giderek agaclara evladin babaya gosterdigi saygnya gosterdiler. Agaclann bit-
tigi yeri muhterem tuttular. Bu durum karsisinda dile gelen agaclar, “Guzel huylarla
stslenmis olan hayirh evlatlar ana babalarina bu sekilde davranirlar,” dedikten sonra

“Ana baba hakkim gozetiniz. Omriintiz uzun, sansimz daim olsun,” diye dua ettiler.

Bunun fzerine civarda bulunan bitin kavimler, o cocuklara sehzadelere davranir
gibi davrandilar. Geri dondukleri zaman her birine bir ad koydular. En buytgune San-
kur Tegin, ikinciye Kotur Tegin, ugtnctiye Tukel Tegin, dordinctye Or Tegin, besin-
ciye de Buku Tegin adlarm verdiler. Gordukleri olaganustii olayin tesirinde kalarak

onlarn yace Tann tarafindan gonderildigini dustndiler ve aralarmdan birini padisah

e

yapmay kararlastirdilar. Buku Han, akil, bilgi ve vircut guzelligi bakimindan digerlerin-
Resim 23. Kozmolojik semaya gore aga¢ unsurunun ve dogu

den ustin oldugu gibi bttiin kabilelerin dillerini ve yazilanm da biliyordu. Hepsi onun
yonunun simgesi mavi agag ejderler.

3 . (Harva) Holmberg, a.ge., c. IV, s. 353,
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padisah olmasi konusunda goras birligine varcdilar ve bunu kutlamak icin baytk sen-
likler kutlachlar,

Roux'ya gore Resideddin’in anlattigy Oguz Kagan Destani'ndaki agac kovugunda
dogum yapan bir kadinin, ¢cocuguna Oguz Kagan tarafindan Kipgak adimin verilmesj
Buku Han efsanesinin sonraki bir varyanudir.”

Agactan tiiremeyle ilgili efsaneler, Turk topluluklaninda koka tarih oncesi devir-
lere kadar uzanan orman kaltanin bir yansimasi olarak ele alinmahdir. Aym sekil-
de kozmik agac, Dinya Agaci ve Hayat Agaci kavramlan da temelde orman kaltayle
ilgilidir (Resim 22, Resim 23).

Orman kalta ise dag, pmar vs. gibi doga unsurlanyla birlikte doga kultlerine
dahildir ve Tark kozmolojisindeki Gok kavramina karsihk Yer/Su ilkesi icine gi-
rer. Nitekim Yer'e kurban térenleri bunu gostermektedir. Kagnih Tirk boylarinda
koti ruhlardan anndinlmak istenen bir yere agac dikilir, kurban olarak da yere bir
koyun gomulardii. Benzer sekildeki uygulamalarin Gokuirkler icin de gecerli oldu-
gu ifade edilmektedir.

Eski Tirklerde, en makbul sayilan agag kayin agaciydi. A. Inanin belirttigine
gore, her saman ayini yapilirken kaymn agact bulundurulurdu. $amanist mitolojide
kayin agaci tann Ulgen ve Umay ile gokten inmistir.

Alun yaprakh bay kaym,

Sekiz golgeli mukaddes kayin

Dokuz kokli, altin yaprakli mibarek kayn

Ey mubarek kaymn, sana kara yanakli Ak kuzu kurban ediyorum,

Samanlar agact gokyuzine ulasmak igin bir merdiven gibi kullamyorlard:. Ya-
kut kamlarinin her birisinin bir agaci vardi. Gengler saman olabilmek igin agag di-
kerler, saman oliince agaclant da yok edilirdi. Herhalde Anadolu'da soylenilen “bir
dikili agacin olsun” temennisi bu eski hususlara dayanmaktadir. Yine Yakut mitolo-
jisine gore, gokteki ebedi samanmn kapisina diktigi agacin dallan arasinda tanrinin
cocuklan himaye gorarda. Ruhlar kus bicimini almis olarak bu agacin dallan ara-
sinda ugusurlardi. Anlauldigina gore bir insan dogunca buradan bir ruh ucarak, 0
insana can verirdi.*

Yakutlar ayrica yera'undaki koklerinin alundan, képukla bir san sivi halinde
gl veren bir suyun fiskirdigint kabul ettikleri, govdesi dunyamn merkezinde yer

% 1. P, Roux, Tarklerin ve Mogollarm Eski Dini, s. 163-164,
% B, Ogel, Tark Mitolojisi, s. 93-94.
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1 ve dallan1 gok tabakalarnni kateden bir dunya ve Hayat Agacindan soz ediyor-
Jard. Bu efsane Ak Geng efsanesinin bir varyanti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
anede ilk adam neden yaratuldigim bilmek isteyince agaca yaklagir ve agacin ko-
vugunda ya da yanginda oturan bir kadin ortaya cikarak ona insan soyunun babasi
olmak icin yarauldigim soyler.”

Bazi arasirmacilar tarafindan kismen Turk sayilan Choular, Hsiung-nular
(Hun), Kagml ve Tie-le olarak amlan Turk topluluklan, Goktirk ve Uygurlar, hat-

'_ Islamiyetten sonra 6zellikle Osmanlilar agac: hukumdarhk simgesi ve ata ruhla-
} makann saymaktaydilar.

Tabgac ve Uygur Tarklerinin kabul ettigi dinlerden biri olan Budizmde de agac

emliydi. Tarkee Budist metinlerde, Udambara adiyla s6za edilen bir efsanevi aga-
u¢ bin yilda bir incir verip Buda riitbesinde bir sahsin dunyaya geldigini haber
igi anlanlmaktadir.” Bilindigi gibi Buda (Burkan) boyle kutsal bir agacin altin-
tam aydinlanmaya erismisti.”
- Gerek agac kultiyle ilgili inanglar gerekse Hayat Agact mefhumuna dayanan hu-
r Tarklerde Islamiyetten sonra da (6zellikle Islamiyete ilk girilen yillarda) de-
m etmistir. Dogu Turkistan'in Misliman samanlan, hastay1 bayayle tedavi eder-
L cevrelerinde kayin agac1 bulunduruyorlardi. Maslamanlann deger verdigi Taba
Sidre gibi agaclann ashnda Samanist mitolojiyle ilgisi olmamasmna ragmen,
kler islam dinine girdikleri zaman, bu agac unsurlanna, samanist aga¢ mefhum-
ni da katmslarda.

Eski agac kultayle ilgili izler edebi metinlerde de yer almaktadir; ornegin Dede
rkut hikayelerinde, Salur Kazan Han'in oglu Uruz'un agaca hitap edisinin, Altayl
manistlerin mukaddes agaglan i¢in soyledikleri ilahilerle benzerligine dikkat ce-
'istir:w

U. (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, c. 1V, s. 351; ]. P. Roux,
Tarklerin ve Mogollarm Eski Dini, s. 123.

Emel Esin, Dirakht-1 Can (Can Agact), haz, F. Haha, s. 35.

~ Bu agaca Buda'min *Uyans agaci” da denilmektedir. Bu nedenle Bo ya da Bodhi (uyanis)
Agaci teriminin kullanilis cok yaygindir. Bkz. J. Campbell, age., s. 21-26, 177. Bu agag
- hakkinda genel bilgi icin aynica Bkz. C. A. S. Williams, Encyclopedia of Chinese Symbolism and
Art Motives, s, 43-44. W. Eberhard'a gore, soz konusu Bodi Agaci, MO 528 yilinda Sidd-
hartha Gauwtama'nin, bugun Bodh-Gaya'daki Mahabodhi Tapmagina yakin bir yerde bu-
lunan, kivrik, uzun, kalp seklinde yapraklan olan agac olmalidir ve Buda muhtemelen bu-

_ rtada “aydinlanmaya” erigmis olmahdir. Bkz. W. Eberhard, Cin Simgeleri Sezluga, s. 67,

A Inan, “Masliman Tarklerde Samanizm Kalinulan," Makaleler ve Incelemeler, s. 468-469;
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Agag, apac dir isem sana erilenme agag
Mekke ile Medine'nun kapus agag

Musa Kelimain asasi agag

Boyuk boyuk sularun koprisi agag

Kara kara denizlerun gimisi agac

Sah-1 merdan Ali'niin Daldalintn eyeri agag
$ah Hasan ile Huseyn"in bisigi agag

Eger erdur eger avratdur korhusi agag
Basun ala bakar olsam bassuz aga¢

Dibiin ala bakar olsam dipstz agag

Meni sana asarlar gotirmegil agag
Goturecek olur isen yigitligim seni tutsun agag
Bizum ilde gerek idin agag

Kara hindu kullanma buyuray idiim aga¢
Seni para para tograyalar idi agag

Evliya Celebinin Seyahatname’sinde Musliman Nogaylar icin soylenenler de
konumuz agisindan oldukea ilgi gekicidir. Evliya Celebi burada, Nogaylarin agaca
taptiklanndan bahsetmektedir. Bu topluluga gore ibadet ettikleri agac, Cebrail vasi-
tastyla Allah tarafindan gonderilen Taba agacimin dalindan bitmis olup, Hizir eliyle
dikilmistir.”

Aym sekilde Mevlana'nin yorumladig) bir rityada, Danya Agaci cennetteki Taba
agaciyla bagdastirilmis, dallanndaki kuslar Peygamber ve velilerin ruhlan olarak
aciklanmistir.” Mevlana'min Mesnevi'sinde bahsedilen can agaci temas: da Islam do-
nemi i¢in ilging bir durum arzetmektedir. Can agac1 (diraht-1 can) anlagildigima gore
“zamanenin ruhani sultant, olimstz can bahseden veli simgesidir.”” Bu haliyle soz
konusu agac hem az yukanda zikrettigimiz Dunya Agacina hem de Udambara deni-
len agaca benzemektedir.

Cesitli Tark Islam metinlerinde yer alan bu anlayisin bir uzants: gibi gorunen
bir aga¢ da Vak Vak Agacidir. Turk-Islam dinyasinda yaygin olarak gorulen bu
agacla ilgili efsaneler Avrupa'ya da ulagmis ve orada da sanat eserlerine konu ol-
mustur. Vak Vak Agaciyla ilgili anlatilanlarin birgok versiyonu vardir. Bir soylenti-

M. Ergin, Dede Korkut Kitabt, 5. 29-30,
61 A 1lnan, Tarihte ve Bugin Samanizm, s, 65.
52 Semra Ogel, Anadolu Selguklu Sanatt Uzerine Gorsler, s. 8.
63 Emel Esin, a.ge., s. 35, 38, 39,
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gore bu agacin dallarinda Adem'in ogullanmin baslan bulunmaktadir. Gan do-
ken ve aksamlan “vak vak,” diye bagirarak sark: soylerlermis. Bir baska hikaye-
Ta-che krali Tong-Tien, yanlarina yiyecek icecek ve cesitli giysiler almig olan in-
lani denize yollar. Kare biciminde bir kayaya rastlarlar. Bu kayamn tzerinde dal-
kurmizi, yapraklan yesil bir agag gortrler. Agacin nizerinde birgok kucuk gocuk
rdir. Bunlarm boyu 6-7 parmak kadardir. Insanlan gordiklerinde konugsamamak-
fakat hareket edip galmektedirler. Insanlar bunlan koparttiklarinda hemen kuru-
ikta ve siyaha dontismektedir. El-Cahiz, Kitabit'l-Hayvan adli eserinde, “vak vak,”
aca saglarindan asilmis olan kadmn ve hayvanlanin gikardigs sestir; agactan kopa-
diklarinda susarlar ve olurler. Kitabitl-Cografya isimli bir eserde, bu agacin Cin
inde Vak Vak Adasi'nda yetistigini soylemektedir. Bunun yapraklan incir aga-
yapraklarina benzer. Mart ay1 baginda meyveler olgunlagmaya baglar ve bun-
- geng kizlann ayaklarina benzer. Insanlanin bedenleri nisan ayinda olusur, kafa-
sa mayis ayinda buyir. Bu kizlar ok guzeldir. Daha sonra haziran ayinda dus-
 baslarlar. Duserken de “vak vak” derler.

- XIII. yuzyilda Kazvini bu efsaneyi gelistirmis, Nizami ve Firdevsi ise Buyuk ls-
kender mitine baglamisur. Hindistan'da Iskender'e gines ve ay agaclanndan biri,
funanca olarak onun dunyay: ele gegirecegini, digeriyse Hint dilinde Babil'de 6lece-
: soylemistir. Bu soylencelerde konusan agag tasavvuru ortaya cikmistir.

Vak Vak Agaci sekilleri Turk Islam sanatlarinda minyatar, maden ve keramik
atlarinda yer almigtir. Agaclarda insan baslan gosterildigi gibi, horoz, tilki, tav-
an baslan da bulunur. Bazen aslan, leopar ve ejder postlant ve bazen de insan basl
linde yapraklarla tasvir edilmislerdir.”*

Degisik Unsurlardan Tireme (Babasiz Dogum)

Tark ve Mogol mitolojilerinde sik sik karsimiza gikan babasiz dogum temasinin
Hiristiyanliktaki Meryem'den babasiz dogan Isa'min, Allah'in oglu sayilmas: inani-
siyla olan yakmhg dikkati gekmektedir.

Ogel'in de aktardigi Toles, Kogkar-Mundus ve Mundus boylarimn tareyis efsane-
\Sine gore, cok eski caglarda savastan kagan bir kiz, basibos dolasirken bir yurt (cadir)
80rmus. Yurdun icinden birisi ¢cikmis ve bu kizla evlenmis. Ancak kiz kocasinin evi-

* Vak Vak Agaci tizerine aktanlan genel bilgiler igin bkz. J. Baltrusaitis, Le Moyen Age Fantasti-
que-Antiquites et Exotismes Dans L'art Gothique, s. 125-131. Fransizca metni Tarkgeye akta-
ran Taluy Ozdes'e tesekkir ederim. Aymi konuda ayrica bkz. Metin And, Minyaturlerle Os-
manh Mitologyast, s. 291-295.
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ne gidince hamile oldugu anlasilmis ve bu durumda daha 6nce kimle evli oldugunu
ve kimden hamile kaldigim sormuglar. Kiz kimseyle bir iligkisinin bulunmadigim
soyleyerek olaya gerekee olusturan bir hikaye anlatmig. Anlatig hikayeye gore, sa-
vastan sonra anne-babasmdan ayrilan ve bozkirlarda dolasarak yiyecek arayan kiz,
bir sey bulamamus. Ancak o esnada yagan yagmurla birlikte bir buz par¢asinin yere
dustugini ve kirdiktan sonra da onun igerisinde iki tane bugday tanesinin bulundu-
gunu gormis (buz ve bugday tanelerinin gokten, yani tanndan geldigine dikkat
edin). Onlan yedigi zaman da karminda tuhaf bir degisiklik oldugunu hissetmis.
Bunlann iki cocuk oldugunu anlams.”

Dolayl olarak, sudan tiremeye isaret eden bir efsane ise, Gerdizi'min Zeyni'l-
Ahbar isimli kitabinda yer almaktadar.

Bu efsane Kimaklarin sudan tarediklerini ve bundan dolayr Irtis Nehrini tann
olarak tamidiklanni anlaur. Ancak burada ‘deniz ékuzi'ntin hatunu suyun igine cek-
mesinin tremeyle bir iliskisi olup olmadig acik degildir.*

5 Efsanenin tamamu igin B. Ogel, Tark Mitolojisi, c. 1, s. 56-57.
8 Wetnin terctmesi igin bkz, R, Sesen (haz), Islam Cografyacilarma Gore Tiirkler, s. 73-T4.
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Olam

Hemen her toplulukta oldugu gibi Turkler de oldukten sonra bu dunyadakine ben-
zer bir hayat yasayacaklarina inamiyorlardi. Proto-Turk, Hun, Gektark, Uygur ve
diger Turk topluluklanyla ilgili yapilan arkeolojik kazilar bu hususu destekler ma-
‘hiyettedir (Resim 24). Anlasildign kadanyla 6lum mukadder olarak karsilanmakta
~ ve kurulu olan duzenin geregi olarak algilanmaktadir. Bu nedenle gok-yer dikoto-
- misiyle iligkisi olan ve dogal karsilanan ¢élimle ilgili olarak; eski Turkler san ka-
zanmadan ya da savasmadan 6lmeyi kugcuklik sayiyorlardi. Ote yandan savasta da
iyi gugleri temsilen galip olunmaliyds; ginki savasta oldirilen 6nemli diismanla-
1 ruhlan 6teki ditnyada hizmetkar olarak kullamlmak uzere balbal haline getirili-
yor ve sonra drnegin Kultigin'in mezar killiyesinin dogu girisinden itibaren siralar
‘halinde uzanan tas dizilerinde oldugu gibi balbal olan dasmani ifade eden bir kismm
Ikabaca yontulmus taslar dikiliyordu:

Babam hakana Baz hakan: birinci balbal dikmis ... Birinci Kirgiz hakamm balbal dik-

tim...."

Olimiin gesitli nedenleri vardi. Inanilan Tann'ya kars: gelmek, kot ruhlann ve
buyucalerin faaliyetleri, kut'un ya da tin'm (ruh) yitirilisi gibi degisik sebeplerin
- Slume yol agtigy dusunulayordu. Kanda ya da kalpte bulundugu kabul edilen ruhun
gogmesi belirtilirken en ok ruhun ugtugundan soz edilir. Bu da gok-yer dikomoti-

sindeki gok unsuru igine girer.

Ucma fikri buyiik dinlerde ifade edildigi uzere tam bir cennet anlayisim dile ge-
tirmemekle birlikte ruhlann yasamlan yerden goge yukseldigini ifade eder. Ancak
- gec donemlerde cennet fikrinin de olustugu anlasilmaktadir. Nitekim Yakutlara gére

goklerin ugnci kat: cennetlere aynlmisur. Melekler ve perilerle dolu ve her tarla
 yiyecegin bulundugu cennetlere iyi insanlar girer, Gunahi olan insanlar da cehen-
nemde cezalarim gektikten sonra cennete giderler. Tiirklerde daha sonra cehennemin
l kﬂrslhgl olarak tamug sdzciiga kullanilmistur. Genel olarak, bu anlayisin Islamiyet
gibi tektannici dinlerin etkisiyle gelistigi dasanulebilir.

Bazi arastirmacilar Erlik'in zamanla 6lilerin ve cehennemin tanmnsina donustii-

' H.N. Orkun, Eshi Tark Yazitlar, s. 37,41,69,70, 128, 131, 557.
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gunu ifade eder. Altay Tarklerine gore bu nedenle Erljk gonderdigi elemanlan vas;-
tasiyla insanlarm ruhlanm yakalatarak canlanni alyr 2 Bir goruse gore olenlerden
yeralna gidenler hasta olarak olenlerdir. Yalnizea baska birisi tarafindan oldurg]-
mus ya da kahramanca 6lmus olanlar goge cikmakradir.’

Resim 24. Ukok Platosu'nda (Rusya Federasyonu) bir
kadn asilzadeye ait kurganin rekonstiruksiyonu, Muh-
temelen Hun devrine aittir.

Eliade, bircok Asya halkinin 6teki diinyay, bu dunyanin tersine dénmus bir esi
olarak anladiklarini belirtmektedir. Bu, tersine evren imgesi Turk topluluklan igin
de gecerlidir. Bircok yerde olulere iliskin térenlerin gunes battiktan sonra yapilma-
siin sebebi, obur dinyada gindiz oldugunun ve élulerin yeni gtine basladiklarinin
dugtinilmesinden kaynaklanmaktadir, Cogu yerde obtir dinya olarak tasarlanan ye-
ralt dunyasinda irmaklar ters yonde, yani kaynaklarma dogru akar. Oliye sunulan
seyler mezann uzerine ters cevrilerek, bazen de kinlarak konur ki, oteki dunyada
duzgin ve kinlmams olsun.” Buna gore Osmanl cenaze alaylaninda élunan atlan-
nin eyerlerinin ters vurulmus olmasi, belki de oteki dunyada diiz olarak kullanabil-
meleri igindi.

Taoculuktakine benzer bir sekilde ytkselen ruhlarin makam kutsal daglardi. Ye-
nisey yazitlan, Alun Kol yaziu gibi bazi yazitlarda gidilecek yerler arasinda gok
bozkirlanndan da bahsedilir. Bu anlayis Kuzey Amerika kizilderililerinin mitoloji-
sinde de karsimiza gikiyor. II. Alun K6l anitinda gokytziindeki Altn Bozkir yerine

2

U. Gunay ve H. Gungor, Baslangictan Géintimaize Tairklerin Dini Tarihi, s. 70.
M. Eliade, Samanizm, gev. lsmet Birkan, s. 238-239.
* M. Eliade, age., s. 237.

3
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Altun Yis (Alun Orman) kavramindan soz ediliyor. Bu husus da yer unsuruna bagh
olarak orman kaltd konusuna girmektedir.

Ruh goklere yikseldigi zaman, ceset degisik sekillerde olmak tizere topraga go-
mitlmektedir; ¢tinku insan toprak ve sudan yarauldigl igin boyle bir ggmulme bigi-
mi uygun goralmektedir. Nitekim bazi samanist Turklerde zayif dogan cocuklarin
giglenmeleri igin topraga bastinldigy ve sonra cocuklarn kisa zamanda giglendigi-
nin ifade edildigini gortiyoruz.

Ancak bu anlamda kismen Gokturklerde oldugu gibi élintn yakilmasi, belki so-
run olusturuyor gibi gértlebilir. Fakat Phoenix'in kullerinden tekrar dirilmesi gi-
bi, eski Misir ve Hint dinleri ve mitolojilermin etkisiyle bu durumda da bir yeni-
den dogusa inamldigs anlagihyor. Ote yandan ates temizleyici sayildig: icin 6lulerin
yakildigy da anlagihyor; ornegin Kirgizlar (Gerdizi'ye gore) “Ates esyamn en temi-
zidir. Ona disen her sey temizlenir. Ates oluyl pislik ve giinahlardan temizler,”

 derler’

Yine yabanci din ve mitlerin etkisiyle olsa gerek, Kirgizlar gibi bazi Tark toplu-
luklarmda ceset ugurlu ruhlann makam kabul edilen agaglar tizerinde curiyene ve
kuslar tarafindan etleri temizleninceye kadar kaliyordu. Bazi Turk topluluklannda
yeniden dogusun olabilmesi icin kemiklerin kalabilmesi gerekliydi.

Eski Turkler bazen ruhlarin hortladigina da inanirlardi. Hatta ruhlar bazen bas-
kasinm bedenine de girerdi. Olilerin basibos dolagan ruhlarina Altayhlar ézat di-
yorlardi. Bu sekilde hortlayan ruhlan oliler alemine kabul ettirmek ya da génder-
mek samanlann (veya din adamlanmin) goreviydi. Cesitli arastirmacilar tarafindan
tespit edilen bu tip térenler ilgi ¢ekici mitolojik motifler icermektedir.

Eliade'nin aktardigina gére Sant Uygurlar oliye, “Cocuklanm, hayvanlarm ve
mallarini da yanina alma!” diye seslenirler. Boylece insanlar yeni olenlerden kor-
kar, eskiden olenlereyse sayg gosterir ve onlardan yardim beklerler. Saman, 6lenin
ruhunu oluler dlemine gotarup kabul ettirene kadar, yeni 6l yeralt dinyasmna ah-
$amaz, ailesini, arkadaslanm ve siiralerini yanina almaya ¢ahsir. Bu nedenle 6lunun
ruhunun dirileri takip edememesi icin mezarhktan cikarken baska yol kullanmak
gibi cesitli énlemler almir, Inanislara gore ohiler ancak olimlerinden i, yedi ya
da kirk gin sonra, verilen cenaze séleninin ardindan bir daha dénmemek tizere 6li-
ler alemine gider.” Nitekim Anadolu'da éluntn yemek verilerek amldig: belirli gun-

3 R Sesen (haz.), Islam Cografyacilanna Gore Turkler, s. 77.

S M Eliade, Samanizm, gev. Ismet Birkan, s. 240,
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lerin baginda kirkinc, elli ikinci ganleriyle 6lam yildénamu gelir. Seyrek olarak
da ucunca ve yedinci ganlerde belli sekillerde anma yapilmaktadir ve bu esnada ce-
sitli uygulamalar gergeklestirilmektedir. Olenlerin elbise ve esyalarmin baskalarina
verilmesi de bu elbiselerin tekrar kullamilmaktan sakimildigim gosterir.

Eski Tarklerde yiiksek tabakaya mensup, 6lmus kisilerin mezarlan genellikle
ulagilmasi zor yerlerde olurdu. Mogollarin da uyguladig: bir sistemle mezar yeri-
nin dstinden nehir gegirilerek ya da mezan inga edenler éldurulerek defin yerinin
bulunmamas: saglamrdi.

Resim 25. Sultan 1. Osman kuyrugu baglan-
mis aun Nzerinde gorulayor, 1618.

Bilindigi gibi birisi 6ldigt zaman bir sire yurtta bekletiliyor (bugiin bile bir-
cok Tark cumhuriyetinde gortilen bir uygulamadir), ceset bekletildigi sirada ziyaret
ediliyor ve yas ifadesi olarak aunin kuyrugu kesiliyor ya da dagamleniyor (Resim

25) ve atlardan bir kisrm kurban edilerek mezara konuluyordu. Téren esnasinda es- -

ki metinlerde ve freskolarda tasvir edildigi gibi insanlar saglarini keserek ya da br-
caklarla yuzlerini gizerek kanl gozyastyla aghyorlardi. Gokturk yazitlannda yas
olayim ifade eden satrlar vardir; dregin Kultigin yazitimin kuzey cephesinde, Kul-
tigin'in 6lamanden duyulan baytk Gztnta soyle anlauliyor:
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Kugnk kardesim vefat etti. Ben yaslandim. Gorar gozam gormez gibi, bilir bilgim bil-
mez gibi oldu. Ben yaslandim. Gozden yas gelerek, etten (?) gonalden feryat gelerek
yamp yakildim. Cok fazla yaslandim, 1ki sad (ile beraber) kiigiik kardeslerim ve kardeg
ogullanm (7), ogullarim, beylerim ve kavmimin gozd, kag (aglamaktan) fena olacak di-

ye sakindim.”

f Kurban edilen atlarin derileri ve baslan sirklara takiliyordu. Buginka Yakutla-
b rin tabik dedigi bu derilere Altaylilar baydara demektedir. X. ytuzyilda Turk tlkele-
| rinden bahseden lbn Fadlan'm ifadesine gore bu olinin tizerinde cennete gidecegi
" awr. Elbette o donemler icin cennet kavraminin yerine gogi koymak gerekir
(Cizim 20). :

~ Asil cenaze toreni ceset mezara konulurken yapiliyor; sagi kesip, sakal tiras
‘ederek ya da kulaklarn ucunu keserek ya da ytzleri biakla keserek aglamyordu.
Cadirda bekleme esnasinda oldugu gibi mezann etrafinda da donuliyordu. Yug
toreni sirasinda gelen konuklara ziyafet veriliyor, hatta bazen muzikli eglence yapi-
 yordu.

~ Oluler genellikle (ytiksek tabakadan olanlar) kurgan denilen toprak altinda birbi-
tine gegirilen ahsap tomruklarla insa edilmis oda ya da odalardan ibaret (bazi bol-
. gelerde tasin da kullanildigy), tistiine toprak ya da dallann yigildigs tamalas gora-
- niislt mezarlara gomuliyordu. Bu kurganlar ve cadirlar Islamiyetten sonraki Ttrk
mezar mimarisinin en énemli iki kaynagim meydana geti1'l'£1t:l~:teclira (bkz. Resim
| 24).

Budizmin etkisinden kaynaklanan oélamle b
iﬂgili bazi motifler de Tark sanatina girmis-

tir, Budizmine gore, nirvanamn bir anlam da
olimdir. Gercek anlamda nirvanaya ulasan

Kisi cennette lotustan dogacak, ama yeniden
bedenlenerek dunyada yasama eziyetinden
hmuiacaknr Bu gibi kisiler tannlarla birlik-

;_e cennette yasayacakur. Digerleriyse cehen-
s 8 y Cizim 20. Altayhlarda tayiga ( bayda-

ra) denilen, kurban edilen aun singa
takilmus derisi ve basi.

nemde cehennemin mensubu olan tannlar ya
da cinlerle tarla iskenceler gorerek kalacak-

e

" H.N. Orkun, Eski Tark Yazitlan, s. 52.

* Olam azerine genel ve detayh bilgi icin bkz. A. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 176-200;
J. P. Roux, Tarklerin ve Mogollann Eski Dini, s. 207-230.; J. P. Roux, Eskicag ve Ortacagda Al-
tay Turklerinde Oliim, cev. Aykut Kazancigil,
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lardir. Ancak Budizmde cennet ve cehennemde kalmak stireklilik arzetmez.”

Ote yandan gercek anlamda nirvanaya ulasamayan kisiler, yukanda da belirtildi-
gi gibi oldikten sonra dinyadaki hayatlanmin niteligine gére yeniden degisik be-
denlerde dogacaktr. Yapilan isler sonucu olusan karmas: (kader) kotu olan Budist-
ler —hayvan da olabilen— baska canhlar halinde hayatlar strerek sturekli 1stirap ge-
kerler. Boylece karma yasast ruhun beden degistirmesinin zorunlulugunu agiklar.'®
Samsara terimi aym zamanda kisinin karmas: sonucunda (eger buna olan zorunlulu-
gu ortadan kalkmamissa) diunyaya yeniden gelmesini ve olim-yasam donguistine
tekrar katilmasim da (tenasih) ifade eder.”!

Lotus yukanda acikladifimiz anlamlan yamnda aymi zamanda 6lim ve yeniden
dirilis ve dogusla ilgilidir. Bircok ilah lotusdan dogmustur ve yine onlarin ¢ogu lo-
tus tahtinda oturur ya da lotusun tizerinde ayakta durur. Buda'ya ya da diger ilahla-
ra ibadet esnasinda cok sunulan bir nesne olan lotus boylece élim ve hayatla i¢ ice
gecmis bir simgedir.

Diger Budist sanatlarda oldugu gibi Uygur sanatinda da Buda'ya layik iyi ruhla-
rin cennette bir gocuk gortnisuyle lotus ciceginden dogdugu gosterilir. Bu husus
Uygurca yazilmis eski metinlerde de agtkea karsimiza gikmaktadir; ornegin Abita

tanri ile ilgili istigrak konulu parcadaki;

Simdiki insanlar dlunce,
Kat'i ve saphesiz olarak,
Abita Burkan'm huzurunda,
Altm lotus iginde dogarlar,

seklindeki msralar bu hususa isaret etmektedir.

Lotusun bu kadar énemli olmasinin sebeplerinden biri ak lotusun Budanin ken-
disini temsil etmesidir. Nitekim lotus ¢amurun icerisinde kirlenmeden dunyanmn
icine dogmus, fakat dtnyamn tstinde yasarms Buda gibi baytumustar. Buda agacin
alunda hakikate eristigi zaman, insanlari camur icine batmis ya da suyun yukarisin-

da gorulen lotus goncalan seklinde gormustur.

® Nirvana tizerine felsefik bir agiklama icin bkz. Lin Yutang (ed.), The Wisdom of China and In-
dia, 5. 552-553.

10 prorma haklanda bazi dosunceler icin bkz, M. Eliade, Ebedi Dants Mitosu, gev, U, Altug, s
101-103.

11 & Tumer ve A. Kicuk, Dinler Tarihi, s. 164.

12 R Rahmeti (Arat), Eski Tark Siiri, s. 201.
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Resim 27. Elinde gul tutan Fatih Sul-
tan Mehmet. Uygurlann ¢icek sunma
sahneleriyle benzerligi dikkat cekici-
ki cicegi adak olarak su- dir. Tahta baski. Tobias Stimmer
nan Uygur prensesi. 1578.

Resim 26. Buda'ya elinde-

Beyaz lotus Buda'min manevi olgunlugunu ve mutlak zihinsel acikhgim ifade
".'-der Onun sekiz yapragi Budanm sekiz asil yolunu (dogru soz, dogru dayrans,
ﬁagru hayat siirme, dogru muhakeme, dogru murakebe, dogru anlays, dogru di-
stince, dogru niyet) ifade eder.

Tirk sanatinin Uygur devresinde, freskolarda Uygur prens ve Prensesleri elle-
rinde Buda'ya adak olarak sunduklan ciceklerle gorulmektedir. Bu durum cicek sun-
ma temasinin gelismesini saglammstir. Bu bakimdan buna iliskin érnekleri, Selcuklu
sanatinda ve Osmanh sanatinda da gorebiliyoruz. Osmanl sanatinda 6zellikle padi-
%ilh portrelerinde, sultanlarn ellerinde cicek tutmast ikonografik olarak Uygur sa-
natinn ve Budist mitolojinin etkilerine baglanabilir” (Resim 26, 27).

Kiyamet ya da Diinyanin Tahribi

Lurklerde kiyametle ilgili gesitli mitik anlatmlar vardir. A. Inanin W. Radloff ve
V. 1. Verbitskiy'den aktardigma gore, Telettler ve Telengitler kalgangt cak dedikleri

= Bkz. Y. Coruhlu, “Lotus lkonografisi ve Uygur Sanaunda Lotus," U O OTKK, s. 155-168.
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kiyamet hakkinda rivayetler nakletmektedirler, Teleuitlere gore,

Kalgane cak geldigi zaman gok demir, yer san bakir olur. Hanlar hanlara saldinr, ulus-
lar birbirine kotaluk disinar, kau taglar ufalir, sert agaclar kinhr, Kisi bir dirsek (arsin)
kadar kictk olur. Bagparmak kadar erkel olur. Erlerin dizgini kisa olur (gicliilerin
elinde oyuncak olur). Ayak takimi bey olur. Baba ¢ocugunu, ¢ocuk babasim tammaz,
Yaban sogani pahal: olur. At bas: kadar altina bir kap yemek verilmez. Ayak alunda al-

tin bulunur onu alacak kimse bulunmaz,

Daha genis olan Telengitlere ait efsanevi anlatimda, oézetle dinyanin sonu geldi-
gi zaman yerytzu atesle kaplanacak, tann kulaklanm insanlara tikah tutacakur. Yer
ve insan nesli mahvolacak, tore bozulacak, tepeler calkanacak, ulus bozulacaktir.
Ayrica kara su, kanla kansik akacak, daglar sallanacak, gok gurleyecek ve yirtila-
cak, deniz dalgalanip dibi gortinecektir. Ote yandan deniz dibinden ¢ikacak olan do-
kuz karatagin icinde bulundugu sandiklardan demir ath dokuz kisi ¢ikarak on ayak-
lan kiligh, kuyruklan kamal ve rastladig: kisiyi mahfeden atlara binecekler. Ay ve
giines kararacak, baba cocugundan aynlacak, bitkiler mahvolacakiir.

Anlatlanlara gére kiyamet kopacag: sirada bir zehirli ot biter ve tannn Mand-$i-
re’den yardim ister, ancak yardim gelmeyince May-Tere’ye seslenir. Ondan da yamt
alamaz. Bundan sonra Karas ve Kerey yerytiziine cikar. Onlar qikinca Mandi-Sire ve
May-Tere onlarla savasmak tzere (Ulgen tarafindan gonderilir) yere iner. May-Te-

re'nin kani ates olarak yeryuzini kapladigy zaman kalgangt cak, yani kiyamet ko-
14

par.
Benzer bir efsane Altay Tatarlan arasinda anlatilmaktaydi. Buna gore Ulgen, Ma-

idere'yi (May-Tere, Holmberg'e gore ashnda bir Budist Bodhisattva) tannidan kork-
may1 ve kendilerini degistirmeyi 6gretmek tizere insanlara génderecek; buna kizan
seytan Erlik, Maidere'ye saldiracak; Maidere'nin kam butin dtnyay: kizila boyaya-
cak: her tarafi ates ve alevler kaplayacak ve bunlar goklere kadar ytkselecek; o za-
man Ulgen gelecek ve ellerini ¢irpip “Ey oluler kalkin,” diyecek, oluler yerden, de-
nizden, atesten ya da 6lim geldiginde bulunduklan yerden gikacaklar, dunyadaki
yangm veya ates Erlik'le beraber onun taifesi olan butin kot insanlan yok ede-
cektir.”® Ashnda kiyamet alametleri ve kiyamet ginu gerceklesecek doga hadiseleri

diger dinlerde anlaulanlara benzemektedir. Vi

% 8 Inan, Tarihte ve Bugin Samanizm, s, 24-25,
15 Uno (Harva) Holmberg, The Mythology of All Races Finno-Ugric, Siberian, c. IV, s. 370,

18 M, Uraz, a.ge., s. 98. E
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- Turk mitolojisinde, kiyameti anlatan oykilerden baska dunyamn tahribini konu
edinen tufan efsanelerine de yer verilir. Simdi buna 6rnek olarak Holmberg'in nak-

lettigi Altay tufan efsanesini ele alahm. Bu soylence Islam ve Hiristiyan dinyasinda
" pulunan Nuh tufamyla ilgili anlatlanlara oldukca benzemektedir:

Sel butan yeri kapladiginda, Tengys (Tengiz/deniz) yerin tzerinde efendiydi. Onun
yonetimi altinda Nama isimli iyl bir adam yasamaktaydi, Ulgen ona bir tahta sandik
(kerep) yapmasim emretti. Sozun-Uul, Sar-uul ve Balik olmak tizere ti¢ oglu olan Na-
ma, kendisi beceremeyince sandigin yapilmas: isini ogullarina birakn, Sandik bir dag
tizerine yapilip tamamlandiginda ogullanna, her biri 80 kulag olan sekiz halatla ksele-
rinden asmalanm syledi, Béylece su seksen kulaca yikseldiginde durum anlasilacakt,
Bundan sonra Nama, sular yitkseldiginde kurtulmalan icin, ailesi ve cesitli hayvan ve
kuglan alarak bu sandiga girdi. Yedi giin sonra yere baglanan halatlar koptu ve sandik
serbestce struklenmeye basladi. Suyun seksen kulac yiikseldigi boylece anlasilmisti.
Bagka bir yedigtin daha gectikten sonra Nama, en buyuk ogluna sandigm penceresini
agmasin ve etrafa bakmasini séyledi. Sozun-Uul baran yonlere bakuktan sonra soyle
dedi: “Her ey sularm aluna batmis, yalmzca daglarm zirveleri gorimayor.” Daha sonra

babasi da bakuginda, o da “gokyuzi ve sular disinda highir sey gorunmuyor,” dedi.

Sonunda tahta sandik, sekiz dagin birbirine yaklastigt verde durdu, O zaman Na-
ma pencereyi agarak, kuzgunu serbest birakti. Kuzgun geri dénmedi. Ikinci gin kar-
gay, tcinci gunse ekin kargasm gonderdi. Higbiri geri gelmedi. Dordanct gan bir
guvercini gonderince, givercin gagasmda bir ince hus agact dahyla birlikte geri dondu.
Nama ayrica bu kustan éteki kuslarm nigin geri gelmedigini de ogrendi. Onlar sirasiyla
geyik, kopek ve bir aun lesini yemek tizere gittikleri yerde kalmislardi. Nama bunu
duydugunda ofkelendi ve onlar simdi ne yapiyorsa, dimyamn sonuna kadar da onu
yapmaya devam etsinler dedi.

Hikayenin devaminda yaslandigy zaman, onu, kurtardigs canhlan 6ldurmeye tes-

eden kansim oldiren Nama, oglu Sozun-Uul'u da yanina alarak cennete (goge)
kar ve daha sonra orada bes yildizli bir yildiz kiimesine dénastr, Holmberg'e go-
€ mitlerdeki tufan kahramanlan Yayik Han'a (bkz. s. 28) dénasmustar. "

* U. (Harva) Holmberg, a.ge., 5. 365.
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a, Simurg, Phoenix, Garuda, Grifon

fantastik hayvanlarin farkh kaltarlerde yer almakla birlikte 6zde birbirinden ti-
iis olduklan soylenebilir. Phoenix esas itibariyle Misir mitolojisinde, Simurg
Iran mitolojisinde goralir. Bunun Arap-Islam kultiurindeki yansimasi Anka ya
amruduanka'dir. Garuda Hint mitolojisinde yer alir (Cizim 21). Buna karsihk
deri bu yaratiklara benzeyen karakus (ki kartal olabilecegi ihtimali tizerinde
plur) Tark kaltara ve mitolojisine aittir, Butin mitolojilerde yer alan Grifon ve
hayvanlar olan akbaba ve bagka bazi hayvanlar bile zaman zaman bu gruba

. Grifonlar goga, tan agansini, ilim, irfan, kuvvet gibi kavramlan ifade eder.
sanatinda ozellikle kartal bagh grifonlar yaygin olarak géralir. MO 11. binyil-
Shang devrine ait koyun kurek kemiklerinde yirticr kuslarm Gék Tann'min
i oldugu ifade edilir.
mitolojisinde onemli yeri olan Garuda, Tark mitolojisinde de yer almistr.
uda bir kartalin gagasi, penceleri ve bagina sahiptir. Govdesi, kol ve bacaklan
n goranimundedir. Annesi Vinata babastysa Kasyapa'dir. Hayat Agaciuin dallan
deki bir yuvada bulunan yumurtadan gikmstir (bu, samanlarin benzer sekilde
umuyla karsilastinlabilir). Garudayla ilgili olarak anlanlan bircok efsane var-
u efsanelerde Garuda kah kutsal yi-
olan nagalarla mucadele eder kah
lara kars: gelerek onlarla savasir. Tan-
giristigi bir mucadelede basarih ola-

f‘ -: g : &
a tann Visnunun binek hayvam J ﬂf’%&f BN (=
%l ﬂ r"»« i
=R T A
u agidan ve dogus sekli nedeniyle ayri- )| _ i

L onu Turk mitolojisindeki Er-Téstuk
i'nda yer alan karakusa benzetebili-
Destan metnine gore Hayat Agacinda

bulunan karakus avlanmaya gittigi Cizim 21. Pegenek Tirklerine ait

AP Nagyszentmiklos hazinesindeki 7 nu-
an, her sene bir ejderha musallat olup, frErill saraiide Bulinan Gt (s

larini yemektedir. Bu kez de ayni sey  rakus?) figira,
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olacakken Er-Tostuk ejderhay: oldirir ve yavrulan kurtarir. Bu iyiligi uzerine ka-
rakus onu yerytiziine indirmek tzere sirtina bindirir. Yolda kahramanm hayvana
verdigi yiyecek bitince kendi etini kesip verir. Yere indikleri zaman karakus bu fe-
dakarhg gortr ve onun yaralannin iyilesmesini saglar.

fran mitolojisinde Gaokerena Agacimin tepesindeki Saena kusu sonradan Sen-
murw ve Simurg olarak anilmistir. Bu kusun bazi 6zellikleri agisindan digerleriyle
benzerligi vardir. lran etkisiyle Turk mitolojisinde de yer almistir. Islamiyetten
sonra ozellikle tasavvufla ilgili mitsel ozelliklerin sezildigi hikayelerde karsimiza
cikar.

Ote yandan devlet kusu olarak kabul edilen Hima'mn Yakutlarda Umay ya da
I adiyla talih kusunun ismi olarak gectigi anlatihr. Bu kusun Anka ya da Zumru-
diianka ile iliskisi vardir; ciinkii onun icin soylenen bircok sey Anka kusu icin de
gecerlidir. Sirenler (kus bash kadin govdeli koruyucu varhklar), Harpiler de (kadin
gogst ve basina, akbaba pengelerine sahip oliimle ilgili varliklar) bu grup icinde ele
almabilirler. Bu gercekustu ve daha ¢ok ucan cinsten olan hayvanlar Turk sanatinda

da tasvir edilmislerdir.

Ejderha

Ejderha butin diinyada Cin mitolojisi ve sanatina ait kabul edilirse de Turk mitolo-
jisi ve sanatinda da biiyitk yer tutmustur. Bu masal hayvani, gok ve yer-su unsurla-

rina bagh olarak genis bir uygulama alam bulmustur (Resim 28, 29).

Resim 29, Behram Gur'un ejderi aldarust.
tasviri, Sehname, Siraz 1370,

Resitm 28. Acaibi'l-Mahlikat'tan bir ejder
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Turklerde ozellikle erken denemlerde be-
reket, refah, guc ve kuvvet simgesi olarak ka-
‘bul edilmis bu efsanevi yarauk, On Asya kil-
 arleriyle iliskiye gecildiginde bu anlamlan
zayiflamis ve daha cok altedilen kotulugun
- simgesi olmustur,

Cin kaynaklanindan Shih-Chi ve Hou-han-

. shu'da gok ve yer ibadetlerinden bahsedilirken
. Hunlarin bir ejder festivali dtzenlediginden

Resim 30. Anadolu Selguklu devrine
ait ¢ift bash kartal kabartmasi. Konya
Ince Minareli Medrese Miizesi

" <oz edilir. Hsiung-nulann merkezlerinin Ej-

~ Turk topluluklan arasinda ejder kultanun varligini ortaya koyuyor.

"| Turk kozmolojisinde yer ejderi ve gok ejderinden soz edilir. Yeralunda ya da
I! derin sularda bulunan yer ejderi bahar déntimunde yerin altndan ¢ikiyor, pullar ve
boynuzlan olusarak gokytizine yikseliyor, bulutlarin arasina kansiyordu. Boylece
, - yagmur yagmasim saglayarak bereket ve refahin olusmasima katkida bulunuyordu.
b Cin mitolojisinde imparatorluk simgesi olan ve bazen hayat iksiri efsaneleriyle
iligkilendirilen ejder bu yénuyle de Turkleri etkilemis, Turk mitolojisinde su, bol-
luk ve yeniden dogusun timsali sayilmistir, Cin'de oldugu gibi ayni zamanda Turk
~ hayvan takviminde de yil simgesi olarak yer almistir.

~ Uygur devrinde olumlu bir simge olmaya devam eden ejderin bazen ilahlarla il-
: gih oldugu anlasiiyor. Gok garkint bir ¢ift ejderin cevirdigi disunulayordu. Ote
yandan Uygur mitolojisinde yari insan yan ejder ézellikleri gosteren ejder hanla-
- nndan da bahsedilmektedir; bu halleriyle Fu-hsi ve Nu-wa tasvirlerini haurlaurlar.
~ Ortagag Tirk metinlerinde ejderin gesitli alegorik anlamlan ifade etmek wzere
1’ kﬂ-ﬂamld@m gortuyoruz: Hikumdarlarla ilgili olarak ele almyorsa iktidann; din,
- tasayvuf gibi konularla ilgili olarak zikrediliyorsa dunyamn insam yolundan sapti-
- 1an tuzaklanm vb. ifade eder.

i Kartal ve Avci Kuslar

Tﬁrklenn milli simgelerinden olan kartal samanist uygulamalarda cok yaygm ola-
'. rak kargimnza cikar (Resim 30). Yakutlann en yuksek ruhlan tasidigina inamlan bu
' hayvan, Gok Tanr'mmn timsali olarak ya da saman ruhunu ifade etmek amaciyla
! Dinya Agacinin tepesinde tasavvur ediliyordu.

- Hayvan-ata ya da yardimar ruhlardan birini temsilen zaman zaman saman elbise-
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Resim 31. Cengiz Han'in kansi Alan-Koa'yr hamile birakan gok kurt.

si iizerinde yer aliyordu. Onemli bir tireme simgesiydi. Ozellikle Goktirk ve Uy-
gur devirlerinde kartal ve diger yirtic1 kuslar hikimdar ya da beylerin timsali, ko-
ruyucu ruhun ve adaletin simgesiydi. Giinesi ve aym zamanda gig ve kudreti ifade
ediyordu.

Gok Tann'min simgesi olarak ona ve bazi yirtici kuslara kurban sunuluyordu.
Ozellikle sanat tarihinde mucadele sahnelerinde zafer kazanan hayvan olarak yer
alan kartal, gok unsuruna dahil olup, olumsuz kavramlara karst iyi olan unsurlan
temsil etmektedir; 6rnegin o bu yénuyle bir fal kitabi olan Irk Bitig isimli yazmada
yer alir.

Kartahn hukamdarlik, gug, kuvvetle ilgili simgesel anlamlan Islamiyetten sonra
da devam etmis, hatta zaman zaman arma olarak da kullamlmistur, Séz konusu yir-
tict kus ya da kuslar bu anlamlan ifade eder bicimde gerek kiiclik sanatlarda gerek-

se mimari eserler tzerinde kabartma olarak yaygmn bir bicimde kullanilmstr.

Kurt

Kurdun proto-Tirk topluluklaninda bir totemken Hun devrinde ata kulttntn bir
parcasi haline gelmistir (Resim 31). Tiirk dtnyasinin gesitli yerlerinde kaya veya
mezar taslar tizerinde ya da saman elbisesi ya da malzemelerinde tann-kurt tasvir-
lerine rasthyoruz (bkz. Resim 21).

Kurtla ilgili olarak zamanla gelisen hayvan-ata kavram devlet, hukumdarhk vb.
unsurlann simgesi de olmus; gok ve yer unsurlanyla ilgili cesitli anlamlar kazan-

Mistir,
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Cin kaynaklan kurdun egemenlik ve yigitlikle iligkisi hakkinda bilgiler sun-
. maktadir. Bir Cin yilhginda, “Sancaklarinin bagina altindan kurt bagi takarlar. Mu-
‘hafizlanna savascilanna fu-li (bori) derler. Cin dilinde anlamm kurt demektir, yani
kurttan dogmuslardur...” denilmektedir.’

Hsiung-nulara ait Noin-Ula kurganmindan gikarilan ve bayrak haline gelmis kege-
i’ den torba seklindeki bir toztin bagh bulundugu yerde, yani gonderin tepesinde bir
firurt bagtmin bulunmasi yukanda belirttigimiz gibi bu hususlann Hunlardan beri
. gelistigini gosteriyor.
. VLXIIL yuzyllara ait Dogu Turkistan'daki Turk freskolarinda kurt bash gon-
der (bayrak) tasvirlerine rastlanmaktadir. Bu sekilde tasvirlere Islamiyetten sonraki
minyatiirlerde de rastlanir (Cizim 22).

Turk-Cin micadeleleri esnasinda beyaz
Kkurdun harag ya da vergi olarak deger kazan-

‘mast onun Tarkler arasindaki 6nemine isaret

- Daha 6nce soztnu ettiimiz gibi, Uygurca
'Oguz Kagan Destanrnda kurt yol gosterici bir
- unsur olarak karsimiza gikiyordu. Arastirmaci-
r benzer sekilde ginimuzde yapilan tespitlere
ire kurdun, Baskurt Turklerinin efsanelerinde
de yol gosterici olarak yer aldigim ifade etmek-
tedirler.

Turk astrolojisinde gok unsuruna bagh ola-
tak, Ogel'in aktardigina gore, Kugitkayr burcu
arabay: ceken iki at ve Buyiikayr burcu ise

onu kovalayan yedi kurttan olugmustu ve Ya- Gizim 22. Dogu Tarkistan'da bulu-
nan, Kogo Uygur Kaganhgina ait
bir freskodan kurt bash gonder tu-

tan hakamdar figtirit.

tlar ayin evrelerinin olugmasini, kurt ve ay-
' lann dolunay: yemesine baghyorlard:.

Kurdun Turk kozmolojisinde gok unsuruna
igh olarak aydmhgin ve buna bagh unsurlarin simgesi oldugu anlagimaktadir.,
Kiltigin yazitinin dogusundaki “Tann gii¢ verdigi icin babam hakanin ordusu kurt

——

i ’m A Tagagl, Goktark Ulkesine Gelen Cinli Elgilerin Raporlarina Gore Goktark-Cin lliskileri (552-
630), I, U. Sosyal Bilimler Enstitist genel Tark tarihi anabilim dal yayimlanmarms yiiksek li-
sans tezi, s. 187,
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gibi imis, diismam koyun gibi imis” ifadesi buna isaret etmektedir.

Kurt 6gesinin bigim degistirme temasiyla da ilgisi vardir; ¢rnegin Oguz Kagan
Destan'nda gok kurdun bir isikla itk tannmin ya da tannsallgin habercisidir) be-
raber ortaya ¢itkmasi buna isaret etmektedir.

Ote yandan kozmolojik unsurlara bagh olarak, gok kurt ya da bozkurt niteleme.-
lerinin yaminda, ak kurt ya da al kurt, kara kurt ibarelerine de rastlanmaktadir. By
tur adlandirmalar renk simgeciligine isaret etmektedir. Burada ak kurt gok unsury-
na (buna bagh olarak, saflik, temizlik, erdeme), al kurt siddete ya da yer unsuruna,
kara kurt ise kargi durulmaz kuvvete, yeralti unsuruna ya da kotulige isaret ediyor
olmahdir.

Bircok hayvanda soz konusu oldugu gibi, kurtlar da Islamiyetten sonra, eski ila-
hi anlamlanm buytuk olcade kaybetmistir. Birtakim kahnuilarsa tamamuyla Is-
lamiyete uydurulmustur. Kurdun bazi olumsuz anlamlar kazanmasi disinda, 6zellik-
le yigitlik ya da gii¢ simgesi olmasi, nazardan koruyucu sayilmasi gibi bazi anlam-

lart devam etmistir,

Aslan

Turk sanatinda aslan figurleri daha cok Budizmle birlikte goritlmekle beraber, Al-
taylarda Pazirk kurganlanndan gikarlan eserler tzerinde aslan-grifon tasvirlerine
rastlanmasi bu hayvanin Tirklerde daha erken devirlerden itibaren tamndigin gos-
terir.

Eberhard'in Cin kaynaklanndan derledigi bilgilerden Hsiung-nu kavimlerinden
bazilannda aslamin bilindigini ve aslan oyunu denilen folklorik bir oyunun oynan-
digini, harag ya da vergi olarak canl aslan verildigini ve aslanun taht simgesi oldu-
gunu ogreniyoruz.

Hayvan mucadele sahnelerinde aslan gok unsuruna uygun olarak zafer kazanan
konumdadir ve iyi-kotu, aydinhk-karanhk gibi kavram giftlerinden olumlu olan ta-
rafa karsilik gelmektedir. Dolayisiyla birgok hayvan icin gegerli oldugu gibi aslan
da savas, zafer, iyinin kétiiyt yenmesi, kuvvet ve kudret simgesi olmustur.

Aslanin postu ve yelesi de yigitlik simgesi olarak kullamlmistir. Bu nedenle

Turklerde uzun sagin yaygin olmasiyla aslan yelesi arasinda simgesel iliski kurul-

mustur.

Budist mitoloji ve sanatta da gesitli simgesel anlamlan vardl. Bazen bir tanr
simgesiydi, bazen de hilkimdann kendisini ya da oturdugu tahti simgelerdi. Buda,
Sakya'nn aslam olarak amilir, viicudunun durusu aslana benzetilir ve vaazlan insan-
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lar1 uyaran aslan kitkremesi gibi kabul gorardi. Aslanmn bu anlamlart Budist Tark-
ler icin de gegerliydi. Nitekim Cin kaynaklarinda bazi Turk huktmdarlannmn aslan-
I tahtta oturdugundan soz edilir. Budist Ttrk sanatinda ve diger Budist sanatlarda
aslanin beyaz, kizil, san ya da kara olarak dustinaldagani goriyoruz. Bu renklerin
bazist muhtemelen yon ve renk simgeciligiyle ilgilidir.

Bu arada Turk sanatinda kanath aslanlann da onemli bir yer tutmas: goge ait
unsur olarak dikkati gekmektedir.

Islamiyetten sonraki Turk sanatinda aslan simgeciligi, Islamiyetten 6ncekinin
izinde gelismistir. Yeni birtakim tasavvurlar isin icine girmekle beraber, eski fikir-

~ ler Islamla bagdastinlmistir. Zaten aslanin giig, kuvvet ya da koruyucu bir simge

‘ya da taht timsali olmas: gibi hususlar birgok mitolojide ortakur; 6rnegin aslanin

~ kikremesi nasil Budizmin inananlarim uyanyorsa, aym husus, Hiristiyanlik ya da

Islamiyet i¢in de gecerlidir (Resim 32).

Resim 32. Behram Gur, aslanlan yenerek taca sahip olu-
yor. Hamse-i Nizami, Herat 1479/80.

~ Kaplan Turk mitolojisi ve sanatinda Cin'dekine paralel bir sekilde yer alir. Eber-
~ hard'm Cin kaynaklanndan aktardigy bilgilere gore, Kirgizlarin atalan olmasi muh-
temel Cye-gular, ‘kaplan yili’ tabirini kullamyorlardi. Kaplan Tirk kabilelerinin ve
- yigitlerinin (alp) en eski tozlerindendi.

- Turklerde kaplann alplik ongunu (162) ya da simgesi olmasi, aymi zamanda ast-
 rolojiyle ilgiliydi. Dort anayonden birine ait olan ak ya da benekli pars, dort buyuk
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yildiz grubundan birinin de timsaliydi. Giines ve Merih'in simgelerinden biri olan
kilig, silahlann mucidi oldugu dusunilen ve kaplan postu giyen Turk kahramam
Ch'ih-yo ile ilgiliydi. Ch'ih-yo ayni zamanda kaplan postu giyen bir alp-ilah (savas
ilahn) olarak kabul ediliyordu.

Kaplanin gii¢ ve yigitlik simgesi olduguna isaret eden birgok sanat eseri Orta ve
lc Asya'daki kazilarda ele gecirilmistir. Kazakistan'daki Esik kurganindan ¢ikarlan
eserler, Altaylardaki [. Tuekta kurgam vb. kurganlardan gikanlan eserler hem by
konulara hem de bir zamanlar bu hayvanmn da hayvan-ata olarak saygi gordugine
isaret etmektedir.

Cesitli yerlerde, 6rnegin Kudirge kurganindan cikarilmus bir eyer kasi iizerinde
ya da Bati Ttrkistan'daki duvar resimlerinde guc ve yigitligi kanitlamak i¢in kaplan
avlayan yigitlerin resimlerine rastlanmaktadir.

Cesitli arastirmacilar IX. yazyildan beri s6zt edilen Alp-Er Tunganin (tunga:
kaplan) eski savas ilahi Ch'ih-yo ile ilgili oldugunu ve Alp-Er Tunga hakkindaki du-
sincelerin lslamiyetten sonra da devam ettigini ve onun Sehname'de Afrasyab ola-
rak anildigim ileri surtyorlar.

Kaplan postu, Budist devirde de Budizmin gictint ve dolayisiyla hukimdarlarin
kudretini ifade ediyordu. Aslan gibi kaplan da bir taht simgesiydi.

Ote yandan zit kavramlann savasina isaret eden hayvan mucadele sahnelerinde
kaplamin galip hayvan olarak, yani olumlu unsura karsilik gelecek sekilde gosteril-
digini goruyoruz.

Budist efsanelerde kaplan motifi bazen fedakarlik erdemini vurgulanmak tzere
kullamlmistir. Bu efsanelerin Uygurcaya da cevrildigini biliyoruz. Ug Prensle Pars
hikayesi en ¢ok tasvir edilen Budist hikayelerden birisidir. Bunda ti¢ prens babala-
riyla gezmek tizere bir ormana giderler. Bir muddet igin babalarindan ayrnlan ¢o-
cuklar, geldikleri bir yerde yeni yavrulamus ve acliktan 6lmek tizere olan bir pars
gorirler. Ug prensten biri olan Mahasattva, kan ve irin dolu kott bir sey olarak dii-
stndigu bedenini bu hayvana kurban etmek ister ve kendisini hayvanin éntne atar.
Ancak dini-butin bir Budist oldugu i¢in pars ona dokunmaz. Durumu anlayan
prens, bir bambu parcasiyla kendini oldurerek yirtict hayvanin 6ntne atar. Budist
tanrilar onun bu fedakarligini kutsarlar.”

Buda ile ilgili cok bilinen efsanelerden bir digerinde ise su olaylar anlanlmakta-
dir: Brahmadatta adindaki bir hikamdar, bir kaplanla birlikte olur. Bu beraberlik-

2§ Cagatay, Altun Yaruk'tan Iki Parca, s. 160-168.
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Resim 33. MS 1600 Tarihli Ozbek minyataru. Sultan Huseyin'in Asiklar Top-
lantist kitabindan Mir Salih tarafindan istinsah edilmis minyatirde seyh din-

sel gcuniin simgesi olarak kaplan postu tzerinde oturuyor.

ten Kalmashapa adh bir cocuk dogar ve zaman gelince kral olur.

Islam devrinde kaplanla ilgili alegorinin buyuk oranda devam ettigini goriyo-
ruz. Bircok ortacag Tirk-Islam kaynaginda kaplanin cesitli niteliklerinden soz
edilmektedir. Burada konuyla ilgili yalmizea bir 6rmek verelim; Kasgarh Mahmud
unlii eserinde bu konuda soyle diyor:

Tonga: Bebtr. Kaplan cinsinden bir hayvandir; fili éldarar, asil olan budur, Bu ad
Tiarklerde yasamaktadir; anlami kaybolmustur. Cok kere kisi adi olarak kullamilir,
Tonga Xan, Tonga Tigin denir. Buna benzer boyle adlar ok kere verilir, Turklerin bu-
yuk hakani Afrasyab'in asil Turk adi Tonga Alper'dir; bebur gibi kuvvetli, yigit bir adam
demektir,”

Erken devir Turk sanatinda oldugu gibi Islamiyetten sonraki Turk sanatnda
ozellikle minyattirlerde kaplan tasvirlerinin sozu edilen kavramlar aksettirir sekil-
de yaygin olarak ele alindigimi gériyoruz (Resim 33).

Ay

Tark mitolojisinde énemli bir yer tutmakla beraber hicbir zaman kartal, at ya da

E Kaggarlt Mahmud, Divana Lugat-it-Turk, c. I, 5. 368,
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kurt kadar énemli olmanustr, Son za-
manlarda yapilan arastirmalarda Tirk-
ler ve cevrelerindeki topluluklarda go-
riilen orman kaltantn, birtakim Tirk
topluluklarindaki ayr kaltt ve simge-
ciliginin temelini olusturdugu anlag-
liyor. Ayl orman tanrisi ya da orman
ruhunun simgesidir. Erken devirlerde
kurdun admin tabu olmasi gibi ay
adimn da zikredilmesi yasaku.

Orta ve I¢ Asya'daki bazi Turk top-

luluklannda hala yasayan tozler ara-
Resim 34. Bitytikayt ve Kuaguikay takimylldizim  sinda ay1 da vardi. Ayt icin kullamlan
gosteren minyatar, sozcuklerin bir kismu ata anlamina ge-

lir. Baskurtlar gibi bazi Turk toplu-
luklan ata saydiklan ayidan tirediklerine inaniyorlardi.

Ote yandan Yakutlar ay1 kafatasi tizerinde ant iciyorlardi. Cin kaynaklarinda ku-
zeyli gocebelerin bayraklarinda adalet simgesi olarak aymin yer aldigi anlaulr.

Ayt elbiseleri samanlar arasinda makbuldii. Ayimn muhtelif kisimlanindan ah-
nan kemikler de saman elbiseleri tizerine dikiliyordu. Samanmn goége yaptigl yolcu-
lugu esnasinda bazen ayi da bir yardimei ruh olarak kullamiliyordu.

Aymnin avlanarak yenilmesiyle kuvvetinin ve gesitli 6zelliklerinin insana gectigi-
ne inanihyordu. Erken devir Turk sanatlannda ayr kiltiiyle ilgili bazi tasvirlere
rastlanmaktadir. Islamiyetten sonra daha ok kaba kuvvetin, aptaligin ve kotu insa-
nin simgesi olarak gortlmustir. Aynca astrolojik simge olarak da ¢ok kullamlmig-
ur (Resim 34).

At

Samanist torenlerde at samanin gokyiztine ¢ikacag binegi ve kurbanlik hayvan ola-
rak énem kazanmustir. Samamn davulu da hemen hemen her zaman at olarak nite-

lendirilmistir. Cogu kere Gok Tanr'min (yeni tespit edilmis rivayetlerde bag tanri-

sayilan Ulgen'in) simgelerinden biri olarak énem kazanmakta ve kurban olarak da
ona sunulmaktadir. Saman at yardimiyla yeraltina ya da 6teki dunyaya gecebildigi
icin élumun de simgesi olmustur.

At samana goge cikma olanagi sagladig icin cogu kere kanath olarak dustmul-
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miistir. Sieroszewski'nin tespitinde samanin goge cikmast igin hazirladigr diizenek-
te beyaz at yelesinden yapilmis celenklerin agaclara asildign anlatilmaktadir. Yine bu
duzenekle ilgili olarak bazi Tirk topluluklan tannlarm atlanm dunyanmn eksenini
teskil eden ve Demirkazik denen Kutupyildizima ulasan kaziga bagladiklarmi anla-

‘urlar, Buryatlar Solbon (Colpan=Cobanyildizi, Zahre) yildizim eril sayip at surtsi-

ne sahip olduguna ve bu yildizin atlarn koruyucusu olduguna inamyorlard.

Daha 6nce soziinit ettgimiz gibi Cin kaynaklan Hun Shan-yw'sunun her yil dagda
goge at kurban verdiginden bahsetmekteydi. Bu kurban torenlerinde ozellikle beyaz
at kullanihyordu; cinku siyah at daha cok Yere sunuluyordu. Proto-Tark ya da
Hun devrinde oldugu gibi goge kurban islemi Goktark devrinde de surmiustiar. Bu
devirde av esnasinda ak at vurularak kurban edilirdi.

Kurgan denilen eski Tiirk mezarlarmda da oteki dinyada oltye hizmet etmek

tzere gomulmis at kadavralanna rastlanmistir. Cogu kere yas isareti olmak tizere
~ bunlann kuyruklannin kesilmis ya da dugimlenmis olmast da dikkati cekmistir,

Atin kurban edilmesi gibi hususlar Islamiyetin geldigi devirlerde 1bn Fadlan'in se-

. yahatnamesinde de anlatihr. Kesilmis agaclar uzerinde kabrin basina asilan at, cen-

nete giderken binilecek hayvan olarak tasavvur edilir. Islamiyet déneminde de bazi
Turk huktmdarlanin atiyla beraber gomuldugi ya da aun tek basina géomulmesi

icin mezar yapildigina dair bilgiler vardir.

Turklerle ilgili birgok efsane, destan ve hikayede at, sahibinin yakin arkadas:,

- zafer ortag, en degerli varhig sayilmistir. Savastaki faydalan dolayisiyla kuvvet ve
kudret timsali de olmustur. At surileri ise zenginligin ifadesi olarak gorilmustar.

Atlarin kavimlerin tireyis efsanelerinde yer aldigini ve renk simgeciligine gore
anlamlandinldigim da gérayoruz. Hatta bazi devrelerde savas esnasinda athlarn

dort anayoniin renk simgelerine gore konumlandirildigi anlatilmaktadir.

At Turk kozmolojisinin ¢esitli unsurlarna gore de anlam kazanmaktadir; érne-
gn su unsurunun hayvan bigimli timsali attir. Ote yandan su kokenli atlar denilen
ve sudan cikan kanath atlan anlatan efsaneler de bu unsurlarla ilgilidir. Ayrica ozel-
likle beyaz atlarin tizerinde beneklerin bulunmas: da ugurlu sayilmakta olup yine
bu unsurlarla iliskilidir. Diger bir tur efsanevi at ise gok kokenli at olarak amlir-
lar. Goge mensup atlar kanath olarak dustntlmuslerdir (Resim 35).

Atn mitolojik vasiflann Tirk-Budist devrinde de devam etmistir. En énemli
farklilik beyaz atin Gok Tanri yerine Budanm simgesi olmasidir. Eskiden oldugu

8ibi y1l simgesi olarak da kullanilan at, Budizmin yedi cevherinden de biri sayil-
. mugtir. Yon olarak ates unsurunun i¢inde giineye tekabul ettigi dustnulmustir. Bu
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hususlar Uygurlar icin de ge-
cerlidir.

Atla ilgili pek gok mitolojik
motif Islamiyetten sonra da de-
vam etmistir. Muhammed’in ve
daha sonra Ali'nin atinin beyaz
olarak vurgulandigimi gériiyo-
ruz. Ote yandan Muhammed’
mira¢ esnasinda gosteren min-
yaturlerde Burak, Kuran'da tas-

vir edilmemesine ragmen gele-

nege uygun olarak kadm yiizli,

cogu kere govdesi benekli bir
Resim 35. Acaibil-Mahlakat. Lopkapt sarayi Muzes

at seklinde tasvir edilmistir.
env. A, 3632. b :

-Atin ayrica lslamiyet énce-

sinde ve sonrasinda bir mitolo-

jik motif olan ve Bati sanati ve mitolojilerinde tekboynuz olarak anilan Orta Asya
ve Cin'de Ch'ilin (Kilin) adiyla yer alan mitolojik hayvanla iliskisi oldugu da anla-
silmaktadir. Gévdesi bazen at bigiminde alninda uzun bir boynuzla tasvir edilmis-
tir. Ancak Turk ve Cin mitolojisinde bu yarauk daha cok geyikle ilgili olarak goru-
lir. O her iki toplulukda da uzun émurluligin, mutluluk, refah, dogruluk, sohret,

iyilik ve neslin devamhhgmn ve iyi haberin simgesi olmustur.

Geyik

Tirk mitolojisinin, kokleri mezolitik devre kadar inen en eski simgelerinden biri-
dir. Gek ve yer unsurlanna bagh olarak diger birgok hayvanla ortak ozellikler gos-
terir.

Saman torenlerinde suretine burtintilen hayvan-ata ya da ruhlardan biridir. Bu
nedenle saman elbisesi ya da davulu tizerinde temsili olarak ya da ona ait bir par-
cayla gorulebilirler.

Kurtta oldugu gibi olasilikla ok erken devirlerde totem sayilmis olan geyigin
bu o6zelligi, Pazink kurganlanndan birinden gikanilmis atlarin baslarinda geyik
masklarinin bulunusundan da anlasilmaktadir. Bu, ayni zamanda atin daha sonra ge-
yigin yerini aldigma isaret ediyor. Sonraki devirlerde ruhlarmna sahip olmak ama-
ciyla geyiklerin kurban edilmesi onun bu eski niteliginden kaynaklanmis olmalidir.
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Yine gok unsuruna bagh olarak
Orta ve I¢ Asya'da ozellikle beyaz ge-
yigin onemli oldugunu gorayoruz.
Al ya da kahverengi geyikler ise daha
¢ok yer ya da yeralti unsurlanyla il-
gilidir. Tark mitolojisinde pesinden
kosan avciyr yeraltina (6ltme) goti-
ren geyikleri anlatan efsaneler vardir,
Anadolu'daki alageyik efsanesi ya da
geyik destan1 da bu konuyla baglanti-

Geyigin deniz tanncast sayildig
bir Goktiirk efsanesi de vardir. Cin

kaynaklanmn aktardigy bir efsaneye

. gore Gokturklerin atalanndan birisi, Resim 36, Aslan-geyik mucadelesini gostren

bir magarada genc bir kiz suretindeki duvar resmi. Azerbaycan Seki Hanlar Saray1.
deniz tanricasiyla sevismektedir. An-
cak hukimdar bu kizin aslinda bir ak geyik oldugunu bilmiyordu. Bir surek avi es-

' nasinda sikisunilan hayvanlar arasida bulunan bir ak geyigi, askerlerden biri cldu-

riince gercek durum meydana ¢ikar. Zira magaraya giden hikamdar sevdigi kiz1 ye-
rinde bulamayinca onun ashnda geyik bicimine girmis bir ilahe oldugunu anlar.

Gokturk devrinde avlanarak kurban edilen geyik aymi zamanda hikimdarhkla

~ ilgiliydi. Bu konuyla ilgili olarak Emel Esin, Kiltigin yazitmn dogu yuzindeki ka-

gan damgasinda gorulen dag kecisinin muhtemelen sigun (geyik) oldugunu belirt-
mektedir. O ayn1 zamanda Bey kutunun da simgesiydi.

Geyik Budist mitolojide daha ¢ok Buda ile ilgili bir hayvandir; Budist masallar-

- da (Jatakalar) Buda'nin hayvan bicimine girmis olarak yasadig1 hayat devreleriyle il-

gili olarak ve fedakarlik konusuna isaret etmek tizere yer almistir,

Bu hayvan, hayvan miicadele sahnelerinde yer unsuru icerisinde ele alinmustir,

yani yenilirken gosterilmistir. Boylece kavram ciftlerinden olumsuz nitelikte olan-
- lara isaret edilmektedir (Resim 36).

Geyigin birgok anlaminin simgesel olarak Musliman Turklerde devam ettigini

‘g0rtuyoruz. Onun bu éneminin ézellikle cesitli tarikatlarla ilgili menkibelerde 6n
Plana cikngini gortyoruz; ornegin Bursain manevi sahiplerinden sayilan Geyikli

Babamin geyik bicimine girdigi anlaulmaktadir. Bunun gibi, bazi seyhlerin binegi

143



TURK MITOLONISININ ANAHATLARI

geyiktir. Ayrica nazara karst geyik boynu-
zu kullamlmustir ve bu sevimli hayvan Ye-
rikler arasinda bolluk ve bereketin simge-
si sayilmistir,

Bahik

Verbitskiy'in derledigi Altay yaradilis des-
taninda énemli bir yeri olan balik (bkz. s.
100). Turk kozmolojisinde gok girtiltasu
unsurunun hayvan bicimli timsalidir.
Ozellikle gol ve nehir kiyillaninda yasayan
Turk topluluklarmda bereket, refah ve bol-
luk timsali olarak goralmustir. Evlilikte
de mutluluk ve tiremenin simgesidir.

Balik, eski Hint mitolojisinin etkisiyle

Budist mitolojide de yer aliyordu; baz
Resim 37. Yunus'un Cebrailin yardimyia ilahlar baligin Gzerinde tasvir ediliyordu.

baligin lkammdan cilag. Balikla ilgili cesitli tasavvurlar Islami-
yetten sonra da gegerli olmustur; 6rnegin
balgmn diinyamn yarathisinin ya da dinyanm simgesi ya da simgelerinden biri ol-
duguna dair ¢ok giizel bir 6rnek Ferideddin Attar'n Mantiku’t-Tayr isimli eserinde

yer almaktadir. Kitabin baslangicinda soyle deniyor:

Kimsenin isi ghci yok ama herkes de bir iste ... issiz gugsnz kimse de yok.
Dag, 6nce yerytzane mih yapti da sonra yerin yuzanu deniz sulanyla yikadw.
Yeryuzu okuzin tistane yerlest

Oktiz bahgin, balik da havanin dsttnde.

Hava ne stiinde?

Ancak bir hig tstinde.

Su halde her sey hicten ibaret ...

Bu kivranmalar bu didinmeler ancak bir hig.

Tiark ve Islam sanaunda bahgmn tasvir edildigi ilging konulardan biri de Yu-
nusun bir balik tarafindan yutulusu ve sonra kurtulusuyla ilgili olup Kuran'da (Saf-
fat Suresi 139-148) anlaulan kissadan kaynaklanmaktadir (Resim 37).
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i Boga (Okiiz, Inek)

'thiga genellikle yer unsuru icinde degerlendirilmekle beraber bazi anlamlanyla gok-
' le de iliskilendirilmistir. Daha énce bazi kavimlerin tarediklerine inandiklan bir
‘_ hayvan oldugundan soz etmistik. Eski Tarklerde ozellikle boga ya da okuz alplik
' ongunu ya da timsaliydi. Erken devir Tarklerinde savas ilahi sayilmis Chlih-yo'nun
ha$1, kaplan, ejder ve yabani bogay1 andiran bir mask olarak da kullamihyordu.

Boga ve onun ytksek cografi bolgelerde yasayan tayli cinsi olan kotuz, kuvvet
‘ve kudret timsali oldugundan aymi zamanda hitkimdar ya da hukumdarlik simgesi
ya da ongunu sayilmistir. Tonyukuk yazitinda hukiamdarm yagh semiz bir bogayla
I{carsﬂasrmlmam bu konuyu desteklemektedir. Ote yandan Yak okiizt kuyrugu ya da
 kotuz kuyrugu egemenlik simgesi olan tuglarda da kullanihyordu. Ozellikle bu tip
durumlarda boga goge mensup (gok boga) olarak dasanialayordu.

-. Ancak ¢ogu kere yer unsuruna dahil edilmistir. Nitekim yere kurban olarak
6kiz ve kog cinsi hayvanlar gomuilerek sunuluyordu. Bazen yeralu ilahi Erlik bir
ogamin sirnda (Hint mitolojisindeki tann Yama'min tasvirine benzer sekilde) gos-
terilmistir. Kara boga aym zamanda Erlik'e kurban olarak sunulur.

. Budist kozmolojide boga dort yon ile ilgili olarak yonlerden birinin hayvan bi-
imli timsaliydi. Ote yandan Buda’mn sesi bazi metinlerde “bogamnki gibi gor ola-
kabul ediliyor ve onun sesine benzetiliyordu.

- Eneski Hint mitolojisinde tannlarla ilgili bir simge (veya bereketle ilgili) ol-

timuzde de kutsal sayilmaktadir. Benzer sekilde omegin Gerdizinin Zeynii'l-
adh eserinde Kirgizlardan bazilannin 6kiize tapugindan bahsedilmektedir.

Eski Iran mitolojisinde de boga ya da okuz iyi ve koti yonlere sahiptir. Ahri-
an'n yaratu ilk insan ve agacin yaninda bir de okiz vardi. Ancak bu tann ya da

r edilmistir. Nevruz bayraminda da tasvir edilen aslan (giines) ve boganin
| cadelesi baharin gelisini simgelemektedir. Islamdan sonraki Tiirk minyaturlerin-
de de (6zellikle Sehname minyatarlerinde) karsimiza gikacak olan, Zerdasti rahipler
dan cinlere kars: kullamlan ve savasin simgesi kabul edilen topuz (gurz) tann
a'nin topuzuydu.
Hint mitolojisinin etkisiyle danyay: tagidig1 varsayilan hayvanlar arasinda okiz
ard1. Benzer gsekilde Nizami'nin Hiisrev ve sirin adh eserinin bir yerinde konuyla
1i olarak “asker dagm etegine toplaninca kalabaliktan yerin altindaki skiz inle-
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di..." ifadesi yer almaktadir.

Dede Korkut hikayelerinde de boga gli¢, kuvvet ve yigitlik simgesidir. Bu hika-
yelerde (Bogag Han) ya da Sehname'deki baz1 hikayelerin kahramanlarmin bu anlam;
ifade etmek tizere bogay: alt ettiklerini gérivyoruz.

Hayvan micadele sahnelerinde bogamn yenildigi gorulmektedir; bu nedenle yer
unsuru icerisindedir. Oniki hayvanh Turk takviminin de y1l simgelerinden birisi-
dir (bkz. Resim 8).

Deve

Diger bircok hayvan gibi deve de Tark mitolojisinde alp simgesi ya da bir ongun-
du. Ozellikle bugra denilen erkek develer kahramanlar tarafindan toz olarak kabul
ediliyordu. Cesitli tasvirlerde, ornegin Suleg petrogliflerinde ve Akbesim eserlerin-
de devenin toz olarak tasvir edildigini gortyoruz.

Tespit edilmis bazi samanist tasavvurlarda Altayh kamlar tarafindan, savas ilah
Kizagan Tengere, kirmizi yularh erkek deve sirtinda bir ilah olarak cagirihr.

Daha once kismen belirttigimiz gibi Cin yilliklanndan Hou-han-shu'da Hsiung-
nulann goge ibadet etmek uzere toplandiklan sirada, at ve deve yanslarmin duzen-
lerdigi de soylenmektedir.” Herhalde bu yaris yalmz eglence amaciyla yapilmiyor-
du. Bu yanstan belki de gelecek hakkinda sonuglar ¢ikanliyordu. Nitekim Eber-
hard’a gore, Kuca'da yeni yilda yapilan okuz, at ve deve giresleri, gelecek hakkinda
hitkiim verme amacina dayantyordu. So6z konusu yanslar cok erken caglarda hayvan
maskeleri takilarak yapiliyordu. Eski hayvan bicimine girme temas: ve hayvan mu-
cadeleleri konusuyla ilgili olan bu husus (iki devenin yarismasi ya da giiresmesi),
boylece iki rakip tarafin mtcadelesinin alegorisi olmaktadir.

Dede Korkut hikayelerinde Bayindur Han guglit bir bogayr bugra (erkek deve)
ile gurestirir. Bu gireslerde bogamn yaninda devenin de kudret kavramiyla ilgisi
oldugu anlasiliyor. Dede Korkut kitabinda deve, kahramanlann kuvvet gosterisi
icin yendigi bir hayvandir.

Ote yandan Islamdan oénce oldugu gibi Islamiyetten sonra da devenin toz olma
vasfimin devam etttigini gortiyoruz; ornegin Karahanhlarda deve unvan ongunu idi.
Onun zaman zaman erken devirde ya da Islamiyetten sonra kanath olarak da tasvir

4 Nizami, Husrev ve Sirin, cev. Sabri Sevsevil, s. 111.
5 K. Shiratori, “On The Territory of The Hsiung-nu Prince Hsiut'u Wang and His Metal Statt”
es for Heaven-worship,” MRDTB, c. V, s, 26.
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. edilmesi bu hususlara isaret etmektedir. Bu, diger hayvanlarda oldugu gibi devenin
~ de hitkiimdarlikla ilgili bir simge olmasina sebep olmustur.

l\ Islamiyetten sonraki minyatirlerde deve gogu kere alegorik olarak kullanilmis-
tir. Kelile ve Dimne'deki bir hikaye bu konuyla ilgilidir. Bu hikayede diinya nimetle-

* rine kapilip, ahireti feda eden bir insan tasvir edilmektedir. Bu konun yer aldig1 bir
~ minyaturde, kizgin bir deveden kagan adamin kurtulmak i¢in kendisini bir kuyuya

~ sarkitmasi tasvir edilmistir. Bu resimde deve, adamin tutundugu dah kemiren fare-

ler, kuyudaki yilan, ejder ve kuyunun kendisi dunyevi zevkleri ve slimi temsil et-

* mektedir. Sonunda adam nefsine yenilmekte ve kuyuya diismektedir.

1

b'-'I?f;rk mitolojisinde filin yer almasi ve sanattaki tasvirleri Budizmle olan iliskiler

- sonucunda gelismistir.

Fille ilgili cesitli mitolojik hususlar, Hindistan'da Budizmden énceki devirlerin

~mitolojisinde de karsimiza cikmaktadir. Birgok ilahin binegidir. Bazi ilahlar fil su-

. retine girerler. Tann ya da onemli kisileri tasiyan fil tasvirleri Tirk devrine ait

{'E-weskolarcla da karsimza gikmaktadir.

~ Beyaz fil Budamn énemli simgelerinden biriydi. Jataka hikayelerinden birinde
Buda'mn girdigi bicimlerden olan beyaz ve alti disli filin oykistni okuyoruz. Uy-
rca yazilmig bu hikayeye gore, Buda alt disli beyaz bir kutsal fil olarak Himala-
yalarin yamacinda yagamaktadir. Yine fil suretindeki iki karisindan birine cicek ver-
yi unutur. Unutulan es, cicek verilen digerini kiskanir ve fil bicimindeki Bu-
da'dan intikam almay: tasarlar,

Bu fil-kadin sldiikten sonra yeniden dogusunda Benares kralicesi olarak dunyaya
geln ek icin ilahlarina dua eder. Sonunda istegi gerceklesir ve Brahmadatta ile evle-
nir.

Intikam almak icin kocasina, riyasimda alt disli bir fil gordiigini ve onun dis-
{erini istedigini séyler. Ancak hicbir avel bu filin yerini bilemeyince, kralice riya-
da gorduguni iddia ederek, fil suretindeki Budammn yasadigr yeri tarif eder ve
oldirmesi icin aveiya zehirli bir ok verir. Avcl yola cikar ve denilen yere ula-
Fili vurdugu zaman, kutsal fil hicbir nefret hissi duymaksizin avciya yardim
I. Bu arada ilahlar hitkimdan Indra, file, neden bu actya katlandigini ve sonraki

H0Busunda Indra olmak mi istedigini sorar, Sonucta filin amaci yalnizea iyi bir or-
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nek olmak oldugn icin digleri yeniden ¢ikar

Buda bir fil terbiyecisine benzetilir; insanlann terbiyesiyle ugrasir. Buda, istira-
ba katlanabilen, hicbir seyden korkmayan yalniz bir fil olarak kabul edilir.

Fil Budizmi benimsemis topluluklarda, hatta Tarkler gibi daha sonra lslamiyeti
kabul eden topluluklarda bile hukumdarligin debdebe ve ihtisamn, giictin ve kuy-
vetin, yigitligin simgesi olmustur. Bu nedenle taht simgeciligiyle de ilgisi vardur.

Eski Jataka hikayelerinde {il bayramindan, file ibadet edildiginden (muhtemelen
Hint mitolojisindeki fil bagh, hikmetin ve sagduyunun tanns1 Ganesa ile ilgili ola-
rak), bazen bir filin ugabildiginden vs. bahsedilir.

Turk-Islam eserlerinde ve bu kitaplarin minyatarlerinde fil cogu kere gug, kuv-
vet, hikiimdarlik, hakimiyet ve yigitlik gibi kavramlan vurgulamak nzere ele almn-

mistir.

Horoz ve Tavuk

Proto-Tirk ya da Hun devrine ait Pazirk kurganlanndan ¢ikanlan eserler arasinda,
deriden kesilmis ya da lahitler tizerine oyulmus ya da elbiselerde yer almis bir se-
kilde karsimiza ¢ikan horoz-tavuk figirleri buyuk olasilikla kot ruhlan kovan, ko-
ruyucu bir simgeydi. Ozellikle horoz ginan agansim haber vermesiyle bu anlam
ifade ediyordu.

Genel olarak altm tavuk Turklerde hikiimdar ailesinin ve gimus tavuk ise hi-
kiimdar ailesinden olmayan soylu kisilerin timsaliydi. Eb'l-Gazi Bahadir Hanmn $e-
cere-i Terakime’sinde bu konuyla ilgili olarak bir torenden bahsediliyor:

... ondan sonra Oguz Han'm yaptirdigr alun evini (otagint) diktirdi. Sag tarafta alt ak
cadir ve sol tarafta alti ak gadir kurdurdu. Ve yine sag tarafta basina alun tavuk tuttu-
rulan kirk kulag bir agag diktirdi. Ve sol tarafta basina gumus tavuk tutturulan kark
kulag bir agag diktirdi. Ve sonra hamn emri ile Bozok opullan maiyetleri ile alun tavu-
gu, Ucok ogullan maiyetleri ile gimas tavugu atla vurup atular. Tavuklan vuran kimse-
lere cok nimetler verdi.. i

Yalmz burada sozi edilen tavuk, yani eski Turkcedeki takagu hem tavuk cinsini

hem de bu cinsin erkegini, yani horozu ifade etmektedir.

Eski lran mitolojisinde 1s1gmn habercisi ve bekgisi kutsal bir varhk olan horoz.

6 W. Ruben. Buddhizm Tarihi, ev. A. ltil, 5. 16; V. lons, Indian Mythology, s. 129.
7 Ebulgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime Tarklerin Soy Katugu, haz. Muharrem Ergl
44,
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“ﬁdevsi'nin Sehname'sinde de ginesin dogusunun simgesiydi. Bu anlam butan orta-
gag Turk-Islam dunyas: i¢in de soz konusuydu. Turklerde ozellikle beyaz horoz
onemliydi.
" Emel Esin'in belirttigine gore Tirk kozmolojisinde bang unsurunun hayvan bi-
li timsali horoz ve tavuktu. Aynca tavuk oniki hayvanh Turk takviminin yil
gelerinden biriydi.
Horozun cesaret, savascilik, durustluk, nezaket, Seytan’1 def etme gibi vasiflan,
onun bu kavramlarin simgesi gibi algilanmasina yol agmistir. Sahih olmayan bir
diste, Allah'in arsin altina, kanatlan zamrit ve inciyle donaulmis horoz bicimli
ir melek koydugu ve bu horozun gece bittigi vakit, diger horozlann otmesi icin
natlarni agtig anlaulmaktadir. Miracname’de bu konuyla ilgili minyaturlere rast-
maktadir.
- Ote yandan gergekle pek ilgisinin olmadig anlagilan rivayetlerde horozun yasa-
dig1 eve Seytan'm giremeyecegi, Peygamberin bir beyaz horozu dost edindigi, cami-
ve evinde bir beyaz horoz bulundugu, namaz vakitlerini bildirdigi igin, bir yere
giderken bir beyaz horozu yaninda gottrdugi anlanlmaktadur.
- Horoz'un bu tiar anlamlarma uygun olarak Varka ve Giillsah minyaturlerinde de
fgm- erildigi, A. Daneshvari'nin bir ¢cahsmasinda agiklanmistir.”

ark mitolojisi ve sanatindaki kaplumbaga simgeciligi eski Cin ve Hint tasavvurla-
Ia olan iliskiler sonucunda gelismistir.
~ Kaplumbaganin kubbe seklini andiran sirt1 gok (yang) ve alt kismuysa yer (yin)
uruna isaret etmekteydi. Boylece kaplumbaga bir su tizerinde bulunan yerytiziy-
nun tizerindeki gogii temsil eden bir simge olarak karsimiza gtkmaktadir.
Tuarklerde ve Cinlilerde ortak olan bu kozmolojik tasarima gore, kutlu bir hay-
'van olan kaplumbaga astrolojik bir simgedir. Onun dort ayaginin birbirini izleyisi,
mevsimin ahenkli bir bicimde birbirini takip edigine benzetilir. Kabugunun
zerindeki desen, kuzey gék yanmkiresindeki bir yildiz grubuna isaret eder. Sol
g0z01 ginesi, sag gozityse ayl temsil eder. Butun kabuklu hayvanlann reisi sayilan
plumbaga, kisin hareketsiz kaldig: ve yazin kabugunu degistirip kabugundan di-
n gikug icin uzun bir 6mre sahip olmus, bundan dolayr uzun émurlilagan ve
brin simgesi sayilmistir. Uzun émurlt olusu ve sabrindan dolayr gugli bir hay-

‘8 A Dan&shvan. Animal Synﬂ)ohsm in Warka wa Gulshah, s. 56-67.
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van sayilmig ve ayni zamanda refahin, barisin ve mutlulugun bir igareti olarak go-
rilmustir,

Kaplumbaga Gékturk déneminde hanedan simgeciligiyle ilgiliydi. Nitekim Kul-
tigin, Bilge Kagan mezar kulliyelerinde oldugu gibi hanedandan olan kisilerin yaz-
lannda kaplumbaga seklinde kaide bulunmaktadir. Aynica tepeleri genellikle ejder
taku bi¢iminde olan bu yazitlar aymi zamanda evren/danya semasint ya da devletin
uzun omurluluguni simgeliyor olmalidir. Ote yandan ruhu koruma islevi de
gorebilir. Ancak bu hayvan yer unsuruyla iligkili olmasi dolayisiyla sanssizhik, si-
kimnty, zorluk gibi hususlan da ifade etmistir.

Kaplumbaga, Islamiyetten sonra da ozellikle Kelile ve Dimne hikayeleri ve minya-
tarlerinde alegorik kullanmmuiyla karsimiza gikmistir.

Koyun, Kog ve Keci

Koyun ve ozellikle beyaz kog eski Turklerde Gok Tanrr'ya sunulan kurbanlar ara-
sindaydi. Cin kaynaklarinin aktardigina gore, Tabgaclar Gok Tanr ayini olarak ani-
lan térende ak buzag, kog ve at kurban ediyorlardi. Benzer sekilde ginumiz sama-
nist topluluklanindan Beltirler, gok icin duzenledikleri torenlerde beyaz koyun ya
da oglak kurban ediyorlardi. Bu nedenle gok unsuruna atfedilen butun ézellikler ko-

_yun, kog ve kegiler icin de soz konusuydu. Ancak koyun ve keci (beyaz olmayan
renkte) zaman zaman yer tannsiin hayvani da sayildigindan 6zellikle matem téren-
lerinde yere de kurban ediliyordu. Bu hayvanlar atalanin ruhlan igin ya da Sama-
nizmde kot ruhlardan korunmak igin de kurban ediliyordu. Ayrica koyun oniki
hayvanh Turk takviminin yil simgelerinden biriydi.

Zit kavramlarn micadelesini gosteren hayvan mucadele sahnelerinde koyun ve
dag kegileri malup olan, yani olumsuz unsur olarak yer almistir. Kog ise daha cok
gokle ilgili sayildigindan ongun olarak kullamlmis, guc ve kuvvet ya da alphk
simgesi olmustur.

Ote yandan kog ya da dag kegisi sekli bazen hanedan armasi olarak da kullanil-
mistir. Bunu en gizel, Kultigin yazitinin dogu yuziindeki dag kegisi seklindeki
amblem ifade etmektedir. Eski Turklerde dag kegisi sigun sozcigayle ifade edili-

yordu. Bu sozcitk aym zamanda geyikle ilgilidir. Dag kegileri geyikte oldugu gibl_

av kaltayle baglanuhdir. Ayrica Taoizmdeki kutlu dag efsanesinde bu hayvanlar si-
gun otundan yiyerek olumsiz olduklan i¢in olumsuzlik simgesiydi.
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Budist devirde koyun ve keginin bazen
lahlarla ilgili oldugu anlasiliyor. Bezeklikte-
kl Uygur tapmnaklarindan birinde yer alan
" bir freskodaki, bir ilah tasvirinin viacut hale-
‘sinde bir kuzu figironun yer almas: bu aq-

"-da_n ilgi cekicidir.

" Koyun Islamiyetten sonra sukinet, huzur
‘ve bansin simgesidir, Aymi zamanda bolluk
“ye bereket isareti de sayilnustir. Kog ise gig,
| hakimiyet, kuvvet ve yigitligin bir simgesi
‘olarak gorulmugtir. Islam tasavvurlannda
.Ezellilde Ismail'in kurban olarak Allah’a ada-
st baglaminda kurban ve olim timsali ol-
mustur. Demiri'nin aktardigi bir rivayete
gore Azrail, Adem'e bir beyaz kog suretinde
gelmisti. Yine onun aktardig1 bir hadise gore
- cennetlikler cennete, cehennemlikler cehenne-

Resim 38. Ibrahim'in [smail'i kurban
edecegi sirada melegin gokytuzunden
bir kog getirisi. Kisas-1 Enbiya.

me girdigi zaman 6lam bir kog suretinde or-
taya getirilecektir.” Minyatarlerde kogun
“ozellikle Ibrahim'in Ismail'i kurban etmesiyle ilgili olarak yer aldigi sahneler yay-
gin olarak kargimiza cikmaktadir (Resim 38).

erut:l Olmayan Kuslar

islanﬁyetten onceki devrelerde bazi Tiirk topluluklan kuslan ongun saymislardir.
:fiiJsun ruhun simgesi oldugu, Orhun yazitlarindaki olumle ilgili ifadelerden anlasil-
maktadir. Tarkgede ‘ugmak’ sdzcign olimi ima ediyordu. Ayni zamanda cennetin
ﬁadem olan kuslann, samanlar tarafindan suretine buriunulen ve yardim alinan ya
da koruyucu ruh olarak edinilen hayvanlardan sayildigi anlagilmaktadir. Ohl-
-marks'a gore kaz, karga, baykus, kugu samanimn en ok suretine girdigi hayvanlar-
‘dandir. W. Radloff'ta Sibirya’dan isimli eserinde'” kazin kurban téreni esnasinda, sa-
mamn goge yiukselmek icin tizerine bindigi hayvanlardan oldugunu belirtmektedir.
Mauldlgma gore, bu is icin kaza benzeyen ici ot doldurulmus bir nesne kullamlir.

Ly

[ g_ K. Demiri, Hayatul-Hayvan, haz. S. Caglayan, s. 228-233.
1% W, Radloff, Sibirya'dan Segmeler. s. 241-242.
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aman bu kazin uzerine oturur ve kollanyla goge uguyormug gibi hareketler yapar.
Kazla ilgili manzumeler soyler ve kazin sesini taklit eder, Bu husus samanin, kendi-
sine yardimci olan kuslanin dilini bildigine isaret eder. Bunu ifade etmek tuzere sa-
man elbisesinde kus bigimi taklit edilir ve tizerinde kus sekilleri bulunur.

Kaz motifi Radloffun derledigi Altay yaradihis destaninda da yer ahr. Burada ya-
racilis esnasinda, kara kaz insan ve yaratici tanriyr simgelemektedir:

Evvelce ancak su vardy; yer, gok, ay ve gines yoktu. Tann (Kuday) ile bir “kisi" vardi.
Bunlar kara kaz gekline girip su azerinde uguyorlardr...."!

Benzer sekilde Verbitskiy'in derledigi Altay yaradihs destaninda da tann Ulgen
kug bigimindedir."? Ote yandan Tretyakofun derledigi bir Yakut yaradilis efsanesin-
de, suyun alundan topragi cikarmak tzere kirmizi boyunlu balikeil ile bir yaban
ordegi gorevlendirilir."”

Kugu ve kazlar ozellikle Tark-Mogol topluluklannda, ikincil derecede de baska
topluluklarda s6z konusu olan Kuguw/Kaz Gola masalinda yer alirlar. Ozetle bir go-
lin kenarna gelen erkek geng, kadnlarin qiplak olarak suya girdiklerini gorar,
Bunlardan birinin elbiselerini calar. Diger kizlar kugu ya da peri bi¢iminde gider-
ken elbisesi alinan kiz gidemez ve erkek tarafindan yakalanir. Adam kizla evlenir ve
ondan bir oglu olur. Ancak daha sonra kiz saf geng kizhk, yani kugu elbiselerini
bularak kacip gider."*

Orta ve I¢ Asya'da gesitli kurganlardan yapilan kazilar sonucunda ¢ikanlan ve
her biri birer sanat eseri olan esyalar tizerindeki kaz, ordek, kugu gibi tasvirler ve
bu hayvanlan gosteren ahsap yontular, at kosum takimlanna ait figarler bu anlat-
tiklarimiza ve baska bir¢ok simgesel anlama isaret edebilir. Nitekim J. Stryzgows-
ki'ye gore St. Petersburg Hermitage Muzesi'nde bulunan, bagi kus, govdesi bahk
seklinde olan bir figir ve benzeri tasvirler, muhtemelen yaradihs destanlarinda su-
yun dibinden toprag almak icin dalan insan, hayvan ya da Erlik Han temsil et-
mektedir.”

Bilindigi gibi kugu ve kaz gibi baz1 kuglar Orta Asya'da ve Cin'de cok eski ¢ag-
lardan beri kutsal sayiliyordu; érnegin bildirain yigitligin, sulan guzellik ve iyl

1 A, Inan, Tarhte ve Bugiin Samanizm, s, 14.

2 B, Ogel, Tark Mitolojisi, c. 1, 5. 432-433,

13 B, Ogel, age..c I, s. 449.

1% 1 P. Roux, Tarklerin ve Mogollarin Eski Dini, s. 165.

15 J Stryzgowski, agm., s. 14-21.
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sansin, saksagan iyi haberin, turna olumsuzlagun ve uzun hayatn, alun ya da kir-
miz1 karga ginesin, kara karga Seytan'in ve kotuligin, ordek (Budist devirde) mut-
' Juluk ve refahin, tavus giizellik, itibar ve serefin, gavercin uzun hayaun, kaz erkek-
ligin, evliligin ve basarmin simgesi olmustur.'® Kaz ve kugu gibi kuslar Tarklerde
aynica kut ve beylik timsali olmustur. Agackakan da yardimer bir ilah olan Suy-
- la'mn ruhunun sinigesi ve tanrimn elgisi sayiliyordu.

568 yilinda Istemi Kagan'a elgi olarak giden Bizansh Zamarkhos, hukimdann
' tahtini tavus figurlerinin tagidigindan bahsettigine gore, tavus kusu taht simgecili-
- giyle ilgili olmahdur.

Sézanu ettigimiz ya da etmedigimiz bircok kusla ilgili cesitli hususlar kahra-
- manlar icin de gecerlidir. Manas Destami'nda digmanin saldirisint goren Semetey’in
- nisanhsi Ay Corek, kahraman Semetey'e haber verebilmek icin, kugu kusu suretine
' girip havalanir ve Talas'a dogru ugar. Ote yandan Altay masallanindan Aymergen
‘Alun Kuspinan masalinda, alun kugu seklindeki ilahlar, koruyucu unsur olarak,
- masaldaki cocugu Solban Mergen'den kurtarmaya calhisir, Masalin devanunda bu ¢o-
‘cuk Aymergen olur."’

Ote yandan Altin Kol yazitindan turnanin zenginlik, servet, refah simgesi oldu-
- 8u, Irk Bitigde suksuk kusu ve kugunun olumlu simgeler olarak dusunuldagn goral-
- mektedir.

Kaggarh Mahmud'un tnlt eseri Divani Lagat-it-Tark'te kuslar genel olarak, bey-
lik, kut ve talih simgesi olfxrak anihir. Ona gore Kerkes kugu gibi bazi kuglar da
ugursuz olup dlume isaret ederler.'

A Bundan bagka Kutadgu Bilig, Dede Korkut, Gulistan, Mahzen-i Esrar, Hiisrev ve Si-

Tin, Kelile ve Dimne, Manakibu’l-Arifin, Mesnevi, Hayati'l-Hayvan, Teba-y1 Hayavan,

Saltukname, Envaru'l-Asikin gibi cesitli eserlerde kaz, ordek, turna, kil-kuyruk, kek-

ik, bulbal, kugu, tavus, givercin, saksagan, calkarakusu, papagan, karga, hutht,

Sﬁlun gibi cesitli kuslardan bahsedilir. Bunlar cogu kere alegori olusturmak igin
kullanilirlar,

16 ; !
- C A5 Williams, Encyclopedia of Chinese Symbolism and Art Motives, s. 100, 102, 145; 215,
260, 318-319, 322.

17 il ;

-m S. Cagatay, “Turk Halk Edebiyatinda Kugu Kusu,” I. MATK 1971, 5. 315-316.

] Kaggarli Mahmud, Divani Lugat-it-Turk, cl, s. 38, 104, 164, 228, 331-332, 337 c. 11, s
177.
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Kopek

Kopek Turklerde genellikle kurdun karsisinda koyunun konumuna benzer bir isley
ustlenmistir. Nitekim ayinler sirasinda giiclu samanlar kurt, kartal gibi hayvanlarnn
bicimine girerken, zayif samanlar kopek sekline giriyordu ve képek genellikle ye-
raltina inerken kullaniliyordu. Bu olumsuz anlamina uygun olarak bazi Turk toplu-
luklaninda cenaze toreninde kurban edilen bu hayvan, Tirk Kozmolojisinde 6lime
isaret eden timsallerdendi.

Nadiren olmakla birlikte proto-Bulgarlar gibi bazi eski Turk topluluklari képe-
ge tapiyor ve ona kurban kesiyorlardi. Karakirgizlar ya da Cin'in kuzeyindeki eski
Tuark kavimleri gibi bazilan da kopekten turediklerine inamyorlardi. Ancak kope-
gin tanmn, ata ya da tureme simgesi olmasi daha gok Mogol, Tibet ve Cin kulturayle
ilgilidir.

Cogu kere olumsuz anlamlarna ragmen cesitli Turk topluluklaninda énemli sa-
yilan bazi efsanevi kopekler de yok degildir; 6megin Kirgizlarda Kumayik, Baskurt-
larda Barak, Islamiyetten sonra da Musluman Tirklerde ve difer Musliman toplu-
luklarda Kitmir (Kehf Suresi, 9-26) 6nemli kopeklerdir (Resim 39).

Resim 39. Yedi uyurlar efsanesini tasvir eden bir minya-

tar.

Ote yandan eski diinyanin birgok milletinin mitolojisinde yer alan kopek baslh
insanlann varligindan kuzey ve dogu Turklerinde soz edilir. Efsanelere gore it bas-

L sigir ayakli bu millet Ogel'e gore daha sonra It-Barak adiyla karsimiza cikacakur. -

Képek, Budizmde tenasith inancina gore gunahkar insanlann tginci kez dogduk-
larinda burtindukleri hayvan suretlerinden birisidir. O aymi zamanda Buda’nimn, su-
retine barindigi hayvanlardandi. Hint mitolojisindeyse olaler diyarmin muhafiz

hayvam ve talihsizlik simgesidir.
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Islamiyetten sonra kopegin ava verilen 6nem ve avin soylular arasinda itibar go-
ren bir spor olmasi nedeniyle énemi daha da artti. Ancak aver hayvan olarak cesitli
~ cins kopeklerin 6nem kazanmasiyla birlikte onunla ilgili olumsuz anlamlar da de-
~ vam etmistir. Av képegi dostluk ve sadakatin timsalidir, o ayrica sabnn ve tevek-

._ kilun de bir amblemi olmustur.

- Maymun

Maymunlar Ttrk sanatinda yaygm olarak karsimiza gikmazlar. Bu hayvan ozellikle
~ Hint mitolojisinde gorultr. Ttrkler ozellikle Budist olduklan dénemde onunla ilgi-
i. li gesitli tasavvurlardan etkilenmislerdir. Maymunlar Hindistan'da inekler gibi bu-
gun de saygi goren hayvanlardandr,

Hint mitolojisinde 6zellikle Jatakalann temeli sayilan Panchatantra hikayelerinde
~ yer alirlar. En 6nemli Hint eserlerinden sayilan Ramayana Destan’'nda Rama, may-
~ munlar hikamdan Hanuman'n yardim sayesinde kacirilan kanst Sita'yr geri ala-
bilmistir. Bu nedenle Hanuman ayni zamanda bir ilahtir. W. Ruben’e gore, maymun
'3 eski bir ciftcilik ilahi olmahidir.

Budist mitolojide maymun Buda'mn Buda olmadan 6nce birtindiign kisiliklerden
biridir, Belirtildigine gore maymun kral olarak dogan Buda, halkiyla beraber bir
agacin tizerinde yasamaktadir. Avlanirken bu agacin dibine gelen kral Brahmadatta,
- agaci sallamaya baglar. Halkim kurtarmak isteyen Buda ¢ok uzaklara sigrar ve bir
~ bambu agaciyla geri dénerek onlan kurtarr. Ancak bu is sirasinda cok yorgun du-

.~ ser ve olur. Brahmadatta bu durumu gorunce yaptiklarindan pismanlik duyar ve Bu-
i da'ya iman eder.” Maymunlar beyi konulu hikayede ¢ldukten sonra insanlara yar-
. dim etmek icin maymun olarak dogmak isteyen bir beyin hikayesi anlatlir. Ancak
- nefsten feragat etmek icin gosterdigi fedakarhklar karsisinda tannlar mukafat ola-
-~ rak onu oldiirtir ve 1stiraptan baska bir sey vermeyen hayattan kurtarirlar.”

Ote yandan Islamiyetten 6nce ve sonra maymun oniki hayvanh Tirk takviminin
il simgelerinden biri olmustur.

Islamiyetten sonra maymunun ¢ogu anlamlan ortadan kalkmistir. Eski mitolo-
- Jik izlere nadiren rastlanir; 6rnegin aslan ya da kaplan oyunu gibi Dogu Turkistan
: bélgesindeki Uygurlarda, bugin de s6z konusu olan ve ¢ok eskiden beri oynanan
. Maymun oyununun varlig buna isaret etmektedir.

I, | 19 W. Ruben, Buddhizm Tarihi, gev. A. 1til, 5. 15.

~ % W. K. Muller ve A. Gabain, Uygurca Ut Hikdye — Uigunca IV B, G, D., ev. S. Himran, 5. 11-17,
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Islami tasavvurlarda maymun olumsuz nitelikleriyle on plana gikar. Tuhfeti'l-
Miineccimin ve Marifetname gibi eserlerde maymun yilinda savas, fitne, hastalik ve
yankesiciligin ok olduguna dair verilen agiklamalar bu duruma isaret eder.” May-
mun hilekar, kurnaz ve edepsiz insanlann alegorisi olarak kullanilmustir.

Tavsan

Turk kaltarinde ya da mitolojisinde fazla yer tutmayan hayvanlardan biridir. Fr-
ken devirlerde bu renginden étiirii beyaz tavsanin goge ait, siyah tavsamnsa yer un-
suruna ait sayilmstir.

Samanist Turk topluluklannda diger bircok hayvan gibi Altaylilar ve Yakutlarin
duvarlara ya da siriklara tavsan derilerini asmalanndan da anlasildigy gibi tavsan
bir tozdur. Samamn yardime ruhlanindan biridir. Bu nedenle saman davulunun yi-
zeyi bazen tavsan derisiyle kaplanmistr.

Tavsan ayrica oniki hayvanh takvimdeki yil simgelerinden biridir. Geokturk
devrinde av hayvani oldugu i¢in ugurlu sayilmis ve bolluk timsali sayilmistir.

Budist mitolojide tavsan Buda ya da Budist ilahlarla ilgiliydi. Bir Budist hikaye-
de tavsan seklindeki Buda, maymun, kunduz ve vasakla beraber yasamaktadir. Buda
ile beraber yasayan hayvanlar tavsan-Buda'nin kendilerine Budist ahlakla ilgili bilgi-
ler vermesinden dolayi, eve yiyecek getirme gorevini tstlenmislerdir. Buda bir gin
bu fedakarliklarmdan dolayr, arkadaglarma yemek olarak kendi viicudunu sunmayi
dasuntr. Buda'mn bu karan uzerine, Indra onu denemek igin, a¢ bir Brahman ola-
rak yeryuzine iner. Oteki ti¢ hayvan hemen yiyecek getirip Brahman'a verirler.
Tavsan-Buda ise kendi etini ateste kizartarak misafirine ikram eder. Bu durumdan
hoslanan Indra, Buda'nin kalan kemiklerini gokytuzine goturur.” Budist freskolarda
muhtemelen bu konuya isaret eden tasvirler vardir.

Islamiyetten sonraki Turk tasavvurlaninda tavsanin daha ziyade bolluk, kurnaz-
hik ve iyi sansin simgesi olarak anlatildigini gértiyoruz. O bazen korkaklik-tirkek-
lik simgesi de olmustur. Ancak ortagag Tirk-Islam dunyasinda (hatta gintmizde
de) bu hayvanin 6zellikle Alevi Turkler tarafindan ugursuz bir hayvan olarak kabul
edildigi anlasilmaktadir. Bu nedenle tavsan gintumizde minyattrlerde olumsuz an-

lamda da tasvir edilmistir.

2L O, Turan, Oniki Hayvanlt Tark Takvimi, s. 94.
22\ Ruben, Buddhizm Tarihi, s. 16; metin icin W. K. Muller ve A. Von Gabain, Uygurca Ut
Hikaye, s. 64-87.
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Tilki

Altayhlar ve Yakutlarda tozler arasin-
da tilkinin de yer almasi onun eski
caglarda ata simgesi olduguna isaret
etmektedir.

Tilki Cin'de iyi sansi, uzun
omuri ve kurnazhg simgeliyordu.
Turklerde de hilekdar ve kurnaz bir
hayvan olarak tanimyordu.

Tilki'nin bazen kahramanlarin ko-

ruyucu ruhlanndan sayildigi da anla-
silmaktadir; bu koruyucu ruh oldu- Resim 40. Davulun sesine aldanan tilki. Kelile
ginde kahramanin da éldagine ina- ISl aden:
nilmistr.

Saman baghgmda boncuklar, ipler ya da kus tiylerinin yam sira tilki postunun
da yer almasi, onun samanist torenlerde yer alan hayvanlardan biri oldugunu gos-
termektedir,

Cesitli hikayeler ya da efsanelerde anlanlan, avcilan yeraltina (6lime) cekmek
isteyen koétu ruhlar arasinda kara tilki de sayilmistir. Onu takip eden avel yeraltina
giden kayadaki kapidan iceri girmek ister, ancak cogu kere tecrtibeli bir aver tara-
findan uyanlarak kurtanhr.

Islamiyette tilki daha ziyade yalancihgin, hilekarhgin, korkakhgin ve kurnazh-
gn simgesi olmustur. Mahzen-i Esrar, Mesnevi, Kelile ve Dimne gibi cesitli eserlerde
alegori olarak kullanimlan s6z konusudur (Resim 40). Kaggarlh Mahmud'un buytik
eserinde, kinaye olarak kiz cocuklarina tilki (tilki) denildigi belirtilmektedir:

Bir kadin dogurdugu zaman ebeden “Tilkii mi togd: azu bori mu?” diye sorarlar; “tilki mi
dogdu yoksa kurt mu?” demektir, Bununla “kiz mu dogdu yoksa oglan mi?” demek is-
terler. Kiza aldatuif ve yaltaklandi icin tilki denir, erkege yigitligi dolayisiyla kurt der-
ler.”

Yilan

Yilan Turk Samanizminde yeralu ilahi Erliklle ilgili bir simgedir. Onun genellikle

& Kasgarli Mahmud, Divanu Lﬂga[—f{—Tﬁr}e. c. 1, 5. 429,
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kara yilan olarak amlmasinin sebeplerinden biri yine Erlik'le ilglidir; ¢inka Tark
mitolojisinde ak ya da gok renk Gok Tanr'yi, kara renkse yeri ve yeralti tanrns
Erlik'i temsil eder. Erlik bazi saman dualarnda kara yilandan bir kamgiya sahip
olarak tamtilmaktadir.”*

Ote yandan bazi samanlar yilan bicimine girerler. Téren esnasinda onun hare-
ketlerini taklit ederler. Bu nedenle saman elbiselerinde yilana isaret eden nesneler
de yer alir. Altay saman elbiselerinde bazen yilanin bag: ve catall: kuyrugu belirgin
bir sekilde gosterilmistir. Yutpa adi verilen bu catal kuyruklu, dért ayakh yilan,
yeralti canavarini temsil eder. Samanin ktilahinin 6n kisminda da birkag sra yilan
bast yer alir. Aynca saman davulunun derisi icinde diger tasvirlerle birlikte yeraln
denizinde yasadigy varsayilan bir yilan resmi bulunmaktadir.”

$amanist Turk topluluklarnda ak saman yaminda ¢ok korkulan kara samanlar da
vardi. Yakut inamsinda ilk kam bir kara samandi. Siradan olmayan bir giice sahip
bu saman, kibri nedeniyle Yakutlarin en buytk tannsim tammayi reddeder. Viicudu
bir y1gin yilandan meydana gelmis olan bu saman tanr atese atar, Atesin alevlerin-
den bir karakurbaga ortaya cikar. Bu yaratiktansa cinler meydana gelir.*

Tark kozmolojisinde yer unsurunun ve kuzeyin simgesi olan kara yilan aym za-
manda yediser yildiz malzemesinden olusan, dért yildiz grubundan birini olustu-
rur,

Oniki hayvanl Tark takviminin y1l simgelerinden biri olan yilan Radloffun tes-
pit ettigi Altay yaradili efsanesinde yer alir. Burada yilan, Erlik'in séziine aldanan
bir hayvandir; ¢iinku yilan ve kopek, yenilmesi yasaklanan dort daldaki meyveleri
korumakla gorevliydi. Erlik ilk insanlar olan Téringey ve Eje'yi yasak meyveyi
yemeleri icin kandirmaya ¢alisirken, yilan agaca ¢ikarak elmayi 1sirir. Bu arada Er-
lik'in sézlerine kanan ve yilamin yapugini goren Eje de elmay 1sinr ve 1sirmak is-
temedigi halde Tortngey'in agzina surer. O anda her ikisinin de tuyleri dokualur.
Yaraticr Ulgen bu igin sorumlusunun kim oldugunu sordugu zaman yilan, kopek,
Tortngey ve Eje sugu birbirine atarlar. Bu nedenle hepsini cezalandiran Ulgen yila-
na: “Simdi sen Kérmos (Seytan) oldun. Kisiler sana disman olsun, vursun, oldur-
stin,” der. Sonunda Toriingey ve Eje diinyada, Seytan da yeraltinda yasamaya mah-
kam edilir.”

* A Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 40,

% M. Eliade, Shamanism, s. 149,152; S. Bulug, a.gm., s. 315, 317: A. V, Anohin, agm.,s. 442,
9 M. Eliade, Shamanism, s. 68,

31 A Inan, Tarihte ve Bugin Samanizm, s, 15-16.
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Yilamin Tiirklerde daha cok olumsuz bir niteligi olmasina karsin eski Misir ve
Hint mitolojilerinde kutsal ve ilahi niteliklere sahip bir hayvandi. Aym husus Yu-
nan, Roma, Hiristiyan topluluklar icin gecerliyse de o yeralt dinyasiyla iligkilen-
dirildiginde kotaluge isaret eder. Turkler zaman zaman bu anlayistan da etkilenmis-
tir.

Eski Hint mitolojisindeki yilanla ilgili bazi temalar Budist mitolojiye de aktanl-
mustir. Nitekim Buda'nmn yilan-kral Mucilinde'nin sarayini ziyaretini anlatan efsane-

- vi oykide ve Budist tasvirlerin bazi sahnelerinde Buda, bir firinadan korunmak
- amaciyla bagi iizerinde bir siper olusturan dokuz bash yilamin kivrimlan tzerinde

oturuyorken tasvir edilmistir. Ote yandan yilan, Buda'nin yeniden dogdugu hayvan
suretlerinden biridir.

Kutsal yilanlar olan Nagalarin kral ve kraliceleriyle ilgili tasavvurlar Uygurlar-
da, danyamn merkezindeki Altin Dag'da oturan ve Cintamani'ye sahip Ejder Hanlan

' ile ilgili olarak yer ahyorclu,z’3 Bu kutsal yilan tasavvuru Irk Bitig'de “altun bash y1-

lan” olarak ge¢mektedir.”® Ibn Fadlan'n seyahatnamesinde X. ytzyilda Bagsgirtlar
arasinda hala yilanlara tapanlardan soz edilmesi bu eski tasavvurlarla ilgili olmal-
dir.

Eski Hint tasavvurlarinda kaplumbagayla birlikte dunyay: denizin tzerinde tu-
tan bir yilandan bahsedildigi gibi, Birtini'ye gore de Hinduizmde yerin en asag ta-
‘bakasimin altinda bin bash bir yilan bulundugu kabul ediliyordu.

Goruldugi gibi Turkler ve gevrelerindeki toplumlarn mitolojilerinde yilan
‘onemli yer tutmaktadir. Yilamin bu muhtelif yonleri Islamiyetten sonraki Tark (ve
Islam) tasavvurlarina da yansimigtir; ornegin Erlik'le ilgili olarak soyledigimiz gi-

b tarikat mensupiannda aslana binip yilam1 kamq1 olarak kullanma tasayvurunun

gorildugn Malik Aksel tarafindan ifade edilmistir.®

Eski Iran mitoloisinin etkilerini de iceren Sehname'de yilan bir ejderha gibi al-
‘gilamp anlaulmistir, Ote yandan Budist bir destanla iliskisi oldugu anlasilan Dah-
hak ilgili hikayede de Seytan'la isbirligi yapan Dahhak'in omuzlanindan insan bey-

- niyle beslenen iki tane kara yilan ¢ikar. Seytan'm bu temsilcisini ileride ancak Feri-

dun okaz bagh garzayle oldarebilecektir.

:23 E. Esin, Tark Kozmolojisi, s. 38.

2 U N Orkun, Eski Tirk Yazitlan, s. 267.

* M. Aksel, “Halk Inamslar: ve Halk Sana: Aslana Binme, Duvari Yaritme Kerameti,” TFA, sayl
182, s. 3520.
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Av ve Simgeciligi

Avla ilgili tasvirlerin eskiden beri avda basarili olmak icin biytt amaciyla yapildig
ileri suralmustar.” Jung, av gerceklestirilmeden once avin adeta sahneye konuldu-
gu bir toren duzenlendigini soyler. Ona gore, ilkel bir insana yapacag isin ne oldu-
gunu anlatabilmek icin bu igi hareketlerle sanki gerceklestiriyormus gibi yaparak
anlatmast gerekir.” Av tasvirleri avlanma gerceklestirilmeden avi simgesel olarak
yapma istegine dayanmaktadir. Boylece avdan once yapilan dinsel toren resim diliy-
le tekrarlanmis olmaktadir. Bu tasvirler yoluyla avda basanh olunacagma inanili-
yor olmahydi,

Insanin avladig hayvana saygt duymasi ve onun guciinden korkmas: hayvan bi-
¢imine girme istegine yol agmaktaydi.” Boylece hayvan bicimine girebilen insan
kendisinden kuvvetli olan hayvanlan avlamakta guglik ¢ekmeyecekti. Hayvan bigi-
mine burinmeyi konu alan tasvirlerin ardinda bu tur inanclar vard.

Altay Tuark topluluklanna gore avin verimliligi ve zenginligi bazi ruhlann ta-
sarrufu alindadir. Bu ruhlar dag ve orman ruhlandir. Avalar bu varliklann av si-
rasinda kendilerini korudupuna inanmaktaydilar. Altaylilar da diger birgok Turk
toplulugu gibi ava ¢ikmadan énce birtakim dinsel ibadetleri yerine getirirler ve
avin basanh olmasi icin gereken butan érf ve adetlere uyarlardl‘y

Bugtinki samanist Tirk topluluklarinda yapilan tespitlere gore, Sor availar San-
gir denilen bir insan seklindeki toze sayg: gosterirler. Inanca gore bu ruh kendisini
memnun eden avcilara bol av verir, darilirsa ormanlan yakarak av hayvanlanm ka-
¢inr, aym sekilde avda yardimer olan orman ruhlan da buyuk saygi gérirdi. Ya-
kutlarda bu ruhlarn en buytigi Bay Bayanay'dir.”

Altayh Turk topluluklarninda, avda igten bir inang ve temizlige sahip olmanin
gerektigine inanilir. Temizlik esas oldugundan ava ¢ikacak aver kansiyla birlikte
olmaz, kimseyle konusmaz. A. Inan'in tespit ettigi Sor Ttrklerine ait tasavvurlarda
bunlara benzer inanglar vardir. Bu toplulukda ava gikmadan once temizlige dikkat
edilir, av dontstine kadar oyun, eglence yasaklamir. Ancak orman ruhlan hikayeler
dinlemeyi sevdikleri icin aveilar, avdan esit pay alan usta bir hikayeciyi yanlannda

3 LS. B. Leakey, Insanm Atalar, cev. Gven Arsebuk, s, 129-130.

32, G. Jung, Biling ve Bilingaltmin Islevi, cev. Engin Bayukinal, s, 90-93.

3 D. Carter, The Symbol of the Beast The Animal Style Art of Eurasia, s.11.

* A. Caferoglu, “Tarklerde Av Kalta ve Muessesesi,” VII. TTK Tebligleri, c. 1, 5.169.
35 A, Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.46, 63.
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bulundururlar.® Bu ve benzeri kurallar ve av ruhlanyla ilgili mitk inamslar awn
bir kilt haline gelirmistir.”

Turk mitolojisinde avin zaman zaman yeralti unsurlanyla ilgili olarak yer aldi-
~ g biliyoruz, Burada av, yeralu unsuruyla ilgili tasavvurlara isaret eden bir alego-
ridir. Bu konudaki hikayelerde ya da efsanelerde temel olarak yeralti tannsina (Er-
~ lik) ve onun elinde bulunan ¢lime isaret edilir. Bu, yeralt1 ilahi ya da ruhlann avei-
y1 bir av hayvan araciliiyla yeraluna gekmesi seklinde olmaktadir. Geyik ya da
tilki gibi bir av hayvamm kovalayan avci, avi bir turla yakalayamaz. Hayvan onu
~ bir kaya yuzeyinde agilan kapiya ceker. Avel ya bu kapidan gegerek yeralu dinyasi-
na dahil olur ya da tecriibeli bir avainin égudit sonucunda durumu kavrar ve kurtu-
Jur. Avaimin kovaladig av hayvam ya yeraln ruhunun kendisi ya da elgisidir. Bir
‘avel tarafindan kovalanan av bazen baska bir kisinin ya da avemin koruyucu ruhu
‘da olabilmektedir. Bu konuda érnek olarak tann Kuday" temsil eden bir geyigi ko-
valayan avciy anlatan Sibirya masalm verebiliriz.* Islamiyetten sonraki Anado-
‘lu'da bu konuyu isleyen bir geyik destan: ya da alageyik efsanesi vardir.”

Av hayvan bazen iyi (goksel) bir ruhu temsil eder. Yol gosterici av hayvani mo-
tifi bu sekilde ortaya gikar. Bu motif Oguz Kagan Destani'ndaki savasa giden Oguz'a
‘ve ordusuna yol gosteren kurdun yerini tutmaktadir. Bu kurt Gok Tann'y1 temsil
‘eden ilahi bir varhk olarak algilanmusti.

Bizans tarihgisi Jordanes'in eserinde yer alan bir Hun efsanesinde, Hun avcilar
stirek av1 yaparlarken karsilanna bir geyik cikar. Disi geyik onlara yol gosterir ve
‘Guney Rusya'daki Maeotis batakhiklarim gegerler. Burasimi gectikten sonra geyik
ortadan kaybolur. Boylece Hunlar Iskit topluluklarimin topraklarna girmis olur-
lar.*

Islamiyetten onceki Tark inamislan arasinda koruyucu ruh kavramm yaygindi.
‘Her kahramanin kendisini koruduguna inandig: bir koruyucu ruhu vardi. Bu koru-
- yueu ruh, korudugu kisinin hayvan bigiminde cisimlesmis cam (ruhu) idi. Bu ne-
denle hayvan 6ldagn zaman insan da 6layor, kahraman 6ldagn zaman koruyucu ru-

e

it 3
~~ A.lnan,age., s 63.
' A Caferoglu, a.gm., s. 170,
b aa Aynmtth bilgi icin bkz. B. Ogel, Turk Mitolojist, ¢. 1, s. 24, 557.
* Bkz. Y. Coruhlu, “Tark Sanatinda Gortilen Geyik Figarlerinin Sembolizmi,” Toplumsal Tarih
Dergisi, say1 18, Haziran 1995, s. 33-42.
* B. Ogel, age., s. 578-579.
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hu da ortadan kalkiyordu.™

Av bir kurum olarak en erken devirlerden beri Tirkler icin buyuk onem
tasimustir. Av daha Hunlar zamanminda kurumsallasmus bir hale gelmis, zamanla ce-
sithi av turleri ortaya ¢ikmmst. Avin énemi Osmanh devrine kadar artarak devam
etmistir. Aveiik, Osmanl devrinde, mukemmel bir kurum haline gelmistir. Tek-
nikler, usuller gelismekle birlikte amac ve anlam bakimindan fazla bir degisimin
gozlendigi soylenemez. Avlar eskiden oldugu gibi, askeri egitmek ve savasa hazirla-
mak icin ya da sultanin ve devlet ileri gelenlerinin katildig: bir siirek aw1 olarak ya-
pilirdi. Ayrica biytk stirek avlan padisahin ve devletin giicinu simgelemeye de-
vam ediyordu, Kanuni Sultan Stleyman bir av dontisii ordusunun ve imparatorlu-
gunun yenilmezliginin, devletin azametinin bir nisanesi olarak insan derisinden ya-
pilmis kirisli bir yayla oku, Avrupa imparatorlarindan birine gondermisti.™

Avlan devlet ve halk avlan olarak iki gruba ayirmak mimkindir. Erken devir-
lerde halk avlar ve devlet avlan kabile av1 seklinde bir bitttnlik arzediyordu. Hun-
lardan itibaren devlet av1 tiim teskilatuyla beraber uygulanmaya baslamis olmalidir.
Hun devrinde av, tiimen egitim av1 ve buyik devlet av1 seklinde gerceklestiriliyor-
du. Bu avlardan ikincisi topyekiin bir avdr.” Av Turkler icin gecim vasitast olmasi
yaninda, zamanla bir spor haline gelmis ve savasa hazirhik ve efitim gibi amaclarla
da kullanilmastir.

Tiirk avlanma sekillerinin en onemlilerinden birisi strek avidir. Sirek avi av
hayvanlarinin gesitli yollarla kovalanarak belirlenmis bir yere toplanmasina ve boy-
lece avlanmasina dayaniyordu. Bu avlar sirasinda atlar, aver kuslar, av icin terbiye
edilmis cita ve pars gibi cesitli hayvanlar kullamlmaktayds.

Proto-Tiirk devrinde, kimi bilimadamlarinca Chou hukamdan ava cikuginda
atalar tapmagna kurban olarak sunmak icin okla geyik yuruyordu. Granet'in agikla-
masini dogru olarak kabul edersek, hitkimdarn geyigi avlayip yamindakilerle bir-
likte yemesi, onun ruhunun kendisine ve yanindakilere ge¢mesi icindi.

Islamiyetten once Turkler, ¢ocuklar ya da torunlan ilk avlarnmi vurduklan za-
man seylan ya da cesn denilen ziyafetler duzenlerlerdi. Daha geg devirlerde bu toren-
lere Turkce olarak yaglama, Mogolca'daysa Turkceden gecmis olarak yaghlamishi de-

nilmekteydi. Resideddinin Camiyyu't-Tevarih'inde bu téren hakkinda bilgiler var--

41 A lnan, “Yakut Samanizminde lja Kul,” Makaleler ve Incelemeler, s. 458-461,
A, Caferoglu, “Turklerde Av Kultit ve Mutessesi,” VII. TTK Tebligleri, c. 1, s. 173,
B, Ogel, Buyiik Hun Imparatortugu Tarihi, c. 1, 5. 215-216.

162

TURK MITOLOJISINDE HAYVANLAR

dir. Burada bahsedilen avlardan birisi gelecekteki devlet kurucular1 Kubilay ve Ha-
lagi'nin gencliklerindeki ilk avlarim, digeri 1280'de Gazan Hanin sekiz yasin-
dayken ilk avim vurmasiyla ilgilidir.* Bir sahsin ilk avint vurmasi onun artik usta-
Liga eristigine ve yetiskin olduguna isaret sayiliyordu.

Uygur duvar resimlerinde eski Tiirk inanclarinin etkisiyle av sahneleri yaninda,

- yeni girilen dinlerin ikonografisine uygun olarak, ozellikle Budist destan ve

hikayelerin tasvir edildigini gortiyoruz; 6érnegin Dogu Turkistan’dan bir freskoda

~ yer alan Jataka hikayelerinden bir sahnede, kralin geyigi kovalama temasi bu hususa

isaret etmektedir. Kovalanan geyik ya da ceylan genellikle Burkan'in (Buda) aydin-

'~ lanmaya ermeden once hayvan olarak yasadigi hayat devrelerinden birine isaret

.~ eder. Yine Jatakalardan birinde, Buda ceylanlann hikumdan idi. Bu masalin Uygur-

casinda, zalim kral Dantipala, ormanda avlandig sirada bir maral sturasuyle karsi-

- lasir. Bunlarn hukumdan maral seklinde dogmus olan Buda idi. Avlanma Bu-

dizmde kotu bir is olarak kabul ediliyordu. Nitekim Budist metinlerden birinde,

- kendilerini avlayarak, ziyafet sofrasi kuran bir beyden, hayvanlar, beyin kendilerini

avlamasindan dolay: diinyaya ikinci kez geldiklerinde insan olarak dogamayacakla-
nindan dolayy, sikayetci olmuslard:.”

Bagka bir Budist hikayede ise, Buda'mn bir av hayvani (geyik ya da ceylan) ola-
rak dogdugu hayat devresinden bahsedilmektedir. Hikayeye gore geyik bicimindeki

- Buda, geyik avina ¢ikan, kot yirekli kral Dantipala’dan, oteki marallarin bagislan-
- masun diler; ancak kral kilicini gekerek geyigin kafasim keser. O anda kralin da bi-

legi koparak kiliciyla birlikte yere diser. Kral Dantipala hatasim anlayip, bagislan-
¥ ma dilerse de artik is isten gecmistir. Yer yanlir ve cehennemin alevleri krali icine

ceker.” Bu konuyla iliskili olabilecek, daha dogrusu benzeri bir temay: isleyen bir
frﬁsko Dogu Turkistan'da bulunmaktadir. Bu resimde, kral Brahmadatta'nin kihiciy-

- 1a 6ldarmek tizere bir geyige saldirdigin goriyoruz.

Av kulta ve simgeciliginin belirgin oldugu resimler de en ¢ok geyik turi hay-

. Vanlann ve dag kegilerinin (ya da dag koyunu) yer aldigim gorityoruz. Bu resimler-
- de en dikkat gekici ozellik, av hayvanlanmin ¢ogu kez aveidan daha buyiik olarak

 tasvir edilmesidir. Bu anlayis; av ve av hayvanlanmin kult konusu olduguna isaret
eder gibidir.

—

44
‘ " J. Andrew Boyle, A Eurasian Hunting Ritual, The Mongol World Empire 1206-1370, s, 12-13.
| % 5. S. Cagatay, Altun Yaruk'tan Iki Parca, s. 29-33.

~ W. Ruben, Buddhizm Tarihi, s. 13-14.
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Stz edilen kaya resimlerinden ele alacagimiz ilk érnek milattan onceki devirle-
re ait olup (proto-Tiirk ya da Hun donemi) Baykal Géla cevresindendir. Bir av sah-
nesini iceren bu tasvir aym zamanda Anadolu'daki benzer tiirden kaya resimlerini
hatrlatmaktadir.

Mogolistan'in Bicigtyn Chad bolgesinden milattan énceki devirlere ait kaya res-
mi, Sibirya'da tespit edilmis diger bir petroglif, yine Mogolistan'dan Bicigtyn am
bolgesinde bulunan ve bir geyik avim gosteren kaya resmi; ayrica atimin tzerinde
geriye donerek atifn okla —Turk ve Mogollarda goriilen ikonografik bir semadir—
bir geyigi vuran avel ile iki aveimin sikistirdigy bir dag kegisini avlamalanm tasvir
eden diger iki resim gelismis orneklerdir. S6z konusu kaya resminde stvarinin at-
ug ok ile aun arasinda bir baglantiya isaret edilmesi belki de resmini yapma yo-
luyla, hayvam énceden ‘yakalama’ amacina isaret etmektedir. Ayrica dag kegisinin
benekli olarak ele alinmast da bu hayvanin kutsalligini vurgulamaktadar.

Benzer tarden av sahneleri, ahsap oyma, eyer kagi tizerine yapilmis resim, fres-
ko ve kumas tizerine yapilmis tasvir olarak karsimiza cikabilmektedir. Hun ve
Goktiirk doneminde avlayarak kurban etmeyi gosteren ya da avlanan hayvani élda-
rerek ya da yiyerek onun ruhuna, canina ve giictine sahip olma amaciyla yapilan av-
lan ifade eden tasvirlere rastlanmistir. Goktiirk déneminde, bir hikamdann ya da
kahramanin gicint ya da yigitligini vurgulayan av sahneleri de onemlidir. En gok
aslan ve kaplan gibi yirtucr hayvanlann avlandigini gosteren tasvirlerdir bunlar.

Hun devrine ait IV. Pazink kurganindan, kazilar sonucunda gikanlan ve agzinda
geyik kafas) tutan ahsap kurt heykelcikleri iki hayvanin micadelesine ve yirtici ola-
nin digerini avlamasina dair ilging iki 6rnektir. Bunlar av ile hayvan mticadele sah-
neleri arasindaki iliskiyi gostermektedir. Hayvanin hayvanla, insamn insanla ya da
insanin hayvanla mucadelesi iyi-kotii, aydinlik-karanhk, dost-disman, erkek-disi
gibi birbirine zit géranen kavram ciftlerinin ¢atismasim simgeler. Aslan-boga mu-
cadelesi gibi bazi sahneler ise astrolojik olaylarla da iligkilendirilmistir. Mucadele
sahneleri ayn1 zamanda bicim degistirme konusuyla da ilgilidir.

Afrasiyab (Semerkand) Saray'nda Goktirk devrinde yapilmis freskoda kaplan
avlayan alp figurleri ile yine Goktirk devrine ait Astana mezarhgindan ikarilan bir

kumas tzerindeki av sahnesine benzer birgok tasvirde oldugu gibi yigitlige isaret

eder. Bu tema lslamiyetten sonra da cok etkili olacakur.

Manas ve Ogullan ile ilgili destanlarda, kahramanlarm av kuslan ile av kopek-
leri en yakin arkadaslarindan sayihyordu. Avet kuslann Tarklerin hayaunda buytk
énemi vardi, Bu duruma isaret eden en giizel 6rnekler arasinda Oguz boylarnin kus
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tozlerini (ongun) belirtebiliriz.
Divani Lagat-it-Turk'te Kaggarh Mah-
mud surek avindan bahsetmektedir:

Hanlarin halkla beraber yapuklan bir ce-
sit av, Oyle ki, hanin adamlan ormanlara
ve kirlara daglrlar, yaban hayvanlanm
onlerine katarak hanin oldugu yere dog-
ru stirerler; o yorulmaksizm bulundugu
yerden o6ntine ¢ikan hayvanlan vurur.

 Yine Kaggarh Mahmud, kitabinda avciya

 yardim eden hayvanlardan da bahsetmekte-
I:'l'd'j.r_:

Resim 41. Kugizlann Manas Destani'ndan

Dogani alip ktheylana binerek dag keci- bir sahne. Almambet ve Sirgak ejdere karsi
savastyor.

sine erisir; geyik avlar, taziy1 salverip til-
kiyi yakalar. (Eline dogam ahr, kiheylan
atna binerek dag kegisine erigir; uzun kulakl, ince belli kapeklerle tilkiler avlar),"’

Dede Korkut kitabinda dort ayakh hayvan avi igin “av avlamak,” aval kuslarla
yapilan av icin de “kus kuslamak” deyimleri kullamilmistir ve bu onemli eserlerde-
ki hikayelerde avin savas kadar énem tasidigy gorulmektedir. Yine bu hikayelerde
siirek avlarindan da bahsedilmekte, babas: dururken evladin tek basina ava cikama-
yacagindan soz edilmekte, bir insamin hayatindaki ilk avin énemine deginilmekte-
dir.

Islamiyetten sonra, Turk htkimdarlannmn duzenledikleri avlar, Islamiyetten 6n-
- ceki devirlerde oldugu gibi, hikiimdarin giciine kuvvetine isaret ederler. Bir kahra-
manin taca kavugmak, gucunt kamtlamak uzere bir aslani ya da ejderhayr ya da ef-
sanevi bir yarang 6ldirme sahneleri bu acidan énemlidir (bkz. Resim 32). Islami-
yetten sonraki Turk sanatinda hayvan miicadele sahnelerinden biri de insan-ejderha
micadelelesidir (Resim 41). Ejderha oldarme temas: Asya, Turkiye ve Avrupa'da
¢ok tutulmus ve yaygin bir sekilde gunamuze kadar tasvir edilmistir.*

Anadolu Selguklu sanatinda av sahnelerinin bazen taht sahneleri, tlsimh sekiller
Ve burg tasvirleriyle beraber ele alindiklari gorilmektedir.

Nizami'nin 1491 tarihli Hamse'sinde bulunan bir minyatirde Behram Gur'un av-

x Mahmud, Divani Lugat-it-Tark Terciimesi, cev. Besim Atalay, e. 1, s, 365, 421,
* A. Toynbee, Tarih Bilinci, res. 35-36.
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Resim 42. Kanuni Sultan Stleyman'n doganla Resim 43. Hamse-i Nizami'den bir av sah-
avlanmasl, nesi..

lanmasi, XVI. yuzylla ait bir diger Hamse nushasindaki Iskenderin avlanmasin
gosteren kompozisyon, Timurlu devrine ait Emir Husrev Dihlevi'nin 1496 tarihli
Hest Bihist yazmasindaki sahne, konuyla ilgili ilging omekelerdir. Ayrica Kanuni
Sultan Stuleyman’i av esnasinda gosteren Siilleymanname minyatirleri de avlarla ilgi-
li gizel 6rneklerdir® (Resim 42).

Bu minyatarlerin bazilan genel simgeciligin yamnda, daha ozel simgesel husus-
lara da isaret ederler; érnegin Hamse-i Nizami'den alinan bir minyatirde alt sag ta-
rafta hayvan miicadele sahnelerine isaret edildigini géruyoruz. Burada yer alan aslan
ve yaban eseginin mucadelesi ayni zamanda Behram Gur'un avlanmasinin bir alego-

risidir (Resim 43).

Hayvan Micadele Sahneleri
Hayvanlara kutsallik atfedilmesi ve o6zellikle vahsi hayvanlara kars: duyulan korku,

# Minyatir omeklerinin kaynaklari icin bkz. K. Kerimov, Nizamt Gencevi Hamse Miniatirler-
Nizami Guanjevi Hamse Miniatyuri-Nizami Ganjevi Khamsa Miniatures, R81, 132: J. M. Rogeﬂ'ln
Filiz Cagman ve Zeren Tamnd1, Topkapi-The Albums and Illustrated Manuscripts, R. 64; E. Aul,
Stleymanname The lllustrated History of Suleyman The Magnificent, lev. 11.
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onlardan korunmak ya da dismanlarina kars: basarih olmak icin, insanda hayvan
gibi kuvvetli olabilme istegini dogurmus ve hayvan bicimine girilebilinecegine ya
da hayvanlarin hususi 6zelliklerini insanlara gegirmeye muktedir olduguna inaml-
mistr.” Ozellikle vahsi bir hayvanin toynakl: bir hayvana saldirdigi mucadele sah-
neleri bu gekilde bir beklentiyi ifade etmektedir.

Islamiyetten onceki Tirk sanatinda ve onun etkisiyle Turklerin cevrelerindeki
topluluklarin sanatlarinda yer alan hayvan bicimine girme ya da hayvan postuna
girme temasi ¢ok yaygindir,

Islamiyetten onceki Tark sanauyla ilgili gesitli tasvirlerde hayvan postuna ya da
bi¢imine girmis insanlar gorular. Cesitli sekillerde ve degisik nitelikteki hayvanla-
rn kiigina girilen tasvirlerde bazen hayvan bicimine girmis insan figurlerinin han-
gisi oldugu anlagilamamaktadir, Bu nedenle hayvan mucadele sahnelerinde, kazanan
‘hayvanin, savasta ya da baska bir konuda basart kazanma isteginde olan ve hayvanin
postuna burtinmus bir insan oldugu dugtntlebilir. Ve bu sebeple de 6zellikle sonra-
lan yaygin olan insan-hayvan mucadele sahnelerinin de hayvan mucadele sahnele-
riyle ayni anlami tasidigr anlasilmaktadir.,

Ozellikle Alfsldi ve ona dayanan D. Carter'a gore kovalayan bir diasmandan sak-

~ lanma arzusunun harekete gecirdigi, insamn hayvan bicimine girme istegiyle ilgili

olarak kovalama ve kovalanma temas hayvan miicadele sahnelerinin en karakteris-
tik grubunda karsimiza cikmakta ve ozellikle saldiriya ugrayan hayvanin bagin,
saldinnin geldigi yone cevirmesi bu duyguyu ifade etmektedir. Boylece hayvan mu-
cadele sahneleri, 6zellikle Hun devrinde gesitli sanat eserleri tzerinde, kabileler ara-

- sinda zaman zaman meydana gelen carpigmalann grafik bir ifadesi olarak tasvir
edilmiglerdir. Bunlar I¢ Asya'nin kozmolojik ya da dinsel dustncelerine dayanmak-

tadir.
Orta Asya Samanizmiyle ilgili derlenen bir metinde, samamin ruhunun olgunlas-
mast icin gecirdigi deneyimler sirasinda, cinler samanin ruhunu, sahip olduklan

~ hikmetleri samana tamamen oOgretene kadar muhafaza ederler. Burada saman, kuvve-

tine sahip olmak igin bir hayvan bicimine girer ve bu halde bir baska samanla do-
Viserek dismaninin ruhunu yok etmeye calisir.”

Uygurca yazilmis Oguz Kagan Destani'nda zafer kazanan hayvamn yerini Oguz
Kagan almaktadir. Oguz'un bedeninin hayvani 6zelliklerle tanimlanmas hayvan bi-

=D Carter, The Symbol of the Beast, The Animal Style Art of Eurasia, s, 11,
M. Eliade, Shamanism, s, 38,
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¢imine girme temasina isaret ediyor olmalidir. Nitekim Oguz Kagan ormandaki at
surtlerini ve insanlar yiyen bir canavar olan gergedanla miicadele etmekte ve onu
yenilgiye ugratmaktacir.® Bu miicadele sonucunda Oguz Kagann Gok ve Yer'in
kizlanyla evlenisi de ok ilging bir temadir. Zira erken devirlerde J. P. Roux'ya go-
re hayvan miicadele sahnelerinin evlenme ve dogurganlikla bir ilgisinin de olmas:
gerikir; érnegin bir gencin toplumda bir erkek olarak kabul edilebilmesi i¢in bir ad
kazanmas: gerekmektedir. Bu da gencin bir hayvanla karsilasmasi sonucu olur,
Hayvan yenen geng hem bir ad kazanir hem de talip oldugu kadinla evlenebilir,”

Ikinci kavramlar Avrasya kitasinda ozellikle bozkir kusag olarak adlandinlan
ve cesitli tipte bozkarlar, daglar, yaylalar, ormanlar ve ¢ollerden olusan kusagin gi-
neyinde kalan yerlesik kavimlerde, érmegin eski Iran, Cin ve Mezopotamya'da go-
rulmektedir. Anlasiliyor ki, bu ikinci kavramlar Orta ve I¢ Asya'da ifadesini daha
cok hayvan miicadele sahnelerinde bulmustur. Béylece Cin'de yin-yang, Iran'da 151k
ve karanlik, iyi ve kotuyle ilgili zit kavram ciftlerine dayanan ikici kavramlar ney-
se, hayvan mucadele sahneleri de bu zit kavramlan cagrisunr hale gelmistir.

Ashnda Tiirk kozmolojisinde baglangicta eski Iran dinlerindeki ikici goras yok-
mus gibi gortintyor. Gok ve yer-su unsuru birbirine disman, biri iyilik digeri ko-
tulitk simgesi olan iki zit unsur degildi. Ancak bir siire sonra bu yerlesik kavimle-
rin etkisiyle yer-su unsurunun yerine yeralt ve onun kotulik simgesi Erklik Han,
kot cinler ve ruhblar gegmis, boylece gok ile yer (daha dogrusu yeralt) baslangicta-
ki dikotomiyi dualizme dénustiurmits ve birbirine zit kuvvetler ortaya ¢ikmus olma-
lidir.”* Turk kozmolojisindeki bu son husus baslangicta bahsettigimiz erkek ve disi
unsurlann birlesmesi sonucunda ¢ogalmanimn ve diizenin saglanmasinin, daha sonra-
ki devirlerde, butinlesme yerine zit kuvvetlerin carpismasi haline déntstugune isa-
ret ediyor,

Hayvan figiirleri ve hayvan miicadelelerinin tasviri, Karahanh, Gazneli, Buayuk
Selcuklu devirlerinde ana tema olmaktan ¢ikmus olmakla birlikte, temel simgesel
anlamini koruyarak siirmustur; 6rnegin Firdevsi'min Sehname’sinin nishalarnda,
Kelile ve Dimne yazmalarinda, hukiamdar avim gésteren minyattrlerin bir kasesinde,

Baburname gibi hauratlarda, hatta Varka ve Giilsah gibi ask temasin isleyen eserler-

52 W, Bang ve Resit R. Arat, Oguz Kagan Destani, s. 13.

> ], P. Roux, a.gm.,s. 83.
54 Amilan konunun Tirk kozmolojisindeki ilk sekli icin bkz. E. Esin, Tark Kozmolojisi (Il Devir
Uzerine Aragtirmalar), s. 1-3 vd.
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33

de ve aynca tas suislemeler tizerinde hayvan mucadele sahnelerini gorityoruz.

Tirk Hayvan Takvimi

Her biri bir hayvanin ismiyle amlan oniki yilhik bir devre esasina dayanan Hayvan
takviminin kimi arastirmacilara gore Cin takvimi oldugu ve kimi arastrmacilara
gore ise Turk kokenli olup sonradan Cinlilere gectigi ifade edilmektedir. Turki-
ye'de de uzun yillar cahgan dinyaca tnla bir sinolog olan W. Eberhard hayvan tak-
viminin Turk topluluklarmmn icadi oldugu yolundaki gorastune delil olarak, takvi-
min yil simgelerinden birisi olan ejderhamin Hiung-nularda (Hsiung-nu/Asya Hun-
lar) bir kult 6gesi olmasim gosteriyor; bunu da eski Cin kaynaklarindan aldigr bil-
giye dayandinyor. Hiung-nularm Kan-su'da kurduklan Gu-tzang sehrine, yatan ej-
derin beldesi isminin verilmesi, séz konusu Tark toplulugunda boyle eski bir kul-
tun varligina isaret ediyor.

Hayvan takvimiyle ilgili olarak anlaulan efsane ve hikayelerin en ilginglerinden
birisi Kasgarli Mahmud'un tnli eserinde yer almaktadir:

Pars: Tiirklerin oniki yihndan biri, Bu soyle olmustur: Tarkler oniki ¢esit hayvanin adi-
1 alarak oniki yila ad olarak vermisler; gocuklarn yaslanm, savas tarihlerini ve daha
baska seyleri hep bu yillann donmesi ile hesaplarlar, Bunun koki soyle olmustur: Turk
hakanlarmdan birisi kendisinden birkag yil énce gecmis olan bir savasi dgrenmek iste-
mis, 0 savasin yapildipn yilda yanilmislar; onun tizerine bu is i¢in Hakan ulusuyla genes
(musavere) yapar ve kurultayda “biz bu tarihte nasil yanildiksa bizden sonra gelecek
olanlar da yamlacaklardir; oyle ise, biz simdi gogun oniki burcu ve oniki ay sayisimea
her yila birer ad koyahm; sagislanmz bu yillann gecmesiyle anhyalim; bu, aramizda

unutulmaz bir andag olarak kalsin,” dedi. Ulus, Hakann bu énergesini onayladi.

Bunun tizerine Hakan ava gikar; yaban hayvanlanm Ihsu'ya dogru strsiinler diye
emreder. Bu buyik bir irmakur. Halk bu hayvanlar sikistirarak suya dogru surer.
Bu hayvanlardan avlarlar; birtakim hayvanlar suya atlirlar; onikisi suyu gecer; her
gecen hayvanm adi bir yila ad olarak takilir. Bu hayvanlardan birincisi siggan (s1-
¢an) imis. llk 6nce gecen bu hayvan oldugu igin senenin basi bu adla amilmis ve sic-

" Islamiyetten sonraki Turk sanatinda hayvan figtirlerinin devami hakkinda bkz, Yasar Co-
ruhlu, “Islamiyetin Kabuliinden Sonraki Asya Tark Sanatinda Hayvan Uslubunun lzleri,”
DTS, c. 7, say1 26, s. 11-15; Anadolu Tark sanatindaki bazi mekler igin bkz. Gonal Oney,
“Anadolu Selguklu Mimarisinde Boga Kabartmalan,” Belleten, ¢. XXXIV, say1 133, s. 92; Go-
nul Oney, “Anadolu Seleuklu Mimarisinde Aver Kuslar, Tek ve Cift Bash Kartal,” MA, 5. 154-
156; Kenan Bilici, *Anadolu Tas Tezyinatinda Hayvan Uslubu,” ASTD, 11, 5, 22-23 vh.
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gan yil denilmis; bundan sonra sirasiyla gecen hayvanlanin adlan yillara verilmig;
Ud (Okiiz) yih, Pars (Kaplan veya Aslan) yili, Taviggan (Tavsan) yili, Nek veya Luy
(Timsah, Ejder veya bazen Balik) yili, Yilan yili, Yund veya Yont (At) yil, Koy veya
Kon (Koyun veya Kog) yili, Bigin (Maymun) yili, Takagu veya Takigu (Tavuk ve
Horoz) yihi, 1t (Képek) yili, Tonguz (Domuz) yil. Domuz yilindan sonra tekrar
siggan yihna donalar.™

Kaggarh Mahmud bu hayvanlarin kendi 6z niteliklerinden kaynaklanan bazi 6zel-
liklerin dogacak ¢ocuklanin karakterini etkiledigini anlaur. Ortagag Turk diinyasin-
da bu yaygm bir dustnce haline gelmistir:

Trkler, bu yillanin her birinde bir hikmet var sanarak onunla fal tutarlar, ugur sayarlar;

soz gelimi Ud y1h girdiginde savas cogalirmsg; ¢tinku dkuzler birbirleriyle vurusurlar, tos

yaparlar. Takagu yilinda yiyecek ¢ok olur, ancak insanlar arasmda kangiklik cikarms;

gunki tavugun yemi danedir; daneyi bulabilmek igin ¢opleri, kirintilan birbirine kars-
unr. Timsah yih girdiginde yagmur cok yagar, bolluk olurmus; ¢unka timsah suda ya-
sar. Domuz yih girince kar ve soguk gok olur, kargasalik gikarmms. Boylece Turkler, her

yil bir sey olacagina inamrlar.”

Burada oldugu gibi kisilerin karakterleriyle ya da o yilda olacak hayirh ya da
kot olaylarla takvime adimi veren hayvanlann iligkisi tuzerine kimi kurgusal
dugunceler uretilmistir. Ancak bu takvimin bir tar fal gibi kullamldigim da géste-
rir. Belki gok eski ¢aglarda bu degerlendirmeler mitlerden kaynaklanmusti; ancak
simdiki durumda faldan kaynaklanan hurafeler niteligindedir.™

Tiark hayvan takviminin kokenini agiklayan mitlerden bir digeri Kirgizlara ait
olup O. Turan tarafindan A. Inan'dan alimp yayimlanmistir, Bir masal olarak tak-
dim edilen bu parga soyledir:

Seneyi (yazi/gtint) gormek tizere birgok hayvanlar toplamir, beklerler; deve boyunun
ytiksekligine gnvenerek hepsinden once gorecefiini soyler ve gaflete dalar, otlamaga
koyulur. Bunu duyan sican devenin tepesine gikmmg; devenin tepesinde oldugundan
seneyi (yazi) hepsinden once gormusg ve butin arkadaslarina haber vermis. Devreye gi-
ren batan hayvanlar oradaki sira ile seneyi gormugler. Deve ise boyuna gavendiginden
ihmal etmis ve neticede seneyi gorememis oldugundan i sirasina girmekden mahrum

% Bkz, Kasgarh Mahmud, Divanii Lagat-it-Tark, cev. Besim Atalay, s. 344-346.

% Kasgarh Mahmud, a.ge., c. 1,5. 347.

8 Ahkdm-i Sal-i Tarkan, Marifetname, Umdeti’t-Tevarih, Tuhfetal-Maneccimin gibi eski kaynak-
lardan konuyla ilgili bazt kistmlann metinleri igin bkz. O. Turan, Oniki Hayvanh Tirk Takvi-
mi, 5. 89-96,
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kalmugtir, Bundan dolay sigan devrenin birinci hayvani olmustur.”

Bu efsanenin degisik sekilleri cesitli arastirmacilar tarafindan nakledilmistir.”

- Bunlar daha cok devenin nicin hayvan takviminde yer almadigimi izah ederler. Ote

yandan sicamn kurnazh@ da s6z konusudur.

Bu takvimin Uygur devrinde uygulanan sekillerinden birinde, (esas: icinde Rahu
ve Ketu'nun yer aldig1 9 gezegenli Hint astrolojik sistemine dayanarak) Uygur Bu-
dizmi ve Maniheizminde yer alan tannlann isimleri, Sanskritcedeki karsihklan ve
tanrilarin niteliklerine gore yillanin nitelikleri, rengi ve gezegenleri de birlikte ve-
rilir. Takvim uygulamalan ile ilgili bu tabloda 6zellikle tanrilanin isimlerinin yer
almas dikkati cekmektedir. Buradan yola ¢ikarak, belki de cok eski tarihlerde tak-
vim hayvanlarmin totem (tann) olduklanm dustinebiliriz. Dolaysiyla insanlar on-
lann niteliklerinin, adlariyla anilan yillar ya da aylan, bu aylarda dogan insanlar

 etkiledigine inanmis olmahdirlar.

Eski Turk takvimindeki soz konusu oniki yillik devrelerin Goktiirklerden énce
ay yih esasina gore ele ahndig, Gokturklerden sonraysa gunes yih sistemine gegil-
digi dasuntlebilir. Ancak belki belli bir dénemden sonra Tirk hayvan takviminin
glnes-ay karma esasma gore yapilandigi dusunulebilir. Belirtildigi nzere, burada
yil hesabi gtnese, ay hesab: ay aymna goére yapihir.

Her bir hayvanin ismiyle anilan y1l 12 aydan olusuyordu. Her ne kadar genel
olarak bunlarn birinci ay, ikinci ay diye amldig1 belirtiliyorsa da eski Uygurlar
bazen aylan da 12 hayvanin ismiyle amyorlards. Islamiyetten sonraki devirlerde de

aylarin adlar hayvan isimleri olarak ifade edilmekle beraber (hayvanlarin bir kismi

degismistir), bunlar burclar kugagiyla ilgili oldugu igin bazi hayvanlann adlan de-
gismis ve bugday, ulku (veya erentiiz), yay gibi adlar da eklenmistir. Uygurlar oni-
ki ay1 ayrica al doneme aymnyorlardl. Dort mevsim buradan ortaya gikiyordu: ge-
ceklik (gicekli), isig (sicak), yagmurlig (yagmurlu) ve karlik-buzluk.

Kaggarli Mahmud, sehirlerin digindaki yerlerde ve Musliman olmayan Turkler-
de yilin dorde bolunerek, her u¢ aya bir ad verildigini soyler. En gok kullanilanlar
icin de Yenigin'den (Nevruz) sonra ilkbahara ‘Oglak ay,’ sonrakine ‘Ulug Oglak ay,’

O Turan, age.,s. 70.

% Efsanenin degisik sekilleri igin bkz. M. Aca, “Oniki Hayvanh Tark Takvimi Etrafinda Tesek-
kul Etmis Bazi Efsaneler,” TDTD, s, 98, Subat 1995, s. 56-57: Uno Harva (Holmberg), Die
Religiosen vorstellungen der Altaischen Volker, s. 203'ten ve Potanin, Ogerki severo-zapadnoy
Mongolii, IV, s. 143'ten nakleden O. Turan, a.g.e., s. 119,
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daha sonra yaz ortasma gelen aya da ‘Ulug ay’' derler demektedir.®*

Boylece 12 aydan olusan yil, ayrica 60 gunluk haftalarla aln hafta, 365 gin ve
bes saat sayiiyordu. Baslangici gece yansi olan gun 12 ¢aga (bolam) ayrihyor ve
her bir cag belirtilen sirayla hayvanlann adini ahyordu. Bir ¢ag iki saat, her bir cag
ise sekiz keh'ten ibaretti.*’

Ligeti'ye gore 12 yilhk hayvan devresi 10 unsurla genisletilmistir. Bu 10 unsur
5' disil 5'i eril olmak tzere agac, su, demir, toprak ve atesten olusuyordu. Yine by
arastirmacimn ifadesiyle bu hesaplama Musteri (Jupiter) gezegeninin 12 yillik bir
devre gostermesiyle ilgilidir.”’ Boylece 10'luk ve 12'lik devrelerin birlestirilmesiy-
le ayrica altmis yillik devreler elde edilmistir. R. Rahmeti Arat, bu hususta altms
yillik devrenin Cinlilerin 10luk devresindeki kisimlardan birinin (Sipkan) 12'lik
devreye eklenmesiyle olustugunu bildirir. Rasony'nin, Arat'm ve baska arastirmaci-
larin belirttigi gibi, 12 ve 60 yillik devrelerden bagka 180 yillik devreler de kulla-
mlmisur. 180'lik devre ti¢ 60'lik devrenin birlestirilmesiyle olusmus olup, Uygur
metinlerinde bu tg tane 60'lik grup bas, orta ve son tabirleriyle de karsimiza -
kar.”

Hayvan takviminin anlaulan seklinden bagka, degisik sistemlerle birlestirilen
sekilleri de vardir. Uygurlardaki belgelere dayanan bu sekiller Bazin'in eserinde ve-
rilmistir.*

Hayvan takviminin yaygin olarak karsimiza ¢ikan sekilleri disinda, baskalan da
vardir. Cin silalelerinden Tai-Ch'ing stlalesinin K'ang-hsi saltanat devrine gore ya-
pilmis bir takvim sistemi hayvan takvimiyle birlestirilerek kullanilmistir. Bu se-
kliyle Suvarnaprabhasasatra’da karsimiza qikar ve ashinda 60 yillik devreyi kulla-
nir, Yine Uygur Turkeesiyle yazilmig eski metinlerde gorilen bir diger sekil Mani-
heizmle ilgili olup Yezdicird tarih sistemine gore ele alnmis bir takvim hesabim
gosteriyor. Burada da hayvan isimli yillar 60 yilhk devreye uygun sekildedir. Bir
diger takvim yillarin Selefki (Selevkos?) tarihine gore ele alindig1 sistemdir. Kral
Aleksandros, Aliksandros Han olarak gegmekte ve burada 12lik devre unsurlan

°' Kasgarh Mahmud, age., c. 1, 5. 347-348.

5 0. Turan, age.,s. 26-27.

8 1 Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, cev. Sadrettin Karatay, s. 286-287; 60'h sistemin bu unsurlarla
ilgisi icin bkz. Bazin, a.g.e., s. 239'daki tablo.

' R. Rahmeti Arat, “Tarklerde Tarih Zapt,” Makaleler, haz. O. F. Sertkaya, s. 158, 160; L. Ra-
sonyi, Tarihte Tarkluk, s. 34.

65 | Bazin, a.ge.,s. 263, 277, 289,
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kullanilmaktadir. Eski Uygur metinlerinde yer alan bir diger takvimde Mani'nin 6l-
diiga yil esas olarak alinmus olup 12'lik hayvan devresi buna eklenmistir. Eski me-
tinlerde goralen bir diger sekildeyse Turk hukamdan Kul Bilge Tengri'nin tahta ¢i-

kg yihnin esas olarak ele alindigi hayvan takvimidir® (Cizim 23).

Turk sanat tarihinde (Cin sanaunda oldugu gibi) dogrudan dogruya hayvan adiy-
la anilan y1h tasvir eden eserler vardir. Bu tip heykel ve tasvirlerde govdesi insan,
bast hayvan ya da hayvan maskeli figaratif bir dizenleme soz konusudur. Omegin
‘at cini tasviri’ klasik Uygur resim tslubunun en guzel érneklerinin bulundugu
Murtuk yakinlarindaki Bezeklik magara tapmaklarindan birinde yer almaktadir ve
fresko olarak yapilmigtir. Bu at cini oniki hayvanh takvimin simgelerini igeren ve

~ jlk defa A. Von Le Coq'un tanitug eserlerdendir, Tirk-Cin yildiz figtrlerinin ozel-

liklerine uygun olarak yapilan bu insan tasvirlerinin, yalmzca hayvan yillarimi sim-

~ geleyen bagslarinda tasidiklari hayvan masklan degisiktir. Soz konusu yilda dogan-

lan etkiledigi dustinilen bu cinleri gosteren insan figarleri ellerinde Ttrkge olarak

~ yil ismi yazih olan tomar halinde kagtlar tutmaktadirlar.®’

Hayvan takvimi yillarina isaret eden bir diger eser ise, Turfan'da yapilmis ve
muhtemelen Uygur veya T'ang devrine ait bir heykeldir. Heykelin govdesi insan bi-
giminde basiysa tavuk seklindedir. Giydigi genis kollu elbise nedeniyle fresko ola-

- rak yapilmis orneklere benzemektedir (Resim 44).

% Miladi ya da Rumi yillanin hangi hayvan yilina karsilik geldigini gosteren formaller igin bkz.
N. Akgur, “Oniki Hayvanh Tark Takvimi," TDA, s. 64, Subat 1990, s. 200; Osman Turan,
Oniki Hayvanl Tark Takvimi, s. 42.

7 Bkz, E. Fsin, “The Horse in Turkic Art," CAJ, X, 3-4, 1965, s, 169, Resim 1.
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Resim 44. Turfan'dan (Dogu Ttir-

kistan) tavuk yiling simgeleyen kil
heykel.
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V. TURKLERDE DINI TORENLER VE BAYRAMLAR

Turk topluluklannda cesitli dinsel torenlerin, bayramlarin ve gogu kere bunlarla
iliskilendirilen takvimle ilgili konularin bazen mitolojiyle i ice gectigini gormek-
teyiz.

Hunlar ve Goktarklerde yilin gesitli zamanlaninda yapilan kurban torenlerinden
bagka, ozellikle gecenin ve giindiziin uzunlugunun birbirine esit oldugu zamanlarda
kurban torenlerinin yapilmas: da dikkati cekmektedir. Bahar aylarina denk gelen bu
kurban sunma olay1, dogamn canlanisi esnasindadir ve yilbasimi tegkil etmektedir.
Hsiung-nularda atalar magarasinda kurbanlarn yilbasinda goge sunuldugu, Cin
kaynaklarinda ifade edilmektedir. Yine Cin kaynaklan Goktarklerin besinci aym or-
tasindaki on giinlitk déneminde ya da bu ortadaki dénemin sekizinci gintinde Gok
Tann'ya kurban sunmak igin toplandiklarini anlatmaktadir.'

So6zu edilen bahar ya da yaz baslangiclarinda sunulan kurbanlar ve kurban téren-
leri bahar ya da yaz bagiyla ilgili olduklarindan birtakim arastirmacilar tarafindan
Nevruz'la iliskilendirilmistir. Yilin diger donemlerine giris bazen farkl adlarla ani-
hir; 6megin buginka Kirgiz bayramlarinda bahara giris, Nevruz; yaza giris, Ulus;
glize giris de Cegkor bayramidir.?

Tarklerin Nevruz kutlamalan Hsiung-nulardan (Asya Hunlan) beri gériinen ba-
hara giris ya da yaza giris kurban torenleriyle iliskilendirilmistir. Bu tir bir iliski-
lendirme Ergenekon Destan'yla ilgili olarak da yapilmistir.

Bilindigi tizere, Goktirklere bagh goriinen Ergenekon Destani'nda, Sevine Han
Kirgiz hamimi yanina gekerek Turklere saldinir, Basanh olamayinca savas esnasinda
‘sahte kacis” (ricat) oyununu yaparlar, Mallanm birakip kagmaya baglayan Tatar ha-
m ve ordusunu takip eden Ilhan yonetimindeki Turk kuvvetleri mallarni paylasma
isine girince, kagan disman kuvvetleri geri donerek Turkleri yok ederler. Sadece 11-
han'in kugtik oglu Kiyan ve kardes oglu Nokuz sag kalir. Bunlar yeni evlendikleri
kanlariyla birlikte, savas esnasinda yenilgiye ugradiklanni gorince, kacarak sarp
daglarm bulundugu bir muntikaya giderler. Sonra daglarin arasindaki bir bogaz: ye-

! J. P. Roux, Tarklerin ve Mogollarin Eski Dini, gev. Aykut Kazaneigil, s. 192-193

¥ M. Ocal Opuz, “Kirgizlanin Kutladig Bayramlar ve Nevruz Pratikleri,” Nevruz ve Renkler Tiirk
Dunyasmda Nevruz Ikinci Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara 19-21 Mart 1096, haz. Sadik Tural ve
Elmas Kilig, s. 304.
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di ginde gecerek kimsenin yasamadif bir duzluge gelirler. Ergenekon admni ver-
dikleri bu yerde uzun bir sure birlikte yasar ve cogalirlar. Aradan 400 yil gectikten
sonra bu yere sigmaz hale gelirler. Yaghlar bir araya gelip bir qikis yolu dusanar-
ler ve eski olaylan yad ederler. Sonunda daglarin arasindan bir yol bulup ¢ikmaya
karar verilerse de gececek bir yer bulamazlar. Bir demirci, bildigi bir yerde, bir de-
mir yatag oldugunu soyleyerek oray: eritilirse bir yol agilabilecegini ve buradan
cikabileceklerini soyler. Nitekim ¢ok biiyiik miktarlarda odun ve kc":rnﬂrl buraya
yerlestirilerek ateslenir.

Esasinda bir tireyis destani olan bu dykide atalarimin eski yurtlarina ulasilma-
s1, qikis ganunin tarihinin her y1l torenlerle hatrlanmasi, bu olayin muhtemelen
bahar aylarinda gerceklesmesi ve “istkhi gin” olarak amilmasi baz1 arastirmacilarin
bu mitolojik icerikli olaylarla Nevruz arasinda iliski kurmasina sebep olmustur.

Firdevsi, Gazneli Mahmud'a sundugu tinlti eseri Sehname'de yine eski Iran tari-
hiyle iliskilendirerek boyle bir yakistirma yapmustir. Iran'da bu bayramin kutlan-
masi Ahamenidler (MO 559-330) dénemine kadar indirilmektedir. Darius'un bas-
kenti Persepolis'te bu bayramin kutlandig séylenmektedir. Ote yandan baz1 arastir-
macilar tarafindan, mitolojideki Iranhlann kutsal atas1 olan Yima'min devler alke-
sinden zaferle donmesi olayiyla ilgili olarak bu dontsun amsina Nevruz kutlandig:
belirtilmistir. Bununla iliskili bicimde Firdevsi Nevruz'un Cemsid adina icat edildi-
gini one stirer. Giintmuzde Iran'da ve Iranlilann yasadig1 yerlerde Nevruz Iran ga-
nes takviminin birinci ay1 olan Farvardin'in 20/21'inde kutlanihr.’

Gintimiizde Avrasyanin gesitli yerlerinde, Orta Asya ve On Asya'da yasayan
Tark topluluklannm pek gogunda Nevruz ya da Nevruz'la iligkilendirilebilecek bay-
ramlar ya da torenler yasanmaktadir. Ancak Tirk devlet ve topluluklarimin bulun-
dugu cografi bolgeye gore bahann baslamasi ve doganin yesillenmesi bazi yerlerde
farkh tarihler gosterdiginden bu kutlamalar az ¢ok farkhi tarihlerde yapilabilir; or-
negin bircok yerde 20-22 Mart arast kutlama zamani olmakla beraber Tarkmenis-
tan'da ulkenin dogusunda bahar biraz erken kuzeyinde de ge¢ geldiginden 20-22 Ni-
san da kutlanir, Daha eski zamanlarda nisanin basinda kutlaniyormus.” Benzer sekil-
de Sibirya'da bahar ancak haziran ayinda hissedildigi icin Yakut (Saha) Tarkleri ilk-
bahann gelisi ve yilin bereketli gegmesi igin bir sakir bayrami olarak kutladiklarl

> H. Gangor, “Onasya Kultarlerinde Yeniden Dogus ve Tarklerde Nevruz," Nevruz, Turk
Kaltarande Nevruz Uluslararas: Bilgi Soleni (sempozyumu) Bildrileri, s. 31-32.

4 A. Asuroy, “Turkmen Edebiyaunda Nevruz," Nevruz ve Renkler Tark Diinyasinda Nevruz [kinci
Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara 19-21 Mart 1996, haz. Sacik Tural ve Elmas Kilig, s. 107.
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Isiakh bayramim 21-22 Haziran tarihlerinde yapmaktadirlar. Bu bayram da adi ve
uygulamalan biraz degisik de olsa bir cesit Nevruz bayranudir.

Islamiyetten sonraki devirlerde Turklerdeki Nevruz'la ilgili rivayetlerin baslan-
gic1 Ebtt Reyhén el-Bir@ini'nin yazdiklarina dayamr. Biroini, Nevruz'un yeni yilin ilk
gund oldugunu, daha once artik yil zamanlannda gunesin yenge¢ burcuna girdigi
zaman kutlandigini ama sonra ilkbaharda térenlerin yapildigini anlatir:

Bahar yagmurunun ilk damlasinin dusmesiyle giceklerin agilmasina, agaclar cicek acuk-
tan sonra meyve verene, hayvanlarda (sehvet) uyaninca nesil olusuncaya ve bitkilerin
¢ikmasindan gelismesine kadar uzanan zamanda gelir. Dolaysiyla Nevruz alemin basla-
masma ve yaradihsina delil kahnmstr.®

Bir Islam menkibesinde Nevruz'un dogusu Suleyman peygamberle iliskilendiri-

: lerek muslimanhiga uyarlanmistir. Bu anlatiya gore Stleyman peygamber fethettigi

bir sehrin hakimdannin kiziyla evlenir. Ancak evlendigi kizin hep uzantila oldu-
gunu goren Silleyman kiza bunun nedenini sorar. O da babasini ézledigini ve bu 6z-
lemini giderebilmesi icin babasimin bir heykelinin yapilmasini ister. Stileyman pey-
gamberin emri Gzerine bu heykel yapildigmda Misliman olmayan halk ona tapma-
ya baslar. Yine bu hikayenin devaminda anlauldigina gore Suleyman peygamber,
kasinda Allah'm ismi yazili olan yuzagana taharet esnasinda cikardigr bir gin, bu
yuzaga verdigi kansi Emine’den Suleyman sekline giren bir dev alir ve padisah
olur. Saleyman durumu agiklarsa da kimse ona inanmaz. 40 giin gectikten sonra
onun veziri olan Asif padisahin bazi hallerinden stiphelendigi igin, dua okuyarak Al-
lah'm ismini kuvvetli bir sekilde sdyleyince, padisah seklindeki devin parmaginda-
ki yuzik once yere duger sonrada suya yuvarlanir. Daha sonra bu yiiziigi yutan ba-
lig1 avlayan Suleyman yuziga parmagmna gecirerek yeniden hukiumdar olur, Iste
saltanata yeniden sahip oldugu bugin Nevruz'un baslangici sayihr.’ Baylece burada
baharin gelisi, yeniden doganin canlanmast, bir bakima yeniden dogus ile Suley-
man'in hukiamdarhigini tekrar elde edisi arasinda iliski kurulmus oluyor.

Inaniga gore Adem Nevruz giinu yaratlmistir. Ibrahim putlan bugin yikmis ve
Muhammed Ali'yi yine Nevruz giinii kendisinin vekili olarak ilan etmistir. Ali'nin
dogum ginii, Fauma'yla evlendigi gin ve halife oldugu gin Nevruz ganidur. Yu-

® N.Ali Kabul, “Ozbekistan’'da Nevruz Yani Yeni Gonan Siir ve Sarkilan,” Nevruz ve Renkler.

Tark Dunyasmda Nevruz Ikinci Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara 19-21 Mart 1996, haz. Sadik Tural
ve Elmas Kilig, s. 223.

® A Asirov,agm.,s. 108,
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nus peygamberin bahigin karmindan ¢ikugi gin de Yeni Giin yani Nevruz gunidir,
Hatta o kutlu giinde Allah yer kuaresini yaratmistir. Silifke Tahtacilan Nevruz gina-
ni Huseyin'in dogum gani olarak kabul ederler.

Nevruz'un Islami bir gelenek haline gelmesi icin ortaya aulan rivayetler zinciri-
nin bir halkas: da Islam peygamberi Muhammed'le ilgilidir. Hikayeye gore Nevruz
gint Peygambere helva dolu bir gimas tabak hediye edilmis. Peygamber bunun ne
oldugunu sordugunda kendisine Nevruz oldugu soylenmig. Nevruz'un ne oldugunu
sordugunda da Turklerin ve Iranhlarin bayramu oldugu belirtilmis. Peygamber, o
ganun 6liamden korkup memleketlerini terk eden insanlan Allah'm Nevruz ginu di-
rilterek ruhlarm geri verdigi gan oldugunu anlatmistir. Ayrica Allah'in emriyle o
gtin, gok diriltilenlerin uzerine yagmur yagdirdiy igin insanlann Nevruz giini su
serpmeyi ddet edindiklerini bildirmistir. Peygamber helvay: yemis, icinde getirildi-
gi kabi kirarak oradakilere taksim etmis ve “keske bizim icin her gtin Nevruz ol-
saych,” demis.” Bu rivayet Nevruz'u Islamilestirmeyi amagclayan, onun 6nemini vur-
gulayan ve ayni1 zamanda onu peygamberin anlattigi onemli bir olaya baglayan mi-
tik karakterli bir parcadir.

Boylece Nevruz bayrami ve geleneklerinin Turkler ya da Iran ahalisi eliyle Isla-
milestirilmesi daha gok halk arasinda etkili olan bu eski bayramin, Asya ve Anado-
lu'daki butiin Musliman Tiark devletlerinde de 6nemsenmesine sebep olmustur. Bu-
nunla ilgili olarak eski geleneklerle buttinlesen yeni gelenekler ortaya ctkmistir.

Osmanlilarda giinesin Hamel (Kog) burcuna girdigi gin yapilan (bu tarih Nevru-
ziye kulag: denilen kagitlara yazilarak macun kaselerinin kurdeleleri arasina bagla-
nirdi) Nevruz kutlamalarinda hekimbasilann 40 gesit baharat ve bitkiden yapuklan
kirmizi renkli ve kokulu, cesitli hastaliklara iyi geldigi soylenen Nevruz macunu
porselen kaplar iginde once padisaha ve daha sonra onun ailesine ve saray ileri ge-
lenlerine sunulurdu. Nevruziye sunan hekimbagiya padigah huzurunda kiirk giydiri-
lirdi. Benzeri kutlamalar halk arasinda da yapilirdi. Bu uygulamalarin en meghur
olam, XVI. ytizylldan ginumize kadar ulasan ve halen yasatilmakta olan Manisa
mesir bayramidir.®

Gunumuzde gerek Asya Tirk tlkelerinde, Tarklerin yasadig: bagka yerlerde ve
Turkiye'de Nevruz kutlamalan hala sardaralmektedir. Cogu yerde bir milli bayram
olarak algilamr. Nevruz kutlamalan esnasinda cesitli uygulamalar yapilir ve bunlar

7 N. Ali Kabul, agm., 5. 224.
8y Halaoglu, “Osmanlilarda Nevruz Kutlamalan,” Nevruz ve Renkler Tiirk Dimyasmda Nevruz
[kinci Bilgi Soleni Bildirileri, Anhara 19-21 Mart 1996, haz, Sadik Tural ve Elmas Kihg, s. 185,
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Asya ya da Anadolu olsun ¢ogu yerde temel olarak birbirine benzer. Uygulamalarin
gogunda yoksullara dagitilmak tizere yapilan bir yemek (Turkiye'de asure, Kirgiz-

' larda bugdaydan yapilan somalok ve con kago gibi) soz konusudur.

Nevruz'da hayvanlarin garestirilmesi, hastahk, agn ve acilardan kurtulmak
amaciyla, ates yakilarak uzerinden atlanmast (bircok yerde), han ya da sah bezeme
gelenegi (Nahcivan), destanlar s6ylenmesi, oglak kapmaca (bozkast) dahil olmak
uzere cesitli musabaka ve oyunlar, yanslar duzenlenir.

Nitekim Islam oncesi Turklerde hayvanlarin girestirilmesi sonraki yilm nasil

- gegecegine yonelik tahminler yapilmas: igindi. Zamarkhos'un anlatig gibi Gok-
 tirkler atese tapmmamakla beraber saygi duyuyor ve temizleyici ozelligi oldugunu-

‘na inantyordu. Onlar Zamarhos ve beraberindekileri ates tizerinden gecirmislerdi.’
Ates kultlerine kadar inen ates tizerinden atlama uygulamasi yanmda Nevruz'da
‘Nahgivan'da yapilan bir diger uygulamaysa su kaltayle ilgilidir. Nevruz'un son sa-
- bahinda kizlar akar suyun yamna gelerek ona selam verir. Ateste oldugu gibi suyun
tizerinden atlarlar. Sonra dereden aldiklan bir kap suyu getirerek evin etrafina ve
‘bahgesine serperler. Bu sikintilanin sona ermesi ve bereketin saglanmasi igin yapi-
lir. Bu uygulamada suyun evin etrafina dokalmesi muhtemelen kota ruhlan kov-
‘mak icindir.

Mitolojik bakimdan gerek eski Anadolu gerekse Asya Tark kaltarlerinin izini
tastyan bir uygulama da han bezeme ya da sah bezeme gelenegidir. 1. Bozyel'in ak-
tardig1 Nahcivan'm Ordubat balgesindeki uygulamada 21-23 Mart arasinda yapilan
torende ahaliden bir han, vezir, hizmetgiler vb. se¢ilir. Han, uzerindeki milli kiya-
| fet ve tagla meydana kurulan tahta oturtulur. Hamin yakiminda icinde meyve ve ye-
migler bulunan kaplar vardir. Meydanda yapilan oyunlar ve yansmalar esnasmda,
herkes hanin emirlerine uymak durumundadir. Ancak han da yapilan butin galda-
Tuch hareketlere ragmen gitlmemek zorundadir, Guldugi takdirde kendisine verilen
butin hediyeler geri alindig gibi, su kanalina aularak cezalandirlir.®

Yakut Turklerinde (Sahalar), ilkbaharin gelisi ve yasanacak yilin bereketli gec-
‘mesi icin kutlanan Isiakh bayrami $amanizm ya da eski Tark diniyle ilgili oldugu
‘icln bunda ¢ok daha fazla mitolojik oge gcrulur

Deliomeroglu'nun derledigine gore," Isiakh bayram térenleri bir ak samanin,

8L Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, cev. S. Karatay, s. 64,
Al Bozyel, a.gm., s. 116.
iy, Deliomeroglu, a.gm., s. 132,
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dualar egliginde toren alanim kimiz serperek temizlemesiyle baglar. Toren alanina
hilal sekli olusturacak tarzda geng ak agaclar dikilir. Sonra térenin uygulandig yer-
de kutlama bitene kadar sondurialmeyecek bir ates yakilir. Samamn yaptigt uygula-
malar ge¢mis yihn kotiluklerinin kovulmas: ve gelecek giinlere bir zararlannin ol-
mamasini saglamak icindir. Geng kiz ve erkeklerle diger bireyler yeni yilda gercek-
lesmesini istedikleri dilekleri i¢in meydandaki agaclara bez parcasi baglarlar.
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VL. TURK MITOLOJISINDE RENKLER VE SAYILAR

Renkler

- Turk kultartinde renklerin mitolojiyle ilgisi daha gok kozmolojik tasavvurlardan

kaynaklanmaktadir. Ancak zaman icerisinde renklerle ilgili baska konularla iliskili
hususlar da ortaya gikmsur,

Turklerin ve onlara paralel olarak Cinlilerin dustindugi kozmolojik sistemde,
dort anayon tasavvuru bulunmaktaydi. Dort anayontn simgeleri arasinda da renkler
bulunmaktaydi. Hatirlatacak olursak bu semada kuzeyin renk simgesi kara, ganeyin
kizil, dogunun gok rengi mavi (bazen yesil), batimin rengiyse ak (beyaz ya da beyaz
lekeli) idi. Merkezin, yani topragm rengiyse sarl ya da yagiz (siyah) olarak amli-

- yordu. Bu semayla iligkili diger simgeler, yani hayvanlar, yildizlar, su, ates, agac,
- maden, toprak (merkez) gibi unsurlar ashinda renklerin kozmolojinin ve mitoloji-

nin diger alanlarimin konulanyla siki sikiya iligkili oldugunu gésteriyor; ornegin

' Uygurca da kuzey kara yilan, giney kizil saksagan, dogu mavi ya da yesil ejderha,

batr ak parsur.'

Bazi arastirmacilar yonlere gore belirlenmis renkleri Hun ve Gokturklerde biraz
farkl olarak ele aliyorlar; 6rmegin Hunlarda kuzey kara, giney al, dogu kir (boz),
bau ak, Goktarklerde ise kuzey yagiz (konur), giney doru (koyu boz), dogu kir
boz, bat1 ak olarak niteleniyor.*

Turk ulkelerinin dért tarafindaki cografi unsurlanin renklerle amlmasi ya da

dort anayone gore yerlesmeye dair ikna edici sayida érmek vardar; 6rnegin, iginde

~ benim de bulundugum bir arastirma grubu, Tiirkiye'nin etrafindaki denizlerin isim-

lendirilmesini tesaduflere baglamak istemezler. Dikkat edilirse yurdumuzun kuze-
yinde Karadeniz, guneyin de Kizil Deniz, batisinda Ege Denizi (Akdeniz) bulunmak-
tadir. A. Gabain bu hususta Anadolunun bilingli olarak merkez (anavatan) kabul
edilmesine dayanarak goyle diyor:

Anadolunun bilingli bir sekilde merkez olarak kabul edilmesi giineyde Kizildeniz ve
kuzeyde Karadeniz adlandirmalarina yol agiyor, Yalmiz Turkler, Bulgarlar ve yeni Yu-

! Bkz A von Gabain, “Renklerin Sembolik Anlamlan,” ¢ev. Semih Tezcan, AU DTCF Turkolo-

ji Dergisi, say1 3/1, s. 109.
? Bkz K Veli Nerimanoglu, “Tark Danya Bakisinda Reng,” Nevruz ve Renkler Tirk Diinyasmda
Nevruz Tkinci Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara 19-21 Mart 1996, haz. S, Tural ve E. Kilig, 5. 72.
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nanlilar batidaki denize ‘Akdeniz’ adim vermektedir,”

R. Geng'e gore Anadolu'nun dogusunda bulunan ve Dede Korkut hikayelerinde
Gokge Deniz olarak soz edilen Gokee Gol, aragirmacilann dikkatlerinden kagms-
ur. Boylece Dogu yoniinan mavi/yesil renk simgesi bu golle kendini gostermekte.-
dir.’

Konuyla ilgili olarak eski kaynaklarda aktanlan ilging bir uygulama kozmolo-
jiyle ilgili dort anayon tasavvurunun pratik hayatta da etkisinin oldugunu goster-
mektedir. At kultantn onemli bir yer tuttugu Hunlar, anayonlerle ilgili kozmolojik
anlayisa bagh olarak, kuzey cephesine “kara atlilar1,” giiney cephesine “kizil atlila-
n,” dogu cephesine “boz athlan” ve bati cephesine de “beyaz athlarn”gondermisler-
di.’

Bu bilgi Motun'un (Mete) Cin imparatorunu kugatigr (MO 200) savastan bahse-

“den Cin resmi hanedan tarihi Shih-Chi'de yer almaktadur.’ Konuyla ilgili olarak B.
Ogel, ayrica MS 983-985 yillarinda Uygur baskentine giden Cin elcisi Wang Yen-
te'nin Uygurlarda mulkiyetin at renklerine gore dizenlendigini belirtmesine daya-
narak bunun sosyal ve ekonomik hayattan gelen bir gelenek oldugunu soylemekte-
dir.”

Konuyu daha gok at kultiyle iliskilendiren A. Caferoglu, bununla ilgili Tark de-
virlerinden émekler verirken, Nemeth'in Konstantin Porphyrogennetos'un eserin-
den cevirdigi, Pecenekler icin sozil edilen at kulttiyle ilgili sekiz kabile adindan da
bahsediyor. Burada atlarin renkleriyle vurgulanmas: bizim icin onemlidir:

L. Yawd: Erdim: Parlak Erdem. Parlak atlar olan Erdem kabilesi.

2. Kurekei Cur: Mavi Cur. Mavi atlan olan Cur'un kabilesi.

3. Kabuksin Yula: Agac kabugu renginde atlan olan Yula'mmn (bir ritbe) kabile-
si.

4. Suru Kil-bey: Boz atlan olan Kul-Bey’in kabilesi.

* Bkz. A. von Gabain, agm.,s. 110,

R. Geng, Turk Inamislart ile Milli Geleneklerinde Renkler ve San Kirmizi Yesil, s. 6.

A. Caferoglu, “Turk Onomastiginde ‘At’ Kalta,” TM, X, 1953, s. 202,

® B. Ogel, Buyik Hun Imparatorlugu Tarihi, c. 1, 5. 406,411; ayns konuda bkz. B. Ogel, Tark Kul-
tir Tarihine Giris, c. V1, 5. 175, 177,

T B. Ogel, Bayak Hun Imparatoriugu Tarihi, s. 411; B. Ogel, Tark Kultar Tarihine Giris, s. 177;

Wang Yen-Te ile ilgili olarak bkz. O. lzgi, Gin Elisi Wang Yen-Te'nin Uygur Seyahatnamesi, s

65.
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Kara bey: Kara atlan olan Bay'in kabilesi.
Boru Tolmag: Koyu renkli atlan olan Dilmag' i kabilesi.
Yaz1 Kapan: (net degildir) Kaban kabilesi.

Bula Coban: Alaca atlari olan Goban'm kabilesi.”

® N o u

Renkleri, kozmolojik semaya, gok ve yer tasavvurlarimin yaradihs: siiflandir-
dig1 genel semaya ve bu semamn igindeki aynintilara gore 6zelliklerini gruplayarak

ele alabiliriz.

Siyah

Genel hatlanyla bakildiginda butin danya mitolojilerinde ve simgeciliginde kara
rengin daha cok olumsuz anlamlan ifade etmek uzere kullamldigim goruyoruz.
Ezeli karanhk, bogluk, 6lum karanlig, tahribat, tzunti, bayt, kétilik ya da éltim-
le ilgili mitlerde yer alan tannlar, karmasa ortami, Seytan vb. gibi pek cok sey ka-
ra renkle birlikte ifade edilmistir. Kara Tarklere cok paralel mitlere ve inanuslara
sahip olan Cinlilerde de karanlk, 6lum, kuzey, kara su gibi anlamlara sahiptir. Ve-

rilen bir drnekte

Cin imparatoru Shuang-di kirmizi Zhou Hanedanm yendiginde, siyahla bagdastinlan

su, atesi (kirmiz1) sondurdagunden hanedanin rengi olarak siyahi se¢mistir. Onlardan

sonra ilk Han Hanedammn (MO 206'dan itibaren) tekrar kirmizi rengini segmesi ytiz-

yllar almsur.®

Turklerde kara renk genellikle su anlamlarda kullanilmistir: 1. Kuzeyde olan bir
yer (sehir, rmak, gol vs.) ya da kuzeyde yasayan bir topluluk. 2. Siddet, gi¢ ve
yogunlugu ve gergegi vurgulamak igin. 3. lyi ya da iyilik ilkesinin kargisinda
olumsuz ya da kéti olan ilkeyi belirtmek icin. Yas, olum gibi insanin hayatinda
meydana gelebilecek uzimti verici hususlan ifade etmek igin. 4. Olumlu ya da
olumsuz olarak nitelendirmeden iki farkh seyl belirtmek igin.

A. Von Gabain'e gore, Kaggar'in kuzeyinde hitkiim suren ve Islam danyasiu bir
merkez olarak kabul eden Karahanllar, hakanlarim Islam sirlarinin bekeisi olarak
Karahan (kuzeyin hikamdan) olarak adlandirmislard.'® Ote yandan Horasan'a gore
kuzeyde kalan buganku Turkmenistan'da bulunan Karakum Coli'nan ismi de bura-
dan geliyordu. Ayrica Bozkir devletinin kuzeyinde bulunmasi nedeniyle, Mogol hu-

® A Caferoglu, “Tark Onomastiginde ‘At’ Kalta,” TM, s. 205.
® W. Eberhard, Gin Simgeleri Sozlugi, cev. A, Kazancigil ve A, Bereket, s, 273.
1% Bkz. A. von Gabain, a.g.m., s. 109-110,
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kimdarinin baskentinin ismi Karakurum'du."

Gabain O. Pritsak’tan naklederek, Rus belgelerinde gegen Kara Kalmuklar ve Ak
Kalmuklar isimlerinin herhangi bir zithg ya da birbiriyle butanlesen alternatifligi
vermedigini, ¢tinki Ak Kalmuklarn ashnda Teleutler (Turkler) oldugunu ve bura-
daki Kara Kalmuk ifadesinin “gercek Kalmuk” anlamina geldigini belirtiyor."

Turkgedeki kara kis deyimi, siddetli gegen kisi ifade etmektedir; bu anlamda
Turkge kadir sozcaguyle de adlandinlmisur (kadir kis). Kara sézcugunun hukamdar
ve hanedan sifati olarak kullamimasimin (zorlu, cetin hukumdar) oldugu gibi kadir
sifatinin da hitkiimdarlar i¢in kullanilmasinn kaynag budur.” Nitekim baz1 aras-
urmacilar kara rengin ‘kuvvetli' anlammm vermesinden dolayi, Avrupah dogubilim-
cilerin unvanlaninda kara ‘kuvvetli' sézcoginin bulunmasi nedeniyle bazilarinin
Hakaniler diye andig salaleye Karahanhlar dedigini ifade etmektedir."

Islami dénemde Muhammed'in Gi¢ sancagindan birinin siyah olmasi, hikimran-
likla ilgili bir simge olarak, siyah bayragin cesitli Turk devletlerinde ya da ordu
birliklerinde kullanilmasimna neden olmustur,”

Altayl samanist Tarklerde ruhlann iyi ve kotit ruhlar olarak ‘aru t6z' ya da ‘ka-
ra 10z’ olarak adlandinldig; bilinmektedir. Kara t6z deyimi kota ruhlan ifade eder.
Sézu edilen kota ruhlann basinda da her tarli felaketin kendisinden geldigine ina-
milan yeralt tannsi Erlik bulunmaktadir. Erlik'in gozleri ve kaglant komur karasi-
dir. Kara camurdan ya da kara demirden bir sarayda oturur. Onun ogullan da kara
renkle dogrudan ya da simgesel iligkisi olan isimler alir; 6rnegin ogullarindan biri-
nin ismi Kémur Kaan'dir. Bu durumda tann Ulgen aru to6z grubuna girmekteciir.lﬁ

Bu dikotomik aynmda oldugu gibi gok ve yer unsurlanna bagh olarak bir mud-
det sonra samanlar da ak saman ve kara saman olarak ikiye aynlmigtir. Bunlardan
Kara saman uygulamalaninda daha ¢ok kétu ruhlarla iliskiye giren saman olarak

' Bkz. A. von Gabain, ag.m., s. 109-111.

12 Bkz. A. von Gabain, age.,s. 108.

" R Geng, age.,s. 41.

'* C. E. Bosworth, Islam Devletleri Tarihi (Kronoloji ve Soykatagu Elkitabi), cev. E. Mergil ve M.
Ipsirli, 5. 140-141.

1 R. Geng, a.ge.,s. 42-43.

15 A, Inan, “Ongon ve Tos kelimeleri Hakkinda "M 1, c. 1, 5. 270; A. V. Anohin, “Altay Samanli-
gina Ait Maddeler,” cev. Abdtlkadir Inan, Makaleler ve Incelemeler, c. 1, s. 404-408.; Ulgen
ve Frlik arasindaki dikotomik farkhhgin ak ve kara ile nitelenmesi icin aynca bkz. M. Seyi-
dov, Gam-Saman ve Onun Gaynaglanina Umumi Balus, s. 144-145.
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karsimiza clklyor."

Yeralu dinyasindaki bircok unsur kara renkle ifade edilir. Ote yandan kara renk
Turk dinyasinda yaygm bir bicimde élumun, olimden duyulan yasin ifadesidir.
Mezarlara kara renkli pacavra ya da flama asilmasi, Dede Korkut gibi onemli eser-
lerde yas olan evden soz edilirken “karali gokla otag” tabirinin kullamilmas,”® yine
aym: kitaptaki hikayelerden birinde (Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesi) oglu-kizi
olmayan hamn kara ¢adira konulmas gibi hususlar kara rengin élim, yas ve Qziin-
gimun ifadesi oldugunu bize gostermektedir.

Kara rengin yas ifadesi oluguyla ilgili bircok omek vardir. Ahmed bin Mah-
mudun Selcukndme isimli eserinde Sultan Meliksah'in oglu Davud'un olamua (12
Mayis 1082) uzerine tutulan yasta kara renk karsimiza gikar:

Tarklerin hepsi Isfahan'da toplandilar, saglanini ¢ozduler, 6lantn ontunce aglayip sizla-
yarak gitdiler, Botin kadinlar, maiyyet ve hizmetkarlar da boyle yapular. Atlara kara
cullar (hayvan ortist) giydirdiler, saglarim ve kuyruklanm kesip, eyerlerini ters vurdu-
lar. Meliksah yemekden ve igmekden vazgecti, aglayip sizlayarak sabn arkada biraku,
gece-gundiiz gozlerinin yagt aku. Sehir halk:, batun evlerde ve carsilarda yas ve matem
uzerine birlestiler, yedi gan bu durumda kaldilar ®

Goktirk devrinde topragin, yani merkezin rengi yagiz olarak anlatilmaktadir:

Yukarda mavi gok, asagida yagiz yer yaratldikta; ikisinin arasinda insanoglu yaraul-

s 2!
Buradaki yagiz sézcugn sozlikte esmer, doru, yigit anlamlanna gelmektedir. Kulti-
gin yazitindaki ifadede, koyu renkli topragin bu koyu-esmer (karaya yakin) renkte
olmasi hem yeryuziunde yasamanin zorluguna hem de yeraluyla (oliler ya da kéti-
lukler alemi) baglanus: olmasina igaret ediyor. Yani zor ama iyi, bir yandan da ko-
tu ile ilgili oldugu igin, tam olarak kara diye nitelenmemis, yagiz yani esmer ola-
rak belirtilmistir.

Ogel'e gore ‘kara toprak’ deyimi daha sonralan ortaya gtkmustir. Ogel kara ren-
gl, kara yer’ ve ‘kara toprak,” (Kutadgu Bilige dayanarak) ev, mezar ve makam ola-
rak kara yer kau gibi baghklarla ele alir. Yagiz terimine de gesitli eski metinlerden

7 Bu konuda bkz. M, Eliade, Samanizm, gev. lsmet Birkan, 5. 216-222.
18
R Geng, age.,s. 42,
' M. Ergin, Dede Korkut Kitab, s. 11-13,
# Ahmed bin Mahmud, Selcuk-name, haz. Erdogan Mercil, s. 140,

- * H. Namuk Orkun, Eski Tark Yazitlan, s. 29.
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ornekler vererek deginir.”

Ak Koyunlular ve Kara Koyunlular, Ak Hazarlar ve Kara Hazarlar, Ak Tatarlar
ve Kara Tatarlar gibi ifadelerse, biiytk olasilikla ayn1 toplulugun iki farkh grubunu
belirtmek icin —herhangi bir olumsuz anlam yuklemeden— kullaniliyordu.”

Kirmizi

Bu renk ginesin ve tim savas tanmlarmn rengidir. Eril hareket ilkesini, atesi, hu-
kamdarhg, ask, hazzi, gelin ve evlilikle ilgili birtakim hususlan ifade eder. Onun
bu genel anlamlan Turklerdeki anlamlanina uygundur.

Merkezin (yasanilan anavatanin) gtneyini ifade eden bu renk Turk kultira ya da
mitlerinde hem gok ve hem de yer unsuruyla ilgili cesitli alanlarda karsimiza cikar-
lar. Bu s6z konusu rengin ya da renklerin olumlu ve olumsuz anlamlar icerdigine
isaret eder. Ancak her iki cesit anlamda kuvvet, giic, iktidar, siddet, yogunluk ifade
eder.

Dort anayon tasavvuruyla ilgili olarak proto-Turk topluluklardan Ti'lerden bah-
sedebiliriz. Bunlarin taninmus iki grubu daha giineyde oturan Kirmizi Ti'ler ve daha
batida oturan Beyaz Ti'ler idi (y. MO 771-480).

Turklerde cesitli donemlerde al, kizil ve kirmizinin birbirinden farklh olarak an-
lasildigy biliniyor. Bununla birlikte burada daha ¢ok kirmizinin tonlan s6z konusu-
dur. Ogel’e gore al renk kizil degildi,** fakat R. Geng, al rengi kizil olarak yorum-
lamaktadir.” Burada kizil, alev rengi veya kirmiziya calan altn rengi olarak kabul
edecegiz.”® Albasti konusunda oldugu gibi bazen al renk kizil olarak da algilanabi-
lir.

Kizilin altin rengiyle iliskisi ge¢ donemde Tark mitolojisindeki kizil elma efsa-
nesinde gortlur. Kizil elma ya da altn kare, Tirklerin dinya hakimiyeti idealinin
bir simgesi olarak anlasilmistir ve esas olarak ‘ulasilmak istenen gaye, amac, yer
anlamindadir. Aciklanan nedenlerden oturt kizil elma hukumdar simgeciliginde

émemli yer tutar ve sanat tarihinde elinde kizil elma (altin kiire) tutan Osmanh hu-

*2 B. Ogel, Tiirk Mitolojisi, c. 11, 5. 259-262.

3 Bkz. A. von Gabain, agm.,s, 108,

** B. Ogel, Tark Kultar Tarihine Giris, c. V1, 5. 401.

ZhR! Geng, a.ge.,s. 20.

*® Kizil Osmanlicada ve bugtinki bir kisim Asya Tiirk sivelerinde alun anlaminda kullamlmak-
tadir. Bkz. T. Tekin, vd., Tirkmence-Tiirke Sozluk, s, 269; S, Altayh, Azerbeycan Tiirkgest S0z-
lagu, . 1, s. 251.
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kumdar portrelerinin ortaya cikmasina yol acar.”

Eski Turklerde saygi duyulan ates kirmizi renkle temsil edilmistir. Tannca

Umay'la iliskisinin olup olmadigy tartisilan al ruhu, al kansi, albast gibi hami-
lelere ya da lohusalara musallat oldugu varsayilan ve Turk dunyasinin her yerinde
bugiin de yasayan bu mitin al renkle ya da ates rengiyle iliskisi oldugu anlasilmak-
tadir.
Ogel'e gore Turkler kirmizi sozcugunii ortacagdan itibaren kullanmaya basla-
muslardi ve kirmiz1 yerine en ¢ok kizil sézcugina tercih ediyorlardi. Kirmizi daha
gok kanla kiyaslaniyordu ve dugun ve gerdek rengiydi. Insan viicudu tarif edilirken
kirmizi ya da al renkten soz edilmekteydi. Selcuklulardan beri Ttirkmenler kirmizi
baglik, kirmizi bayraklar kullaniyor, Osmanllarda oldugu gibi cogu kere hiikim-
dar otaglan kirmizi olarak betimleniyordu. Kirmizi rengin bayraktaki ifadesi daha
cok kizil bayrak ya da giintimtizde kullandigimiz gibi al bayrak seklindedir. Kirmi-
21 ayni zamanda savagin ve zaferin rengidir. Kizil ya da kirmizi renkleri hayvanlar
icin kullamldiginda da aginhk, gic ya da hileye isaret eder.

Gunumuz Tarkmenistan Cumhuriyeti'nde de ilki daha eski olmak tizere kizil ve
kirmizi aym rengi ifade etmektedir. Orada da daha cok bu renge kiz ve gelinlerin
elbiselerinde rastlanir ve bu renk Turkmenler icin giinese atifta bulunan kutsal bir
anlam tasir. Burada Islam éncesi inanislar ve mitlerinden gelen etkiler sezilmekte-
dir.

Kirmuzi renkli baghgin Orta Asya’dan Anadoluwya kadar Osmanlilar dahil Tiirk-
menlerde giyildigi dusunulmektedir.” Boylece burada sozi edilen husus Tirk top-
luluklarinin renklerle birbirlerinden aynlmalar konusuna (Ak Koyunlu ve Kara Ko-
yunlu gibi) tipik bir érnek olarak kabul edilebilir. Ayrica Ttrkmenistan bolgesinde
kalan Tirkmenler daha giineye inen ya da oralarda yasayan Turkmenleri, (giineyin
simgesi kizil oldugu icin) kizilbas olarak amp anmadiklan aragtirmaya deger bir
konudur,

Kirmizi (al ya da kizil) rengin Turklerde bu kadar énemli olmas: belki de Cinli-
lerde oldugu gibi onun hayat veren renk olarak dustnilmesinde yatuyor olabilir.
Bilindigi gibi Cin mezarlarinda cenazeyle birlikte zincifre ya da kirmizi tebesir go-
muldugt ileri sarulmektedir, Aynen tirklerde oldugu gibi guneyi ifade eden bu

7 Aynnul bilgi iin bkz. B. Mahir, “Elinde Altin Kiire (Kizil Elma) Tutan Osmanli Sultan Port-
releri,” Dordincit UATKK Bildirileri 4-7 Kasim 1997, 5. 91-98, Resim; s. 383-388.
2R Geng, a.ge.,s. 21.
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rengin Chou (MO 1050-256) devletinin rengi olmasi da ilginctir; zira bu devleti
olusturan topluluklann icinde proto-Tarklerin de oldugu soylenir. Bu devlet
torenlerinde kullamlan bircok sey kirmizi renkteydi.”

Mavi

Dogu yonuntun simgesi olan mavi, gogin de rengi olmasmdan dolayr cogu kere
gok unsuruna isaret eden cesitli ogelerin simgesi olarak karsimiza cikmaktadir. Bu
anlamda bazen beyaz bazen de yesille bir tutulur. Sifat olarak bir isimle kullamildi-
ginda bu renk, o ismin Gok Tanri ya da gokte olduguna inamlan ruhlarla iliskili
bir sey oldugunu gosterir.

Mavi rengin diinya mitolojilerindeki genel anlam da bu duruma uygundur. Ce-
sitli mitolojilerde akal, idrak, sagduyu, iffet, lekesizlik, sadakat, Allah'a hirmet, ba-
ns gibi erdem ve erdemli davranislarin simgesi bu renktir. Gok ejderi de bu renkle
iliskilidir; ayni zamanda icinde her seyin yer aldigy sonsuz boslugu da simgeler.”

Gok mavisi disindaki mavi, genel anlamda disil su unsurunun da rengidir,
Tirklerden farkh olarak mavi Cin'de daha ¢ok olumsuz anlamlar ifade eder; drme-
gin seytan krallardan birinin mavi yuzli ve kirrmzi sagh olarak resminin yapildigi
ve tarif edildigi belirtilmektedir. Mavi yuzlu adamlar genellikle kot karakterli ki-
siler ya da hayalet olarak kabul edilir.

Gok rengi genellikle olumlu anlamlan ifade eder. Bir unsura bu renk izafe edil-
diginde o sey saygin bir 6ge haline gelir; 6rnegin eski Tirk¢e metinlerde gegen gok
kurt, gok bori terimi bu hususa igaret eder. Gok renkli erkek kurt. Gék Tanr'min
bir simgesidir. Nitekim giines gibi bir 1siktan ortaya cikmustir. Bu ifade icerisinde
cok eski gines kultt ya da gines tanrist inamslanmn izlerini de gérmekteyiz.

Bunun gibi “gok sakalli,” “karali gokli otag” (Dede Korkut), “gok polad” (gok
celik), “kok temur” (gok demir), “gok bidevi atlar” (Dede Korkut) gibi ifadelere or-
tacag Turk metinlerinde rastlanmaktadir.

Mavi rengin Budist devirde yiiz ya da sag rengi olarak dustnuldugund biliyoruz.
Bu 6zellikle Budist mitoloji ve ikonografiyle ilgilidir. Bu bakimdan Budamn ya da
birtakim Budist ilahlarin tasvirlerinde sag ya da ytiz rengi olarak mavinin kullanil-
mas1 ozellikle Budizmin yaygmn oldugu Tabgag, Uygur ve Karluklar agisindan bizi
yakindan ilgilendirmektedir.

2 Eeki Cin'de karmiz renk simgeciligi icin bkz, W. Eberhard, Cin Simgeleri Sozlugi, s. 175-176.
* Bkz. J. C. Cooper, d.g¢€., 5. 40,
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Burada aslinda s6z konusu rengin maden unsuruyla iligkisi dikkati cekiyor.
Onun demir, celik, giimis gibi madenler ve maden alasimlanyla baglanusi, eski
Tirklerde demirin kutsal olmasindan kaynaklanyor.

Ote yandan az da olsa Tirklerde —muhtemelen su unsuruyla iligkili olmasmdan
kaynaklanan— mavi rengin baz1 olumsuz anlamlan da vardir. Ortacag Turk metinle-
rinden anlasildigina gore bu en cok cenaze, cenaze evi olumle ilgili yas ifadelerinde
karsimiza cikiyor, Ozellikle Manas Destam ve Dede Korkut'ta bu tip ifadelere rasth-
yoruz. Turk minyatur sanat reklerinde matemi simgeleyen mor, siyah bazen be-
yaz yaninda mavi rengin kullamldigini da gormekteyiz. XIV.-XVL yuzyillar arasin-
da Tirkmen, Timurlu, Memlik ve Osmanh yazmalarindaki cenaze torenlerinde in-
sanlarin giysilerinde mavi, mor ve siyahin vurgulandig) anlagilmaktadir. Bu minya-
tiirlerin en ilging orneklerinden biri Osmanh déneminden Ahmedt'nin Iskenderna-
me’sindeki bir minyatiirde ornek olarak goriilebilir.”' Sozu edilen kitapta Isken-

der'in 6lumi tizerine séylenen bir beyite dikkat edelim:

Menekse onun igin lacivert rengini giydi
gil, onun yasindan kana bitriind.*

Buradaki ilk ciimle lacivert ya da koyu mavinin yas ifadesi olarak kullanilabildi-
gini gostermektedir. Boylece aym eserdeki minyatiirde gorilen insanlann mavi ve
siyah giysili olarak tasvir edilmesinin tesadufi olmadigl anlasihiyor. Soz konusu
minyatirde ise, ortada tabutu tagiyan alt kisiden ikisi mavi tizerine siyah, biri ic
kismi mavi dis tarafi kahverengi elbise tzerine siyah, diger u¢ kigiyse tamamen
mavi giyinmistir. Tabutun gerisinde sayfamn Gst tarafinda aglayan ve teesstirle sac-
larim cekistirmekte olan ya da elini ytiziine kapams ug kisi yer ahyor. Bunlardan
ortadakinin mavi tzerine siyah, diger ikisininse tamamen mavi giysili olduklar
goruniyor. Bu durumda yas duygularimin derecesini ifade ederken renklerin kulla-
nilip kullanilmadig sorusu ortaya cikmaktadir. Siyah belki de daha fazla matem
duymay1 ve toplumsal statit olarak olene daha yakin olmayi, maviyse daha az dere-
cede yas tutmayi ya da dlenle yakinhgin ikinci derecede olusunu gosteriyordu.

Her ne kadar bazi metinlerdeki yas ifadelerinde mavi gok rengi olarak belirtili-
yorsa da kammca yas ifadesi olan mavi renk gok mavisi degil, daha ok donuk ve

koyu mavidir.

3 fstanbul Universitesi Kutiphanesi, T.6044, v. 273b. llgili resim igin ayrica bkz. S. Bage,
a.gm., Lev. /1.
2y Akdogan, Iskendername den Secmeler, s. 309,
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Beyaz

Beyaz rengin dunya genelinde cesitli mitoloji ve kultarlerden dogan en genel anlam-
lan, aydinlik, 151k, giines, hava, saflik, temizlik, iffet, masumiyet, sadelik, mikem-
mellik, kutsallik, kurtulus, ruhsal yetkinliktir. Beyaz bir elbisenin giyilmesi, saf-
lik, temizlik ve iffete isaret ettigi kadar ruhun beden tzerindeki zaferini de goste-
phe
Beyaz renk, Tark mitolojisi ve kalturinde en yaygin olarak yer bulan bir renk-
tir. Aslinda onun bu yaygmhg muhtemelen gok renginin yerine gecerek onu ikinci
planda birakmasmdan kaynaklanmis olmahdir. Bu belki de Gok Tann kavraminin
yerini bircok Turk toplulugunda gorilen Ulgen'in almasiyla ilgili olabilir; yani as-
linda ikinci derecede bir tann olan Ulgen daha sonra Gok Tann'nin yerini almistr.
~ Bu nedenle beyaz, mavi yerine ya da mavi (gok mavisi) gibi Gok Tann'nin ya da
Ulgen'in rengi sayilmgtir. Dolayisiyla yaradilis esnasinda Ulgen’e ilham veren peri
ya da ruhun ad1 da Ak-ene/ana’'dir. Bu nedenle goge ait ya da iyilik tannlan olarak
gruplandinlabilecek tannlann hepsiyle ilgili cesitli uygulamalarda beyaz renk
karsimiza gikar. Birbirini tamamlayan gok ve yer unsurlarindan gogu kere gok un-
suruna giren seyler beyaz/ak renkle nitelendirilmistir.
Ornek olarak Abakan samanlaninin dualarindan bir pargay1 ele alabiliriz. Burada
ak tanndan (muhtemelen Ulgen ya da Cobanyildiz: tanrist) séz edilmektedir:

Gok tannda gok bulut, ak tannda ak bulut. Ak tann, merhametli han! Egri buluttan
etekli, catal bulut ayakh, Cobanyildizi tanr, Cobanyildizi....

Gokte bulundugu varsayilan tannlardan Yayk da ak olarak Altay Tarklerinden
derlenen (samanist) dualarda yer almaktadir:;

Alevli ates sahibi Ak Yayik! Gokte Tann!
Bunun igin yalvanyorum, .. **

Turk kozmolojisinde bati yonuntin simgesi beyazdi. Bu yone bagh olan adlan-
dirmalar da beyazla yapilabiliyordu; érnegin Alun Ordu Hanhgmin dogu bslumi
Gok-Orda olarak amhyorken bati kanadina Ak-Orda deniliyordu.”

Ogel'e gore Turklerde aklik; temizlik, anhk, ululuktur, Devletin adalet ve giicti-

G Cooper, a.ge., s. 41.

* A. Inan, Tarihe ve Bugtin Samanizm, s. 125, 131,

¥ M. Kafal, “Tark Koltortinde Renkler,” Nevruz ve Renkler, Tirk Dunyasinda Nevruz Ikinci Bilgi
Solent Bildirileri Ankara 19-21 Mart 1996, haz, Sacik Tural ve Elmas Kihc, s. 50.
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nii simgeler ve devlet biytiklerinin ve ratbenin simgesidir. Yine Ogel'in aktardigina
gore Hun ordusunda tst ritbedeki subaylarin beyaz renkte elbise giymeleri ilging-
tir. Ak rengin bu yice ve olumlu anlamlanindan dolayr ak soylu olmak ve ruhun
soylulugunu bu renk aracihgiyla ifade etmek, atalarin ak olmasi ve buna bagh ola-
rak ana ve babanin (veya babanin ve dedenin sakalinin) akhg, evin ya da otagin ak-
lig1, doga varhiklanimn akhg), insan ya da hayvan viicudunun akhg, silahlarin akh-
gindan sz etmek eski Tark metinlerinde sik¢a kargimiza cikan hususlardir.™

Bu sozi edilenlerle ilgili olarak 6regin Altay Turklerinde ak ata destanlan var-
i ve bunlarda ak renk insanlhigin babasinin (Adem) simgesiydi. Ote yandan yine
konuyla ilgili olarak megru sayilan hitkimdarlarnn ak han diizeni yikmak isteyen
yoneticilerin ya da diisman hanlarinin ise kara han olarak adlandinlmas: gok ve yer
dikotomisine uymaktadir. Demek ki ak eski tanrnlarla ilgili simgecilikten kaynakla-
nan bir etkiyle hukumdarhk simgeciligine de girmistir. Bu etki Islam déneminde
de stirer. Nitekim Kutadgu Bilig'de (Karahanh devri) siradan kisilerin siyah ve beyle-
rinse beyazla nitelendirildigi gorulmektedir: Siyah kul rengidir, beyin rengi ise be-
yaz olur.”

Hikamdarhk simgeciligiyle baglanuh olarak Tark topluluklarmin sancak, bay-
rak ve alemlerinde de beyaz renk ve bunlar icin ak sancak ya da ak alem terimleri
kullarlmistir. Cesitli metinlerde bu tir ornekler yaygmn olarak yer ahr.™

Beyaz renk sik¢a 6lium ya da 6lumden dolay: duyulan uzantuyt ifade etmek igin
de kullanilir. Ben bu rengin yas rengi olmasinin sebebini Maniheizme, dolayisiyla
Uygur devrine baglamak pek de yanhs olmasa gerek. Zira Maniheizmde 15181 (iyili-
gi) temsil ettigi icin ¢ok onemli olan bu renk dzellikle rahip elbiselerinin rengi ola-

rak karsimiza gikar.

Yesil

Nasil Turk mavisi rengini gokten (dogadan) aliyorsa, Turk topluluklan igin yesil
de rengini dogadan alir. Bagka bir deyisle, mavi denince daha ok gokytzii akla ge-
liyorsa, yesil deyince de genellikle agac ve orman akla gelmektedir, Gok ve yer

Bp, Ogel, Tark Kaltar Tarihine Giris, c. VI, s. 377-400. Buginka Turkmenistan'da ak rengin
gelecek, bahtiyarhk, mutluluk, temizlik ve sevgi anlamina geldigi, A. Nurmemmet tarafindan
belirtiliyor: A. Nurmemmet, Tarkmenlerde Renk Dunyasi ve Nevruz, s. 81.

¥ Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, cev. Resid Rahmeti Arat, beyit 2080, s. 157, Bu tercumeyi R
Geng, biraz farkli sekilde ele aliyor: R. Geng, a.ge., s, 9-10,

% Bkz. R. Geng, a.ge.,s. 10-13,
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kavram ciftleri nasil birbirini buttinltiyorsa, aym sekilde mavi ve yesil de birbirini
batanlediginden Tirk mitolojisi ve kaltariyle ilgili eski metinlerde zaman zaman
bu iki renk birbiri yerine kullamilmistir.

Demek ki, yesil renk gerektiginde mavi (gok mavisi) yerine kullamlabilir. Nite-
kim Uygur devrinde daha énce sdyledigimiz gibi dogunun rengi mavi bazen yesil
olarak soylenir. Ote yandan o6zellikle Islamiyetten sonraki Turk mimarisinde gogn
simgeleyen kubbelerde en ¢ok firuze diye amlan mavi-yesil kansimi rengin kulla-
nilmas: anlamhdir.

Ancak yukanda da belirtildigi gibi yesil daha ¢ok yer kavramu icine girer ve ge-
nel olarak orman kultt daha 6zel olarak da agac kultti ve dolayisiyla Dinya Agac
ve Hayat Agaci kavramlanyla ilgilidir.

Sozcugun kokenine inildiginde bu durum daha iyi anlasilabilir. Yesil sozcagn-
yasil'dan bagkalasmustir; sozcugin kokn ise yas'uir; yani yesil yasarmak, yesermek,
ortaya ¢ikmak anlamindadir. Yagin bir diger anlami da geng demektir. Agag yasken
egilir, atasoziinden de anlagilacag gibi doganin canlanmast, agaclarin ve otlann bit-
mesi yesermesiyle (bir bakima yeniden dirilisiyle) ilgili bir sozcaktur.” Birazdan
da gorecegimiz gibi dogamn yesermesi ve yesil renk bazen alun rengiyle iligkili ki-
hinmis ya da dopanin yaz ve sonbaharda daha cok sari renkte olmasi ekinlerin ve
baz1 aga¢ yapraklarinin sararmas: gibi konular dolayisiyla sanyla iliskilendirilmis-
tir; ornegin Altun Yis (Alun Orman), “alun yaprakh Bay Kaymn" gibi ifadelerde ol-
dugu gibi.

Yesil, Ulgen'in ogullanindan birinin adidir: Yasil Kan. Bu heralde doganmn yesil-
lenmesi olayiyla iliskilendirilmis bir ilahur. Bu kanida olan R. Geng, baz1 agaclarn
neden surekli yesil kaldiklarnina isaret eden bir miti bize aktaniyor:

Ulgen, insan vicudunu yarattiktan sonra Kuday'in yiksek uluhiyetinin huzuruna
kuzgun denilen kusu gondererek yarattig) insan igin can ister. Kuzgun semaya ugar.
Cami ahp donerken yerde bir les gortr. Dayanamayarak lesi yemek icin agzim agar. Ga-
gasmdaki can, gam ormanina duserek dagilir. Bundan dolayidir ki gam, ardig gibi agac-
lar kis ve yaz yesilliklerini muhafaza ederler. *

Diger ana renkler gibi yesil de zaman zaman hukimdarlk ve hakimiyetle ilgili

* Bu konuda bkz. B. Ogel, Tark Kaltir Tarihine Giris, c. V1, 5. 471-472; A. Nurmemmet, Tark-
lerde Renk Dunyast ve Nevruz, s. 78,

* R Geng, age., s. 23; R. Geng, kitabinda bu bilgiyle ilgili dipnotunda B. Ogel'in Turk Mitoloji-
si kitabin ¢. 11 ve 272, sayfasimi gostermekle birlikte soz konusu bilgiyi orada bulamadik.
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bir renk olmustur; émegin Cinli rahip Huan Tsang Bau Goktark kagamimn yesil
satenden bir kaftan giydigini belirtmektedir.” Hakimiyet ve hukamdarhk simgeci-
liginden dolay, yesil Tark ordulaninda sancak rengi de olmustur; 6rmegin Goktirk
bayraginin zemininin mavi tizerindeki kurt baginin yesil oldugu, Avarlarm ve Gaz-
nelilerin bayraklarimn zeminin de yesil oldugu belirtilmektedir. Bu arada 1992'de
kabul edilen Bagimsiz Turkmenistan Cumhuriyetinin de bayraginin zemini yesil-
dir.

Ogzellikle Islamiyetten sonra Peygamberin sancaklanindan birisinin renginin ye-
sil olmasy, Tarikat ehli insanlarin (erenlerin) ¢ogunlukla sarik ve citbbelerinde yesi-
lin tercih edilmesi yine bu rengin Turklerde her devirde 6nemini strdurdiging bi-
ze gosteriyor. Bu konuyla ilgili olarak belirtildigine gore Peygamberin ehl-i beyti-
nin ve ogullannin simgeleri yesil idi. Bu yuzden peygamberin evlad: sayilan sey-
yidlerin alameti de yesildi.

Turklerde gorilen yesil renkle ilgili anlamlar genel dinya simgeciligindeki an-
lamlanna uygundur. Bu bakimdan ele ahndiginda genglige, umuda, yeniden dogusa,
cennete, koyu oldugu takdirde oliime isaret edebilir. Ayrica gegicilik ve kiskanclig
da ifade edebilir. Aynca asiklar ifti olarak sunulan Venus ve Merkir'an rengi olup
bundan dolay: ilkbahara, bitkilerin gogalmasina, bolluk, basar1 ve mutluluga isaret

eder.

Sari

Cesitli tilkelerin mitolojilerinde ve simgeciliginde san renk genel olarak, ganese ait
bir simgedir (151k ve altin saris1). Bu olumlu unsura bagh olarak da, akil, zihin, id-
rak, sezgi, iman gibi cesitli kavramlan ifade eder. Ancak eger 151k ve alun sansi di-
sindaki koyu san s6z konusuysa o zaman olumsuz anlamlar ifade eder. Nitekim ko-
yu san haset, hirs, tamah etmek, vefasizlik, hiyanet, imansizhik, ketumluk ve vefa-
sizhik gibi anlamlan gosterir. San ya da san ve siyah bayraksa ayniliga (karantina-
ya) isaret eder.”

Dunya semasinda Turklerde san renk merkezin rengi olarak (yagiz ya da kara
tenk yaninda) kabul edilmistir. Topragin, yani yaganan tlkenin rengidir. Bu neden-

LR Geng, age., s. 26. Bununla birlikte Tarklerde kizlann elbiselerinde yesil rengin cok
kullamlmasinin kizlann yandilisindan glen cilveye isaret ettigi kaynaklarda belirtilmektedir.
Bkz. B. Ogel, Turk Kultir Tarthine Giris, c. VL. s, 476,

* J. C. Cooper, age., s. 42.
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le yer unsuruyla baglanulidir. Yukanida yesil renkle ilgili olarak bahsettigimiz gibi,
altin rengi bu renkle iligkilidir. Dolayisiyla Alun Yi; ‘Alun Orman) ya da ‘altin
yaprakl kayn agacr’ tasavvurlaninda™ oldugu gibi bir taraftan orman ve agac klt-
leriyle de baglantlidir. Aslinda bu renk ote yandan beyaz ya da kirmiziyla da iliski-
lidir. Bu da daha cok ates, giines, 151k kiltleriyle ilgilidir.

Huktmdarlk ve hakimiyet simgeciliginde bu rengin énemli olmasi daha ¢ok
Cin mitolojisinden kaynaklanir. San, Cin'de MS VI. yiizyilda imparatorluk rengi
olarak kabul edilmisti. Bundan dolay: siradan kigilerin san renkli giysiler giymele-
ri yasaklanmugty; dinsel anlamda egemen kisiler olan din adamlan da san elbiseler
giyebilmekteydiler. Ote yandan San Turklerde oldugu gibi Cinlilerde de merkez
kavramiyla ilgiliydi. Eberhard’a gore bu muhtemelen Gobi Coli'nden gelen losle
ortilen Kuzey Cin topraginin renginin sari olmasiyla iliskiliydi. Merkez ve hukiim-
dar simgeciligine bagh olarak san ayni zamanda tn ve ilerlemenin de simgesiydi.
Bu nedenle san ejderha iyiye isaretti.”

Hakimiyet simgeciligi icin gegerli olan pek ¢ok seyde oldugu gibi san renk din-
sel nitelikli kisiler icin de dinsel anlamda guglulugn ve hakimiyeti ifade eder. Buna
en guzel ornek Anadolu alp-erenlerinden olan XIII. yuzyla ait bir Tark kahramam-
na San Saltuk denilmesidir.

Bununla birlikte daha ziyade yer unsurlanna bagh olarak sarn renk daha cok ate-
sin, albastinin, hastaligin rengi olmustur. “Betin benzin sarardi” sézii buradan ileri
gelir. Ashinda san renk Turklerde daha ok olumsuz anlamlanyla 6n plana gikmig-
ur. Cin'dekinin tam aksine bu renk kotulugun ve felaketlerin habercisi sayilmustir.

Tark mitolojisi ve kaltarayle ilgili metinlerde bu renkler bazen ikili olarak, ba-
zen bunlarin kangimi renkler seklinde, bazen de farkl tonlanyla birlikte amilirlar.
$aman davullaninda da gorilen gokkusag: tasavvurunda oldugu gibi zaman zaman

da tamamen kangik olarak dusanulirler,

Sayilar

Turklerde sayilan iki ana grup halinde ele almak gerekmektedir: Muslaman olma-

yan ve eski Ttrk inamslanm sardaren topluluklarm mitleri ve inanislarmda sayila-

# “Alun yaprakh bay kaymn” ifadesi saman ilahilerinde gecmektedir. Bkz. A. Inan, “Tark Boyla-
rinda Dag, Agag (Orman) ve Pmar Kalta," ML, ¢. 11, 5. 254.

** Cin'de san renk tizerine verilen bu bilgiler igin bkz. Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri Sozlii-
gu, s. 263.
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rn yeri, Musliman Turk topluluklarinin inamslarinda sayilann yeri. Ancak ashnda
bu ikisi hem birbirinden farkhi ve aynidir hem de biri digerinden ¢ok kopuk olma-
yan bir butin tegkil eder.

Sayilarin tekrarlanmas: ve vurgulanmast bakimindan en zengin alan Samanizmle
karigmug eski Turk kozmolojisidir. Eski Turk dinsel inamslarim iki temel unsurda
toplayabiliriz: gok ve yer. Yer unsuru zaman icerisinde ver-su-atalar seklinde bo-
linmugtar. Zaman zaman da yer, yeraltindan aynlarak ikili bir grup halinde karsi-

 miza ¢ikiyor. Hem gok hem de yeralt gesitli katlara ayrihyor, Bunun disinda unla

Kaltigin yazitinda da belirtildigi gibi insamin yerytiziindeki konumu vurgulanirken
dinya temel olarak 0i¢ bolume aynlmaktadur: gok, yer ve ikisi arasinda insanoglu-

. nun yasadig: yerytiza.

Tuarklerdeki diinya/evren semasi anlayigimdan bahsederken, dinyanin dért koge

~ olmasindan ve doért anay6n tasavvurunun éneminden soz etmistik. Bu da dért raka-
- mumn danyay: simgeleyen bir say1 olduguna isaret ediyor saylabilir. Dért anayone
. bagh olarak dort unsur ates, su, maden, agac, dort hayvan, yildiz kameleri vb. soz

konusudur. Her yone bir renk kargilik gelir ve boylece dért ana renk soz konusu
olur. Bu dort anayon tasavvuruna merkezi (toprak, vatan, ulke) ekledigimizde besli

- bir sistem ortaya cikar.

Butin guneydogu Sibirya'da en genel gok tasarim gogun 7 kat oldugunu soyler.

- Bunun yaninda Orta ve Ig Asya'da, 9 gokkure, 16, 17 ve 33 gok kati dustunceleri de

yaygin olarak karsimiza ¢ikar. Bazen bu durum biraz kansik bir hal ahr: ornegin
Altayhlar hem yedi gokten hem de 12, 16 ya da 17 gokten bahsederler. Bunun di-
sinda gesitli devirlerdeki metinlerde 8 cennet, 12, 30, 33 gok kati, 99 alem ya da
gok, 18000 alem gibi sayilarla goklerin ya da gok katlarnmn ya da farkh dunyalarin
nitelendirildikleri goralar.

Radloff, Altaylilarin Samanizmi hakkinda bilgi verirken hangi tannilanin hangi

g0k katinda oturdugunu da aktanir. Bunun sonucunda bazi sayilar 6éne cikar. Nite-

kim Tengere Kayra Kan, gogin onyedinci katinda; Bay Ulgen, gégun onalunci ka-
tinda; Kizagan Tengere, dokuzuncu gok katinda; Akilli Mergen Tengere ve gines
ana, yedinci katta; Kuday Yayuci, besinci katta; Yayik ya da May-ana ile May-tata,
Stt-ak-kél ve Stro Dag tigtinct katta bulunurlar, Ayrica bu dagda olmus iyi insan-
lar ve melekler bulunur. Radloff yerytizii tzerindeki tanrilar ya da ruhlan anlatir-
ken katlar s6z konusu olmamakla birlikte yine de bazi sayilar 6n plana cikiyor. Ni-
tekim Yer-Su denildiginde onyedi yiksek Han'm (ilabun ya da ruhun) hepsinden soz
edilmis olur. Bunlarin dereceleri sirayla belirtilir. Yo-kan merkezde, dordincii tann
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Talay Kan ya da Yayik Han onyedi denizin birlestigi yerde oturur vs.”

Anohin'in Altay Tatarlan icin aktardigi benzer bilgilerdeyse en ylice tanr Bay
Ulgen'dir ve yedinci katta oturmaktadir. Artik Kayra Han, yani Gok Tann kaybol-
mustur.

Teleutlerde de, en yukandaki gok katinda Tengere Kayra Han (Kayinict Gok Hii-
kimdar) oturmakta olup, onun alundaki tc katta, ondan sudur etmis Bay U]gen
onaltinct Kkatta, Kizugan Tengere (Cok Kuvvetli Tann) dokuzuncu katta, Mergen
Tengere (Her Seyi Bilen Tann) gimesin bulundugu yedinci katta oturur.

Gortldugi gibi gogin en yiksek katinda Gok Tanrimin ya da daha sonra onun
yerini alan baska bir tanrimin bulunmas: bu tanrinin bitin diger tannlarnn dstunde
olduguna isaret ediyor. Bu da belki Islam oncesi donemde 1 sayisimn ifade edilis
sekli olabilir. Her seyin yaraticist olan ‘bir tann’ vardir, O da Gok Tanr'dir, yani
gopun kendisidir.

Bazi metinlerde Gok Tanmn'min ogul ya da kizlarimin sayisindan bahsedilir. Orta
ve kuzey Asya'daki Turklerde ve komsularinda Gok Tanr'nin yedi ya da dokuz og-
lundan soz edilir, Bu ifade onlarin oturdugu 7 ya da 9 gokkiiresi ya da kat1 oldugu-
nu gosterir.

Gok katlan bu sekilde tasavvur edildigi gibi yeralt: da belirli sayida katlara bo-
liintir. Karagas ve Soyotlar gokleri 3 kat olarak dustndikleri gibi yeralumi da 3 kat
olarak dusinmekteydiler. Ancak Orta ve Kuzey Asya'daki Tark veya onlarin komsu-
lant olan topluluklarda, yeralti, her biri samanm gecmesi icin birer engel teskil
eden 7 ya da 9 kath olarak dustunalmustir, ™

Yeraltindaki katlardan sz edilirken en ¢ok Erlik'in besinci ya da dokuzuncu kat-
ta oturdugu belirtilir. Ondan asagidaysa Altayhlarin (kasirgan) dedikleri cehennem
bulunur.

Tirk kozmolojisine bagh ikincil derecedeki unsurlarda da baz: sayilar siklikla
yinelenir. Nitekim dunyanin eksenini temsil ettigi kabul edilen ve yeraltindan cika-
rak, yeryiizii ve gokyizimin en ast katlarma kadar ulasan Dinya Agacinin dokuz
dalli oldugunun soylenmesi énemlidir. Saman ya da kam dokuz gok katim iceren
bu dallara ¢cikmak icin agacin yedi ya da dokuz centigini ya da budagm (ki bunlar

5 W. Radloff, Sibirya'dan, ¢.IIL, s. 6-7.

% M. Eliade, a.ge., s. 312. J. Paul Roux da bazi Altay Turklerinin yerin altnda bulunan cehen-
nemi 3, 7 ya da 9 kath olarak dastnduklerini soylemektedir. Bkz. J. P. Roux, Eskigag ve Or-
tacagda Altay Tarklerinde Olim, cev. Aykut Kazancigil, s, 170.; W. Radloff, Sibirya'dan, c 111, 5
10.
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engellerdir) kullamr; 6rnegin Yakutlar kurban sunmak icin dokuz gentikli bir agaca
urmanir, bunun bir modelini de yurdun (¢adirin) i¢inde bulundururlar.

Benzer sekilde Teleutlerde ise samanin merdiven gibi kullandigy Duinya Agacin-
da, onalti gogi temsilen onalti centik bulunurdu. Ogel, Guney Sibirya'daki Minu-
sinsk Tatarlarinin soyledigi bir destana dayanarak, yalmz gokyuzinde degil yeral-
tnda da kutsal bir dokuz dalli aga¢ bulundugunu ileri sirmektedir. Aym arastirma-
a1 Yakut mitolojisinde Tann gokte ilk samam yarattginda, onun meskeninin kapisi
oninde de sekiz dalli bir agag dikildigini belirtmektedir. Samanin evinin éntne di-
kilen bu agaclar bazen “ti¢ agac” oluyordu. Anlasildigma gére samanin agaglar gok-
teki agaca nazaran daha az énemli idi. Ka¢ Tatarlar1 kutsal kayin agacindan: “sekiz
golgeli kutsal kayn! / Dokuz koklii, altin yaprakl Bay-Kayin!..” olarak s6z eder-
ken; Abakan Tatarlan’'nin efsanelerinde Demir Dagin tzerinde yedi dalli bir kayin
agacindan bahsediliyor.” Burada sayisal olarak yedi, sekiz ve dokuz 6n plana ciki-
yor. Ancak “sekiz golgeli kutsal kayn” nitelemesi ilgi cekici. Bu, kutsal agaca hitap
seklinin rastgele olmadigim gosteriyor. Agacin sekiz gélgesi herhalde sekiz dalin-
dan ileri geliyordu. Eger dokuz dall kutsal agagtan so6z edilseydi, ihtimalen bu agac
da “dokuz golgeli” diye nitelenecektir.

Bu arada yine konuyla ilgili olarak samanin giysisinde de sayisal simgeler soz
konusudur. $amamn giysisinde Ulgen'in ogullan ya da ¢ogunlukla kizlanni ifade
eden belli sayrda kuklalar ya da ¢ingiraklar bulunmaktadir; 6rnegin Altayh Turkler-
de saman giysisindeki yedi ¢ingirak gogiin yedi kizinn temsil ediyor olmalidir. Eli-
ade'ye gore yedi sayis1 samamn tekniginde ve esrimesinde énemli rol oynadigi icin
bircok yerde sik sik tekrarlanmaktadir.

Anohin’in aktardifina gére, saman ciibbesinin esasi otuz parca olmakla birlikte
aynnti pargalarla bu say1 otuzun kati olan altmisa cikar. Elbisenin kalca tizerine ge-
len kismina takilan mendillerin (arcuul) altina, sol tarafa renkli kumastan oralmis
(biri kor iki yilani temsil eden ve kot ruhlan kovan) iki kalin érgi baglamr. Elbi-
se omuzlannmn uzerine puhu ve baykus tilylerinden iki demet konur. Bunlar iki kar-
tal ya da sahini temsil eder. Manyak'in (saman elbisesi) én kenarna dikilen kirmizi
seritte iki diigme vardir, Manyakin gogis kismindaki dikis yeri dokuz yerinden dii-
gumlenmistir. Elbisenin eteklerinde dordi keci derisinden tca de kumastan olan
yediser tane manyakgcik bulunur. Manyakgiklara dikilen serit ve orgiilerin sayisi ka-
yistan olanlarda 6-9 tane, kumastan olanlarda 2-3 tanedir.

* B, Ogel, Turk Mitolojisi, c. 1, 5. 91,.93-94, 111.
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Yine belirtildigi tizere, siradan saman elbisesi kilahimn tepesinde baykus tiiytin-
den bir demet ve arka tarafinda da yalama denilen ti¢ serit konulur. Bu yuzden by
saman kilahi ti¢ yalamaluu kus porik olarak amilir. Kulahin esas kismi ti¢ kans uzun-
lugundadir ve ¢ dugmeye sahiptir. Biri goz, biri alin ortasy, biri de ense hizasinda
olmak fizere, killahin ¢ yerine vasak derisi dikilir. Goz uzerindeki kisimda buly-
nan sayilart muhtelif (5, 9 ya da 16) olan boncuk dizilerinde her dizide bes boncuk
ve ucunda bir yilan basi (salyangoz kabugu) bulunur. Bazi kulahlarin kulak hizasing
sincap derisiyle buiytikce bir boncuk konur. Sincap derisine kulak, boncuga da kipe
denir. Kiillahin alin hizasina dikilen yilanbaslarinin sayist 19, 29 ya da 41'dir. Dizi
halinde olursa 13 siradir. Baz:i kulahlara eklenen gokkusagini temsil eden bir kay-
tansa dokuz yerinden dugumlenir. Benzer ttrde bir say1 simgeciligini saman davu-
lunda da gormek mumkandir, ™

Muhakkak ki ayin, toren ve bayramlarn bir Turk toplulugundaki baslangi¢ ve
icra edilis tarihleri, kokeni mitolojik uygulamalara kadar giden bir 6nem arzeder.
Hsiung-nularda (Asya Hunlannda) genel olarak kurbanlann sunuldugu tarihin be-
sinei ay oldugu belirtilir. Gokuiirklerde ise yilin bu déneminde sadece goge ve yere
kurban sunuldugu bilinmektedir. Séz konusu devirde atalara kurban sunma bagka
tarihte yapilirdi. J. P. Roux'un belirttigine gore Karasar'da atalara kurban sunulmasi
toreni yedinci aym yedinci ginunde yapilmaktaydi. Hayvan takvimine gore (ilk ay
21 Ocak-21 Subat arast kabul edilirse) besinci ay muhtemelen 21 Mayis-21 Haziran
arasinda bulunan stiredir. J. P. Roux, atalara kurban sunmanm baslacig tarihi orta-
lama 5 Haziran, yani yazdénuma olarak belirler. Bu hesaba gére yedinci ay 5 Agus-
tosa denk gelir, llging olan husus Kultigin mezar kalliyesinin agihs toreninin Kilti-
gin'in 6lumunden sonraki yihn (732) yedinci aymin 27. gininde yapilmis olmasi-
dir.

Asyanin samanist inamslara sahip Tirk topluluklarinda bir insan oldugunde
onun ruhunun ¢ gin icinde 6ldugh yeri terk ettigine inamldigi soylenmekle birlik-
te, cesitli metinlerin 6len kisinin ruhunun ancak yedi giinden sonra gittiginin belir-
tilmesi kurban térenleri igin, yukanda belirttigimiz tarihlerden birine daha dogru-
su yedi sayisina baglanmasi bakimindan ilgingtir.

Insanlar da, cesitli kozmolojik ve mitolojik unsurlar icin kullandiklan sayilart,
kendileri dogumlar, yasantilar, 6lumleri, 6ldiukten sonraki yasamlan, yasadiklar

* Saman elbisesi, kalah ve davuluyla ilgili sayisal veriler icin bkz. A. V. Anohin, Altay Samanligi-
na Ait Maddeler, s. 439-451.
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cografya, hayvanlar vb. icin de kullanmuslardir. Oniki gok kat1 ve burada tannlar
ya da ruhlar yasadigina inamhiyorsa, 12 burg, 12 hayvanh Tark takvimi, 12 yildiz,
12 cadur, 12 ogul, 12 ayda dogma ve hatta 12 diigme vb. nitelendirmeler rahathikla
ortaya ¢ikabilir. Yine yukanda belirttigimiz gibi bir tannmin érnegin Ulgen'in be-
lirli say1da kizlari ve ogullan varsa ya da gesitli sayilarda gokte yasayan tann ya da
ruh guruplan varsa, buna izafeten insanlarm da ogullan ve kizlan belirli say1 grup-
lariyla anilmis olmalidir. Hatta Turk cografyasinin ve eski Turk metinlerinin cesit-
Ii yerlerinde gecen 40 kiz, bazen 3 kiz, 7 kiz, 9 kiz, 30 yenge, 72 kadin, 40 yigit,
bazen 30 yigit, 8 ogul gibi nitelendirmeler de bu hususlara baglanmahdir.

W. Radloff, Sibirya’dan isimli meshur eserinde derledigi yaradihs efsanesini an-
latirken soyle bir aktarma yapiyor:

Kayra Kan kizginhkla kisiye Erlik admi takt ve onu isik diyarindan kovdu; bunun tize-
rine arz uzerinde yerlessinler diye bagka kisiler yaratti. Yerden dokuz dalli bir agac bu-
yuterek, her daln altinda bir kisi yaratt. Bu dokuz kisi, bugtine kadar yerytizande ya-

sayan dokuz boyun cedlert olmuslardir,

Eski mitlerin izlerini iceren bu metinde dokuz sayisimn bu kadar vurgulanmas,
agactan tiireme konusuna bagh olarak dokuz boyun burdan tiremesi bir tesaduf
degildir. Nitekim ilk akla gelen Dokuz Oguzlar denen ve dokuz kisimdan olusan
Turk boyudur. Dokuz sayis1 pek ok yerde karsimiza cikar: 9 coban, 9 dev, 9 deve
kurban, 9 felek, 9 gin, hakam 9 defa cevirme, 9 havuz, 9 inek, 9 insan, 9 karis
kar, 9 kiz, 9 kisi, 9 kolanh at, 9 kat kumas, 9 ogul, 9 ok, 9 6rmeli sa¢, 9 piiskil, 9
defa selam, 9 soy, 9 tann, 9 tilke, 9 zincir.

Musliman Turk topluluklarinda Turklerde sayr simgeciliginin en yaygin olarak
karsimiza qiktig alanlar bir cesit felsefi okullar sayilabilecek mezhepler, tarikatler
ve ozellikle da Turk-Islam felsefesinin ana binyesini teskil eden tasavvuftur. Ancak

biz bu dénemle ilgili say: simgeciligini, cok 6zet bir sekilde ele alacagiz.
Bir
Allah'm birliginin ifadesi. Allah'in isminin bagladig: elif harfinin sayisal degeri.

Iki

Yaratihs ve yaratihstan dogan ikicilik (Allah'in cemali ve celali). Sayisal degeri iki
olan b harfi dinyaya bir géndermedir.

* W. Radloff, Sibirya’dan, c. I1L, s. 4.
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Ue

Tasavvufi ruhun tic derece olarak simflandirilmasi (kotiluge tesvik eden ruh, sucla-
yan ruh, huzurlu ruh). Bu say1 ayni zamanda Siilikteki uglemeye (Allah, Muham-
med, Ali) isaret eder. Kimi Alevi topluluklarda giines Muhammed, ay Ali ve Zihre
(Coban, Colpan) Fatma olarak gorular.”

Bektasilikte de erisilmesi gereken tic mertebe vardi. Bu tevhidin g kademesi
olarak goriliyordu. Birinci mertebe telkin, ikinci mertebe libas ticiinctt mertebe aha-
diyyet idi,

Mevlevilikte dervis aday1 énce cile ceker. Mutfakta post tzerinde ii¢ giin bekler
ve dustinerek devam edip etmemeye karar verir. Eger yine dervis olma karari de-
gismemisse 1i¢ gin sonra kendisine yakasiz kolsuz ve etekli bir giysi olan tennure
giydirilir, beline elif harfini cagristiran ince uzun bir kusak (elif-i nemed) baglamr,
tennurenin tstine kollu ve kisa hirka (destegil) basina da sikke giydirilir, Bundan

sonra ti¢ yila yakin bir stire (binbir gin) cesitli hizmetleri gortr.

Dort

Cennetteki dort rmak kavramina isarettir. Aym zamanda Islamiyete gore dért yasal
es, ilk dort halife, dort ana mezhep, Allah'a ulasmanin dort yolunu (seriat, tarikat,
hakikat ve marifet) ifade eder.

Ahilik teskilatinda bu teskilata mensup bireyler dort temel esasa gore davran-
mak (gucluyken affetme, kizginken yumusak davranabilme, dismanina da iyilik ya-
pabilme, muhtacken bile sahip oldugunu bagkalanyla paylasma) durumundaydilar.

Iran'da yapilmis muhtemelen bir Turk hahs: olan ve cennetteki dort nehri goste-
ren bahce halilanindan bir 6rmek, ashnda Islam 6ncesi devirlerin dort anayon kavra-
muyla iligkili olan dért 1rmak dusiincesinin Islam dénemi Turk sanatinda da yer al-
digim gosteriyor.

Toprak, hava, su, atesten ibaret dort unsur (anasii erbaa) divan edebiyatinda
sevgili ve asigin birtakim ozelliklerine ve dinya ya da evrene atifta bulunur.

Bektagilerin kullandigr dort kap selami denilen bir selam sekli vardi. Bu selam
seriat, tarikat, marifet ve hakikat erenlerine selam vermek seklindeydi.

Bektasi giyiminde kugag! dort kése olusturacak sekilde baglama gelenegi vardur.
Bu dort kitaba, dért buyik melege ve dért unsura isaret eder. Ayrica yine Bektasi-
likte bilgi ve olgunluga erigen insanlara kutup denilmesi de bu konuyla hatta daha

%0 M. Eroz, Eski Tark Dini (Gok Tann Inanci) ve Alevilik Bektasilik, s. 110, 115,
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sonra ele alacagimiz 5, 7 ve ayrica 300 sayisiyla ilgilidir. Islam 6ncesi Tark koz-
molojisine uygun bir sekilde evrenin insanlar tarafindan temsil edilen bu kutupla-
rn cevresinde déndugi kabul edilir. Kutuplarmn en énemlisi, kutuplann kutbudur.
Arastirmacilann aktardigina gére onun bir yaninda sag imam, diger yaninda sol
imam yer alir. Daha sonra evrenin doért yamm yoneten (lslam oncesindeki dort
anayon kavramina isaret edilmis oluyor. Ayrica Budizmde bu doért yonin tannlan
da oldugu hatirlanabilir) dért direk (kutup) gelir. Bunlan digerleriyle birlikte bey-
ler adim alan abdallar, abdallan yediler ve ugyuzler izler.

Osmanl devrinde “dort kitap hakk: ictin” diye yemin yerine kullamlan bir ifade
vardi. Ayrica “dort tstine” ya da “dort usti dort” seklinde kullamilan tabirler mu-
kemmellik ve eksiksiz olma yerine kullamhrdi. Bunun tersine “dort yam deniz ke-
silmek” ise zorluga, tmitsizlige ditsmek demekti.

Bes

Fatma'mn eli. Bu el ayni zamanda Muhammed, Fatma, Ali ve Hasan ile Hiseyin'i
ifade eder. Bu el isaretinin nazari ve genel anlamda ketulugn engelledigi dusunulur.
Fatma'nn eli ile ilgili tasvirler sanat tarithimizde géralebilmektedir.

Altr kollu yildiz olan Muhria Stleyman gibi tilsitm mahiyetinde kullamlan ve
besli y1ldiz ya da bes kollu yildiz denilen ve siisleme sanatimzda goriilen bir simge
vardir. Kaidesi olmayan ti¢ tiggenin birbirine ge¢mesinden ibaret bu sekil arastir-
macilarin diistincelerine gore mistik icerigi olan 3 ve 5 sayilaniyla, tcgenin goz
seklini olusturmasiyla ve yine nazara karsi kullanilan el (pence) ile iligkilidir.

Alu

Allah'in dtinyay1 alti giinde yaratisina isaret eder. Kuran'in A'ral Suresinin 54. aye-
tiyle Yunus Suresinin 3. ayetinde Allah'in gokleri ve yeri alu ginde yaratug ifade
edilir.

Al kollu bir yildiz olan Muhrii Stilleyman, Turk sanati ve mimarisinde en gok
tasvirine rastlanilan kotilikten ve nazardan korunma amach simgelerden birisi ola-
rak karsimiza cikmaktadir.

Yedi

Yedi sayisi Islami inamiglarda yaygin olarak karsimiza gikar. Allah gogu yedi kath
olarak yaratmigtir. Bakara Suresi 29. ve Mi'mintin Suresi 17. ayette Allah’in gogi
yedi kat yaratug belirtilir. Hac'da Kabe yedi kez tavaf edilir, Safa ile Merve arasin-
da yedi sart uygulamr, yedi gidis donus yapilir ve yediser tasla iic kez Seytan tagla-
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mir. Tasavvufta bedenin ruhsal giiglerin toplandigr yedi noktasindan soz edilir. Ay-
rica dinyay: gevreleyen dokuz felekten yedi tanesi yedi gezegenin felegidir. Tasav-
vufta yedi gesit nefsten soz edilmistir. Kuzey yanm kiredeki Stireyya (Ulker ya da
Pervin) yildiz ktumesi yedi yildizdan meydana gelmistir.

Yedi sayist en gok cehennem konusuyla ilgili olarak gecer. Kuran'da el-Hicr
Suresinin 44. ayetinde cehennemin muhtemel yedi kapisi oldugu beyan edilir. Ote
yandan Kuran'in yetmisyedi ayetinde cehennem konusunun yer almasi da yedinin
katlan olan bir say1 olmasi bakimindan ilgingtir.

Yedi Uyurlar ya da Ashab-1 Kehf (magara arkadaslan) kissast Kehf Suresinde (9-
26. ayetler) anlaulmaktadir (bkz. Resim 39).

Yedi say1s1 Peygamberin mirag¢ hadisesiyle ilgili olarak da karsimza ¢ikar. Min-
yaturlerde Peygamberin Burak tzerinde, Tanri kau sayilan arsin yer aldig1 yedinci
goge qikugmi gorayoruz. Cennetin kapisindan Ridvan vasitastyla girdikten sonra
arkasindaki gok sayida melekle birlikte Cebrail kendisini karsilar. ‘

Yedi sayisina Bektasi giyiminde de simgesel ifade amaciyla kullamlmis olarak
rastlariz. Kemer eski zamanlarda birtakim erdemleri ifade etmek tizere yedi kere
baglamrmus. Ote yandan Bektasi tacinin yedi dilimli olanina gunese izafeten (belki
Tann'y: ve bazi yerlerde Ali'yi kastederek) semsi tag denilir.” Ote yandan Kadiri ta-
rikatinin Egrefi koluna mensup olanlarin giydikleri taclar da yedi dilimliydi. Bu ta-
cin (baghgin) yedi terki yedi goze isarettir. Bu tacin fizerine onsekizbin leme ifade
eden ya da besmeledeki b harfleri sayisina gore konulan onsekiz ya da ondokuz ko-

seli muhr, yedi ismi (esma-i seba) simgeleyen yedi renk ibrisimle islenir.
Sekiz

Geleneksel Islam inancina gore, yedi cehenneme karsilik sekiz cennet vardir. Bir
kism1 minyatarli hest behist (sekiz cennet) isimli kitaplar da burdan ortaya ¢ikmis-
tr. Tark ve Islam bahge duzenlemelerinde bahgelerin dért ya da sekiz kath ya da
bolumli olmasi da cennet kavramina atifta bulunur.

Bazi Islami inanislara gore arg) sekiz melek tasir. Sii inanisina gore bu sekiz
melek, Nuh, Ibrahim, Musa, 1sa, Muhammed, Ali, Hasan ve Huseyin'den ibarettir.

Dokuz

Dokuzun Islami donemdeki varhg daha ¢ok Islam 6ncesi Tark mitleri ve inamsla-
nindaki dokuzun oneminden kaynaklanir,

3 M. Eroz, a.ge.,s. 25-27.
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Tasavvufta da dokuz gok inamg: vardir. Ayrica Allah'm kudret ve azametinin te-
cellisine kinaye olarak Allah'n dokuzuncu kat gokte oldugu dusunilen tahtina ars

denirdi.

On
Cennet miijdelenmis on kisiye, Asere-i Mitbegsere'ye isaret eder. Bunlar Ebix Bekir,
Omer, Osman, Ali, Abdurrahman bin Avf, Eba Ubeyde bin Cerrah (veya Abdullah
bin Mes'ad), Talha bin Ubeydullah, Ztibeyr bin Avvam, Saad bin Ebfi Vakkas, Saad
(veya Said) bin Zeyd'dir.

Ote yandan bu say1 Hiseyin'in Kerbela'da katledildigi H. 10 Muharrem 61 tari-
hine ve bundan duyulan yasa isaret eder.

Oniki

Ozellikle Oniki Imam ya da ilerki zamanlarda yeniden ortaya gikacak ve insanlara
yardim edecek olan onikinci imami ifade eder, Bu nedenle Bektasilikte de oniki sim-
geciligi yer bulmugtur. Alevilikte de oniki imam distncesine bagh olarak énemli
yer tutar. Anadolu'da Kerbela sehitleri amsina oniki gan orug tutulmast bu diistince-
ye baghdir.

Bektasi giyiminde de oniki sayisina verilen onemin ipuglan vardir. Etegi belden
biraz asagida kolsuz bir yelek olan haydariyenin st tarafina kutsal yerleri ziyaret
esnasinda takilan necef ya da Yementagindan yapilan kucak yuvarlaklar olan habbe-
ler cogu kere oniki tanedir. Ayrica teslim tast denilen ve boyna takilan taglarn hilal
seklinde oniki gukurlugu bulunmasi oniki imam temsil eder.

Bektasi baghgindaki oniki dilim de yine oniki imama igarettir. Bu taci giyen ki-
sinin oniki erdeme sahip olmasi gerekir. Bunlardan baska Imam Cafer'e atfedilen

bir soze gore, Muhammed'e Cebrail'in getirdigi nurdan tag oniki dilimlidir.

Ondort
Alevi inamgma gore Muhammed ve kizi Fatima ile Ali'nin soyundan gelen, basta
Hasan ve Hiuseyin olmak tzere bir grup kisi, ondort masum olarak kabul edilir.

Onyedi

Ozellikle Siilikte onemli yer tutar. Ali bin Ebf Talib'in onyedi yoldasi vardi ve gu-
nin ¢ ayn boliminde onyediser defa dua ederdi. Onyedi Turk loncasinin koruyu-
cu evliyalan da onyediydi. Alinin kendisinin kemer kusatugr ve “onyedi kemer-

best” diye gecen onyedi dostu oldugu belirtilir.
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Onsekiz

Mesnevi'nin giris bolumt onsekiz misradir. Mevlevi dervisi olmak isteyen herkes
onsekiz gin tekkede hizmet ettikten sonra mutfakia onsekiz cesit hizmeti ogrenir,
Hazirlik stresini tamamladiktan sonra aday onsekiz kollu bir samdanla bir hiicreye
gotaralur. Burada onsekiz giin cile ceker tefekkure dalar. Mevlevi dergahim ziyaret
edenlerin yaminda onsekiz hediye getirmeleri bir gelenek halini almisti. Besmelede

onsekiz sessiz harf bulunmasindan onsekiz bin dlem oldugu inams: tiremistir.

Ondokuz

Allah'in en onemli isimlerinden olan Vahid, yani Bir'in sayisal degeri 19'dur, yani
Allah" ifade eder. Bu nedenle yih ondokuz gunlik ondokuz aya bélen Bahailerin
kutsal sayisidir.

Yirmisekiz

Kuran'in yazildig: alfabenin harf sayisina igaret eder.

Kark

Islam 6ncesi Turk geleneklerinde de ¢ok yer tutan bu sayr Muhammed'in kirk ya-
sinda Allah'tan ilk vahyini almas, Allah'in Adem’in camurunu kirk gin yogurdugu-
na inamlmasi, Mehdi'nin dinyaya tekrar geldiginde kirk yil kalacak olmasi, dirilis
esnasinda goklerin kirk giin boyunca dumanla kaplanacag ve dirilisin kirk yil stire-
cegini ifade eder. Muhammed'in isminin bagladig ik harf olan mim harfinin sayisal
degeri kirkur.

Ote yandan Alevilerdeki cem torenlerinin Peygamberin goge olan yolculugunun
tekrarindan ibaret oldugunu soyleyen Melikoff, mira¢ hadisesi esnasinda Kirklar
Meclisinin kuruldugunu soyluyor. Sivas yoéresinden bir Alevinin tanikhigma daya-
nan arastirmaci bu tamiga izafeten: “Alevilerde Cem demek Kirklarnn Cem'ini taklit
etmek, yani onu canlandirmak demektir,” sozunt aktanyor.”

Dogum ve ¢ocukla ilgili birtakim geleneklerin uygulanmasinda, bu kirk ginlitk
stre onemli sayilmistir. Tark-Islam edebiyatunin pek ok eserinde kirk sayisinin
simgeselligine dayamilir.

Altmisalti

Allah isminin sayisal karsihgt altmigaludir. Sayisal degeri alti olan vav harfinin

2 1, Melikoff, a.ge.,s. 65
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yan yana kullamhs: altmisaltiyr ifade eder.

Yetmis
Ademi'in dinyamn bitin dillerini ifade icin yetmis dil bildigi ileri suralar. Mu-
hammed’in miraca gikarken Kuran’i yetmis defa ezbere okudugu soylenir. Yine Pey-

gamberin Allah’'tan ginde yetmis kez af diledigi ifade edilir.

Seksen
Bazi Islami kaynaklara gore Adem yarathirken seksen yil ¢amur halinde kalmistir

ve ondan sonra Allah tarafindan kendisine bigim verilmistir,

Doksandokuz
Esma-i hiisna denilen Allah'in en giizel isimlerini ifade eder. Ashnda Kuran'da ve
hadislerde gecen daha baska isimler olmakla birlikte terim olarak genellikle dok-

sandokuz isim kabul edilir.

Yiiz Yirmi
Bazi Islami kaynaklara gore Allah Adem’e bigim verdikten sonra onu yuz yirmi yil

ruhsuz birakmus ve bu stire sonucunda kendisine ruh verilmistir.
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