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MITOLOJIYE GIRIS 1

KITAP HAKKINDA

Milletleri millet yapan bir dizi etmenlerin basinda mitolojinin
gelmesi, onun gizli bilgi kaynagi, eski insanin diisiince tarz1 ol-
masindan ve kendini yagadif1 diinyada bulmasmdan dolayidir.
Mitolojik suurun iiriinii olan mitler, her kavmin millf kiilttiriintin
temeli, milli bilincinin 6ziidiir. Bu baglamda mitolojik 6geler
zamanla degisir, ancak tamamen kaybolup gitmez.

Bu bilincin farkinda olmayan Bati diinyasi uzun zaman mito-
lojiyi yalmiz Greko-Romen mitolojisi baglaminda diisiinmiis,
kendi kiiltiir cevresini bu mitolojik sistem dahilinde kurmustur.
Medeni diinya ve vahsi diinya ayirimu kiiltiirlerin yiiksek ve aga-
g1 diye ikiye ayrilmasina neden olmus, mitoloji bir dizi kiiltiirel
Ogeler gibi yalniz medeni diinyaya, yiiksek kiiltiir tasiyicilarina
ait olarak goriilmiistiir. Teoriler de bunu desteklemis, medeni
diinyamn disindaki kavimlerin mitolojik olgulart hige sayilmistir.

Tiirk mitolojisi de uzun zaman bakir bir alan olarak kalmis,
yalmz 20. yy’in ikinci yanisindan sonra aragtirma konusu olmus-
tur. Oysa yazili belgelerin kisith olmasina bakmaksizin Tiirklerin
halen de canli olan mitolojik olgulari vardir ki, Bat1 diinyas: bu-
nu ¢oktan kaybetmistir. Folklor diistincesinde varligini siirdiiren
ve samanist 6gelerde mevcut olan Tiirk mitolojisi 6zelligi ve
zenginligi ile diger halklarmn mitolojilerinden ayrilmaktadir,
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Bir bilgi kaynag1 olan mitlerin ¢agdaslasmasinda ve sanat-
bilim diinyasina yansimasinda esas olgu insanin geriye, kokene
doniisii ve baslangic tekrar yasamasidir. Bilinmeyenleri bilenler-
le bagdastirmak ve kokende olan ilk mitolojik dijg;iinceleri bir
kez daha ¢aga uydurarak yasatmak istegi ozellikle 20. yy’in tek-
nolojik gelismelerinden sonra hizla artmugtir. Bunalimin hizla
arttifn, insani degerlerin bozuldugu bir zamanda eski g¢aglara,
ilklere doniip bakmak bir moda halini almigtir.

Mitolojiye Girig, mitolojik suuru olusturan etmenler, ¢agdas
mitolojik teoriler.ve ekoller ve bu ekollerin dzellikleri hakkinda
bilgi 1germekted1r Ayrlca degmen dfinya Konjonktiiriinde ulusal
kimlik meselelerinin 6niinde gelen kiiltiir ekolojisinin temel tast
olan mitolojimizin &niinde duran problemler ve onlarin ¢6ziim
yollar1 da bu kitapta gosterilmeye caligildi. Her ne kadar geg de
olsa Tiirk mitolojisinin ¢agdag bilimin 1515inda ve ¢agdag yon-
temlerle aragtirilmasi gerekmektedir. Bugtin Tiirk mitolojisinin
sikintist malzeme eksikliginden ziyade teorik alt yapmin olma-
masindan doiayldlr "Nitekim’ dagimik ve birbirinden uzak olan
mitolojik belgeleri bir araya getirmek isin yalmz bir kismidir,
diger 6nemli kismui bu belgelerin senkron dizilisini olugturmak ve
sistemi ortaya koyabilmektir.

Artik Tiirk mitolojisini bilimsel ve sistemli incelemelerle
diinyaya tanitmanin zamani gelmistir. Bu ise ikinci kitabin konu-
sudur.

Kitabin hazirlanmas: sirasinda bize yardimei olan herkese te-
sekkiirii bir bor¢ bilirim.

Prof. Dr. Fuzuli Bayat
Gaziantep, 24 Mart 2005
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GIRiS:
DEGERLER PARADIGMASINDA
MIT ANLAYISI

Her milletin, milli tefekkiiriintin, milli psikolojisinin, kendine has
ozelliklerinin ilk kaynagi mitolojidir. Genis méanada mitoloji,
diinyay: algilama sistemi olup bu algilamay: modellestiren, diin-
ya goriisiidiir. Bagka bir sekilde séylemek gerekirse mit, biitiin
olarak algilanan paradigmanin, sentagmada degisikligi (metin ve
ictimai enstitiiler vs.) gergeklestirmesidir.

Mit degerler paradigmasinda diinyay: algilama, sekillendir-
me, sembollestirme, kisaca ifade etmek gerekirse hayatin ve o-

~ laylarin genellestirilmis modelidir. Anlam paradigmasina goére

“3 mit, bir diigiince tarzi, bir suur ve biling nevidir. Su hilde mit,

diinya hakkindaki gercekligin ta kendisidir ve diyalektik manti-

gin sonucu ¢ olarak meydana cikar,
Ly

R
" ; )% Sentagmada mit, diinya ve cevre hakkindaki tasavvurlarin dil

s veya gosteri aracilifiyla yapisal clemanlarda — kaya lizerine ya-

pilmis resimlerde, takvimlerde, kozihogonik ve tiireyis hikéayele-
rinde — gerceklesmesidir, yani mit olaylar tasvir eden metindir.
MltOlO_]lk sistem, anlam paradigmasinda Diinya Modeli’nin tarihf
anancde sentagmatik siralarda (yani metinlerde) goriiniistidiir.’
Kisaca soylemek gerekirse mit, diisiince unsurunun tahkiye un-
suruyla birlesmesinin sonunda ortaya ¢ikmis olur. Mitolojik za-
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manda hayatin biitiin gercekleri benzeri sekilde, yani mitolojik
suurla algilanir. Bu manada mitoloji, objektif olan mitler mede-
niyetinin eski gekillerinin ilk ilmi tesebbiislerini, din itikatlarini,
siyasi hususlarini, giizel sanatlarin ¢esitli turlenm, felsefi bilgile-
ri ve tam mandsiyla etnik medeniyetin biitlin katmanlanm ken-
dinde toplayabilmis bir sistemdir. Bununla beraber belli bir mak-
sath 01u§turu1mu'§ mltlcr dc Vdfdl]”.‘ ki, bunlar da bu veya diger bir

Orta ¢ag ve son devu' ahmiennin bir¢ogu mitleri bir nevi
sembolierin serhi olarak algilamaktaydilar. Bu algilamanin ©-
ziinde mitlerin izdh, serh karakterinde olmasi, gercekligin i‘)lgii
ve taraflarini sembollerle takdim etmesi vardi. Gizli bilgiler, mi-
tolojik sungelere doniismiis sekli ile ku$aktdn kugaga aktarilmus,
anlagilmasi zor olan nesneler simgelerin dili ile agiklanmak is-
tenmistir. Sunu da belirtelim ki mit, yalniz eski insam ¢evreleyen
bir bilim dah degildir. Ayn1 zamanda ¢evreyi, icerisinde yasadi-
gimiz cemiyeti, insanin kendisini ve davramglarini kontrol eden,
Tanr’ya ve koruyucu ruhlara bakiglarin toplam: olan ilk bilim
dalidir. Hem de mukemmel olanin gostergesidir.

L i

Mltolop 1ikcl veya arkaik ilmi diistincelerin ilk denemeleri-
ni, sozlii kiiltiir dahilinde olsa bile kusaktan kusaga aktarmaga
¢alistigidan ilk bilimdir, kozmik bilgilerin sembollesmig kayna-
gidir, denilebilir. Toplumda kutsal olarak nitelendirilen gugleﬂe
iligkiyi saglayacak bir diizen olusturdugu i¢in ayn: zamanda mi-
toloji ilk ideolojidir. Sosyo-kiiltlirel agidan insamin iyi ve kotii
olarak siniflandirilan unsurlar gergevesinde en az zarar gérmesi-
ni, dahasi evrenin diizeninde kendine ozgii bir yer edinmesini
denedigi igin mitoloji ilk siyaset bilimidir.

Mitoloji, gercekleri aklin alamayacag: bir bi¢imde yansitan
dil ve diisiincenin biitiin imkanlarini bir araya getirmekle varligin
olusumunun, ilkel toplumlarin bu varolus siirecinde yerinin ve
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kaosu kozmosa doniistiiren mutlak giictin oykiistidiir. Digiince
donuk olmadig: gibi dildeki ifade sekilleri de yenilesmeye, de-
gismeye, zenginlesmeye aciktir. Dolayisiyla mitoloji dinamik bir
yapilanmaya sahiptir ve diyalektik bir yasant: icerisindedir. iste
bu nedenle mitoloji bilinen en eski suregelcn kolektif bilimdir.
Bu diyalektik bilim dilde, ritiielde, deyimde, tek kelimeyle me-
tinde kodlanmistir. Yontem ve metodolojiler bu kodlart agmak
icindir. Acilan kodlar makrokozmos olarak benmlenen evrenin
ve mikrokozmos olarak degerlendirilen insanin binlerce yi1l boyu
algilanma  seklini, yani bilimini sergilemektedir. Mitolojinin
sosyo-kiiltiirel temelinde insan neslinin bin yillar boyu yapmis
oldugu deneyimlerinin, mucadelelermm Sornut sekli dilde sim-
geye cevrilir, Kaviam soyu;laﬁ;tlkgd gizemlilik boyutu artir, evren
ve evreni olusturan her sey smiflandirmaya, anlamlandirmaya
tabii tutulur.

Mitoloji eski insanm egitim sistemidir. Diinya ve gevredekl
olaylar insan egiten, onu yasama hazirlayan birer felseft i{aﬁlplar
roliindedir. Bu anlamda mitoloji gergekligin yansimasi gibi an-
Jam bildiren mitolojik bilgiye doniismiistiir. Ashnda mitoloji o-
laylar1 degil, olaylarin ortaya ¢ikma sebeplerini agiklar, gergek
diinyanin resmini ¢izmez bu Alemin sembollerle kayramlmasini
saglar.

Mit her hangi bir seyin veya varlifin sebep ve sonug agisin-
dan varolusunu anlatmakla birlikte islevini de dnemser. Bu agi-
dan baktigimizda mitler bir mantik sistemidir, ¢iinkii olaylar her
ne kadar dogaiistii ve kutsal olarak degerlendirmis olsa da ger-
cekei bir mantifa baglamaya calisir. Buradan da mi _éjolopmn bir
idrak mekanizmast oldugu ortaya ¢ikmig olur. Nitekirh mitoloji
kozmosun ortaya cikigini, diizeninin sebebini, varolus ideolojisi-
ni, insan1 cevreleyen canli ve cansiz, goriilen ve gorlilmeyen,
olaganiistii ve siradan, maddi ve manevi her seym kavranilabil-
mesidir veya buna bir ¢abadir.
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Tabi ki mitoloji, kozmogonik, takvim ve tiireyis tasavvurla-
11 yasatan, tiirii belli olmayan (Daha dogrusu mit tiir degildir.)
hikaye, gosterme seklidir. Yani mit mani, masal, destan, efsane,
rivayet vs. sekillerde cesitlendigi gibi ritlerin ve festivallerin de
bag konusunu olusturur. Bu anlamda vahit mit yoktur. Aksine
birbirinden farklilasan mit varyantlari mevcuttur. Yapisal planda
bazi mitoiojik unsurlar genel mite zaman zaman ilave olunur ve-
ya genel mitten kopar. Degismeyen yalmz mitin vermis oldugu
genellestirici bilgilerdir. Mitler sadece sozde degil, hareket, ritii-
el, ayinlerde de yasar. Baska sekilde ifade edecek olursak, mitin
sozlii olmast hi¢ de esas sart degildir. Bir kisim kavimlerde, 6zel-
likle ilkel kabilelerde mitler, siiphesiz ritiiellerde korunup sag-
lanmugtir.

Mit, kangik isaretli, senkretik ve simgesel oldugundan onu
siir, dil, misiki ve ritimle aynilestirenler de vardir (Vico, Herder,
Miiller vb. bilim adamlar1). Bir grup arastirmacilar miti izah e-
den, agiklayan tahkiye sekli gibi algilarlar (Bacon vb.). Miti ge-
nis anlamda animizmle (Taylor), dinle (Lang) bagdastiran arasti-
ricilar da vardir. Mitleri arkaik ritiiellerin tasvir yansimasi, daha -
dogrusu sihrin sonucu gibi degerlendirenlerin (J. Frazer) fikirleri
sonradan ritiielist ekoliin tiyeleri (B. Malinowski) tarafindan da-
ha da gelistirildi. 20. ylizyilin son biiyiik mitolog alimleri mitolo-
Jiyi vacip hayat sartlarinin sembolik ve mitolojik sekilde kavra-
nilmast gibi degerlendirirler (C. Levi-Strauss vb.)

Tiirk halklarinin zengin manevi serveti olan mitler s6z sanat-
larinin bigimlenmesinde 6nemli rol oynamustir. Hem ideolojik,
hem bedii, hem de iktisadi-siyasi goriislerin temelinde yer alan
mitolojik baslangig, ilk suurun sekillenmesi (yapilanmast) gibi
Tirk halklarinin edebi, estetik yaraticilifina kaynak olmustur,
Bu kaynaklik agik bir sekilde folklor materyallerinde, giizel sa-
natlarda, destanlarda, efsane ve masallarda kendini gostermekte-
dir.
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Mit, her hangi bir noktada insami ¢evreleyen hayatin gergek-
leriyle karsilasarak onu kendisine has bir sekilde izéh eder. Bu
ménada toplanmig mitolojik metinler en iiniversal kaos-kozmos,
tabiat-cemiyet, hayat-6liim, igik-karanlik karsilagtirmalarindan
tutun da basit mitolojik ifadelere kadar biitiin evreni kapsar. Ki-
sacast mitoloji bin yillar boyunca halklarin ve milletlerin, soyla-
rin ve kabilelerin etnik-meden sisteminde hakim olmustur. Tabi
ki, mit genel diisiince karakteri tasiyor dersek yanls olmaz. Ik
dini sistemler, inanglarla ilgili metinleri bulunduran mitler ayr1
ayri fertlerin suurunda yaratilan ifadeler degil, kolektifin arzu ve
istegi, siyasi, ideolojik, ahlaki ve estetik goriisleri ile yogrulmus
senkretik bir hadisedir. Onda agik sekilde belirlenmeyen suura
has yonlerin olmast bu bakimdan ¢ok dogal goriiniiyor. Dogal
olarak, ilk mitlerde ayin, merasim, rittiel unsurlar ¢ok giicliidiir.
Demek ki mit, yalniz sozlii anlaum olmayip, aym zamanda gos-
teridir, kutsal bir bilimdir. [k insanin inandigi, kutsal bildigi de-
gerler sistemidir. Kisacasi mit kozmik bilgilerin sembolik bir
iislupla takdimidir. Bununla birlikte halk edebiyatimin ayr ayri
boliimlerinde, ozellikle masallarda, destanlarda, efsane ve riva-
yetlerde de kozmik siranin astral mitlerine, ecdat (atalar) mitleri-
ne, Tanrisal, trikister (kahramanin zit kutbu) karakterli mitlere de
rastlamyor. Biitiin bunlara, bir biitiin halinde Tiirk mitolojik sis-
teminde ve sisternin yansimasi olan halk edebiyati ve folklor tiir-
lerinde rastlanmaktadir.

Bircok aragtirmaci, folklor drneklerinin, giizel sanatlarin, di-
nin, edebiyatin menseini tiimiiyle mite baglamaya calisirlar (V.
Propp, M. Meletinskiy, N. Braginskiy vb.). Bu sekilde olmasa da
biitiin eski medeniyetlerin kdkeninde mitolojinin oldugu inkar
edilemez. LR

Bilim diinyasinda mitolojinin bir disiplin olarak 6grenilmesi
19. yy’a tesadiif eder. Bu devirde mitoloji ile mesgul olan birgok
mektep vardir. Ama bu mekteplerin birgogu mit ve din meselesi-
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nin halli, mitin tarihi olaylarla kargilagtiriimast konularinda yan-
lig fikirler'6ne siirmiislerdir. Hem de 19.yy’a kadar mitoloji den-
diginde Bati diinyas: yalmz Yunan Mitolojisini bilmekteydi. Oy-
sa aragtirmalar ilerledikge biitiin diinya halklarinin mitolojisi ol-
dugu ortaya ¢ikti. 20. yy.da mitolojik teorilerin olusturulmas: ve
mitoloji sistemlerin 6grenilmesi hiz kazandi. Dogal olarak diinya
bilim gevrelerinde mitolojinin 6grenilmesi git gide yaygnlik ka-
zanmaga basladi.

Mitolojik arastirmalar ilerledik¢e mitlerin siniflandirilmast
da giindeme geldi. Zira ilmin en dnemli meselelerinden biri sis-
temli degerlendirmeyse, digeri de tasniftir. Bu baglamda mitleri
genel olarak iki kategoride tasnif etmek ve incelemek miimkiin-
diir:

1. Genel kategoriler
2. Ozel kategoriler

Genel kategoriler diinyanin hemen hemen biitiin millet ve
halklarinda goriillen mitlerdir, Tipolojik baglamda bu silsileler
birbirinin varyant: ve tamamlayicisi niteligindedir. Bu mitleri
dort ana baslikta incelemek miimkiindiir:

1.1. Kozmogonik mitler: Diinyamin yaratilmasi ve evrenin
olusumu hakkinda olan mitler bu kategoriye girer. Evrenin o-
lugmas: gesitli varyantlarda: kaostan, yumurtadan, sudan, Tanri-
nin viicudundan vs. anlatilsa da maksat bu olusuma kaynaklik
yapan mutlak giiciin 6vgiisiidiir. Kozmogonik mitler insanlarin,
diizenin, tarazlifin sebepleri hakkinda diisiincelerinin mitlerde
sembollesmesi sonucunda ortaya ¢ikmistir.

~1.2. {lk insanin yaratilmasi mitleri: IIk insanin yaratilmasini
konu almaktadir. Kozmosun yaratilmasindan sonra silsile seklin-
de gok, yer, daglar, ormanlar, bitki, hayvan ve en sonunda da
insan yaratilir. Mit, ilk insanin yaratilmasini Tanr1 veya demiurg
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adina baglar, Ik insanin yaratilmas miti kozmogonik mitin tabi-
attan cemiyete gecisini simgeler ve kozmogonik dilin sosyal dile
aktariimasini saglar. '

1.3. Tiireyis mitleri: Ilk insanin yaratilmas: insan topluklari-
nin, kabilelerin, soylarin, boylarin ortaya ¢ikmasiyla geniglenir.
Her kabilenin, boyun kendi atasi — patronu vardir. Kabile veya
boy adim o atadan almugtir. Tiireyis mitleri kozmik mitin boyla-
rin tiiremesi diline cevrilmesi seklinde sosyal gruplarin farklilik-
larin1 bir bakima izah eder mahiyette olup kutsal atalarm ve onla-
rin boylarmn ortaya ¢ikmasmni anlatir. Bazi halklarm mitoloji-
sinde ¢ok zengin olmasina bakmaksizin, bazi halklarda fazla ge-
lismemistir.

1.4, Takvim mitleri: Belki de kozmik mitin ilk doniisiimii ni-
teliginde olan takvim mitleri evrenin yaratilmasiyla zamanim o-
lusmasinin kodlagmig anlatimidir. Mekan zamanm hareketi bag-
laminda mevcuttur. O halde kozmos zaman dahilinde mevcuttur.
Zamanin olgiilmesi, ilk zaman ve onlarin ortaya ¢ikmasini sem-
bolik bir dille anlatan hikéyeler veya kaya tistii tasvirler takvim
mitlerini olusturur. ;

Ozel kategoriler adlandirdiimiz mitler, diinyanm her hal-
kinda bulunmayan veya birinde mevcut olmasma ragmen bir
bagkasinda goriilmeyen mitolojik kategorilerdir. Nitekim cografi
sartlar, gelisim stireCi, tarihi-kiiltiirel 6zellik 6zel mitoloji kate-
- gori olugturmustur. Bunlarin baghcalar asagidakilerdir:

1.1. Tanrilar hakkinda (teogoni) mitler: Mitolojik zaman ¢a-
buk gecip tarihi zamana déahil olan halklarda goriilen tanrilar
hakkinda mitler ilkel yasam sartlarinda bulunan kavimlerde go-
rillmez. Aslinda kozmogonik mitle baglantili olan tanrilar hak-
kinda mitler yaygin olarak evrenin yaratilmasinda tanrilarin ro-
liinii 6ne ¢ikartmakla beraber, bu veya diger islevle smirl olan
tanrilarin veya Tiirk mitolojisinde oldugu gibi yiiksek dereceli



10 PROF. DR. FUZULI BAYAT

ruhlarin ortaya ¢ikma sebeplerini agiklar, evrende goriilen veya
gorillmeyen biitiin nesnelerin sahibi oldugu inancina dayanir.
Tanrilar hakkindaki mitlerin klasik sekli Yunan mitlerinde gorii-
liir. Nitekim M.O. 8. yy’da Hesiodos, Theogoni adl eseriyle Yu-
nan tanrilarinin dogumu ve gorevlerini bir biitiin halinde isleye-
rek yazili edebiyata dontistiirmiistiir.

1.2. Koken (etiolojik) mitleri: Aslinda mitoloji insanin kafa-
sinda olusturdugu sorulara cevap verecek bir diizeyde, olusturul-
mustur. Bu baglamda mitolojinin bir gorevi de soyut vé “sormut-
kavramlarin alegérik izahm vermekiir. Iste bu tip mitlere koken
veya izah edici mitler denilmistir. Mitolojik inanglarla yasayan
iptidai kavimlerde etiolojik mitler ¢ok gelismistir. Ancak etiolo-
Jik mitlerin kalintilarina hemen hemen diinyanin biitiin halkla-
rinda rastlamak miimkiindiir. Aslinda koken mitleri bu yoniiyle
genel kategoriye giren mitlere daha ¢ok yakindir.

1.3. Diinyanin sonu (eskatoloji) hakkinda mitler: Tarihi suu-
run ortaya ¢ikmasi ve dini inanglarin giiclenmesiyle diinyanin
sonu, kiyamet anlayisi da agirhk kazanmaga basladi. Ozellikle
monoteist dinlerin baskisiyla kiyamet, onu hazirlayan sebepler,
on belirtiler vs. hakkinda bir dizi gseyler anlatilmaktadir ki, bunlar
da eskatolojik mitleri olusturmaktadir. /Baz1 ilkel kavimlerde
diinyanin sonu diistincesine yer verilmedigi halde, tufanla veya
diinyay: tahrip edecek kozmik kazayla ilgili mitler mevcuttur.
Diinyanin sonu hakkindaki mitler gelecege yonelmls “Kehatietler
niteliginde oldugu i¢in kozmik b1lgllcr1n simgesellestirilmis sek-
liyle karakteristik 6zellik olusturur. :

1.4. Totem mitleri: Kavimlerin, boylarin bir hayvan, bitki
veya cansiz bir nesneye baglanmasi, ecdat-tanri iliskisinin bir
olguda birlesmesi, yani ecdadin hem de kabilenin tanrist olmasi
telakkisinin &ne ¢ekildigi mitler totem mitleri olarak bilinir. To-
temle ilgili goriigler daha ¢ok ilkel yasam siirdiiren ve gecimleri-
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ni derleme ve avcilikla siirdiiren toplumlarda ortaya ¢ikar. Basli-
ca ozelliklerinden biri kan veya kemik akrabalifina degil, totem
akrabaligina dayanmasidir. Afrika ve Avustralya yerlilerinin an-
latilar1 totem mitlere birer ornek olusturur. Ancak hayvanlarla
ilgili biitiin anlatilar1 totem mit olarak kabul etmek de dogru de-
gildir. Nitekim totemizm ayrica bir merhale gibi bir diinya gorii- -
sline dayanir.

1.5. Kahramanlik mitleri: Ozel bir kategori gibi bazi1 halklar-
da genis yayilmistir. Tiirk mitolojisindeki kurtarici kahramanlar
zamanla destanlara mal olmus ve arkaik destan kahramanlari ola-
rak sekillenmisleﬁdir/éijyijk bir misyon ile kahramanliga koyu-
lan bu tipler toplumun beklentilerini gerceklestirmekle ferdi ka-
rakterlerinden uzaktirlar. Ancak Yunan mitolojisinde bunun ter-
sini gortriiz. Nitekim Yunan kahramanlar: tipki tanrilar gibi fer-
di ozelliklere de sahip goziikiirler. Onlarin da insanlar gibi olum-
lu ve olumsuz taraflar1 vardir. Tiirk kahramanlan ideallestirilmis
tipler olarak karsimiza ¢ikar.

Burada Avrupa merkezci goriiglerin sonraki arastirmalari,
Iézelhkle de Tiirk aragtirmacilarini nasil etkiledigi konusuna da
L"d%gmmekte yarar vardir, Insanin sekillenmesinde, toplumun sos-
~ yo-ekonomik dokusunun ortaya c¢ikmasinda Avrupa merkezci
bilim adamlarinin séyledigi gibi toplayicilik, bitkicilik, aveilik,
cobanlik ve tarimcilik olarak nitelendirilen ekonomik sistemler
birbirinin yerini tutmamis, sadece cografi bolge ozelligiyle bi-
¢imlenmigtir. Bugiin daghk ve ormanlik bolgelerde yasayan
Tirkler, aver ve ren geyigi besledikleri halde, bozkirda yagayan-
larin arasinda hayvancilik, ovalik yerlerde yasayanlarda tarimci-
lik gelismistir. Durum tarihin derinliklerine indik¢e de boyledir.

M.O. 3000-2500 y1llarinda Tiirklerin bir kismu bozkirda hay-
vancilikla ugrastiklar: halde, bir kismu Ortadogu’da tarimla ug-
ragmaktaydi. Daglik ve ormanlik yerlerde yasayanlar avcilik top-
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layicilikla gegimlerini saglardi. Mitoloji de bu sosyo-ekonomik
ortamda sekillenir, cografi ortam diinya goriisiin olusmasinda
etkili olurdu. Zamanla toplumun yerlesmis olduklar bolgelerden
goc etmesi ve yeni bolgelere yerlesmesi dogal olarak ekonomik
sistemin de degismesine neden olurdu. Ancak bu hig de Kronolo-"
jik olarak yukarida siralanan sistemlerin birbirini takip etmesi
anlamina gelmez. Kisaca belirtmek gerekirse, mutlak sekilde
soyle veya boyle oldu kamiti eski insanlarin yasamini, tarihini,

_sosyo-kiiltiirel varligini zorla bu veya diger bir éﬁ‘goru tasarimina
'~ indirgemekten baska bir sey degildir. [

Bu siralanan sosyo-ekonomik sistemlerden her hangi birinin
gelismis olarak gosterilmesi ve sistemin ortaya koydugu mitolo-
jinin de gelismis mitoloji olarak deZerlendirilmesi Avrupa mer-
kezci goriisiin yansimasindan bagka bir sey degildir.

Tiirk mitolojisinin Ggrenilmesinde karsilagilan bir yanhighk
da sosyologlara aittir. Din tarihcileri ve din sosyologlarina gore
ormah avcilartyla bozkir ¢obanlarmin mitolojik uygulamalari,
~ tasavvurlari ayr ayri degerlendirilmelidir. Oysa mitoloji hayati
her ne kadar yansitmaga caligsa da kozmik bilgilerin sembolik
bir iislupla hikédyesi, eski ideolojinin kendisi oldugundan etnik
medeni sistemin dahilindedir. Ekonomik sistem bilgi kaynag
olan mitolojik suuru ve diisiinceyi ¢ok biiyiik olgiide etkileyemez
veya yonlendiremez. -

3 A &gfx SN
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L. BOLUM

TURK MITOLOJISININ OGRENILMESINI
ZORLASTIRAN NEDENLER

Her bir milletin sekillenmesinde, sosyo-kiiltiirel kimliklerinin
ortaya ¢tkmasinda birbiriyle baglantili iki unsur, cografya ve e-
konomi sarttir. Insanin, cemiyetin ve bunlara 6zgii olan milli
psikolojinin de belirleyici unsuru doga ve dogaya dayali hayat
sartlaridir. Biitiin bunlar toplumun diinya goriisiiniin olusmasinda
birinci dereceden rol oynar. Diinya goriisti toplumun eski yasa-
mini tanzim eden mitlerde kodlasir. Tiirk mitolojisi de bu acidan
degerlendirilmeli, anlamlastiriimalidir.

Mitoloji bir sistem déhilinde veya daha acik soylemek gere-
kirse sistemli bir yapiya sahip model icinde olusup gelistigi i¢in
ilk 6nce aragtirma ve inceleme konusu olan Tiirk mitolojisinin
kendine 6zgli sistemini tespit etmek ve bu sisteme uygun ince-
leme yontemi bulmak veya gelistirmek gerekir. Eski kurallar
bilmeden hig bir eski nesneyi yeniden inga etmek miimkiin ol-
mayacag gibi Tiirk mitolojisini olusturan ve yasatan cografi,
felsefi, psikoloji ve ekonomik zemini dogru diizgiin anlamadan
elde bulunan kink sokiik metinlerin yapisal iglevini anlamak
miimkiin degzlchr s

.......

Tabii ki elde somut veriler olmadan mitoloji gibi birgok
kiiltiir varhigint banndlran bir bilim dalim1 Tas devrine veya Boz-
kir ¢obancihigindan 6nceki — ki, ne oldugunu bilemiyoruz — de-
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virlere kadar gotiirmek cok biiyiik olgiide hayal giiciinii zorla-
maktan bagka bir sey degildir. Dahast Tiirk mitolojisinin esas
problemi kdkeni bulmak veya mitlerin olusumunu bilinen en eski
devirlere kadar gotiirmek degil, mitolojiyi olusturan diinya gorii-
slin calisma mekanizmasiniortaya koymak, kozmik bilgilerin ve
gelecek hakkindaki keh&netlerin simgelere doniistiiriilerek tak-
dim edilmesidir. Her millet ¢esitli dsnemlerden: toplayicilik, av-
cibik, gocebelik, yerlesiklik vs. gecmistir. Mitolojinin ortaya ¢i-
kig donemi insan toplulugunun distinmeye basladig: ve diisiin-
cenin seslerden olusan kelimelere ve ciimlelere dokerek sozlii
kultiir ortam yaratmalariyla yasittir. Ne var ki daha fazla geriye
gittikge daha ¢ok yanilma pay: oldugu gergeginden yola ¢ikarak
Tiirk mitolojisini sistemli incelemek daha makbul olanidir.

19. yy. sonlarina kadar Tiirk mitolojisi hakkinda fazla bir
bilgiye sahip degiliz. 20. yy.’da yapilan aragtirmalar Tiirk mito-
lojisine sistemli bakmamis, temel bilgiyi olusturan mitolojik me-
tinlerin yaziya alinmasi ve yaymlanmasi ¢ok ge¢ ve sistemsiz
olarak yapilmustir. En biyiik etken Tiirk mitolojisinin ana 6gele-
tini olusturan etnik, kiiltiirel ozellik, psikolojik durum, yasam
kogsullar1 goz ardi edilmis, Tiirk mitolojisi de Yunan veya diger
yaziya erken gegirilmis mitolojiler gibi goriilmek istenmig, so-
nugta Tiirk mitolojisi geregince aragtirilmamus, kalmigtir, Kisaca
ozetlemis olursak, Tiirk mitolojisinin 6grenilmesini zorlasgtiran
objektif ve siibjektif sebepler mevcuttur.

Objektif sebeplerden Tiirklerin genis bir cografyaya yayilma-
lar, dalgali bir yasam siirmeleri, mitolojilerinin bir araya gelme-
sine engel olmustur. Diger bir sebep gocebe yasamdan ileri gelen
gbgler sonunda Tiirk boylarinin birbirinden ayri diismesi sonun-
da biitliniin parcalanmasina ve bazi hallerde de ayrt ayri mitolo-
jik unsurlarin yozlasmasina neden olmustur,/Kiiltiir etkilesimi de
Tiirk mitolojisinin inang boyutunu, merasifm ozelligini az da olsa
kaydirmug, bazi motiflerin ilkel seklinin ortadan kalkmas: da soz
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konusu olmustur. Her bir halkin mitolojisi yazili metinlere da-
yandig gibi Tiirklerin mitolojik diisiinceleri ve inaniglar1 da ya-
ztya dayanmalidir. Ancak yaziya alma isi Tiirklerde ¢ok geg bas-
ladigindan sistem tamamiyla yakalanamanugtir.

Tiirk mitolojisinin 6grenilmesinin zayif kalmasinin nedenle-
rinden biri de siibjektif sebeplerdir. Tarihlerine, kiiltiirlerine diis-
kiin olmalarina ragmen Tiirkler, son donemlere kadar kendi ta-
rihleri, kiiltiirleri ve inanglar: ile ilgili bilgileri yazmamislardir.
18. yy.dan baslayarak bagimsizligini bir sekilde kaybeden Tiir-
kiye Tiirkleri disindaki Tiirk topluluklari, 20. yy. baslarina kadar
kendi kadrolarini olusturamamiglardir. Osmanli memleketinde
immetcilik &n planda oldugu icin kendi kiiltiiriine hor bakmak,
mitolojik inanglar1 bidat olarak adlandirmak Tiirk mitolojisinin
aragtinlmasini engelleyen siibjektif sebeplerin basinda gelmekte-
dir. Aynca. sunu oze}llkle belirtmek gerekir ki, uzun zaman Is-
lam’in’ koyu uygulaxfuldrl tarafindan Mislimanlifa aykiri gibi
goriinen her seye kars: tepki de buna biiyiik darbe vurdugu gibi,
Tiirk mitolojisinin 6grenilmesini olumsuz yonde etkilemistir.

Tiirk mitolojisinin ayr1 ayr1 yonlerinin 6grenilmesine 20. yy.
ortalarinda baglanilmis ve bu isi ilk yiiriiten yine de yabanci kim-
seler olmugtur. Bunlardan Alman Tiirkolog Doerfer, Rus Tiirko-
loglarindan Radloff, Potapov, Klyastornty, Stebleva, Toporov
vb. ornek olarak verilebilir. Bu arastirmalar sistemli bir Tiirk mi-
tolojisini ortaya koymaktan ¢ok uzak olup Tiirk mitolojisinin
bazi taraflarini arastirma konusu yapmustir,

Tiirk mitolojisinin klasik ¢agi hakkinda elimizde ¢ok az veri
vardir. Bu nedenledir ki, o dénemin mitolojik suuru ile ilgili faz-
la bir sey sdylemek miimkiin degllchr /19.-20. yy. derlemeleri
¢oktan gecmis mitolojik donem hakkmda ne kadar saglikli bilgi

sunabilirse, Tiirk mitolojisi de o kadar mstemh ogrenilmis olur.
Ancak biitiin bu olumsuzluklara ragmen Tiirl. mitolojisinin tarihi
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ve cografi alan1 bir hayli genistir. Nitekim M.O. Tiirk boylarinin
tarihi, kiiltiirleri hakkinda verilen bilgilerde mitolojik simgelere,
inanglara da rast gelinir. Hun ve Goktiirk donemlerinin etnogra-
fik manzarasi Cin yilliklarinda, kismen de Sasani kaynaklarinda
korunmustur. 4. yy’da bas veren biiyiik gécler sonunda Bizans
ve Latin kaynaklarinda gerekli bilgiler verilmistir, 7. yy’dan son-
ra ise Tiirklerin kendi dillerinden kalma belgeler giivenirlik agi-
sindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Tiirk mitolojik malzemeleri Cin denizinden Akdeniz’e kadar
genis bir alanda, degisik cografi bolgelerde yayilmigtir. Pargala-
nan mitolojik bilgiyi biitiin bu cografi bélgeler géz 6niinde bu-
lundurulmakla bir araya getirmek miimkiindiir.

Tiirk mitolojisini diinyanin difer mitolojik sistemlerinden
farkli kilan baz1 6zellikler vardir ki aragtirmada mutlaka dikkate
alinmalidir. Aksi takdirde Tiirk mitolojisinin kanuna uygunlukla-
rini1, Ozelliklerini gérmemiz imkénsiz olur. Bu baglamda Tiirk
mitolojisini olugturan,

a) Tiirklerin psikolojik durumu ve diinyaya bakis agilari
farklidir.

b) Tiirk niitolojisinde Misir, Yunan, Hint mitolojilerinden
farkls olarak ¢ok Tanricilik inanci yoktur.

c¢) Tirk mitolojisinde tiireyis mitleri ve koruyucu ruhlar
hakkindaki mitler agirlik basmaktadir.

d) Tirk mitolojik metinleri dagmniktir ve saman inanclar1 ve
pratikleri icinde erimistir.

Esasen yabanci kaynaklarda, kismen de derlemelerde mevcut
olan Tiirk mitolojisinin kaynaklari bugtine kadar bir araya getiri-
lerek kiyaslanmamus, argetip konusu a¢ikliga kavusturulmamus,
mitolojik sistemin temel paradigmalar: belirlenmemistir.
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Tiirk mitolojisinin ¢bziilmemis problemleri, ¢éziilenlere gore
hayli ¢oktur. Ancak mesele hi¢ de problemlerin ¢oziilmesinde
degil, ilmin bugiinkii seviyesine cevap verebilecek, Tiirk mitolo-
jisinin felseft (ontolojik ve gnosolojik) yéniinti, zihniyet 6zelligi-
ni yiize ¢ikarabilecek arastirma ve incelemelerin yapilabilmesin-
dedir. [lim ilerledikee Tiirk mitolojisinin derinligi ve yapilanlarim
az oldugu gergegi bir kez daha kanitlanmis olacaktir. Tiirk mito-
lojisi ile ilgili yapilan biitiin arastirma ve incelemeler, daha son-
raki aragtirmalar icin kaynak olusturdugundan, hangi yontemle
arastirildigina bakilmaksizin degerlidir.

L.1. TURK MITOLOJISININ ARASTIRMA TARIHI

Milli kiiltiiriimiiziin temelini olusturan mitolojimizin aragtirilma-
s1 yeni baglamigtir. Diger bilim dallarinda oldugu gibi Tiirk Mi-
tolojisi ile ilgili ilk arastirmalar yapanlar da yabancilar olmustur.
Ik olarak Cin kaynaklarindan Tiirk mltqlo isi ve tarihi ile ilgili
biitlin malzemeleri Rusga ya aktaran p&paz I. Bigurin’in hizmet-
lerini kaydetmek gerekir." I. Bicurin’in tic ciltten olusan muhte-
sem eserinde yaratilig mitlerine 6zel bir yer ayrilmistir. W. Rad-
loff’un saman mitolojisi ile ilgili eserleri de mitolojik arastirma-
larda mithim rol oynamugtir.

1970-1980’lerde Tiirk mitolojisinin sistemli 6grenilmesi do-
nemi baglar, Orhun-Yenisey yazitlarinda belirlenen mitolojik
ogelerin sistemlestirilmesi Turk mitoloji gahgmalanm 1ier1 g0-
tiirdii. Bu konuda I. Stebleva’nin makalesi dikkat ceker.? Aym

! Bigurin N. Ya. (lakinf), Sobranie Svedeniy o Narodah, Obitavsih v Sred-
ney Azii v Drennie Vremena, T.1-3, Moskova-Leningrad, 1950.

? Stebleva 1.V., “K Rekonstruktsi Drevnotyurkskoy Religiozno-Mifologi-
geskoy Sistemn”, Tyurkologiceskiy Sbornik 1971, Moskova, 1972, 5.213-
226. i
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kitapta A. Potapov’un Umay Tanricasini konu alan bir yazis: da
yayimlandi. Bu bilim adam genis tarihi ve etnografik belgelere
dayanarak Umay’1n islevini ortaya ¢ikartti. S. G. Klyastorniy’in
makaleleri de ayricalik tasir.> Mongolist ve Tiirkolog S. Neklyu-
dov’un da galismalar1 Tiirk mitolojisinin bazi problemlerinin ¢o-
ziimlenmesinde 6nemli rol oynadi.’ Bu bilim adamm karsilastir-
mali metotla Tiirk ve Mogol mitolojileri arasindaki baglilig1 or-
taya c¢ikarabildi. O yalmz eski yazili kaynaklara degil, aym za-
manda etnografik materyallere de basvurdu.

Son donemlerde A. Sagalaev’in Altay veya Ural-Altay mito-
lojisi ile ilgili bir kag kitab1 yayinlandi. Arastirmalarinda esasen
Altay-Sayan Tiirklerinin saman inancina dayanarak Tiirk mitolo-
jisi konusunda yorum yapan bu bilim adaminin bir¢ok yorumla-
rina (mesela Tiirk mitolojisinin kokenini Hint-Avrupa halklarina
baglamak vs. metodolojik olarak saman diinya goriisiinden ¢ika-
rak genel Tiirk mitolojisi hakkinda bilgi vermek) katilmak miim-
kiin olmasa da, Tiirk mitolojisini yazili belgelerden kurtarip, can-
It bir olgw' diizeyine getirmesi ile kiymetlidir.®

Tiirk soylu aragtirmac: derlemecilerin, 19. yy’dan itibaren
milli kiiltiirin bu ve diger problemleri ile ilgili derleme ve arag-

: Klyastornty S. G., “Drevnetyurkskaya Mifologiya. K Postanovke Proble-
mi”, Pismenme Pamyatniki i Problemi Istori Kultur: Narodov Vostoka,
C.1, Moskova, 1979, 5.91-96; ayn yazar, “Mifologigeskie Syujet1 v Drey-
netyurkskih Pamyatnikah”, Tyurkologiceskiy Sbornik 1977, Moskova,
1981, 5.117-138. :

4 Neklyudov S. Yu., “Mifologiya Tyurkskih i Mongolskih Narodov. (Prob-
lemu Vzaimosvyazey)”, Tyurkologiceskiy Sbornik 1977; Moskova, 1981,
5.183-202.

> Sagalaev A. M., Mifologiya i Verovaniya Altaytsev. Tsentralno-Aziats-
kie Vliyaniya, Novosibirsk, 1984; aym: yazar, Uralo-Altayskaya Mifologi-
ya: Simvol i Arhetip; Novosibirsk, 1991; aym yazar, Altay v Zerkale Mifa,
Novosibirsk, 1992.
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tirmalar yaptiklarin1 goriiyoruz. Tiirk folklor ve mit materyalleri-
nin toplanmasinda Azerbaycan ve Tiirkiye yazar ve fikir adamla-
rindan R. Efendiyev, S. Miimtaz, F. Kopriili, A. Inan, E. Abid,
M. Uraz, B. Ogel, M. H. Tahmasip, M. Seyidov ve digerlerinin
emekleri inkdr edilemez. Onlarin faaliyetleri neticesinde bugiin
Tiirk diinyasinda mitolojik aragtirmalar igin belirli bir ilmi alt
yapi1 olusturulmustur.

Azerbaycan’da mitolojik goriislerin 6grenilmesi konusunda
ilk eserin A. Bakihanov’un “Giilistan-1 irem” adli kitabinin ol-
dugunu belirtmek gerekir. Bu eserinde yazar, baz1 abidelerden ve
halk arasinda korunmus esatir (mit) ve rivayetlerden istifade et-
mistir.°

1848’de meshur sarkiyatgt Mirza Kazim Bey’in yazdig
“Firdevsi’ye Gore Fars Mitolojisi” eserini bu sahada ilk ilmf a-
ragtirma saymak gerekir. Mirza Kazim Bey soyle der: “Efsanesi
olmayan halk, rivayeti olmayan iilke yoktur. Gogebe toplumla-
rinda bunlar nesilden nesle geger. Yari medent toplumlarin itikat
ve inanislarinin esasini, yazili edebiyatin ve tarihin esas mazmu-
nunu olusturur. Medeni halklarda ise mukaddes bir sey gibi on-
larin hayallerine kaynaklik eder.”’ Ona gore mitoloji dinf itikat-
larda iptidai insan1 gevreleyen ve hislerini costuran esyalari, ta-
biat hadiselerini izah etme cabasini gosterir.®

Mirza Kazim Bey, mitlerin ve olaganiistii rivayetler hakkin-
daki tasavvurlarin kaynagini, maddi varligin insan suurunda tah-
rif olunmas: ile izah eder. Mirza Kazim Bey’in konuyla ilgili
gorlsleri soyledir: “Mitlerin kaynag: olan dogal sebepler dikkat-
le incelendiginde onlanin biitiin halklarda aym oldugu goriiliir.

8 Veyman R., istoriya, Literatura i Mifologiya, Moskova, 1975, 5.245-291,
’ Bakthanov A., Giilistan-1 frem, Bakii, 1951.

$ Mirza Kazimbey, Mifologiya Persov po Firdevsi. Izbranniye Proizve-
deniye, Bakii, 1985 5.306-318.
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Sekillerin degisik olmast ise yalmz olaylarin gegitli sekilde anla-
silmasuun ve halkin anlama seviyelerinin tezahiiriidiir.” Onun
fikrine gore bir halkin efsaneleri bagkalar: i¢in mukaddes olmaz.
Bu fark her seyden evvel ayn ayn halklarin ahlaki anlayiglarin-
dan, bedii zevkin farklihfindan ve medeni seviyeden vs. ileri ge-
lir. Dogu halklarinin mitolojisini M. Kazim Bey, Tanri-ruhlar
sistemi ve temiz mitler sistemi altinda iki gruba béler, O, dogu
mitleri, ozellikle Fars mitolojisi hakkinda bilgi vererek dogu
halklari arasinda yasamakta olan bir dizi mitolojik tip ve karakte-
ri gruplastirir,

20. asrin baslarinda mitolojik gortslerin Ogrenilmesi yeni
merhaleye gecisi saglamistir. Azerbaycan Tiirklerinin adet ve
ananelerini derinden bilen alim yazar Y. V. Cemenzemenli, Me-
lik Memmed masal: ile Avesta kitabinda olan baz eski itikatlar
arasindaki alakayi arastirir.” O, “Halk Edebiyatinin Tahlili” adh
eserinde diinya folklorunda halk edebiyatimin kaynagi hakkinda
mevcut olan goriislerden {igli (mitolojik, iktibas ve tarihl goriis-
ler) ile ilgili bilgi verir.

Folklor sahasinda megshur teoriysen olarak taminan M. H.
Tahmasip 40’l1 yillardan baslayarak Azerbaycan folklorunun
mitolojik motifferi ile mesgul olmaya baglamigtir. Onun “Azer-
baycan Edebiyatinda Dev Sureti”, “Efsanevi Kuslar”, adli maka-
leleri, “Mevsim ve Merasim Nagmeleri” adli doktora tezi de ar-
kaik medeniyetin, dolayisiyla mitolojik sistemin Ggrenilmesinde
ileriye dogru bir adim idi. O “Azerbaycan Halk Destanlari”n1
destanlarimizin birgok karisik meselelerini aciklamak, kaynakla-
rin1 belirginlestirmek i¢in yazmus, Tiirk mitoloji metinlerinden ve
materyallerinden genis sekilde istifade etmistir. Hizir, Tepegoz,
Basat, Dede Korkut, Buta, ﬁt$lk ...vs. hakkinda ileri siiriilen fikir-

9 Gemenzemenli Y.V, Eserleri, C.3, Bakti, 1977 5.62-74.
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ler Azerbaycan folklorunun mitolojik mazmununu bodylece de
Tiirk mitoloji sistemini izah etmesi bakimindan énemlidir.

Meshur arastirmaci merhum Profesor Mireli Seyidov’un ilmi
aragtirmalarinin mahsulii olan “Azerbaycan Mifik Tefekkiiriiniin
Kaynaklan”, “Azerbaycan Halkinin Soy Kokiinii Diisiiniirken”,
“Kam, $aman ve Onun Kaynaklarma Umumi Bakis” vs. adli
eserleri yalniz Azerbaycan sahasinda 6nemli bir olay gibi deger-
lendirilmemelidir. Azerbaycan Mifik Diisiincesinin Kaynaklari
kitabinda M. Seyidov tabiat kiiltii ile ilgili olarak Azerbaycan
Tiirkleri arasinda yayilmig inanglarin, adet ve ananelerin kaynak-
larini ortaya ¢ikarmus, Azerbaycan Tiirklerinin sekillenmesine
istirak eden kabilelerin tarihini ve etnografyasini aragtirmis, ayri
ayrn sozlerin etimolojik tahlilini vermekle baz1 mitolojik ve tarihi
meselelerin halline ¢alismustir. “Azerbaycan Halkinin Soy Ko-
kiinti Diigtintirken” adli eserinde ise halkin soy kokii ile ilgili me-
seleler, Azerbaycan mitlerinin ve tarihi delillerin yardim ile a-
¢ikhiga kavusturulur.

Azerbaycan halkinin soy kokiinde bulunan kabilelerin bir-
lesmelerini, hayata bakislarini, inanglarimi, fikir diinyasindaki
¢ekismelerini ve bunlarin igtimai-siyasi sebeplerini arastirmaya
gayret etmistir. M. Seyidov “Kam Saman ve Onun Kaynaklarina
Umumi Bakis” adli eserinde ilk kez ikili (diialist) diistincenin
olugsmasim ve tarihin gectigi inisli yokuslu yollar1 aragtinr. A-
zerbaycan mitolojik tefekkiiriiniin Ogrenilmemis yerleri, Tiirk
halklarinin soy kokiinde bulunan kabilelerin, kabile birlesmeleri-
nin, halklarin ilkin mitolojik-felsefi, ictimai goriisleri, kam-ga-
manizmin kokleri, onu olusturan sosyal diinyayi genel olarak
umum Tiirk szl kiiltiir baglaminda aydinhiga kavusturur.™®

10 Seyidov M., Kam-$aman ve Onun Kaynaklarina Umumi Bakis, Bakd,
1994,
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A. Siikiirov son yillarda genel mitoloji ve diger halklarin mi-
tolojileri ile beraber Tiirk.mitolojisi ile de ilgili kitaplar yazmuis-
tir. On cilt halinde tasarlanan bu mitoloji ciltlerinden su ana ka-
dar sekiz kitap yaymlanmistir. Tiirk mitolojisi altinci ciltte yer
almaktadir. Orijinal karakter tagimasa da, Tiirk mitolojisinin 6g-
renilmesinde, 6zellikle de ders kitab: gibi yararli olmasi agisin-
dan A. Siikiirov'un Tiirk Mitolojisi ve diger mitolojik kitaplari
faydalidir,

K. Veli Nerimanoglu da bu veya diger vesileyle Tiirk mitolo-
jisi konusunda arastirma ve inceleme yapmug, makale ve kitapla-
rinda mitolojinin teorik problemleriyle birlikte mitolojik metinle-
rin yayinlanmasinda biiyiik hizmet gostermistir.

Tiirk mitolojisi ile ilgili kapsaml arastirmayi yapanlardan bi-
ri de B. Ogel’dir. Onun Tiirk Mitolojisi adli iki ciltlik eseri Tiirk
mitolojisinin 6grenilmesinde ileriye dogru atilmis bir adimdur.
Tiirk destan, efsane ve rivayetlerine dayanmakla mitolojiyi 68re-
nen B: Ogel, zaman zaman tarihi kaynaklara da basvurur; 6zel-
likle Cin salnamelerinde gegen yart tarihi, yari mitolojik olaylar
inceler. Sunu ozellikle unutmamak gerekir ki, Tiirk mitolojisinin
ayr1 ayr1 motifleri destan, masal, efsane, tiirkii gibi tiirlerde sak-
lidir, ancak mitoloji sadece yazilan ve sdylenen metin degil, ayn
zamanda ayin, gosteri, sekil, dil vs.dir. Kisacasi mitolojik metin
diger metin tiirlerinden ¢ok yo6nlii fonksiyonu ile ayrilmaktadir,
Diger taraftan aragtirmacinin ulasamadig1 bir dizi mitolojik kay-
nak da dikkatten ka¢tifindan ve uygulanan metot dogru olmadi-
gindan B. Ogel’in bu kitab, Tiirk mitolojisini sistemli sekilde
aragtirmaktan uzaktir. Buraya arastiricinin bazi asir1 fikirlerini de
ilave etmek miimkiindiir.

M. Uraz da Tiirk mitolojisi ad1 altinda bir ¢aligma yapmustir,
Ismi ne kadar Tiirk mitolojisi olsa da kitapta Akdeniz mitolojisi,
eski Anadolu inanglarini iceren mitolojik goriigler de yer almus-



MITOLOJIYE GIRIS 23

tir. Bu eser ilmi olmaktan daha ¢ok popiiler bir karakter tagimak-
tadir. A. Inan yazmus oldugu makalede ve Tarihte ve Bugiin $a-
manizm adl kitabinda Tiirk mitolojisinin bazi taraflarini incele-
mistir. Yazar, saman metinlerinden yola ¢ikarak diinyanin yara-
tilmast hakkindaki mitolojik diistinceye de ayrica dikkat ¢ekmis-
tir. A. Inan’in kitap ve makalelerini de anmadan ge¢mek miim-
kiin degildir.

Tiirkiye’de mitoloji alaninda, dzellikle de sanat eserlerinde
kozmolojik yapiyla ilgili caligmalariyla tin kazanmis Emel Esin,
kandaslik drgiitleri ve samanlikla ilgili aliymalarinda Tiirk mito-
lojisinin bazi problemlerine deginen U. Hassan, Tiirk mitolojisi
ile ilgili genis bir makale yazan O. Cobanoglu, Tiirk mitolojisiy-
le ilgili iki kitap ve bir kag makale yazan Y. Coruhlu, Kozmogo-
nik mitleri bir kez daha ele alan I. Tas ve digerleri mitolojiye
olan ilginin her gegen giin daha da arttigmnin kamtidir.

Diger Tiirk Cumhuriyetlerinde de Tiirk mitolojisinin ayr ay-
r1 problemleri giindeme getirilmis, makale ve kitaplar yayimlan-
mustir. Bunlardan Karagay bilim adami Curtubayev’i, Tatar alimi
Gtyilmanov’u, Kumuk bilim adami Aciyev’i, Diinya Halklar1
Mitolojisi Ansiklopedik sozliigiine makaleler yazan V. Basilov’u
ve Orta Asya bilim adamlarini gostermek miimkiindiir. Tatar mi-
tolojisi ile ilgili ilk yapitlardan biri 1880’de yazilan makaledir.
Bunun yani sira Ya. Koblov’un kitabi da bu konuda onemli bir
boslugu dolduracak niteliktedir."! Ozbeklerde G. Ekramov 70-
80’li yillarda mitolojiyle ilgili makaleler yazmistr. Tiirkmenis-
tan’da A. Sakali’nin ve A. Baymiradov’un caligmalari mitolojik
alanda yapilan ¢alismalar arasindadir. Kirgizistan’da K. Baycigi-
tov Kirgiz mitlerini, efsanelerini ve rivayetlerini inceleyen bir

U Nasirov K., “Poverya i Obryad: Kazanskih Tatar”, Zapisi Ruskogo G.e-
ografigeskogo Obsgestva, T.VI, 1880; Koblov Ya., Mifologiya Kazanskih
Tatar, Kazan, 1910.
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kitap yazmugtir. Bu bilim adam 6zellikle fetisizm ve totemizm
gibi tartismali konulara eserinde yer vermistir.

Son donemlerde yazilan eserlere ulasma zorlugu sebebinden,
ozellikle Orta Asya’da yapilan calismalar konusunda fazla bir
bilgiye sahip degiliz.

Metot agisindan sikintt yasamayan Sovyetler Birligi’nde ya-
sayan Tiirk topluluklar Tiirk mitolojisini ileri gotiirebilecek giice
sahip idiler. Ne yazik ki 1937’de baslayan Kizil Tertr Tiirk ay-
dinlarmi toplu sekilde mahvetti, Tiirkoloji, mitoloji ¢alismalari
zayifladig1 gibi, ilmi-metodolojik seviye de diigtii. 1940-70 y1lla-
11 arasinda bir bosluk yarandi. 70 yillardan baglayan arastirma ve
incelemeler ancak 1930’lardan Snceki seviyeye ulasabildi. Yal-
niz son on yilda Tiirk mitolojisini diinya ilmine kazandirmak icin
gerekli olan metodolojik bilime sahip olmaZa bagladik. Bunda
Sovyetlerin ¢okmesi ile bilim adamlarinmn Kafkas’a, Orta As-
ya'ya ve Sibirya'ya acilmalari ampirik ve teorik malzemelere
ulagabilme kolaylig: vs. Tiirkiye’de Folkior galigmalarinin yeni
bir merhaleye girmesine olanak sagladi.

Tiirk ve onun bir kism: olan Azerbaycan mitoloji metinleri-
nin 6grenilmesi eski Tiirk mitoloji sistemini ihya etmekte baslica
kaynaklardan biridir. Bu baglamda biitiin Tiirk halklarmin mito-
lojik diistincesini iceren metinlerin derlenip yaymlanmas: Tiirk
mitolojisinin 6niinde duran en 6nemli meselelerden biridir.
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II. BOLUM
MITOLOJIK DUSUNCE TARIHINE GiRIS
(Mitolojinin Folklor Diisiincesinde Yeri)

“Mit”, eski Yunanca bir kelime olup liigatlerde soz, rivayet, ma-
sal vs. anlamlarina gelmektedir. Mit, diinyanin ve hayatin men-
sei, tabiat olaylari, Tannlar, efsanevi kahramanlar ve ruhlar hak-
kinda insanlarin en eski tasavvur ve diisiincelerinden ibarettir.
Burada J. Campbell’in mitlerin islevsel gorevleri hakkindaki dii-
stincelerini aktarmak lazimdir. Bu bilim adamina gore mitler dort
esas iglevi gormektedir: gelisme, sosyal, kozmolojik ve dini. Mi-
tin gelisme fonksiyonu insana ruhani gelisme yolunu gosterir.
Sosyal fonksiyon sosyal yapiyr ve toplumun iiyeleri arasindaki
alakay1 korurken, mitin kozmolojik ve dini fonksiyonu insanligmn
kozn}gsta yerini ve kozmos karsisindaki sorumlulugunu temin
eder,

Bu islevleri baska sekilde degerlendirenler de vardir."” Nite-
kim mit:

a) Dogaiistii varliklarin eylemlerinin Gykiisiinii olusturur,

s Campbell J., The Inner Reaches of Outer Space: Metaphor as a Myth
and as Religion, New-York, 1986,_ s.67.
" Eliade M., Mitlerin Ozellikleri, Istanbul, 2001, 5.28.
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b) Bu oykii kesinlikle gercek (¢iinkii gergeklerle ilgilidir) ve
kutsal (giinkii dogatistii varliklar tarafindan yaratilmistir) olarak
kabul edilir;

¢) Mit her zaman igin bir “yaratilis”la ilgilidir, bir seyin ya-
sama nasil gectigini, ya da bir davranigin, bir kurumun, bir ca-
lisma bigiminin nasil yaratilnug oldugunu anlatir;

d) Insan miti bilmekle nesnelerin “kodken”ini de bilir, bu
nedenle de nesnelere egemen olmayi ve onlart istedigi gibi yon-
lendirip kullanmay: basarabilir;

€) Su ya da bu bigimde, insan, miti yeniden animsatilan ve
yeniden gerceklesme asamasina getirilen olaylarin kutsal, cosku
verici giiciiniin etkisine girmek anlaminda “yasar”.

Mitolojiyi arastiranlar sdyle bir sonuca variyorlar: Biitiin
halklarm bedii s6z sanatlar1 mitolojiyle baslar. Mit, insanin ken-
disini tabiattan ayiramadig1, kendisini tabiatin bir parcasi olarak
gordigli zamanda, yani ilkel toplumlar déneminde, objektif a-
lemde ortaya gikan olaylarla yiiz yiize geldigi zaman onu duy-
mak, anlamak arzusunda ortaya ¢ikmustir. ilkel toplumlar zama-
ninda insan, kendine yakin ve kendine has olan sosyal iligkileri-
ni, onu gevreleyen esya ve olaylar iizerine gecirir. Insan1 gevre-
leyen biitiin esyalar yalmzca canlilar gibi degil, aynm1 zamanda
suurlu ve mutlak birbiriyle akraba varliklar gibi anlagilir. Tabia-
tin sirlarini ve mahiyetini oldugu gibi anlayamadiklan igin ilk
insanlar kendi tasavvurlarinda, saflikla (cahilcesine), sade olma-
yan hikéyeler, rivayetler yaratmuglardir. Rus bilim adami V.
Propp “Sihirli Masallarin Tarihi Kokleri” adli kitabinda, miti:
“Insanlarin, mevcudiyetine inandigi Tanrilar ve ilahi kuvvetler
hakkinda olan hikéayeler” seklinde tanimlar,**

T Propp V.Ya., istorigeskic Korni Volsebnoy Skazki, Leningrad, 1946, s,
18.



MITOLOJIYE GIRIS 27

Yunan mitolojisi uzmani Rus alimi A. Losev sdyle diyor:
“Mit, hadisenin fantastik yansimasidir; sahsi, siibjektif bir kay-
Tayisin sonucudur ve soyut konular ona yabancidir.””® A. F.
Losev mitolojik diisiincenin asagidaki baslica 6zelliklerini genel-
lestirmistir: “Mit genel idealler ve fikirler ile en basit, sade hisli
ifadelerin tam tamina maddi benzerligidir. Soyut diisiincenin
yalmiz gercekleri yansitan her cesit siralamasi mitolojiye gore
biitiin hissi keyfiyetleri ile canli varliklar yahut cansiz esyalar
seklinde gergeklerin oziidiir.”*°

Mitler begeriyetin ¢ocukluk devrinin mahsulleridir. Sunu da
belirtmek gerekir ki, mit olustugu, yapilastigi yerde her ne kadar
gercege uygun olmasa da, yasam gercegi gibi kabul edilen anla-
timlardir.

Mitoloji, ¢esitli konularda olan mitlerin tamamudir. Azerbay-
can Tirkce’sinde mitolojinin karsihigi olarak ¢ok zaman esatir
sozciigl kullanilmigtir, Diger Tiirk halklarinda da hemen hemen
esatir, efsane gibi terimler gormekteyiz. Mitlerin meydana gel-
mesinin temel sebeplerini siiphesiz ki, cemiyetin medeni-tarihi
gelisim seviyesini heniiz yeni yeni olusturdugu devirlerde ara-
mak lazimdir. Yine Rus bilim adamlarindan S. Tokarev, mitin
kendisine has ozelliklerinden bahsederken §6yle yazar:

a) Mit daima herhangi bir hadiseyi izah etmeye ¢alisir, yani
mit, etiolojik (agiklayicy) faaliyet gosterir,
b) Mitin temelinde hi¢bir tarihi olay yoktur.

S. Tokarev “Mitoloji Nedir?” adli makalesinde fikirlerini da-
ha da somutlastirarak yazar: “Mitoloji, insan diigiincesinin gelis-

' Losev A.F., Dialektika Mifa. iz Rannth Proizvedeniy. Leningrad, 1990,
s.27.

16 Losev AF., “Mifologiya”, Filosofskaya Ensiklopediya, T.2, Moskova,
1964, 5.458.



28 PROF. DR. FUZULI BAYAT

mesinin ilk safhalarinda insanin her seyi bilmek isteginden dog-
mus ve diinyanin olusumunu cahilce hayallerinde canlandiran ve
onu kendilerince bigimlendiren halkin hayallerinin iiriiniidiir.”"

Bir diger Rus aragtirmacist O. M. Freydenberg’e gore ilk
toplumlar devrinde mitoloji diinyanin anlagilmasinin (taninmasi-
nin, kavranmasmin) yegane seklidir.'®

Mit, etiolojik (izah edici) faaliyet gostermesi sebebiyle ilkel
insanin tabiati anlama ihtiyacim, arzusunu kargiladigindan onu
¢ogu zaman tabiat felsefesi olarak adlandirnuslardir.

Mitin gekli ve konusu tam bir benzerlik gosterir. Bunun igin
de mitin esas Ozelligini tabiat ve cemiyet olaylarini umumiles-
tirme ve serh etme seklinde algilayabiliriz.

Mitolojik fantezi ve mitolojik diistincenin bu sekilde anla-
silmasi onun estetik diisiince ile miinasebetini de ortaya ¢ikar-
maya yardim eder. Bedii ve fantezi sadece esyanin kendisi degil,
onun yansimasi oldugu halde, mitolojik fantezi, ideal ve esyanin
yahut ideal ve ifadenin ozelligindeki farklihga dayandirilarak
izah edilebilir. Bazi bilim adamlan mitolojik ifadeleri yalniz
sozciik anlaminda algihiyor, mitler mecazi yahut alegorik degil-
dir, kanaatine varirlar. Halbuki bedii ifadelerin daima yalniz me-
cazi olarak anlasilmasi gerekir.

Mitolojik diistincede mitin her hangi bir hidisenin izahi ol-
mayip, imanin itikadin ifadesi oldugu tnemli bir yere sahiptir.
Bu anlamda mit tahkiye edilen hadise degil, yasanan gercekliktir.
Su halde miti insan digiincesinin diriinit gibi degil, sosyal bir
kuvvet, yani pragmatik bir kural gibi algilamak lazimdir,

4 - Tokarev S.A., Rannte Formu Religi, Moskova, 1990, 5.524.
Freyclenberg O.M., Mif i Literatura Drevnosti, Leningrad, 1978, s.15,
1 Sahnovi¢ M.1., Pervobitnaya Mifologiya i Filosofiya, Leningrad, 19?1
s.16.



MITOLOJIYE GIRIS 29

Mitolojik diisiince ile ilgili son olarak sunu sdylemek miim-
kiindiir: Mit, 6ncelikle ecdatlarimizin tabiat ve cemiyet, Tanrilar
ve kahramanlar hakkindaki ilk tasavvur ve kanaatlerini aksetti-
ren, bu tasavvurlarin tarih? derecesini ve vasiflarini belirginlesti-
ren, felsefl, bedii, estetik bir kategoridir. O, tiir degildir; ancak
tlirlerin diiglince yapisini olusturan kategoridir.

Mitolojik diigiincenin ortaya ¢ikmast ve mitlerin oOykdsii
hakkinda bir kag teori olusturulmustur. Bunlarin farkli ve benzer
yonlerine deginmeden genel olarak kabul edilebilecek asagidaki
teorileri gostermek miimkiindiir®:

1) Scriptual teori. Bu goriisiin sayunucularina gore mitler
semavi dinlerin anlatilarmdan’ emnienerek olusturulmustur. Yu-
nan veya Misir mitolojik tanrilar ve kahramanlari birer bozul-
mus ve kimlikleri gizlemis ilah ve peygamberdir. A 5% o

J... 'J._\ ~

2) Tarihsel teori. Bu teoriye gére mitin konu edmdlg kah-
ramanlar bir zamanlar yasamis tarihi sahislardir. Zamanla gesitli
stislemeler ve ilaveler sonucunda bu gahislar tarihi hiiviyetlerini
kaybederek mxtlegrm:;lerd:r

3) Alegorzk teori. Mitlerin alegorik, daha dogrusu sembolik
oldugunu savunan bir teoridir. Nitekim bazi gizli bilgiler, ahlaki,
felsefi ve tarihl konular alegori seklinde ihtiva eder ve zamanla
yayginlik kazanir.

4) Fiziksel teori. Doga giiclerinin (hava, ates ve su) sahis-
landirilmas: yolu ile ortay ¢ikan mitleri 68renir. Doga giicleri
zamanla doga ruhlari veya koruyuculart inancint dogurmustur.

2 Tokel D.A., Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar (Sahislar Mitolojisi),
Ankara, 2000, s.13-14.
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II.1. MITOLOJiNiN GELISIM VE INCELEME TARIHI

Mitolojinin yapisini dogru olarak anlayabilmek i¢in onun gelisim
ve inceleme tarihini kisa d4 olsa agiklamak gerekir. 19. yy’a ka-
dar Avrupalilar, yalmz ANtk mitolojiyi, yani eski Yunan ve
Romalilarin Tanrilar ve baska olaganiistii kuvvetler hakkindaki
rivayetlerini biliyorlardi.

Hellenizm devrinde miitoloji, mitolojik sayilmayan fikirleri
ifade etmek icin édebiyat psullerinin sistemi gibi anlasiimistir.?!
Yunan filozoflar: mitleri, i6imleri belli olmayan yazarlarin mey-
dana getirdigi alegori gibi izah etmislerdir. Dogal olarak ilk mi-
tolojik teorileri de M.O. bu filozoflar olusturmuslardir. Yunan
filozoflarindan Platonus, mitolojiden bedii maksatlar i¢in istifade
etmis, hatta bazi mitleri kendisi olusturmustur. Aristotales, mito-
lojinin insamin hakikat karsisindaki saskinlik ve hayret duygu-
sundan dogdugunu kaydeder- Bu devirde yani mitin alegori gibi
anlagildig1 bir zamanda Evhem;r’e bagl “Evhemeristik” agikla-
ma gbze carpar. Evhemer, kendi eserlerinde Tanrilan kendilerini
Tann olarak adlandiran vey? ¢agdaslari tarafindan Tanr gibi ka-
bul edilen eski hiikiimdarlar gibi agiklamustir.**

Heredotus, Tanrilar ilhilestirilmis tarihi sahsiyet, mitleri ise
tarihf olaylarin yansimas: gibi izah etmistir. Mitolojide mukaye-
seli metodun temelini Heredotus’un attigmi da belirtmek yerinde
olur.

Mitolojinin, tarih anlaylsini 18. asirda italyan filozofu C.
Viko yapmugtir. C. Viko’y& kadarki Mitolojinin mensgei ve olu-
sumu ile ilgili mevcut olan ilmi literatiirdeki gortisleri su sekilde
ozetlemek miimkiindiir: '

2! Losev A.F., “Mifologiya”, flilosofskaya Ensiklopediya, T.2, Moskova,

1964, 5.457-458. .
2 Steblin-Kamenskiy M.1., Mif. Leningrad, 1976. 5.7.
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1. Dogay1 agiklayan mitler (Natiirmitoloji).

2. Sema cisimlerini 6grenen mitoloji (Astromitoloji). Bu go-
riiglin savunuculari mitlerde, edebiyat olaylarinin ozellikle gok-
yuizii ile ilgili baz1 olaylarn izahini ve tasvirini yapar. Yani bii-
tiin mitleri bu veya diger astronomik ve atmosfer olaylarinin ale-

gorisi gibi goriirler.

Bu nazariye, Hgne?év'dayall psikolojiye dayanmaktadir, yani
sade ve basit duygu tasavvurlarina dayanarak psikolojik hayati
izah etmektedir. Dogay1 aciklayan mitlerin (Natiirmitolojinin)
yayilmasmda biiyiik rolii olan Alman Max Miiller’e gore mit
kendi i¢inde dilin hastaligidir, yani her bir sozciigiin koki her-
hangi bir tabiat olayim bildirir. Onun fikrince Tanrlar ve kahra-
manlar hakkinda konusan, tabiat olaylarin1 Tanrisal kahraman
seviyesine ¢ikaran mitoloji, “dilin hastalig1” gibi izah edilmeli-
dir. Miiller’e gore mitlerin izahinda tabiat olaylarimn hepsi ayni-
dir; dyle ki o, biitiin mitleri ginesin belirmesine bagla}',/ Doga
olaylarmi agiklayan felsefe yanlilari kendi izahlarma ciddi sinir-
lar koyarak metodoloji mantigin kullanmislardr.

Alman bilim adamlar Jacob ve Wilhelm Grimm kardeslerin
fikrine gore, halk siirinin dili mitolojik kaynaga sahiptir.*® Onlar
mitolojiyi halk siirinin yapisi ve sekli olarak diisiinmiislerdir.
Grimm Kardesler “Cocuk ve Aile Masallari” adindaki kitapta
masalla epik efsane, ayrica masalla mit arasinda alaka oldugunu
gostermislerdir. Jacob Grimm 1836’da yazdig1 “Alman Mitoloji-
si” adli eserinde yalniz eski Alman mitlerini aragtirmakla yetin-
memis, ayrica orta asirlarin salnamelerine, Hiristiyan azizlerinin
hayatlarnina ve eski Alman kaynaklarindan baglayarak folklor,
adet-anane, efsane, atasozii vs. gibi unsurlara miiracaat etmistir.
O, yalniz mit ile ayini, masal ile hurafeleri mukayese etmekle
yetinmemis, ayrica biitiin bu hadiseleri elestirel agidan izah et-

» Kokyara D., [stariya Folkloristiki v Evrope, Mosicova, 1960 5.238.
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meye de caligmustir.”* Onlarin fikrine gore, muhtelif halklarm
efsaneleri arasinda olan benzerlik bu halklarin eski akrabalig1 ile
ilgilidir. Grimm Kardesler’e gére masal oncelikle Tanrilar hak-
kindaki mitler gibi olugmustur. Boylece, Grimm Kardesler ma-
sallar1 dinf yoniinii kaybetmis, uydurma, bedii eser gibi gosterdi-
ler. Bu nedenledir ki, Grimm Kardesler halk edebiyatini aragti-
rirken, her seyden 6nce, orada eski isim, yani mit bulmaya cali-
sirlardi. Dogal olarak bu yontemle masalin ve genel olarak diger
tiirlerin 6zelligi, bu ozelliklerin temelinde yer alan gercek hayat
ve igtimai zithiklar inkér edildi. Bu veya diger tarzin geligimi ise
aydinlatilamadan kald1.

Romantiklerden farkli olarak Grimm Kardesler’in fikrine g6-
re Tanrilar ve kahramanlarin bagindan gecen olaylarin anlatildigt
destanlarda kolektifin arzu ve istekleri goriilebilir. Yanlig olarak
Grimm Kardesler mitoloji ile epik destani birbirinin benzeri he-
sap edip, destan ve mitolojiyi, halk siirinin temelini olusturan
unsur gibi agiklamaktaydilar. Destan dahili ve zarurf bir kuvvet-
ten dogmug, mitolojik suuru yansitan halk edebiyati tiirlidiir. O-
nun tasiyicist ise yaratict halktir. Halk edebiyatinin olusmasinda
sahsiyetin roliinii hige indiren Grimm Kardesler’e gore anonim
halk hikayeleri, halk siiri kendi kaynagim ayinlerden, efsa-
nelerden alir. Bu nedenle folklor agactaki yapraklar gibi halkin
iradesine bagl olmayarak kendi basina gelisir. Insan ise folkloru
koruyan ve icra eden, kugaktan kusaga aktarandir.”

Grimm Kardesler’in metodolojik prensibi folklor metinlerini
tam incelemeye dayamr. Onlar “Cocuk ve Aile Masallari* adli
kitapta: “Biz hi¢bir sey, hatta bir motif bile masallara ilave et-
medik.” diye agiklama yaptiktan sonra Almancay1 bagka dillerle
mukayese ederek soyle derler: “Yeryiiziinde dili, tarihi Alman

* Kokyara D., age., 5.244-246.
% giikiirov A., Mifologiya 1.Kitap, Bakil, 1995, 5.24-25.
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dili ve tarihi ile mukayese edilebilecek baska bir halk yoktur.”*®

Onlar masallarin, mitlerin toplanmasinda esasen sifahi ananeler-
den istifade etmis, yani halkin i¢inden ¢ikmug masallar dikkate
almiglardi. Grimm Kardesler’e gore anlaticinin masala yeni bir
element getirmesine bakmayacak olursak, her bir masal varyants,
kendine has her hangi bir yonii, hususiyeti koruyup saklayabilir.
Sunu da belirtmek gerekir ki, Grimm Kardesler’in faaliyeti yal-
niz Alman adet-ananelerini tanitmaya y6nelik olmustur.

Mitoloji arastirmalarinda dogay: canli géren (animistik) go-
riig, mitlerin tabiatin dile etkisinin iiriinii degil, aksine insana
mahsus alametlerin tabiata tesiri oldugunu ne supnustur Mito-_.
loji, bitiin halklara aym derecede has olan primitif spiritualist’
(Spirtualizm materyali degil, ruhu hakiki gergeklik olarak alan
felsefi a]qm) diisiincenin merhalesi gibi goriintir. Bu nazariyenin
temsilcileri mitolojinin esasinin ruhlar hakkindaki tasavvurlarda
oldugunu zannetmis, diinya halklarinin yaratulig, tiireyis ve
etnografik materyallerinde genel tarihi kanuna uygunluklar bul-
maya ¢aligmislardir. Taylor’a gore vahsi insan ile medent insanin
diigincelerinde prensipge higbir fark yoktur. Ilkel medeniyet de-
nildiginde, vahsi insanin maddi ve manevi hayatinin tamam akla
gelir. Taylor’un diisiincesine gére mitoloji insanin vahsi hayat
stirdiigli bir zamanda meydana gelmistir. Bunun i¢in de mitoloji,
beseriyet hayatinin ilkel devri ile ilgilidir. Taylor icin mitler
giindelik hayatin yansimalaridir. Vahsi insan, hayatin ilahilesti-
rilmesine, canli olmasina inanir, ilkel insana gore tabiat ruhlar
tarafindan idare edilen bir varlik gibi tasavvur edilirdi.”’ Iste bu
sebepten bizim hayal tiriinti gibi kabul ettigimiz seyler atalarimiz
i¢in hayatin gercekleriydi. Taylor dinin veya dini inanglarin geli-
sim tarihinde ilk basamak olarak fetisizmi degil, animizmi goriir.

% Kokyara D., age., 5.246, 253.
?’ Taylor E., Pervobltnaya Kultura, Moskova, 1989, 5.121-204,
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Amerikan bilim adami E. Taylor’a gore ruhlar hakkindaki
diisiinceler tabiat olaylari iizerine aktarilmustir. [lkel insan her
seyin bir ruhu olduguna inanmistir. E. Taylor’in fikrine gore
vahsi insanin ruh hakkindaki diigiinceleri, onun uykuda gordiigii
ve gercek alemde karsilastigr hayat hadiseleri ile bagdagmakta-
dir. Ilkel insan ©liimii sadece ruhun bedenden ayrilmasi olarak
goriir. Boylece bedenden ayrilmig ruhlarin sayis1 zaman gectikge
artar ve diinyay1, canli varliklarla birlikte insan gibi ¢esitli ihti-
yaclara sahip olan ruhlar kaplar.

Bu ruhlarin insan bedenine girebilme becerisi oldugu icin
bedende muhtelif hastaliklar olusturma veya yeni hayat giicli
akigimm olugturmak kudretine sahiptirler. Ruhlar hakkindaki dii-
stincelerini tabiat lizerinde yogunlastiran vahsi insan (ilk ata), her
bir egya ve varlikta ruhun mevcudiyetine ve ¢esitli varliklara i-
nanmisti, Dogay1 canli ruhu olan varlik olarak goren (animistik)
diisiinceye gore Tanrilik iddiasinin ve Tanrt kavraminin olugmasi
animistik denilen merhalenin sonunda ortaya ¢ikmusgfir. Taylor
animizm nazariyesi ile birlikte din tarihi mitolojisinin yardimiyla
folklor tarihini ilgilendiren metodolojiyi de hazirlad.

Taylor’un teorik gdriislerinin etkisinde kalan Alman mitolo-
gu Wilhelm Mangart, animistik nazariyeyi ayin ve inanclara, ay-
rica kiilté tatbik etti. Miti tabiat hadiselerinin yansimasi, izahi
gibi tasavvur eden W. Mangart’a gore: “Miiller’in mitolojik okul
mensuplari, mitlerin yaratldig: muhitin birtakim sartlarla ilgisi-
ni dikkate almadan Hint-Avrupa mitlerini, Hint mitleri temelinde
yapilasmig olan bir kaliba sokmaya caligmislardir”*® Ona gore
mitoloji kendi metodunu olusturmali ve bu mitlerin tasmﬁm o-
nun tiplerini belirginlestirmeye hizmet etmelidir. il

W. Mangart’a gore her bir adet-anane ilk Once kendi-
kendisiyle, sonra ise onu ¢evreleyen muhit ile olan ilgisiyle izah

2 Kokyara D., age., 5.414-415.



MITOLOJIYE GIRIS 35

edilmelidir. Aga¢ ruhuna inang, Mangart’in animistik kavrami-
mn esast sgyilabilir. Kozmos ve insan agac ile mukayese eden
Mangart: *‘Ilkel inanca gore agag yalniz mese ruhlarimin yasadi-
&1 yer degil, aym zamanda agacin hayati ile bagl olan baska
ruhlarin mevcut oldugu yerdir.” demistir. Taylor’in tabiat tesiri
altinda tabiat kiiltiine ¢iftcilikle ilgili ayin ve inanglar1 dahil eden
Mangart da aga¢ ve orman ruhunun mevcut olduguna inaniyor.
Mangart, mit ve ayinleri tarihi acidan sistemlestirip onlart muka-
yese etmekle yetinmemis, ayni zamanda hangi kiiltiin nerede,
nasil olustugunu belirginlestirmeye ¢aligmustir. !

“Tanrlarin Adlar” isimli kitabim telif eden German Uzener,
mukayeseli mitolojinin taleplerini folklor bilim metodolojisi olan
etnoloji ile barigtirmaya yonelir. Her seyden evvel Uzener, Tan-
rilarin adiyla ilgili olan dinf tasavvurlarin olugsmasi ve tekamiilii-
nii izlemeye caligir. Dil ile mit arasinda mukayese yapan Uze-
ner’e gore ilkel insan, ¢esitli olaylar sonucunda hayatin ayri ayn
zamanlarinda meydana ¢ikan sayisiz, hesapsiz Tanrilara inanir-
di1.2/Bu Tannlar da kendi igerisinde belirli olaylari idare eden
ozel Tanrilar basta olmak iizere cesitli boliimlere ayrilirlardi.
Yalniz bundan sonra insanlar daha genel ve sahsi Tannlar kav-
ramunt kabul etmiglerdir.

Mitolojinin gelisim tarihinde ilkel insanlarn efsunla ilgili i-
namislart da biiyiik rol oynamistir. Efsunculukla daha ¢ok Ingiliz
bilgini James George Frazer ilgilenmistir, “Altin Dal” adh kita-
binda her geyden evvel, insan diistincesinin ilkel seklini belirle-
meye yonelir. Onun fikrince her seyin mensei birbirini izleyen
degisikliklerdir. J. Frazer efsunculukta iki prensip goriir:

a- Aynililik, aynililigi olusturur veya aym sebepler ayni so-
nucu dogurur.

» Kokyara D., age., s.424.
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b- Bir zamanlar birbiriyle alakadar olan esyalar fiziksel bag-
lantiyla ve cesitli miinasebetlerle birbirlerine etki etmeye devam
ederler. J. Frazer, birinci prensibi ayniyet kanunu, ikincisini ise
linsiyet kanunu olarak kabul eder. Efsunculugun bu iki tiiriine
gore belirli mesafede yerlesen egyalar bir unsurdan baska bir un-
sura gozle goriinmeyen ve feza vasitasiyla sezilen gizli - sirli bir
cazibe neticesinde birbirine tesir eder ve benzer esyalar birbirine
kendi ruhlar1 vasitasiyla cezb olunurlar. Onun fikrine gére cazi-
beli efsunun sistemi pozitif miispet kanunlar ve biiyiik yasaklar-
dan olusur. Frazer soyle devam eder: Bazi inanglara gore efsun-
culuk, rabita insan ve onun ayri ayri uzuvlan arasinda da mev-
cuttur. Her bir kabilenin refahi, hayatin mutlulugu efsunlu ayin-
lerin yerine getirilmesine bagli oldugundan cemiyette efsuncu
biiyiik hiirmet ve ihtirama sahiptir. Efsuncu, kolaylikla kabilenin
reisligini elde edebilir. Diistincenin sekli olan sihrin, hakimi ve
Tanrisi—geriki ve rakibi olmayan giictiir. Dinin Tanrisi ise serikli
giictiir. Din ve dinf inanglar insanlar1 kendine baglayan birer giic
olduklar: halde efsuncu, bu kuvveti kendi iradesine baglar. O,
efsunu din ile mukayese ederek §6yle bir kanaate ulasir: Efsun,
beseriyet tarihinde dinden daha kati, daha etkili ve daha giiclii-
dr. -

Taylor, totemizmi ecdatlar kiiltiiniin bir sekli olarak saydigi
halde Frazer onu sosyal teskilatin 6zel bir sekli gibi diisiiniir.
Frazer’e gore, totemizm ile bagli ayin ve merasimlerde ge¢mis
hatirlanir ve hafizalarda kabilenin tarihi canlanirdi. Lakin geg-
migte yasanan olaylar yalniz ecdatlarin faaliyetini yansitan yani
hareketini canlandiran bir sira jestler neticesinde olusurdu.

Totemin varlig1 genelde kabul edilen merasimlerde ortaya
¢ikmaktadir. Totem anlayisina gore kabilenin her iiyesi su kurala
uymak zorundadir: “Gegmisi unutmamak icin bunu yap! Bunu
yalmiz kendin i¢in degil, ayni zamanda ait oldugun kabile icin de
yap.” fikri bunu asilamaktadir. Kaydetmek gerekir ki, aym kiilt
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ve efsun, tefekkiiriin bir sekli sayildig1 halde mit ve efsane, haya-
li sekilde kavranan bir tefekkiir bicimini ifade eder.

Etnoloji ile folklor arasindaki ilgiyi agiklayan Frazer soyle
der: “Bizim ecdatlarimiz bir zamanlar kendi yandaslarina fikir-
lerini séylemigler ve onlart etkilemiglerdir.”>® Onun fikrine gore
din, Tanricilik kavramin: ifade ettigi halde, sihirde bunun tersine
insanin aktif hareketine tabi olan gli¢ vardir. Insan tefekkiiriiniin
baslangicinda sihre yer veren Frazer, ona yamilmalarin biitlini
gibi bakarak ondan yalniz tarihi degil, aym zamanda tarihin bas-
langicint da ¢ikarmak ister. Frazer’in eserleri, medent halklarin
inanglar: ilkel halklarin inanglan ile karsilastirdiginda biiyiik bir
tarihi 6neme sahiptir, yani o, etnoloji ve folklorda ¢agdas tarihin
izlerini bulur.

Bunun sonucunda Adet-ananeler canlanir ve bu, tarihin ele-
mentlerine ¢evrilir. Yalniz mitoloji arastirmalarini kendine gaye
edinen ve eserlerinde Taylor’un da etkisi hissedilen Iskog tarihci
A. Lang, her seyden evvel masal ve mitin etnolojik a¢iklamasini
yapmaya calisirdl.'Ona gore insanlik, kendi faaliyetine vahsi in-
san biciminde baglamistir. Miti izah etmek icin E. Taylor’un a-
nimizmini esas alan A. Lang’in fikrince, vahsi insan igin mit,
itikat ve inanclarin yansimasidir. Mit, kendi kendine degil vahsi
insanin yasadifi toplumda kanun, itikat ve ayinlerin mukayeseli
ogrenilmesi yolu ile izah edilir.”’

Mit ve masallarda ¢okca karsilasilan konusan egyalarin biz
fantastik ve izah edilmez oldugunu kabul ettifimiz halde, ilkel
insan konusan maddelerin mevcutluluguna inanirdi. Masalin 6-
ziini, ilkel insan bilinen eski itikat ve ayinler vasitasiyla tanirdi.
Masal, uzay ve gokler alemi diisiincesinin ve bu diisiincenin ifaj
de bigiminin neticesidir. O miti ve masalt birbirinin ayniyeti gibi

30 Rokyara D., age., s.445-447.
G Kokyara D., age., s.454.
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olusturanlarin hizmetini azaltmamaya calismustir/ Tabi ki mit,
ayin ve itikatlarla eski insamin yagamini bilmek, diisiincesinde
nelerin oldugunu cikartmak, eski bilimlerin gelisim siiresini iz-
lemek miimkiindiir.

A. Lang, sihrin dine birinci derecede etkisini inkar eder; ama
Taylor ve Frazer’in kabul etmedikleri ve sihirde bulunan fevka-
lade kuvvetleri de kabul etmeye baslar.

Ingiliz Antropoloji mektebinin devamcilari totemizm, tabu,
yasak ve sihri biitlin dinlere has olan tezahiirler gibi kabul eder.
rf‘mtropolog1 mektebine gore biitiin insanlik tarihi dini diisiince-
den kademe kademe kurtulan bir tarihtir. Bu halde bir taraftan
animizm, diger taraftan ise tabu, din ve mitolojinin esas element-
leri gibi izah edilmeli ve bunlarn gelismesinde en 6nemli etken-
ler olmahdar.

Mitolojik teoride 6nemli yeri olan tarihi ekol, mitlerin anla-
silmasinda yeni bir yol agti./Tarihi-medeni mektebin esas mak-

“ sadi her bir elementin ait oldugu yayilma objektifligini ve onun
bl kronolopsml cografi bolgesini yaratmaktir. Bu mektebin bilinen

bilim adamlarinin fikrince etnografik ve folklorik arastirmalarda
medeniyetlerin tarihi felsefesini aktarmak gerekir. Ingiliz antro-
poloji mektebine ait aragtiricilar ilkel insanlarin hayatini tarihten
ayr ogrenilme fikrinde mutabiktirlar.

Tarihi ekoliin bir bagka 6zelligi diinyay: mitlerin tiriinii ola-
rak degil, tarihin {iriinii olarak gormek ve bu tarihi olaylarin za-
manla mitlesmesi sonugunda kahramanlik mitlerinin ve diger
mitolojik kategorilerin ortaya g;lkmaSI gorlisidiir,

- - F. Grebnerin fikrince blreysglhk cemiyeti yani.ilkel toplumu
yardimui ile ilkel insanin diinyasina dahil olur. Orada gesitli me-
deni belgeler, belirli elementlerin yayilma alanm olusturur. Ve
bu medeni belgelerde cesitli ayin, adet, itikatlari serh eder.
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Grebner’in fikrince bu veya diger adet aymi bir medeniyette
animist karakter tagidigi halde, difer medeniyette totem veya
sihir karakteri tagir.*

Ronesans devrinden itibaren antik mite yeni yaklagim sekil-
lenir. W. Smith kendi eserenlerinde, medeni-tarihi mektebin esas
maksadinin tarihi dakikligi elde etmek oldugunu belirtir. Bu an-
Jlamda ortaya konulan metot tarihi metotla benzerlik gosterir. In-
giliz antropoloji mektebinin felsefesine gore biitiin gorigler sa-
dece idrak edildikten sonra belirli 6neme sahiptirler. Dogal ola-
rak Ingiliz antropoloji mektebinin yapmug oldugu aragtirmalardan
bir gercek ortaya ¢ikti: Mitolojik diisiince felsefeden ayr1 diigii-
niilemez.

W. Smith, “Tanrilarin Mensei” adli kitabinda, ilkel halklarda
ilahi varhga inang, Tann fikrinin temelini tegkil ettifini sdyler.
Smith’e gore, etnoloji yoniinden en eski haiklarda ilahi varlik-
yaratici, her seyi goren ve kudret sahibidir.*® Mitlerin esas gorevi
insanlarda ilahi varlhigin mevcutluguna inanci saglamaktir. Suur-
lu sekilde baglangicin sebeplerini aramak, diinyanin ve insanin
yaraticist olan ilahi varligin mevcutluguna inanci temin eder.

Sunu da kaydedelim ki olumlu yonleri ile beraber mitolojik
mekan ve zaman anlayiginin tarihi gelisimin bir Kategorisi gibi
anlasilmasi, medeni-tarihi mektebin noksanidir.

Mitolojiyi genel olarak ilkel insanin zihinsel denemeleri ola-
rak kabul eden J. Dewey bu acgidan gizemli bilgiler teorisine yak-
lagmaktadir.

Etnolojik arastirmalarina orta ¢ag devrinden baslayan Ingiliz
antropoloji mektebinin yetistirdigi, aslen Fransiz olan Arnold
Van-Gennep, folkloru biyolojinin tesir sahasma dahil etmeye

o Kokyara D., age., s.496.
o Kokyara D., age., s.501.
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caligir. Onun fikrince, tarihi metot, hadiseleri kronolojik siralama
ile gozden gegirir ve tarihi metot, yazili belgelere dayandig hal-
de mukayeseli metot, mekdn ve zamanin sartlarina gore olaylar
degerlendirir. Mukayeseli metot, soz1ii materyallerden de istifade
eder. Ona gore, halk bilimeisi canli hadiseleri, tarihgi ise 6lii ha-
diseleri tetkik etmelidir. Folklora Adet ve ananeler hakkinda o-
lusmus bir ilim gibi bakan Van-Gennep’in fikrince, adet ve ana-
neler hiikiimet veya devlet tarafindan mecbur edilmeksizin kendi
kendine yukari tabakadan tutun da asagi tabakaya kadar sahibi-
nin rizas: ile kabul edilmis, yazilmamis olan hayatin ve zamanin
kanunlaridir.**

Etnolojide bireyselligin roltinti belirginlestirmeye yonelen
Van-Gennep, “Avusturalya’nin Mit ve Efsaneleri” adl kitabinda,
bazen bireyin hayal etmesi, fevkalade kuvvetlerin etkisi ile olur
fikrine varmigtir/Onun fikrince insan hayatinin her bir merhalesi
sahsiyetin rolii, durumu vs. gz 6niinde tutulur. Insanin baska bir
vaziyete gectigini tayin eden merasimler de vardir. Van-Gennep,
birbirine bagh ayin ve merasimleri kendi benliginde zaruri 6ne-
me sahip olan dini a¢iklamali (efsunlu) bir zaman dilimi olarak
diigiiniir. Miisahedenin diisiinceden evvel olugtuunu var sayan
Van-Gennep’e gore, materyallerin (malzemelerin) toplanmasi
onun tetkikatindan ¢nce olmustur, halbuki bu iki siire¢ aym za-
manda baglamalidir.

Giintimiiz diistiniirlerinden olan yeni Kant¢t Cassirer bu fikri
inkisaf ettirerek, mitin nesnelerin alegorisi, sembolii veya isareti
gibi kabul edilmesini reddeder. O, mitin anlagilmasinda yeni bir
teoriyi, sembolik teoriyi ortaya atar. Cassirer’e gore mit, objektif
bir diigiince gibi kabul edilmelidir. Mit ile dilin benzerliginde
1srar eden Cassirer’e gore mit, mit olma anlamint yitirdigi halde
yalniz belirli bir mana tagir. Yani mit, dil ve medeniyetin yerli

3 Kokyara D., age., s.505.
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sembolik tezahiir seklidir. Bu halde mi. sembol olarak umumi-
lestirilir ve somutlugunu kaybetmez, cevreyi modellestirerek
takdim eder.

Meshur Alman filozofu ve psikologu Wundt, mit ile sembo-
lin miinasebetini gosterirken mitin baniﬂlgICl ve sonu oldugunu
belirtir. Yeni mit olusursa o mit, dini fikrin sembolii veya haki--
Kati olarak diigiiniiliir. Romantikler esl: mitleri kendi sahsi kav-"~ g
rayist gibi benimseyip romantik sairle in tefekkiiriinii, eski te-
fekkiir yerine koydurur. Ancak stylem: ¢ gerekir ki biitiin bunlar
mitin agiklamasini, sozlin hakiki manasinda izah etmez. '

ingiliz etnografi B. Malinowski’ye gore mit, énemli bir sos-
yal kuvvettir. Mit, cemiyetin ortaya ¢ikmasini, onun kanunlarini
esaslandirir; ahlaki degerlerini, ayin ve itikatlarini ifade eder ve
kanunlastirir; adet ve ananelere niifuz Iazandirir, insanlarin pra-
tik faaliyetlerine rehberlik eder, insau'ara davranis kaidelerini
ogretir. O halde insan uygarliginin tem:] 6gesi olan mit yasanan
bir gergektir. Bu alimin mit hakkindak: goriisleri mitin dogasini
ve fonksiyonunu agiklama agisindan ilgingtir.

B. Malinowski’nin mit hakkindaki Uoruslcrm aynen buraya
almakta yarar vardir: Mit, bilimsel bir meraki gldcrmeye yonelik
bir agiklama degil ancak bir ilk gercegi yeniden yasatdn bir anla-
tidur. Tlkel uygarhklarda, mitin vazgecilmez bir iglevi vardir: Ina-
niglar1 dile getirir, belirgin kilar ve diiz: ae koyar, ahlak ilkelerini
savunur ve onlan zorla kabul ,Bttll‘lr rite iliskin torenlerin etkili-
ligini kesin olarak adglamayl fistlefiir v insammn uymast igin ya-
rar saglayict kurallar sunar. Demek k' mit, insan uygarhiginin
temel bir 6gesidir, bos bir olaylar dizi: dcglidir tersing siirekli
ba;vuruhcak olan yasayan bir gergekliktir,/soyut bir kurdm veya
wunge]er gosterisi degil, ilkel dinin ve pratik bilginin gergek bir
diizenlemesidir.”> Mit izah edici fonksiyon tagidigindan primitif

% Eliade M., age., 5.29-30.
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bir ilim sayilmistir. Mitin ayinle olan al:ikasini, hi¢ de mitin ayin
gibi olustugu seklinde anlamamaliyiz.

Medeni yonden geri kalmug halklarin mit ve ayinlerinin 6g-
renilmesi mitlerin ayinleri izah ettigi seklinde anlasilnustir. El-
bette ayini tasvir ve izah eden mitler de az degildir. Iptidai cemi-
yette ayinlerle alakadar olmayan mitler de mevcuttur. Ayin sira-
sinda bazi mitler nakledilse de o, biitiin metni olusturmaz. Mitsiz
mevcut olan ayinler de vardir. Bu alakanin sebebi mit ve ayin
arasinda kargilikli alaka ve tesir olabilir. Mit ile ayin arasindaki
iliski sudur: Ayini diizenleyenler mitik hadiseleri canlandirirlar,
yani mit, icra olunan dramatik oyunur kaynagi gibi diisiiniiliir.
Biitiin bunlar asinlerin icinde mitlerin oldugunu gosterse de
ayinlerin bittinlikle mit kapsaniina alinmasint saklamaz. Bazi
mitlerin ayinlerden ¢iktigini soylemek mimkiinse de herhangi
bir ayininin mitsiz olustugunu ve onun i¢inde herhangi bir mito-
lojik tasavvurun bulunmadigini ispat etinek miimkiin degildir.

18..asirda Italyan C. Viko, mitoloiinin tarih anlayisim ver-
meye ¢alismis, bu baglamda bir dizi fikir ortaya atmistir. O, mu-
cizelerle dolu olan tarihi reddetmekle (arithe mitleri, efsaneleri
vb. dahil eder. Onun fikrince yalan tizerinde goriilen din, yalniz
insanlarin saadetleri neticesinde ortaya cikmistir. O, beseriyetin
biitiin tarihini insanlarin, halklarm tarihi gibi gbzden gegirir, Ip-
tidai dinler onun i¢in yalmiz beseriyelin maneviyat sekli veya
fantezisi gibi tasvir edilir. Onun diisiincesine gore fantezi, din ve
miti olusturur. C. Viko, inkigafin dort vasuru olarak sunlari kay-
deder:

1- Tabiatin insanlastirilmast ve ildhilestirilmesi: Deniz—Pose-
idon.
2- Tabiatin fethedilmesine baslanmasi ve onun degistirilme-

si, tabiatin fethedilmesinin sembolleri gibi: Demeter ve Hephais-
tos.
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3- Tannlarin ictimai, siyasi tasviri: Yunan kabilelerinin hi-
mayecisi gibi.

4- Tannlarm insanlastirilmasi ve onlarin alegorik manalarini
yitirmesi: Homeros *¢

Viko, dinin kokiinii, dinin poetik mensei ile alakalandurir. C
Viko, poetik dini, his ve heyecanlarn’ ‘tataforik dini gibi, yani
iptidai insan i¢in yegane ifade vasitasi olan tabiat dini gibi kabul
eder. O, tarafsiz davranarak hakikat ile mit arasinda alaka olustu-
rur. Miti, beseriyet tarihini aksettiren aynaya benzetir. C.
Viko’ya gore mit, dil ve siir ile birlikte iptidai halklarin diinya
goriisiinii, onun dinini, adet ve ananelerini aksettiren aynadir. Dil
ve din, ne alegori ne de uydurmanin neticesidir. O, yalniz fantezi
vazifesi ile olusur. Bu demektir ki, Viko, tarihin esasina insanin
tarihi ve biitiin beseriyete umumi olan tarihilik gibi bakar.

Fanteziyi insan faaliyetinin daimi faktorii gibi muayyenlesti-
ren Viko, onu siirle, yani fantezinin mahsuliinii 6gretici karakter
tastyan mit ile karsilastirir,

Onun fikrince barbar milletlerde (halklarda) ayni olan su ii¢
adet mevcuttur:

1- Onlarin koruyucusu olan yoneticiler herhangi bir dine iti-
kat ederler. /

2- Onlar tantanali nikah kiyarlar.
3- Biitiin milletler, kendi 6liilerini gomerler.,

C. Viko kaydeder ki, adetlerin benzerligi insan dﬁsﬁncesi-nin
istikametindeki aynilikla baglantilidur.

Maarif¢ilik (Egitimcilik) agisindan mitolojinin anlagilmasi,
acik rasyonalizm ve tarihi benzerligin olmamasi yoniinden fark-

* Filosofiskaya Ansiklopediya, T.3, Moskova, 1964 5.460.
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lilagir. Mitolojinin umum halk hikmeti gibi anlasilmas: 18. asirda
baglar./Alman yazar ve filozof Herder, halkin mitolojiyi manevi
birlik gibi anlamasindan yola ¢ikarak, halk edebiyatina, mitoloji-
nin yaraticist gibi bakar. Tarihi hakikat ile beraber yer tutan mit
artik, tarihl eserlerin primitif sekli degildir ve kendini giizel
manzarah eser, yar1 felsefi, yar poetik giizel sanatlar gibi ortaya
¢ikarir. Mitin ehemmiyeti, poetik yaraticilik gibi felsefeye yakin
olan 6zel bir tabiata sahiptir. Mit ile gercekligin alakalandiriima-
sindaki mantiki ve kronolojik uygunluk, giizel sanatlardaki gibi-
dir.

Giizel sanatlarin poetikligine isaret etmek, estetik ve mitolo-
Jjik mahsullerin alakasini ortaya ¢ikarir. Boylece mit, yiiksek de-
recede insani ve bedii 6nem kazanir. Mitte fantezinin giicii yasar.

Mitolojinin yeni bir boyutta gelismesinde romantik ekoliin
rolii bilytiktiir,’ Romantizm devrinde mitler, halklarin yarattig
hayat hakikati gibi kabul edilir. Romantiklerden olan Alman
Schelling’e gore, her tiir mitolojinin mengei Tanri’nin benzeri ile
alakalandirilsa da, aslinda mitolojinin sanatsal veya felsefi uy-
durma gibi kabul edilmesi dogru degildir. Ona gore mitoloji,
ozel kanunlar olan mistik diinyamin gergek diinya gibi idrak
edilmesidir.”” Schelling’e gore mit, felsefe ve tarihin ecdad: ve
yaraticisidir. Mit, insanoglunun yaratilmasina sebep olan ilk va-
sitalardan biridir. Yani mit, kendi ¢ocukluk merhalesini geciren
her bir halka mahsustur.

Schelling, Mitolojinin Felsefesi adli eserinde “Mir, her sey-
den evvel tarihf fenomen dzelligi tagir.” der. Mitin tarihiligi yal-
niz objektif degil, ayn1 zamanda siibjektif karakter de tasir. Onun
tesekkiilii ve gekillenmesi yalniz maisette degil, aym zamanda
tefekkiirde de kendini gosterir. Schelling’e gore dunyamn olus-
mast yalniz mitin 6grenme alani degil, mitin olugsmast i¢in de ilk

37 Stebiln-Kamenskiy M.1, age., 5.8-9.
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zaruri sarttir. Schelling’e gore mit, Aristoteles 6gretisinin formu
ve bu formun olusturdugu sonuglar ile agiklanabilir.

Ona gore mit, Aristoteles’in soylemis oldugu maddi sebepler
olan varliklarin olusturdugu sonuclar, ya masal ya da mucizeye
dontisiir. Bunun neticesinde sihirli, mucizeli diisiinceyi hareket
verici gibi gosteren mucizeli varlik olusur, Schelling, mitin esas
hususiyetini tarihi-felsefi mitlerin 6grenilmesi olarak agiklar.
Schelling, mitten ana merkez durumundaki bir nokta gibi bah-
setmekle, onu poetik ve felsefl baglangici olan iki kutba ayirmig
olur. Bu da felsefe ve sanatin mitte birlesmesine sebep olur. Bu-
na binaen, ne sanatsal ne de felsefi baglangic kendi kendine faa-
liyete gegmez. Higbiri mitolojiden evvel olusmamis ve mitoloji-
nin amili sayilmaz.*® Schelling’e gore mit, siir sanat ve felsefeye
kadarki devirde olusmustur.

Siirsel sanat ve felsefe arasindaki karsitlik, iptidai tarihin bir-
lik seviyesine kadar gotiiriilebilir. Ve bu tarihf birlik, mitten ayr
diisiiniilemez. Mitolojik zamanda felsefe, mitolojiden ayn faali-
yet gosteremez. Ciinkii felsefe kendi tabiatina gore sanatsal ol-
malidir veya aksine mitolojinin bir unsurunu olusmlan siirsel dil,
kendinden ayr olan felsefeye hizmet etmelidir,/Boylelikle, mito-
lojik tasvirler de goreceli tesadiifler neticesinde degil belki de
zaruret neticesinde olusmustur.

Mitolojide ilging fikirlerden birini de psikoanalitikler ortaya
attilar. Bu goriisiin esasim1 meshur psikolog S. Freud koydu. Bi-
lingalt1 goriisiinii ortaya atan S. Freud ve taraftarlart miti sembol
gibi aciklamislardir. Freud’un akimi nevrozun faydaci yoniinden

¢ esinlenmistir. O medeni ve sosyal hayatin biitin hidiselerini bi-
reyin psikolojik hayat: ile alakalandirir. Bireyin psikolojik haya-
tinda birinci derecede etkili olan bilingalti, insanm cinsi ve seh-
vet ihtiyaci onun biitiin suurlu hayatinin esasini olusturan etmen-

38 Meletinskiy E.M., Poetika Mifa, Moskova, 1976, 5.269.
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ler olarak diisiiniiliirdii.” Freud’e gére suur, bilingaltm etkileyen
gesitli kanunlar, formlar, yasaklar yaratir. Ona gére insanin bi-
lingalti yalnizca anormal (uyku gorme) veya normal (muhtelif
nevroz, psikoz vs.) gibi sekillerde kendini gosterir, Mit ve din bu
agidan kolektif psikoz gibi kabul edilir.

'S. Freud’a gore biitlin Yunan mitolojisi, behrh bir psikolojik
kompleksin gercek olmayan yansimasidir. Onun fikrince mit,
nevroz vaziyetinde olan beseriyetin kolektif rilya gormesidir.
Freud’un takipcileri ¢cagdas insanin psikolojisinin iptidai insanin
psikolojisi ile aym oldugunu ileri stirdiiler. Mitler toplu uyku
gbrme gibi veya kolektif bilingalti gibi tanimlandi. Bununla be-
raber riiya gormelerde insanistiiliik veya kolektif suuralt: kendi
yansimasini gostermeye baslamustir. S. Freud’un taraftarlarindan
birinin sdyledigine gore mit, halkin ¢ocukluk ¢aginin psikolojik
haya%nda goriiliip saklanmasidir. Riiya gérmeler ise bireyin mi-
tidir.

Isvigre psikologu Jung, mitolojide biitiin kozmosa, halklara,
biitiin insanlara mahsus olan kolektif suursuzlugun “ifadesini”
goriir ve psikanalizin esas vazifesi olarak bu kolektif suursuzlu-
gun “arkaik tipleri’ni ve onun dinlerini 6grenme, seklinde bir
tanimda bulunur. Onun fikrince biitiin insanlar bazi semboller
olusturmak kudretine maliktirler. Bu arkaik tipler her seyden ev-
vel uykuda meydana ¢ikar. Jung’un fikrince kolektif suursuzluk
arkaik tipte kendi yansimasini bulur. Jung'un arkaik tipleri dinf
mazmuna sahiptir. Ona gore Tanr genellikle uyku ve karabasma
vasitasi ile taninir. Onun esas arkaik tiplerinden biri “Tanr1”, di-
geri ise “Tanriogludur.” Jung’un fikrince arkaik tiplerin mazmu-
nunu yalniz ilmi analizin neticesi ile agiklamak olmaz, onu yal-
mz mecazi mananda diigiinmek miimkiindiir. Jung, arkaik tiple-

* Filosofskaya Ansiklopediya, s.436
“ Filosofskaya Ansiklopediya, 5.463.
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rin yorumlanmas: gergekte ilim gibi verilen soyut bir agiklama
olur der. Jung, bazi mitlerin biitiin olaylarini psikanaliz agisindan
izah eden Freud'un yaklagimim mitelojik suuru basitlesmis bir
sekilde tasvir etmekte suclar. Bu nedenle Freud, mitlerin sosyal
mahiyetinin, olusmasinin kokiinii ve tarihi sartlarini reddeder.

Mitoloji hakkinda bir kag kitap yazmig Roman asilli Fransiz
din tarih¢isi M. Eliade’in diisiinceleri aslinda yapsalcilarin dii-
siincesine cok yakindir. “Mitlerin Ozellikleri” adli yapitinda M.
Eliade, miti soyle tanimlamigtir; Mit kutsal bir 6ykiiyl anlatir.
Mit her zaman bir yaratiligin Sykiistidiir. Bir seyin nasil yaratil-
digini, nasil varolmaya basladigim anlatir, Mitler kutsal olan se-
yin diinyaya ¢esitli, kimi zaman da heyecan verici akinlarini be-
timlerler. Kutsal-olan. bu 6ykii gercek bir oykiidiir, ¢iinkii her
zaman gercekliklere bagvurur.*!

IL.2. MiTLERIN OGRENILMESINDE YAPISALCILIK

Mit ve onu 6grenen mitoloji bugiinkii tanimiyla Yunancadaki
anlati, masal, hikdye kavramlarindan daha farkli ozellige sahip
bir terim haline gelmistir. Ozellikle 20. yy. yapisalcilik, anlambi-
lim, gostergebilim mitolojiyi iceren muhtevayr daha farkli bir
bi¢imde algflamayl mit adi altinda daha gizemli, daha kutsal,
daha sembolik bir anlatiy1, gostergeyi goz Oniinde tutmagi ortaya
koymus oldu.

Mitlerin 6gretilmesinde yapisal metodu C. Levi-Strauss 6ne
siirdii. Fransiz bilgininin metodunda dilbilim terimleri genis yer
tutar. Levi-Strauss nyam isaretlere, zoraki formiillere, matema-
tiksel semalara egilimlidir. O, mitlerde ilkel-simetrik hadiseler
ve olaylar arasindaki zithigi gosterir. Mit elementlere parcalanir

!l Eliade M., age., 5.15-16.
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ve icerisinden eksik elementler segilir. Elementler mitin muhtelif
varyantlarindan secilebilir. Levi-Strauss’a gore genel adlanan
mit, bu varyantlarin toplanmasidir. Mit bircok “koda” ve “sarth
isaret sistemine” boliiniir. Levi-Strauss baska mitologlardan fark-
Ii olarak soyle bir sonuca varir: Mitlerde agikca goriinen 6zel
yapinin islendigini gostermek miimkiin olmasayd: onda mit aklin
bos oyunundan bagka bir sey olmazdi. Levi-Strauss mitlerde
boyle bir mazmun oldugunu gostermek ister. Lakin Levi-Strauss
mitlerde anladigi, benimsedigi yapiy1 mitin mazmunu gibi tak-
dim eder. Ona gére herhangi mitin mazmunu_:f-/ 1) ikili kars: dur-
malarin anlagilmasina vasitacilik eden mantiki bir tahlilin araci-
dir 2) mitin mazmunu bazi aralik sirlarin ¢oziilmesidir, yani
somut sekilde soylersek av, eksiklerin mesela 6liim ile hayat
arasindaki aralik merhalesidir.

Ilkel insann mantiksal diisiincesini ¢6zmeye yonelik aras-
tirmalarinda Levi-Strauss’a gore din doga kurallarimin sosyalles-
tirmemesi, sihir ise insan faaliyetlerinin dogalastirilmasidir. Din
tabiatin antropomorflagdirilmasi, sihir ise insanin fizomorfizm-
lesmesidir. Bu baglamda mitoloji disa doniik diistince tarzinin
maddilesmesidir. Mitler sihir ve din arasinda birlegtirici merhale
olusturdugundan izah edici islevi agirlik kazanmaktadir.

Levi-Strauss’un en onemli kesiflerinden biri mitlerde asikér
edilen yapinin, insan tefekkiiriiniin matematiksel yapisinin 6zeti
oldugu ve muasir insanin suurunun, mitte tezahiiriinii bulan te-
fekkiirden yapisina gore degil, yalniz istifade edilen materyale
gore farklilastig1 olmustur.

Diger bir Fransiz arastirmaciy1 meraklandiran esas problem,

iptidai insanin psikolojisinin muasir Avrupalmin pmkolopsmden_

iy

farkli yonde olmasidir. O, ilkel tefekkiiriin temelini, onun isti-*

sizmi gibi yani fevkalade kuvvetlere inang gibi belirler ve onu
ortaya ¢ikarir. Bu inan¢ muasir cemiyette de yayilmistir, Levy-
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Bruhl, ilk olarak tarihi agidan, kiiltiirel yonden geride kalan halk-
larin psikolojisinin muasir insanin psikolojisinden farkli oldugu-
nu tespit etti.*> Bu bazi mitolojik olgular: anlamakta nemli bir
gelisme idi. '

Yapisalcilik acisindan mitolojik aragtirmalar1 Levi-Strauss’-
un devamcilarindan olan G. Greimas daha da ileri gétiirdii. Onun
mit c¢oziimlemeleri yapisalcilikla gostergebilimi birlestirmesi
bakimindan dikkat ¢ekmektedir.

I1.3. RUSYA’DA MITOLOJIiK MEKTEP

19. asrin 40°11-50°1i yillarinda Rus filoloji diinyasinda mitolojik
mektep ilmi bir yapilanmaya baslar, Temelinde mukayeseli tarihi
metodun bulundugu bu mektep, halkin sozlii anlatim y®niinii,
milli abidelerini Hint-Avrupa halklarinin analojik abideleri ile
kiyaslayarak incelemeye baslar. Bu devirde mitoloji, dil ve siirle
birlikte diigtiniiliirdii. Dil ve mitoloji gibi siirsellik de suursuz
bicimde olusmustur. Varhgmi, halk topluluklarina ve tarihteki
nesillere bor¢ludur. Tarih? mukayeseli metot dil, mitoloji ve halk
siirinin alakasini kabul etmekle halk edebiyatinin kolektif tabia-
tin1 ortaya ¢ikarir.

Halkin s6z sanatinin mitolojik esaslarini tetkik edenler, ayni
zamanda bu esaslarin milli hususiyetlerini géstermis ve halk me-
deniyetinin umumi hazinesinde onun yerini belirginlestirmistir,

Alman mitologlari, mitolojiyi suursuz, yaratici ruh gibi ka-
rakterize ederler. Mitlere, halkin diinya goriisiiniin ifadesi gibi
bakanlar ise halkin yaratict rolinii muayyenlestirerek onu bin
yillarin medeniyetini olugturan esas gli¢ gibi gérmiislerdir.

42 Steblin-Kamenskiy M.1., age., $.29.
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Bazi kaynaklara bakilirsa Rus mitoloji aragtirmalarii bilim-
sel bir gergeveye sokan F. I. Buslayev’dir. D. Kokkyara’ya gore,
F. 1. Buslayev’in folklor ve dilcilige ait eserleri o kadar orijinal
ve onemlidir ki, onu sadece Grimm kardeslerin 6grencisi olarak
adlandirmak miimkiin degildir.*’

Sboleviski’nin fikrince Buslayev, Grimm kardeslerin meto-
dunun esaslarini benimsemistir. Lakin onun sonraki incelemeler,
Grimm kardeslerin 6gretisiyle biitiiniiyle zithk olusturmaktadir.
Buslayev, Grimm kardeslerin, mitolojik tasavvurlarim ilahi koke-
ni hakkindaki a¢iklamasini reddeder. Onun esas maksadi, halkin
hakiki diinya goriistiniin 6grenilmesi olmustur. Halk tefekkiirii ve
dil ozellikleri (mitoloji ve dilde Buslayev’in dilcilik tecriibeleri
sabittir), gecmis devirleri gosteren tarihi kaynaklardir. O, tarihi
mukayeseli metot vasitasiyla sozlerin koken ve tarihini gézden
gegirir. Bu soézlerin tarihi ve kokeni ayrica o zamanki insanlarin
diinya goriigiiniin karakterize edilmesinde kiymetli malzemeler
verir. O, Slav dilinin tarihini iki devreye ayirir: mitoloji devri ve
Hiristiyanlikla ilgisi olan dewr/ Tarihe kadarki devri karakterize
eden Buslayev’e gore halk, kendi mitolojisinin, kendi dilinin,
kanunlannm adet ve ananelerinin ne vakit olugtugunu gizlemis-

“ Onun fikrince, dili olusturan yaratict gii¢, halkin mitini ve
onun mitolojisini de yaratrigtir.

Buslayev, “Rus Halk Edebiyati Hakkinda Tarihi Deneme”
adl eserinde “Daha onceki devirlerde sanat, adet-anane vs. ile
stk alakadar olan mitolojide ve dilde halkin biitiin ahlaki esaslar:
mevcuttur.”” demistir. Tarihe kadarki devirde halk, manevi ha-

“ Meletinskiy E.M., Poetika Mifa, 5.283.

* Balandin A. 1., Mifologiceskaya Skola v Russkoy Folkloristike, Mosko-
va, 1988, s.41.

i Azadovskiy M.K., Istoriya Russkoy Folkloristiki, T.1, Moskova, 1958,
8.61. :
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yatin ve tabiat hadiselerinin en 6nemlilerini sitayis etme unsuru
sekline gevirdi. Ilkel insan kendisi i¢in anlagilmaz olan hadiseleri
mucize, sihir gibi kabul ederdi. Anlasilamayan hadiseler itikat,
inang sahasina gecer ve mitoloji ile sik alakadar olur,/Onun fik-
rince mitolojik efsaneler, rivayetler esyalarin mevcut nizamini
olusturmaya yonelir, Itikat, iman sahasi ise hakikatin tesadiif? ve
alakasiz olaylarina cevap vermek ister. Ona gore dilin biitiin e-
saslarim1 kendinde barindiran mitler, efsaneler ve rivayetler ne
Slavlara ne Almanlara ne de klasik halklara mahsustur. Onlar
Hint-Avrupa ailesine giren halklarin ortak mallaridir. Slav mito-
lojisine hususi merak gosteren Buslayev’in fikrine gore, kendi
Hint-Avrupa insanlarinin mitolojik tasavvur ve inanglarinin ilk
sekli yalmz Hindlilerin siirlerinden ortaya ¢ikmustir, Dil ve mito-
loji, Hint-Avrupa insanlarinin umumi milli servetini teskil ede-
rek, zaman ve mekén {istii degismistir.

Slav mitolojisi hakkinda, Buslayev, Slavlar Hint-Avrupa
medeniyetinin ilk diisiincelerinden ileri gidememis ve onlarin
mitolojik tasavvurlari belirli Tanrilar olarak sekillenememis, mit-
ler ilkel seklini saklamig, Alman mitolojisinin diizenlenmis sis-
teminden farkl olarak kendinin ilkel seklini muhafaza etmis ol-
dugunu soyler. Ona gore, Hint-Avrupalilarin efsane ve rivayetle-
rinin benzerligi, mitoloji ve dilin iligkisi aym zamanda masalda
da kaynaklik gorevini tistlenir. Ona gore kahramanlik destani,
mitolojik efsane ve rivayetlerin sonraki ortaya ¢ikisi ile alakadar
olmugtur. Tarihi mukayeseli metodu ilk defa tatbik etmek ona
dil, halk siiri ve mitoloji birligini olusturmaya imkén verdi ve
Hint-Avrupa halklar i¢in umumi olan birlik, mitolojik tasavvur-
larin ayrilmasini ve ortaya cikigini izlemeye imkén verdi.

Rus mitolojik mektebinin diger biiyiik bilim adami A. N.
Afanasyev’dir. O, Schvarts’in meteoroloji (evrenin gk cisimle-
rinden olugmast) teorisini ve M. Miiller’in dil ve mit hakkindaki
aciklamastm kabul ederek, bu goriislerle kendi goriislerini olug-
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turmaga calismigtir. Onu, M. Miiller gibi mitlerin olusma siireci
degil, sekillenme siireci meraklandirirdi. Afanasyev’e gére dil,
gercek hayatla ilgisini saklayana kadar, mitler mevcut olmasa da,
halk fikirleri i¢in sanatsal metaforlar mevcuttu. Dil, ilk durumu-
nu koruyamamus, bir dizi ifade eskimis ve arkaik sozler yeni ma-
nalart karsilamaya baslamistir. Eski sozlerin hakiki manalari bu
zamanda karanlik kaldi ve o andan itibaren insan aklini kendine
baglayan mitik hayaller prosesi basladi. S6z ve ifadelerin ilk an-
lamlar1 unutulmus gibiydi. Metaforik benzetmeler gercek ehem-
miyetini elde ettiler ve bu da hayale sigmayan efsane ve rivayet-
lerin dile girmesine sebep oldu. Halk edebiyati abidelerine derin
mana veren Afanasyev icin masallarin mitolojik ac¢iklamalarinin
manasi, eski efsane ve rivayetlerle olan ilgisini yitirmeyen halkin
diinya goriisiiniin ifadesi idi. O, mitin tarihi inkisaf stirecini ii¢
boliime ayirir:
1- Mitolojik efsane ve rivayetlerin pargalanmast.

2- Mitin yere indirilmesi ve onun belirli bir tarihi olay gibi
kabul gérmesi.

3- Mitolojik efsane ve rivayetlerin manevi esaslandiriimasz.*®

Afanasyev, W. Schvarts’in teorisini biitiintiyle kabul ederek,
mitin esasinda halkin yasammin durdugunu bildirir. Bu halde
mitler siir sanat: seklinde ifade olunan halk hayatinin ansiklope-
disidir. Onun fikrince halkin epik kahramanlari, insan simasina
benzeyen tabiat giiglerinin tecessiimii olmustur. Bilinalarda (Rus
destanlar1) yalniz esas tipleri mitiklestiren Afanesyev’in incele-
meleri tarihi agidan bilyiik 6neme sahiptir.

A. A. Kotlyarevskiy (1837-1876) halki, inkisafin biitiin mer-
halelerinde yaratict ve aktif tasavvur eder. Onun fikrince, halkin
tarihini yazmaya yalniz abideler devrinden baglamak olmaz. O

% Balandin A.1., age., s.151-158.
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zaman halk hayatinin ilk devirleri bog kalmus olur. Ona gore des-
tanlar1, sonraki tarihi olaylarin tesadiiflerinden temizlemek ve
onun hakiki manasmi g6z Gniine almak gerekir. Ilkel mitler, in-
sanin tabiat hadiselerini sozle ifade etmek istemesinden ileri ge-
lir./Eski mitolojik tasavvurlarin esasinda herhangi bir tabiat olayi
vardir ve her bir eski mit, tabiat hadisesinin sanatsal sekli veya
tecessiim ettirilmis suretidir. Kotlyarevskiy mitin mana ve maz-
munundan, onun anlama yani idrak roliinden de bahseder.

/Kotlyarevskiy’e gore mitolojik tip, uydurma veya suurlu su-
rette yaratilmis bir birlesim degildir. Mit, halk tarafindan benim-
senerek bilinen sistemdeki malum bosluklarinin yerini doldur-
mustur. “Nerede ilmi malumatlar varsa, orada mitlere yer yok-
tur.” diyen Kontlyarevskiy’e gore mitolojik goriigler, diislincenin
ilk seklidir. *’

Kotlyarevskiy’'nin fikrince mitoloji, kendi kokiine gére dinf
baglangigtan uzakur ve yalniz sonradan onunla uzlagmistir.

O. F. Miller (1833-1889)’e gore bilinenler, bir taraftan ruh
hayatim aksettirirken, diger bir taraftan da sema cisimleri hak-
kindaki diisiinceleri yansitirdi. O, her bir bilinende miti ve tarihi,
serbest sekilde belirginlestirir. Onun fikrince bahadirin karakte-
rindeki herhangi bir yoniin biitiin Slav karakterine uygun gel-
memesinin sebebi, mitik mirasin sonucudur. Her bir epik eser
iyiligi temsil eden giiglerle karanlik gii¢lerin savagmasidir. Onun
fikrince mitolojik efsane ve rivayetlerin esasinda ii¢ mithim var-
lik (gli¢) vardir:

a) Karanlik gii¢lere kargt miicadeleye baslayan g1kl varlik,

b) Karanlik gii¢, mutlak maglup olmalidir.

47 Azadovskiy M.K., Istoriya Russkoy Folkloristiki, T.2, Moskova, 1963,
s.154.
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=

¢) Karanlik giiciin yaninda esir olan varligm, iyi ve 15iklt
giiclerin biri tarafindan 6zgiir birakilmasi,*®

A. N. Veselovskiy (1836-1906) mitolojiyi bagka planda, tari-
hi-sanat bakimindan aragtirmugtir. Onun eserlerinde mitoloji, be-
dii edebiyatin kaynagini belirginlestirmek maksadiyla arastirilir.
Veselovski'nin goriisleri mitolojinin 6grenilmesi sahasinda Rus
bilim aleminde 6zel bir yer teskil eder. Birgok arastirmact onun
eserlerinde, mitolojik nazariye ile iktibas (uyum) nazariyesinin
birlikte meveut oldugunu ileri siirerler,’O, mitolojik nazariyenin
onemli yonlerini, ilk 6nce halk edebiyatinin baslangicinm ve mit
hakkindaki egitici yaraticiigin ilk sekli gibi kabul eder. Onun
fikrince efsaneler, mitlerle yetinmemis aym zamanda tarih diye
adlandirdifimiz sahaya da niifuz etmistir. Veselovski’ye gore
kahramanlik destanini mitten ¢ikarmak yani ayirmak olmaz. Bu,
yeni tarih{ iligkilerin inkisafi ile baglantilidir.

O, halk efsane ve rivayetlerinde kendi malzemelerin roliiniin
arttirilmasina kars: ¢ikar ve her yerde bu veya diger iktibaslarin
dahili esaslarini aktarir ve béylelikle halkin manevi yalmzhgmimn
tezahiirlerini ortaya ¢ikarmak ister. Onun fikrince arastirmanin
esas vazifesi, halk edebiyatinin tarihini ve felsefesini olustur-
maktir. Yani aragtirmada esas amag halkin diinya goriisiiniin,
zaman iginde gelismesinin tarihi yollarini 63renmekten ibarettir.

- Elestirilerinde dilcilik metotlarini ve semantik tahlili kendine
rehber eden A. A. Potebniya (1838-1891) yaraticiligin esasinin
halkta oldugu kanaatine ulasir. Onu mitin yeniden kurulmas: de-
gil, halk tefekkiirti, onun inkisaf yolu ve halkin tarihi meraklan-
dirmugtir. Mitolojik tefekkir, onun fikrince halk tefekkiiriiniin
birinci merhalesidir. Gézlemlerini tarihgi gibi yapan Potebniya,
Buslayev’in yolunda giderek, dil ile folklor arasinda siki bir ala-
ka olusturmustur. Onun fikrince tefekkiir ile siki alakada olan

“8 Balandin A.I., age., 5.167-169.
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dil, mitin olugsmasinda 6nemli rol oynamistir. Buslayev’in mito-
lojik nazariyesinin devamcisi gibi goriinen Potebniya’nin fikrin-
ce mitolojik agiklamalar ilkel insamn fantezisi degil, aksme ha-
yatin gercek olaylarimin kendine mahsus yanstmasidir.*” Bu agi-

‘dan baktigimzda gergekten de mitolojik tipler tabiat hadiselerini

idrak ettikce ve zaman gegtikce kendi mitolojik simasini yitirmis
ve sonradan siir sanatinin servetine gevrilmistir.

Rus Sovyet mitologlarindan A. F. Losev’i, Freydenberg'i,
Meletinskiy’i, Tokarev’i vb. gostermek miimkiindiir. Kugkusuz
uzun zaman Yunan mitolojisi ile ilgili caligmalar yapmis Losev’e
gore mit, varligin kendisidir. Eserlerinde bir sira Bati bilim a-
damlarinin goriislerini tenkit eden Losev, miti uyduruimug hika-
yeler gibi degil, suurun mantig1 ve diyalektik zaruret gibi karak-
terize eder.”

Mitolojik diisiince tarihi basliginda bazi Sovyet mitologlari-
min fikirlerine yer verildi. Burada yalmz E.M. Meletinskiy nin
hem batt mitologlarinin fikirlerini 6zetleyen makalelerine, hem
de mitin sanatsal yapisina ait yazmug oldugu eserlere yer vermek
lazimdir. Meletinskiy mevcut mitolojik teorileri elestirdikten
sonra mitolojinin senkretik ve islevsel-semantik planda 6grenil-
mesini ileri siirer. Meletinskiy’e gore ilmi tahlilde benzerlik gibi
goziiken bir gey mitolojik diistincede ayniyet gibi anlagtlir.

I1.4. MITOLOJIDE FETIS VE FETIiSiZM PROBLEMI

ilk insan, fetise sihirli glictin merkezi gibi bakardi. Eger biitiin
esyalar canliysa, demek ki ondaki sihirli gii¢, biitiin alem tizerine

4 Balandin A.L, age., 5.205-209.
% 1osev A.F., Anticnaya Mifilogiya v Istorlgeskon Razviti, Moskova,
1957.
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yayilmustir ve esyanin igerisinde yasayan iistiin varlik hicbir za-
man esyadan ayrilmaz.

‘Felsefe Ansiklopedisinde “Mitolojinin en 6nceki sekli fetisist
tasavvurlardir.” diye yazilidir. Fetigizm, esasen ilk insanm giin-
delik faaliyeti ve onun tabiat hakkindaki deneye dayali bilgileri
ile baglantulidir. Fetisizm ilk insana giindelik hayattaki biitiin
zorluklar def etmeye yardim eden tabiat hidiselerinin ve esyala-
1 fevkalade keyfiyetleri hakkindaki, insanmn diisiince sistemidir.
[lkel insanlar fetise hiirmetle yaklasir ve inanirdi. Fetisizmin ilk
sekillenmesi dogal olarak insanlarin ilkel inanclar ile ilgili idi.
Ikel fetislere rnek olarak bas, ayak, kemik, muayyen hayvanla-
rn bazi uzuvlari, kuslarin kanadi, derisi vs. sayilabilir. Fetisist
mitoloji, fetisin materyallestirilmesini tasvir eder ve bu da esasen
ideolojide ve motifte veya zithklarin ¢oziilmesinde kendisini
gosterir. Mitlerin bir grubu dogrudan dogruya esasen fetise da-
yanursa, ikinci bir grup da yalniz fetisin elemanlar ile baglantili-
dir. Sihirli giice sahip olan esyanin mucizeli keyfiyetleri ilkel
diisiince bakis acisiyla izah edilir. Hatta bu esyalar-fetisler insa-
nin mitolojik kotii gii¢lere kargi miicadelesinde onun koruyucula-
ridir. Bazen fetise fantezinin realitesi veya “bedii vasitalar ve
usul” gibi bakarlar. Bu halde birincisi, mitoloji ile fantezi arasin-
daki gecilmez sinir yok olur, ikincisi mitin 6zenmesiz fantezisi
vardir.

Boylece ilkel tefekkiirde tabiatin, diinyanin hadise ve egyala-
rnin fantastik yansimast olusur. Bu unsurlar fetisist tasavvurlar
sisteminde diigiinen iptidai insamin tefekkiirii ile yaratilmistir,
Mucizeli keyfiyete malik olan fetis, esyanm halk edebiyatinda
bedii vasitaya cevrilmesi ve ilkel tefekkiiriin evvelki tasavvurla-
rinin yitirilmesi ile alakadardir. Mitolojik fantezinin hususiyeti
her seyden evvel mitin diizgiin sekillenmesine baghdir. Mitolojik
fantezinin spesifik bir ozelligi de onun esasinda gercek diinyanin
unsurlarinin durmamasidir. Insanin tabiat ve cemiyetin ser giicle-
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rine karg1 miicadelesinde 6niine gelen esya ve elemanlarin muci-
zevi yonleri ve bunlara inanan ilkel diisiincenin fetigist bakis ve
tasavvurlaridan dogmustur.”!

Fetig, mitolojideki iyilige iyilikle cevap verilmesi diisiince-
siyle kargilanir. Tyilik hakkindaki diizen her seyden evvel fetisin
insana yardimi tarzinda kendini gisterir ve totem vasitasi ile bu-
nu yapar. Bu da tasavvurlardaki mevcut alakay1 ispat eder. Tabi-
at hadiselerinin ve esyalariin mucizeli 6zelligine inang, fetisiz-
min ilkel merhalesi i¢in karakteristik bir unsurdur. Mucizeli key-
fiyete malik olan ok, kili¢ vs. hakkindaki mitlerin mevcutlugu
bunu gosterir.

Mitlerde canli tabiatin objeleri fetisler, iptidai insanin giinde-
lik hayatinda onun koruyucusu gibi tasvir edilir. Bu da esasen
insanin gida mahsullerini tegkil eden esyalara atfedilirdi. Ani-
mizmin tesiri hissedilen bu mitlerde, umumiyetle, insana zor an-
larda yardim eden gii¢ hakkinda bir iddia soylenirdi.

Iptidai yasam devrinde, her bir tayfanin, her bir kabilenin
kendi fetisi vardir ve bu fetislerin bir grup i¢in miispet, diger bir
grup icin ise menfi olmas: rekabete, kabile arasi miicadelelere
yani kabileler arasindaki miinasebetlerin karakterine bagliydi.
Tabiatin sade bir hadisesi veya objesi, mit ve sihirli masallarda
halk kahramaninin savunucusuna ve koruyucusuna dontistir. Fe-
tig-esyalarla ve mucizeli diinya ile bagl olan ilkel insanlarin ha-
yalleri bile mit ile akillarda dokunulmamus sekilde gelip ¢atmus-
tir, esya ve hadiseler tarafindan olusturulan tehlikeli ve zararh
neticeler (akibetler) fetiglerin yardim ile diizeltilir.

Masalin inkisaf eden hadiseler silsilesinde, fetisist tasavvur-
lar ozellikle hissedilir. Oyle ki, eger kahraman daha iyi hayata
gecmeye gayret gosterirse, onda arzusunun hayata ge¢cmesinde

3! Filosofkaya Ansiklopediya, T.3, Moskova, 1964, 5.459..
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fetiglestirilmis olan esya ve obje esas vasitaya doniistiiriiliir. Fe-
tis, kahraman: yok olmaktan kurtarip, onun var olmasina ve saa-
det elde etmesine yardim eder. Hayrin ger iizerinde galebesi olan
mitolojik diistince, masal diigiincesine doniisiir,

/ Mitlerde ayn ayr kabile ve tayfalarm sihirli pinarlara, mu-
kaddes daglara, ormanlara, agaclara sitayis etmeleri hakkinda
muhtelif epizotlara rastlamak miimkiindiir. Fetis esyalar, bazen
ferdi istifade i¢in nazarda tutulur,/Olaylarda fetiglestirilmis esya-
larin istirak edisi masallarda iki diinyanin miicadelesi seklinde-
dir. Bu mitlerde yoksullar ve onlarin koruyuculari olan fetisler,
mitolojik giicler, zalim devlere, ejderlere vs. karst miicadele e-
derler. Yere atilan sihirli ytiziik, taslar, saraylar, baglar, ormanlar
yapan tarak, daglarin yaratilmasina sebep olan tas, kendinden
sonra gecilmez, dikenli kolluklar yaratan igne, duman olusturan
kiil bu fetislerdendir.

Zaman gectikce, fantezinin mahsulii olan miirekkep esyalar
yaratthr, Daha acik stylemek gerekirse, ilkel insanin tasavvur
ettifi “ideal teknik” bicimine déniisiir. Esyaya ilave edilmis si-
hirli gii¢, ucan fetiglerin mitolojik unsurlarini yaratti. Biitiin bu
mitlerde insanin yeni bir nazarla diinyay1 ihata etmek gayretiyle
tabiatin giiclii sirlarini 6grenmek arzusu, kendi aksini bulmustur.
Her seyi gosteren diinyanin aynasi, gercek beser diinyasina mah-
sus olmay1p, yalniz mitolojik unsurlarin hakim oldugu diinyanin
tirtintidiir.

Fetigist mitlerin esas mantig1 vahsi gii¢lerin miicadelesini
teskil eder. Dinf fetisist mitlerin yaratilmasinda animizm ve sihir,
acik bir taassup gostermistir. Bu tip mitlerde fetisler insanin ko-
ruyucusu olmayip, insanin iizerinde dayanan ve gayri-adi unsura
malik olan serbest sihir, fetisizmde dini elementleri gii¢lendirir,
Sunu da belirtmek gerekir ki fetigist mitlerde halk kahramanlar:
tabiatin bilingsiz ve mitolojik gii¢leri ile miicadelede fetisin sirli
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giiclerinden istifade etmekle onlar tizerinde galebe calip, 6z
maksatlarina ulagir. Fetig felaketten, kotiiliikten ve yoksulluktan
kahramam halas eden kurtanm g1b1 VaSIf olunur.

A Fetisist tefckkurun kavramlmflsmda diinya diialist kurulusa
maliktir, yani her zaman birbiri ile miicadelede olan hayir ve ser,
151k ve karanlik, hayat ve 6liim baslangicindan ibarettir. lyiligin
hakim oldugu diinya, kahramanlarin ve insanlarin diinyasidir;
kotu giiclerin diinyas: ise dev, ejderha ve cadilarin yasadigi yer-
dir. Bu gibi mitlerde devler, insanlarin iradesine tabi olur, onun
arzu ve maksatlarimmn hayata gecirilmesinde yardimei fonksiyo-
nunu istlenir. Oyle ki, kahramanlar devlere galip gelir ve onlarmn
fetiglerini ele gegirip, gelecekte fetislerin sihirli giictinden istifa-
de ederler.

IL.5. MITOLOJIDE TOTEM GORUSLERI

Kiiltiir tarthinin 6nemli bir merhalesi olan totemizm anaerkil de-
virden bilinmekte ve insanin doga ile kargilikh iliskisini icerir. Z.
P. Sokolova: “Totemizm, iptidai cemiyette efsunculuk diisiincele-
rinin toplanmasina baghdir.” der. Totemizm hayvanlara sitayigin
diger sekillerinden ayrilir, Totem, Tanri deglldlr totemizmde
esas mesele totemin soyuna inang pren31b1d1r 2 Sihircilik cemi-
yetinde totemizmin mengeinin iktisadi esasi ondan ibarettir ki,
her bir sihirci grubu i¢in totem bir kaide olarak sihir yaptigi hay-
van tiirii olmustur. Ayrica grubun esas gida mensei oldugu somut
hayvan veya bitki hakkinda tasavvurlar tedricen insanin guuruna
tesir etmeye baslar. Biitiin bunlar klan veya kii¢iik insan grupla-
rinin kandaglik degil totem akrabalik prensibi iizerinde orgiit-
lenmesini hazirlar. Totem akrabalig: klan iiyelerinin veya diger
klanlarin ayn1 hayvant ecdat olarak kabul etmesi ile dzlegir.

32 Sokolova Z.P., Kult Jivotnih v Religi, Moskova, 1972, 5.20-21.
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Biitiin bir insan grubu — klan, tayfa veya kabile, baz1 hayvan
veya bitki nevi ile bagli olan ve onlar1 bu hayvanlara yakinlasti-
ran yonleri gormeye baslar. Baz1 hayvanlar: veya bitkileri baska-
larindan koruma hakkinda fikir olusur. Oyle ki, insanlar yaratihig-
larinin kaynagina gore varliklarimi bu hayvanlara bor¢ludurlar.
Bu ilkel diisiinceler, zaman gectik¢e biiytik bir grubun inancina
cevrilir. Totem grubu inanir ki, onlarin nesli adlarini tagidigy
herhangi bir hayvan, bitki veya balik tiirii ile sirli bir sekilde ala-
kalidur.

Totemin dinle alakasimi arastiran S. A. Tokarev, Ozellikle
kaydeder ki totem, sitayis ve ibadet objesi degildir, insan yalniz
totem ile kendi arasinda yakmhg1 ve akrabaligi hisseder.” A. M.
Zolotaryev: “Totemizmde soy miinasebetleri dini tefekkdiriin il-
kel seklidir.”>* diye belirtir. Totemizm, ilkel toplumlarin diisiin-
cesinin etrafa, muhite ideolojik yansimasidir. Afrika, Amerika ve
bazi Avrupa halklarinin inanglarinda, halk edebiyatlarinda totem
asagidaki sekilde goziikkmektedir:

1- Klan ve tayfalarin totem ile ilgili adlari,

2- Bir taraftan bu veya diger hayvanla, diger taraftan kabile
ile bagh gida yasaklari,

3- Insanin hayvana cevrilmesine, insanin hayvandan tiireme-
sine inang, insan ile hayvan arasindaki cinsi alakaya inang, insan
ile hayvanin birlikte yasamast inanci,

4- Ayn kabilelerin hayvana sitayisin bir seklini tasidig: adlar.

Totemi 6ldiirmek hicbir yerde ifade edilmez. Bazi hallerde
totemin oldiirtilmesi ondan Oziir dilemeler ve giinahini temizle-
meler ile telafi edilir. (Mesela, Ay bayrami vs.)

33 Tokarev S.A., Istoriya Narodov Mira, Moskova, 1964, 5.20.
3 Zolotaryev A.M., Perejitki Totemizma u Narodov Sibiri, Leningrad,
1934, s.11.
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Tiirk halklarinda totemizmin mevcut oldugu séylenir. Ancak
her bir sistemin i¢timai ve hukuki tarafi vardir ve sistemin yaga-
mas! i¢in bu sartlarin olmasi sarttir. Totemizmin belli bagl inang
sisteminin, Tirk yasanu ile hicbir sekilde bagdagmadigi bilin-
mektedir:

I- Totemizm, ana-hakanlik devrindeki insanlarin tasavvurla-
rint Karakterize ettigi halde, Tiirk halklarinda ata-hakanlik mev-
cut olmustur.

2- Kabile dint olan totemcilikte, miilkiyet ortaklig1 oldugu
halde Tiirk halklarinda 6zel miilkiyet hususi bir rol oynamigtir.

3- Aym bir toteme bagli olanlar, birbirleriyle soydas sayildi-
g1 halde, Tiirk tayfalarinda kan akrabaligi mevcut olmustur.

4- Tayfa ve kabilelerden her birinin kendi totemi mevcut ol-
dugu halde, ekseri Tiirk halklarinin kiilt saydig: bir hayvan mev-
cuttur. Tiirklerde kurda saygi gosterilmesi fikrimizce, onun ecdat
veya Tanrioglu, kurtarict olmast ile ilgilidir.

5- Totemizmin hiikiim stirdtigii kabile ve tayfalardan her fert,
totemin adini tagidi halde, Tiirk halklarinda her ferdin, her ai-
lenin ayr1 bir adi vardir,

6- Totemcilikte ruhun varligina ve &teki diinyaya inanilma-
digt halde, eski Tiirklerde ruhun ¢lmezligine inang mevcut ol-
mus, ata ruhlar1 ayr bir kategori olusturmus ve ruhlarin serefine
kurbanlar kesilmistir.

Mitolojinin gelismesinde animizm adlandirdigimiz devirin
de biiyiik rolii vardur. ilkel devir halk edebiyatinin muayyen mer-
halesinde eski insanlar her bir tabiat hadisesinin ve egyanin arka-
sinda bir ruh gérmiis ve onlari canli farz etmigler. Tabiat hadise-
leri ve tabii giicler karsisinda aciz olan insanlar onlar: canlan-
dirmak yolu ile anlamaya c¢alismislardir. E. Taylor, animizmi
soyle tarif eder: Animizm, ruhi varliklarin maddi diinyanin hadi-
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selerini ve insan hayatim idare ettifine ve hem burada hem de
mezarlikta insan hayatina tesir gosterdigine inanmaktir.>> Ruhlar,
maddelerden ayrildiktan sonra gok ve yeralt1 dlemlerine giderler.

‘Ruhlarn iyi ve kotii olmast iptidai insanlarin goriis ve inanglar
ile baglantilidir. Altaylarin, Yakutlarin bin yillarca bagli oldukla-
r1 Samanizm’in biitlin prensipleri her seyin maddi ve ruhi olmak
tizere iki varlikla temsil edilmesine manmaktlr SamanliZin bu
goriisleri animizme dayanir.

Mitolojinin inkigafinin daha yiiksek unsuru animizmdir. Oyle
ki, insan esyay1, esya fikrini kendiliginden agikliga kavusturma-
ya baslar. Animizmin fetis iddiasi, fetisi belirginlestirme beceri-
sinden dogmustur. Yani seytamin sihirli giiciinli, esyanin kendi-
sinden ayirma disiincesi fetisi dogurmustur.

Altay samanlarinin tasavvaruna gore ruhlar fliclii bolimde
yasarlar: Yerin altinda, yerde ve gokte. Umumiyetle, genel ola-
rak yerin altinda yagsayan ruhlann “Koérmesler”, gk ruhlarin
“Kuday”, yer ruhlarim ise “Yer-Sub” (toprak-su) veya “Altay”
diye adlandirirlar.®® Altaylilar ruhlan iki kategoriye bolerler.
Tos/toz (baglangig-esas) yani ezelden mevcut olan ruhlar ve ya-
yan-neme, yani yaratilmig veya sadece “’ne ise”ler yani sonradan
yaratilan ruhlar. Ruhlar ya temiz (ar1) ya da temiz olmayan (ka-
ra) ruhlar olmak tizere ikiye ayrilir. B6ylelikle ruhlar asagldakl
gibi gruplastirmak miimkiindiir:

A. 1- An1 To6s; 2- Kara Tos;
B. 3- Ann Neme; 4- Kara Neme,

Son iki kategori genel bir adla, yani kdrmes diye adlandirilir.
Hakikatte ise Kormesler, ¢oktan vefat etmis samanlarin ruhlari-
dir. Buna ilaveten bu soziin bagka bir manast da vardir, 8yle ki,

% Taylor B., Pervobitnaya Kultura, Moskova, 1989, s.211.
36 Anohin A.V., Materyali Samanstvo u Altaytsev, Leningrad, 1924, s.1.
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kormes adeta ikinci kategoriye mahsus olan ruhlara, yani ezelden
mevcut olan kara ruhlara (Kara T6s manasinda) da denilir.

Sihirli giiciin fetigten ayrilmast siirecinde ruhlar; orman, dag,
su, yer vs. ruhlar1 gibi miistakil yasama hukukunu elde ettiler.

Az
/Halk edebiyatinin ve mitolojinin iléhi gii¢ler anlayisi, tarihi
hakikatler kav§aginda yaratilabilecegi gibi, mitler de gergek ha-
yatla insanin antropolojik ve fizyolojik inkisafi ile onun tabiati
idrak, etme siirecinde iddia ettigi diinya goriisleri ile siki sikiya
baglidir. Mit, tabiat1 idrak etmeye bagslayan insanin tabiat iizerin-
de hiikiimran olma ve bir mevki elde etme isteginin neticesidir.

Ecdadimizin kozmik dleme, tabiata, giinese, aya, agaglara,
¢aya, daga vb. mitolojik ozellik vermesinin esas sebebini hem
gokteki hem de yerdeki tabiat cisimlerinin insan hayatinda tuttu-
gu yer ile agiklamak gerekir. Bir¢cok mitolojik sistemde giines
miti insan, zoomorfik ongon ve 1s1k seklinde tasvir edilmistir.
Tiirk mitolojisinde de ay ve giines 6nemli rol iistlenmektedir.
Boylelikle Giines miti insanlagmus, hatta zoomorfik unsur giine-
sin alameti sayilmisti. Giines’in, 151810, yildirmun antropomor-
fizmden ibaret olan 1g1kli sekiller her yerde miispet yani olumlu
sekil olarak tasvir olunurlar. Elbette bu, eski Tirklerin od-1518a
mukaddes varliklar gibi bakmalar ile izah edilmelidir.”” Giinese
ve gbk cisimlerine bagli mitler daha eskidir. Diinyanin mitolojik
sisteminde Giinese inancin ¢ok giiclii olmasinin sebebi Giines’in
insan hayatinda, yasaminda tuttugu inkar edilemez konumu ile
izah edilmelidir, Eski insan Giines’i her seyin yaraticisi saymis
ve her zaman onun dogmasint izlemistir. Tiirk halklarinin mitle-
rinde 151k ve aydinlik kaostan, karanliktan dogar.

Isigin karanliktan yaratilmasi ile ecdatlarimiz: “Kainat ev-
velce kaos halinde bir karanlik olmus, Giines-1s1k oradan dog-

*7 Seyidov M., “Giines Miti”, Ilim ve Hayat, Bakii, 1983 No:2.
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makla onu ikiye parcalamigtir.”demek istemislerdir. Iki baslangic
arasinda miicadele dialist cemiyet kurulugunun aksilikler birligi-
ni gosterir.

[lkel-duialist tasavvurlara gore, gok ve baslangic ayni olmali-
dir, yani ilkel tasavvurlara gore 151kl diinyanin hakimi Giin Ha-
mimla (1s1kla); karanlik diinyanin hani Kara Dev (karanlik), ilkel
vahdette birlikte olmahydilar/ Demek 1sikla karanlik evrenin ay-
rilmaz parga.larldlr.l,-"Karanhgm 15181 dogurmasi, Ouz’un birinci
haniminin karanlik ¢oktiikten sonra gokten 11k icerisinde yere
inmesi inanci ile uzlagir.”®

Isik-karanlik zitlig1 bircok mitolojik sistemde mevcuttur. Bu
zithgin ilk sekline Zerdiist dininde rastlamaktayiz. Avesta’da
hayir Tannis1 Hiirmiiz 151kl diinyanin, Ehrimen ise karanhk diin-
yanin sahibidir. Ancak her iki tanrini yaratan zaman ve talih
Tanris1 Zurvan’dir. Eger Zurvan’in oglu Hiirmiiz anadan olmak-
la, evvelce karanlik halinde olan kéinat1 pargalamis ve biri karan-
lig1, digeri ise aydinligi (151k) temsil eden iki diinya yaratnustir.

“Oguz Kagan” destaminda OBuz’un atasi, Resid’iid-din’in ve
Hive Hani Ebulgazi'nin versiyonuna gére Kara Han’dur. Oyle ki,
Kara Han vaktiyle karanligin baslangici imis, sonralar insanlas-
trllmustir. Isifin gelmesini haber veren Dan (Istk Tanrist), yani
Oguz, karanliktan (Kara Han’dan) yaratilmistir. Kara Han yalniz
karanlik degil, hem de 11k yaratir. Tiirk mitolojisinde Giines
hem erkek, hem de kadinin baglangici gibi tasvir olunur. Giinesin
erkek, kadn, er, kardes gibi tasvir olunmasinin tarihi mitolojik
sebepleri vardir. Kirgiz efsanesindeki Sogan Han’in kizi otuz
dokuz kizla gezmeye ¢ikar. Bu kizlar, G61’tin sahilinde dinlenir-
ken giines 15181nda panildayan goliin kopiigiine el vurur ve ondan
hamile olurlar. Sonradan dogan cocuklar, Kirgizlarm ulu babala-

* Bayat F., Oguz Epik Ananesi ve “Oguz Kagan” Destani, Bakii, 1993,
5.126. !
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11 sayilirlar. Bu efsaneye gore Kirgizlarin atalan giines, 151k, gk
ise analar1 da kirk kazdir.

“ Giineg’in baba baglangici olmasi kendini baska bir efsanede
de gosterir. Baglangicini Karakurum daglarindan alan Tolga ve
Selenga ¢aylarinin birlestigi yerde Gumlanga adli yerde iki agac
vardir. Onlardan biri fistik, digeri ise kayin agacidir. Agaglar dag
boyunca olup miizige benzer sesler ¢ikarirlar, Geceleri ise agac-
larin tizerine 151k inermis. Bir giin agactan kap: agilir ve oradan
¢adira benzeyen bes ev, her evde de bir ¢cocuk goriiniir. Cocuk-
lardan en kiigligti Bogii Tekin, hakan secilir. ki cayin arasinda
bitmig afacin iizerine inen 151k, efsaneye gore insanin baslangici
gibi kabul edilir.

“Kitab-1 Dede Korkut” destaninda Basat’in mitolojik anas:
Kaba Agac, yani diinya agaci, atas ise Giines-Hakan, yani As-
landir. “Oguz Hakan” destamnin Uygur varyantinda Oguz’un
birinci esi Giines’in, 1s1¢mn insan sekline diismiis seklidir. Kay-
detmek lazimdir ki, Oguz’la kiz sekline girmis giinesin izdiva-
cindan dogan ¢ocuklar - Giineg, Ay, Yildiz- 15181 temsil ederler.
“Azerbaycan Mitoloji Metinleri”’nde Giines, kadin, kiz, ana, kar-
des, koca gibi goriiniir.” Ekseri Tiirk halklarda kurt ve aslan,
Gtines’in remzi, hayvani tecessiimiidiir. Kurt, giinesi temsil etti-
ginden, mitolojik efsanelerde esasen 151k ile birlikte verilir.

Oguzname’'nin Uygur varyantinda; gokten Giines’in sembolii
(isareti) olan kiz gibi, kurt da 118 iginde Oguz’un ¢adirina gi-
rer ve ona yol gosterir. Cengiz Han’la iliskili efsanelerden birin-
deki sGylentilere gore, Cengiz’in annesi Alan Kova, ¢adirda ya-
tarken pencereden giir bir 151k goriir ve bu 151k sabah bazen aslan,
¢ogu zaman da kurt kiliginda ¢adirdan ¢ikar: Cadira giren 151k
Giines’in hayvan kiligma girmis seklidir ve atadir, Tarih? riva-
yetlerde Cengiz’in, atast &liirken Giines gibi yanip kurt sekline

* Azerbaycan Mitoloji Metinleri, Bakii, 1988, 5.36-39.
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diisen Duyun Bayin’dir.*” Demek ki halk Cengiz’in atasim Gii-
nes, aslan, kurt gibi tasvir etmekle onun kokiinii Tanrisallagtir-
maya ¢aligmustir.

Oguzlarin Tiireyis destanindaki bag¢ilarindan birinin ¢ok gii-
zel kizlarindan biri ile evlenen Bozkurt, Gok Tanrt’ nin, Giines’in
hayvan sekline girmis seklidir. “Tepegdz” masalinda Giines,
zoomorfik Ongun gibi tasvir edilmistir, 6yle ki, bu masalda aslan
Kamer Hanim’in kuyuya atilmis oglu Iskender’i siitii ile besler
ve bu yigit, aslanin siitli ile yogrulmus olan kiligla Tepegoz'i
oldiiriir. Burada aslan da kili¢ da Giines’tir. Mitolojik goriiglerde
ise Giines, her seye kadir, yenilmez ve dokunulmazdir. Tiirk
halklar1 kendi kahramanlarimi yenilmez olarak gdstermek icin bu
veya bagka sekillerde Giines ile alakalandirmuslardir. Tiirk halk-
larindaki soy efsanelerinden birine gore Giines (151k, sicaklik),
ilk insani (ata, anay1) yaratandir.

Kipcaklarin soylariyla ilgili efsaneyi, Memliikler devrinde
Misir’da yasamus Tiirk tarihgisi Ebu Bekr b. Abdulluh Aybek ed-
Devedari kaleme almistir. Bu efsaneye gore, Karadag’daki insan
resmi ¢izilmis magaraya ¢amurlu (bulanik) sel dolar, ¢amurla
magaraya dolmus tortular kaynayip karisir. Yaz mevsiminin ya-
kic1 Giines’i magarayi 1sitir, dokuz ay magaray: riizgdr dover.
Magaranin duvarinda insan resmi ¢izilmis, balgikli, camurlu su
dolan yerinden dokuz ay sonra ilk insan—Ay Atam ¢ikar. Oraya
az sonra (kisa bir zaman sonra) camurlu sel gelir ve magaraya
dolar. Bu defa yazin son giinleri oldugundan giines dnceki gibi
'sicak olmadigindan magara ve oradaki karmakarisik tortular ¢cok
az 1smir. Dokuz ay sonra oradan kadin Ay-Va ¢ikar ve bunlar ilk

% Avtobiografiya Timura i Bogatirskie Skazanie o Cingiz Hane u Aksak
Temire (Perovod i Vstupitelnaya Statya V.A. Panova), Moskova, 1934,
$.250.
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insanlardir.*! Bu mitle iligkili efsaneden anlasiliyor ki, ilk insan,
ulu ata-ana magarada tabiatin dort unsurunun istiraki ile yani
Giinesin (sicaklik), topragin (bal¢ik), suyun (sel) ve riizgarin va-
sitastyla olugsmustur. Lakin kaydetmek gerekir ki, Giinesin isareti
(delili), Giinesin sicakligi magarada Ay-Ata ve Ay-Va'mn yara-
tilmasinda esas baslangi¢ olmustur. Giines’in yaratic: kadin bas-
langici gibi diigtiniilmesi onun eskiligi ile ilgilidir. Tiirk halklar-
nin mitolojik metinleri iizerindeki arastirmalar gosteriyor ki, Gii-
nes bu halklarda ¢ogalmanin, yaratmanin baglangici gibi ortaya
cikmaktadir.®?

Giines (ates) Tiirk halklarinda mukaddes sayilmis ve Tirk
halklar1 ona biiyiik sayg: gostermislerdir. Altaylarm inancina go-
re gogiin altinci katinda Giin ana (Giines Ana) oturmaktadir.
Zerdiigliik’iin yayildig: tilkelerde Mitra, safak, giindiiz 15181, diiz-
liik, adalet Tanrisi olmaktan baska devlere karsi miicadele eden
gii¢, dostluk, muhabbet manalarina uygun bir Tanri’dir. 13-14.
asir kaynaklarinda da goriildiigii gibi, Tiirk halklar1 dogan giinesi
ya ii¢, ya da dokuz defa selamlarlarmig.® Giines’e olan inang,
Giiney’in iizerine yemin i¢gmeleri Samanlar arasinda o kadar ya-
yilmis bir inangtir ki, onlar davullarina Giines’in resmini ¢izdirir-
lermis. Eski inanglara gore Tiirk kabile ve boy birlesmeleri sira-
smda hakimiyeti Gk, Giines verir, hatta o insam ata eder. Al-
tay’daki inanca gore Gok’iin besinci katinda olan kadir Yayucu
Han, cocuk olmasi igin kisiye “kut” gonderir. Demek ki, hem
ailede hem de devlette bilyilik mevkiler Gok’ten, Giines’ten bas-
layarak siralanmaktadir. Hunlarin mitolojik inanclarindan birin-
deki giinesle alakali su goriise gore, bunlarin ilk hakani Mete’nin
oglu Yer ve Gok’ten dogmus, Giines ve Ay onu hakim tayin et-

¢! Ogel B., Tiirk Mitolojisi, Istanbul, 1989, 5.486.
2 Seyidov M., Gizil Déyiisciiniin Taleyi, Bakii_, 1984, 5,97-99.
9 Ogel B., Tiirk Kiiltiirtiniin Gelisme Caglari, Ist.1988, 5.124.
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mistir.** Tiirk halklarinda ve Oguzlarda da giines diinyanin yara-
ticis1 sayilir ve onu ebediyetin isareti gibi kabul ederlerdi. -

Oguzlarin inanglarina gore, Hakan'a hanligi Gok, Giines ve-
rir ve yine o geri alir. Giines’in hakimiyet vermesi inanci, hakan
segme adetinde de kendisini gostermektedir. Oyle ki, secilecek
hakani, adli-sanli adamlar, biiyiik kumandanlar ak kecenin istii-
ne koyup yukari kaldirir ve onu dokuz defa Giines’in etrafinda
dondirtirlermis. Samanlar oyun (ayin) yaparlarken agacm basina
beyaz, gok renkli pargalarla birlikte kirmizims: veya sari renkli
pargalar da asarlarmus,

Kirmizi veya sari renkli pargalar Giines”in rengi sayilirdi.
Giines ise ebediyetin isareti olduguna gére hakanin ebediligini
belirten kirmizimsi renk, hakime mahsus renk sayilirmis.

Demek ki hakan, hakimiyetinin ebedi olduguna dikkat cek-
mek i¢in Giines’in rengini kendine renk se¢mistir. Kitab-1 Dede
Korkut destaninda hakanlar, yalmz biiyiik yigitlik gosteren Bey
neslinden olanlara altin ¢atili evler, cadirlar verir./Dirse Hanin
oglu Bogag, Bayindir Hanin bogasi ile vurusup galip geldikten
sonra Dede Korkut yigidin atasina der: “Altun baslu ban iv virgil
bu oglana”

Giines’in isareti (rengi) olan kirmuzi, sar renk, hem sonsuz-
lugun hem de mutlulugun isareti idi. Buna gére de yeni evlenene
mutluluk, saadet dilemek maksadiyla giysilerinin rengini kirmizi
yaparlardi. Kitab-1 Dede Korkut destaninda Beyrek’e “Nisanli-
sindan bir beylik kirmuzi elbise geldi.” denilir.

Hakanlar, kumandanlar kendi ecdatlarimi, ulu babalarini Tan-
rilarla, kozmik cisimlerle alakalandirmakla kendilerini kabilenin,
tayfanin, hatta diismanm goziinde yliceltmek, kendilerinin sira-

* Seyidov M., Azerbaycan Mifik Tefekkiirtinin Kaynaklars, Bakii, 1983,
s.175.



MITOLOJIYE GIRIS 69

dan biri olmadiim goz Oniine sermek istiyorlardi. Tiirk halklari,
kendilerini, hakanlarim1 Yer-Su’yun, Gok Tanri’nin ve Glines’in
koruduguna inanirlarmis. Eger hakan kendi serefini koruyamaz-
sa, o zaman Hakani hakimiyetten disliriirlermis. Kanaatimizce
bu adet, Giines’in hakimiyet vermesine isaretten baska bir sey
degildi, Ecdatlarimizin inanglarima gore Giines, gokten hakimlik
gondermenin yani sira o insanlan ve ilk sirada hakani kétii ruh-
lardan korumaktaydi. Giines’in kétii ruhlardan koruma keyfiyeti
sonralar1 da devam etmis ve asirlar boyu Tiirk halklar1 buna
inanmugslardir. Azerbaycan’in bazi yerlerinde 6liiniin gomiildiigii
aksam, kabrin iistiinde ates yakilmasi ve 6liiniin yikandig: yerde
li¢ giin kara ¢ira yakilmasi, kotii ruhlarin atesten ve atesin ozelli-
ginden, Giines’ten, onun rengi sayilan kirmizidan kagmasi inanci
ile alakaliydi. Goktlirk ve Uygur Kaganlarmin giysilerinin ve
evlerinin kirmizi, altin kizili olmas: Giines, Ates Tanrt’siyla ve
bu Tanr’min kotii ruhlar kovmas: inanciyla alakalidir.*” Cin’de
de Giines’in ve kirmizi rengin, insanlari ktii ruhlardan korumak
keyfiyetine malik olduguna inan Cinliler, yeni yilda ayakkabila-
rin1 Ozellikle kirmizi giyerlerdi. Kotii ruhlarin kirmizi renkten
korktuguna inanan Cinliler, ayrica, olilyli defnederken kabrin
duvari kizil veva kirmizi parca ile Orter, onu kirmizi ile renk-
lendirirleg‘di.66

Tiirk halklarinin ekseriyetinde diinya, kainat ti¢c kisma bolii-
niir: Gok, Yer ve Yer alt1 yani asaf: diinya. Tiirk halklarinda
Gok Tanrr’sina Ug Korbustan (Gurbustan) denilir. Verbitskiy’-
nin ve Radloff’un nesrettikleri “Altay Yaratilis Destanlari”nda
yaratict Tanr1, Kurbustan diye adlandirilmaktadir. Giines yalniz
Hakanlara hakimiyet verip almaz, bunun yan sira, kahramanlara

% Ogel B., Tiirk Kiiltiirtiniin Gelisme Caglari, s.137-138.
% Sidehmenov V., Kitay. Stranitsa Proslogo, Moskova, 1974, s. 146-147,
376.
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isim koyar, onlarin adlarimt da génderir.”” Kitab-1 Dede Korkut
destaninda, Dede Korkut’un kahramanlhk gostermis yigitlere ad
koymasi, hakimiyet, beylik istemesi vs. Giines’e olan inangla
alakalidir. Kisaca sdylemek gerekirse Korkut ve Korbustan séz-
lerinin mengei, etimolojisi Giines’le, atesle ilgilidir ve bu nedenle
ecdatlarimiz Giines’in ad koyma, hakimiyet verme, her seyi bil- -
me hususiyetlerini Korkut’a vermistir. Korkut, Korbustan, Al
karisi vs. hakkinda, Tiirk halklarin mitolojisinin 6grenilmesinde
biiyiik hizmetleri olan merhum Profesér Mireli Seyidov kendi
eserlerinde defalarca genis bilgi vermigtir. M. Seyidov, Tiirk
halklarinda Albasti veya Al-Karisi inancinin baslica ii¢ yonde
yayildigini kaydeder:

1- Albasti-Al Karisi Giines ve su ile iligkilendirilmistir,
2- Hayvan (kegi, inek, okiiz ) seklinde tasavvur edilmistir,

3- Antropomorflagtirilarak insan kiliginda tasavvur edilmis-
68

tir.

Tiirk halklar: eskiden Giines’e kutsiyet atfetmis ve ilkbaharin
gelisini ona baglamislardir. “Giines’ten yere bereket gelir.” inan-
c1 ile yasayan halk, cesitli merasimler diizenleyerek Giineg’i ca-
gmirlarmng. [k baharin gelmesi ile alakali bu takvim merasim
nagmesinde Giines, kainatin yaraticisi gibi gosterilmektedir. Bu
merasim-takvim nagmesinde (Tiirkiistinde) Giinesin iki kiz1 var-
dir: “Kel Kiz” kigin, “Sa¢h Kiz” ise ilkbaharin baglangicini tem-
sil etmektedir. Halk, Giines’ten kel kiz1 geriye gondermesini,
saghi kiz1 getirmesini istemektedir: '

Giin ¢ih, ¢ih, ¢ih
Keher ati min ¢ih
Oglun kayadan uctu,

°"Inan A, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara, 1972, s.132.
% Seyidov M., Azerbaycan Mifik Tefekkiiri, s.56.
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Kizin tandira diistii,
Kecel kiz1 koy evde
Sacli kiz1 gotiir ¢ih,
Giin gifti su igmeye
Kirmizi don bigmeye
Glin oziinii yetirecek
Kari tez gotiirecek
Kecel kiz1 aparacak
Sacli kizi getirecek...%

Bu takvim-merasim nagmesinde Giines’in “Kirmizi don (el-
bise) bigmeye” gittigini sdylemekle halk, havanin isinacagini,
hem de kirmizimin hakimiyet rengi oldugunu sdylemek istemig-
tir.

Diger bir merasim de yagmuru durdurmak amaci tagir. Godu
ad1 verilen bu merasim, araliksiz yagan yagmuru durdurmak ve
Giines’i ¢ikarmak maksadr ile yapilmustir. Godu goriiniince gii-
nes de goriiniir.

Godu godunu gordiin mii?
Goduya salam verdin mi?
Godu burdan ttende
Girmizi glinti gordiin mii...
Godu giilmek isteyir,
Goymayin aglamaga...
Godu giin ¢tharmasa.
Gozlerin oymak gerek.”

Merasim tiirkiisiinden anlasilmaktadir ki, giilmek isteyen
Godu’yu aglamaya birakmazlar. Metinden bellidir ki, Godu gii-
liince giines gikar, agladiginda ise yagmur yagar. Godu’da tabia-

6 Azerbaycan Folkloru Antolojisi, 1. Kitap, Bakii, 1968, 5.23.
0 Azerbaycan Folkloru, s.24.
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tin iki zithg olan sicaklik yani giines ve soguk yani yagmur daha
genis anlamda su birarada toplanmustir. O halde Godu giines ru-
hu veya giinesin kendisidir. Anadolu’da Kodu/kud: adiyla bili-
nen ve giines-ay ikilisini temsil eden bu ruh zamanla ¢ocuk oyu-
nuna ¢evrilmistir. '

Misir mitolojisinde Giines Tanrisi’na bir¢ok ad verilir, Mese-
la: Ra, Atum, Hapri, Atum-Ra, vs. Giines Tanrisi, bazen iizerin-
de Giines halkas! olan kartal bagh insan seklinde bazen de kartal
seklinde tasavvur edilirdi. Misir mitolojisinde Ra, giindiiz; Atum,
aksam; Hapri ise seher glinesi olarak bilinir. Ra, 6lmiis Firavun
Tannis: gibi de kabul edilir. Daha sonralar sliiler kiiltinde Osiris
onun yerini aldi. Misir mitolojisinde Giines Tanrisi diinyanin ve
insanlarin yaratilmas: fikrinin atas gibi kabul edilir.

Piramitler Miti’nde Ra’dan, Gok inek’ten dogmus Kizil Bu-
"zag1 gibi bahsedilir. Bagka bir mite gore ise Ra, kaos ve zulmeti
ve hakikat, adalet tizerinde kurulmug diinyay: yaratmaktayd: ve
ona gic veren ates adasindan yaratilmust. Ayrica Ra’nin Maat
adl bir kizinin da bulundugunu belirtelim, 7!

Tiirk halklarinda ates, Giineg’in yerdeki simgesi sayilmus, in-
sanlarla Ulgen arasinda bir araci olarak diistiniilmiistii. Samanist
diisinceye gére Kara Han’mn oglu biiyiik Tanr Ulgen, atesin ya-
raticisidir.”* Ulgen, ilk atesi gakmak tagindan elde etmistir, O
dénemde insanlar atesi eglendirici olarak distinmiislerdir.

Altay efsanelerinde anlatilanlara gore Ulgen, gokyiiziinden
bir ak bir de kara tas getirdi, kuru otlari avucunun icinde ezerek
bir tagin lizerine koydu, digeri ile vurdu, Cikan kivilcimdan otlar
yandi. Insanlar da bunu gorerek ates yakmay1 6grendiler. Tiirk
halklarinda ategin hem Tanrisi hem de ilahesi olmustur. Ates

”! Mifi Narodov Mira, T.2, 5.359-360.
" Seyidov M., Azerbaycan Mifik Tefekkiiril, s.161.
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Tannis1 bazen aksakalli koca, bazen de gok renkli giizel bir kiz
gibi tasvir edilir./ $amanllkta inan¢ ve masallarda sdylenen bazi
dualar da atesle, ates kiiltii ile baghdir. Yakutlar Ates Tanrisi’n1
‘Aksakall ates babam’ diye adlandirirlardi.” Altayhilar Kiz Ana
deglikien Ates Tanrisi’n1 beyaz, giizel bir kiz gibi tasvir ederler-
di.

Teleiitler ates ruhunu, parmak boyunda olan sar1 samur (er-
kak payisariki) seklinde tasvir ederlerdi. 7 Mogol mitolojisinde
ise ocak hamisi ciice gibi tasvir edilmistir.”® Sunu da sdylemek
gerekir ki Tirk masallarinda “boyu blr karig, sakali iki karis tipi”
atesli mercimek olarak adlandirilir.”” Bazi Tiirk halklarinda Ates
Tanrist olmakla beraber, atesin sahibi de olmustur. Altaylar ve
Teleiitlerde ategin ana-babasi vardir ve giiya ana-baba atesi ya-
ratmigtir. Demek ki Tiirkler Ates Tanrisim insan seklinde dii-
sinmiislerdir. Bazen ates hamisinin boyunun bir karis, sakalinin
yedi karts oldugu diigtiniilmiis ve daha arkaik devirlerde kadin
gibi tasvir edilmistir.”®

Azerbaycan inaniglarina gore Albasti, Al karist...vs. varyant-
larla mevcut olan mitolojik tipin eski ana kiiltii ile atesle, giinesle
baglantis1 hakkinda arastirmalar yapilmistir.”” Samanlar, Tanr
zannettikleri ana-babalarinin ruhlarna da ateg-ana ve ates-ata
demiglerdir. Baz1 samanlara gore atesi ates-ana yaratmistir. N.

7 inan A., age 5.128.

™ Direnkova N.P., “Kult Ognya Altaytsev i Teleut”, Shomik Muzeya
AntropologllEtnogmﬁ T.6, Leningrad, 1927, 5.63-64.

" Direnkova N.P., age., 5.24.

5 Nurmakambetov AN., “O Kazakskih Etnonimax Adai i Serkes
Torkskar”, Onomastika, Mo‘;kova 1984 5.93.

7 Gordlevskiy B.A., Izbrannie Soginenie, T.3, Moskova 1962 5.33.

® Azerbaycan M1t01011 Metinleri, s.148.

fi Seyidov M., Kam-§aman ve Onun Kaynaklarina Umumi Bakis, Bakii,
1994,5.53-80.
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Direnkova bu inangla ilgili bir kag drnek vermistir.** Teletitler
her bir ocakta yasayan ates-ana’dan bagka daha biiyiik yiiksek
Ates Tanrist’'min varliina inanirlardi. Onlara gore bu Tann ocak-
taki tagin icerisinde yasayan bir atestir. Bu Tanr iig ocagin sahibi
dag ruhu ile birlikte yasar. Tiirklerde Ates Tanrisi ile dag ruhu-
nun birlikte yasamasi inanci fikrimizce ilk ‘ates’in tagtan-dagdan
alinmast ile baglantilidir.

Teleiit efsanelerinden birinde yer yaratilirken Kuday bitkile-
ri, yesillikleri, hayvanlari, insanlart yaratti. Tanri Kuday atesten
baska her seyi yaratti. Tanr1 biitiin yarattiklarim bir yere topladi
ve soyle dedi: “Ben size her seyi verdim. Nasil istiyorsaniz oyle
yasaymn; ama atesi kendiniz bulun.” Kuslar, ategin olmadigini
hissetmiyorlardi. Onlar, yemi ¢i§ yiyorlardi. Vahsi hayvanlar
kendinden zayiflar yiyorlardi. Insanin vaziyeti ise kotiiydd. Oyle
ki insan ategsiz yasayamazd:. Kuslar, insanin bu vaziyetine acidi-
lar. Ve insanlara yardim etme karar aldilar; ama onlardan hicbiri
insanlara nasil yardim edebilecegini bilmiyordu. Yeryiiziinde her
tarafa bir hayli ugtular. Higbir sey yapamadilar ve higbir sey de
diisiinemediler. Kuslar geri geldikten sonra Korobolko adli kus,
diger kuslara soyle dedi: “Kaym agaciin dibinde koz gbbelegi
biter. Daglarda tag var, insanda ise temiz demir var. Koy, ates
cikarsin.

Ikinci bir efsanede dag, insanlara vasitasiz bir bicimde atesi
yaratmay1 ogretir. Oyrot Han’in devrinde Kirgizlar savas halin-
deydi. Biitiin halk dagda gizlenmisti. Kirgizlar onlardan birgogu-
nu mahvetmisti. Ya hayvan ya da kus avhiyorlardi; ama kuslar
pisirip yemeye ates yoktu. Bunun lizerine dag onlara soyle dedi:
“Benden iki tas gotiiriin. Sizin atlarimizin kurumug giibresi var.
Taslardan yararlanarak tezekten ates yapilir.” Bu efsaneden anla-
sildigina gore Kalmiklara ates yakmay1 dag 6gretmistir.

%0 Direnkova N.P., age. s. 64-66.
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Tiirk halklarinda soyle bir inamg vardir: Ates, soyu, kabile ve
aileyi korur. Insanlan kotii ruhlardan, kotii fikirlerden temizler.
Ates-Ana onlarla birlikte yurtta oturdu ve onlar1 korumaya bas-
lads. Iste bu sebepten dolay: atesi evden disariya ¢ikarmazlardi.
Ates, iyi gecimli bir aile kurmaya yardim ettifinden Ates-
Ana’dan hayir dua etmesini dilerlerdi. Atesi mukaddes sayan
Tiirklerde soyle bir adet vardir: Biiyiik kardes evlenince baba
ocagindan ayrilir, yeni ocak kurard:. Baba ocag kiigiik kardese
kalir ve ona da ates bekgisi denilirdi. Gelinler ise gelin gittikleri
evin ocaginda tereyad: eritip yiizlerine surerlerdl Baoylece de
Tanr1’nin koruyuculuguna siginmig olurlards.®!

Azerbaycan’da gelini baba evinden gonderdikleri sirada onu
ciranin baginda dolagtirirlardi. Bundan sonra da oglan evine ge-
lene kadar aynasinin kargisinda yanan ¢iray1 alir ve ¢ira tam li¢
giin oglan evinde yani gelin-giiveyin odasinda yanardi. Bu adet-
lerin, yalniz atese tapmma inanciyla ilgili degil, aym zamanda
aile kiiltii ile ilgili bir inang oldugu agik¢a goriilmektedir.

Fikrimizce baba ocagmin kiigiik kardese kalmasi, kiiciik kar-
desin evin bekgisi gibi adlandiriimasi ile ates hamisi olan Tanr
arasinda bir iligki vardir.

Abakan Tatarlari’nin bir mitinde ates hamisi, Tanrinin kii¢iik
oglu olur. Beyaz bir kayanin {istiine yerlesen, beyaz bir sarayda
yasayan Koca Yildiim Tannsi’nin ii¢ oflu vardir. Buyuk oglu
Giines, ikinci oglu Ay, kiigiik oglu ise Ates’tir. Yildirim Tanris
evlatlarinin ona olan sevgisini §grenmek i¢in misafirmis gibi og-
lanlarinin yamna gelip soyle der: “Babamz oluyor, ¢abuk onun
yanina gidin. Ates hamisi onde glder Yolda Giineg onu goriir ve
babasina ilk 6nce ulagmaya ¢aligir. Ay ise daha sonra babasimn
yanina gider. Yildirim Ata biiyiik oglu Giineg’e giindiizii, Ay’a
geceyi verir ve Ates’e ise sOyle der:

81 fnan A., Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara, 1972, s.168.
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- Git, 1siklandir Ay’1 ve Giineg’i
- Git, elinden geldigince onlara yardim et.*?

Bazi mitlerinin sonunda Yildirim Tanrist kiiiik oglu Ates’i
yeryiiziine gonderir./ N. Potanin, Tiirk-Mogol mitolojisinde A-
teg’in  Yildirim Tanrist’'nin tefekkiiriinden olustugunu soyler.
Koroglu’nun Giines’le, mukaddes atesle baglantisim aciklayan
halk edebiyatcisi M. Tantekin’e gére Yilduim, Yer Tanris tara-
findan yaratilmistir ve Korogluw/Goroglu da Yildirim’in evladi
oldugundan mezardan ve topraktan yaratilmistir.®® Fikrimizce
Tanri’nin kiigiik oglunun ateg hamisi olmasi ile Tiirk aile siste-
minde kii¢lik oglun baba ocaginin sahibi olmasi arasinda bir ala-
Kka, bir yakinlik vardir. Kiiciik kardesin kutsal seciyesi ata-baba
ruhuna sadakati, aile ocagina yakinhg: ile ilgilidir. Azerbaycan
halk masallarinda kiigiik kardesin ocakla, kiille, soba ile alakasi-
na sik sik rastlanr.

Kadin gamanmn Udagan- Udgan -Odgan-Odgan, yani ocak
hamisinin kadin olmasini Cagdurov, Buryatlarda yer Tanri’si
sayilan Utugan’in ana- hakanlxgl devrinde atese tapinmadan olus-
tugu ile ilgili oldugunu soyler.** Bertagayev Udugan’in ates sa-
hibesi ocak hamisi oldugunu bildirir. Tiirkler i¢in dag, yer, vatan
ve devlet hamisi gibi tanman Otiigen ve mitolojik ananin tezA-
hiirlerinden biridir. Ttirk halklar: bildigimiz gibi dagi, vatanin,
topragin hamisi gibi tasavvur etmislerdir.* Otiigen/Otukan ates
sahibi, Ates Han demektir. Altaylarin, ates hamisini Ates-Ana
diye adlandirdiklarini da belirtmek gerekir. Fikrimizce kadmn,

%2 Radloff W., Obrazts: Naradnoy Literaturt Tyurkskih Plemyon, T.9,
St.Petersburg, 1907, 5.187-188,
% Tantekin M.H., “Koroglu-Odoglu”, Ulduz. 1067, 5.63.

% Cagdurov S S., Proishojdeniya Geseriad:, Novosibirsk, 1980, s.167-207.
5 Seyidov M., Azerbaycan Halkinin Soykokiinit Diisiintirken, Bakii, 1989,
5.250-320.
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ailede en niifuzlu sahis gibi aile merasimlerinin, yani ates-ocak
merasiminin icracist oldugundan Odkan/Odakan ismiyle adlandi-
rilmistir. Bilinen arkaik toplumda aile reisinin adi ile mitolojik
ana ve yerin adi aymidir. Evvelce kadin-ana gibi tasavvur olunan
Otiigen’in ataerkil ailenin sekillenmesi ile ilgili olan Atakan’a
doniismesi, kisi Tanr’sinin atanin aile reisligi roliinii yerine ge-
tirmesiyle ilgilidir. Al-Ana inancinin Al Dede inancina ¢evrilme-
si, eski ana kiiltliniin ata kiiltiine doniismesi ile baglantilidir.
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ITI. BOLUM
MITOLOJi - DiN ve RITUEL iLiSKiSi

Mitolojik arastirmalarda bugiine kadar mitoloji ve din, mitoloji
ve felsefe, mitoloji ve tarih, mitoloji ve edebiyat, mitoloji ve gii-
zel sanatlar, mitoloji ve dil gibi bir dizi problem mitologlarin
dikkat merkezinde olmustur. Burada bu problemlerden yalniz
mit ve masal, mit ve efsane, mit ve destan ele alinacak ve esasen
filolojik agidan incelenecektir. Mitoloji ile ilgili problemlerden
biri mitoloji ve dindir. Baz1 aragtirmacilara gore mitoloji dinle
birlikte olusmustur. Biitiin mitlerde dini motifler ve elementler
vardir. Bir kisim bilim adamina gére ise mitolojide hicbir dini
unsur bulunmamaktadir. Ozelikle ilkel devrin mitleri sadece ta-
biata baBli hayat siiren insanlarm hayat hadiseleriyle bilingsizce
miinasebetlerinden ibarettir. S. A. Tokarev’e gore ilkel mit]erin
ogrenilmesi, en eski mitlerin din ile iligkisi olmadigin: ve mitle-
rin farkli olaylarin, hayvanlarin &zelliklerini izah ettigini, Ay ve
Giineg’in hareketlerini, onun kaynagini, baz1 adetlerin olusmasini
gosterdigini ortaya koymaktadir. Mit ile din iligkisinde 8.
Tokarev s0yle der: Mitler, din{ itikatlarla yalniz belirli dinsel ve
sihirsel ayinler aracilig1 ile baglanmaz. Mitolojik mektep mitolo-
Jiyi eski bir din gibi diistiniir. Taylor’a gére mitlerin olusmasinda
genellikle animistik tasavvurlar mithim bir yer tutar.*® Oysa din,

% Taylor E.V., Pervobitnaya Kultura, Moskova, 1989, s.150-204.
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animistik tasavvurlara yer vermez. Ancak mitolojilerin eski dini
sistemlerle, 6zellikle de semavi dinlerle bir paralellik olusturma-
sinin baglica sebebi her ikisinin kaynaginda kozmik bilginin var
olmasidir. Bunlardan biri sembolik bir dille bilgi sunmakta, dige-
ri uyar1 ve haberdarlik yapmak, sonu¢ ¢ikarilmas: i¢in kozmik
hafizadan Ornekler sunmaktadir. Her ikisinde de agik bir bilgi
yoktur; simge, sembol vardir,

Mitolojide canli olarak algilanan doZanin ve onun ayri ayri
nesnelerinin tanrilart veya koruyucu ruhlan vardir. Dinde her
seyin sahibi Allah’dir. Onun disinda tanri veya koruyucu ruh
yoktur, ruh anlayisi yalmz insanla ilgilidir. Mitolojide insan bu-
lundugu noktada hakim olan tanridan veya o yorenin koruyucu-
sundan yardim diler veya koruyucunun etkinlik alaninda oldugu-
nu her an his eder. Dinde her seyin koruyucusu yiice Allah’dir.
Mitolojide insan zor durumlarda ruhlardan yardim diler, eger
onlan kizdirmigsa gerginligi gidermek ticiin ruhlara kurban su-
nar, Dinde kurban yalmz yiice Allah’a sunulur, niyaz ona edilir,
kurtulus ondan beklenir.

Sunu 6zellikle kaydetmek gerekir ki mit ve din tipk: felsefe
ve ilim gibi insan suurunun degisik tiplerini belirtmektedir. Tari-
he kadarki ilkel zamanlarda birbiriyle i¢ ice olan mit ve din za-
manla birbirinden ayrilip miistakil gelisme yollan izlediler. Mi-
tolojik suur dini suura, felsefi tefekkiir ilmi tefekkiire gegebilir.
Mitle felsefenin, ilimle dinin gelisme yollart sanki birbiriyle bir-
lesmis, aym noktada kesismistir.*’” Burada felsefe ile din arasin-
daki farki da belirtmek gerekir. Bilindigi gibi felsefede rasyonel
idrak, dinde ise irrasyonel itikat mevcuttur. Bu baglamda mit,
dine felsefeden daha yakindir. Nitekim hissi ve heyecanli anlarin
ve yasamlarin iiriinii olan mit, i¢erisinde dini mazmunlu ve dini
karakterli konular1 barindirmaktadir. Yunan mitolojisi, Yunanli-

87 Kessidi F.H., Ot Mifa k Logosu, Moskova, 1972, s.37.
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larin dinf oldugu gibi, Misir mitolojisi de Misirlilarm inandiklari,
tapindiklari din gérevini yerine getirmekteydi.

A.F. Losev, mitlerin kendi tislubuna g6re dinden kesin suret-
te farkli oldugunu séyler. Mitin mazmunu Tannlar karsisinda
secde etmekten ve yalvarmaktan, dogaiistii glicler kargisinda
korkudan ve acizlikten uzaktir, Mitoloji ve dinin benzesmesin-
den bahseden A. F. Losev, soyle devam eder: “Her iki saha, sah-
siyetin suuru ile baglantilidir. Yani din ve mitolojinin her biri de
ayr ayri meveuttur. Din, insanlara teskinlik, teselli, beraat, necat,
kurtulus vadedir. Mitte ise insan, kendini gostermeye, belirli bir
tarihe malik oldugunu ispat etmeye calisir,

Din, mite belirli, spesifik mazmun vermekle onu, dini maz-
munlu mite gevirir, ancak sunu da sdylemek gerekir ki mitin ya-
pisimn olugmasi higbir din mazmun veya baska bir ilahi maz-
muna baglt degildir. Ister politeist, isterse de monoteist dinler
olsun olusumunu mitolojiye bor¢ludur. Mesela Yahudilerin dint
olan Musevilik, Yahudilerin ve komsularinin olusturduklari mit-
lerin bir terkibidir. Bagka sekilde soylemek gerekirse Musevilik
Sami Mitolojisinin varisidir, denilebilir. Ancak Museviligin se-
killenmesinde - Misir mitolojisiyle beraber Siimer-Akkad ve
Avesta mitolojilerinin de rolii biiyiik olmustur.

Hiristiyanlik da kendi biinyesinde ayri ayr1 halklarin mitolo-
Jik goriisleri ile halk edebiyati unsurlarim da barindirmustir. Ayni
sekilde Budizm de Hindistan ve civarinda mevcut olan mitleri
bir araya getirmis, onlar1 dini inang, dinf kural ve kuram seklinde
yeniden islemistir. Ciinkii Budizm’in ortaya ¢ikmasindan cok
¢ok dnceleri var olan mitler Buda metinleri icerisine alinmusgtir,
Ornek olarak Hindistan’daki Mahayana ve Hinayana mitolojile-
rini gdstermek miimkiindiir.*

% Bkz. ilin G.F,, Religi Drevney Indi, Moskova, 1959.
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Z. Sokolova’nin fikrince mit, halkin gercekligine inandig1 i-
1ahi varliklar hakkindaki hikayelerdir.% Iptidai mitlerde dinf ele-
mentler yoktur. Dinf mazmunlu mitlerin olugmast, dinin olustugu
ve sekillendigi daha eski devirlerle alakalidir. Din, kiitleler i¢eri-
sinde kendi tesirini kuvvetlendirmek i¢in yapici gii¢c olan mitten
istifade eder.

Mitoloji halkin dini itikat ve inang¢larint idrak etmek, onlari
Ogrenmek icin esas kaynaktir. Bu héilde belirli bir olayi iceren ve
kutsal nitelik tagiyan ayinler, mitlerden ayridir. Nitekim mitler ve
mitolojik olaylar, ilkel insanin diinya goOriisiinii yansittif1l igin
tarihten onceki devirde insanlarin mitolojisiz dini anlamalari
miimkiin degildi.

Mitolojiyi dinin elementlerinden biri gibi kabul edenler de
vardir. Bazilarina gore ise mit, yalmz efsane ve rivayetler topla-
mindan ibarettir. Dinde ise mitte olmayan his ve heyecan karak-
teristiktir.”® Yukarida da soyledigimiz gibi mitlerin de cogu his
ve heyecan ifade etmektedir. Din mitten daha sistemli ve ¢ok
amachidir. Pro-monoteizmin taraftarlari manevi ahlaki, dinf ta-
savvurlardan uzak bir diinya goriisti gibi tasvir etmek istiyorlar-
di. Oyle ki onlar tek olan yaratict Tanri’ya ibadet ve tapinmadan
ibaret olan eski dinleri, mitolojik motiflerden ayirmak istiyorlar-
di. E. Lang’a gore dinde iki felsefi akim vardir: Birincisi ilkel
toplumlardaki dini diisiince ki ruhlari merhamete getiren sihirli
ayinlerden farkhlik arz eden akim, ikincisi ise mitolojik diisiin-
ceye dayal: sihirlerle zenginlestirilmig felsefi akimdir.

W. Wundt, “Mit ve Din” adli eserinde $0yle der: “Din yalniz
Tanrilara inancin oldugu yerlerde mevcuttur. Mitoloji ise genel-

% Sokolova Z., Kult Jivotnih v Religi, Moskova, 1972, s 8.
iy Ranovi¢ A.V., “Mifologiya”, Literatiirnaya Ensiklopediya, T.7, Mosko-
va, 1934, s. 348.
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likle ruhlara olan inanci igerisinde bulundurur.”! Macar aragtiri-
c1 L. Trengeni- Valdapfel’c gore din, insant sirl ‘gliclere tabi eder,
mitoloji ise aksine insan suuruna kol kanat verir, hatta insanin
olgunlasmasina sebep olur, miispet kahramanin ve Tanri’nin gii-
zel suretlerini yaratir. Ona gore din reaksiyonun giiciidiir. Mito-
loji ise terakkinin giiciidiir.”

Dinf bayram, adet ve ananelerin tarihini tasvir eden mitlerde,
dinf unsurlar mevcuttur. Dinin esasinda tabiat hidiselerinin fan-
tastik izahi, bu hadiseler karsisinda insanmn acizligi, korkusu ve
tapinmasi, onlarn ilahilestirilmesini ve biiyiik bir kuvvete sahip
olmasini saglamistir. Bu agidan arkaik mitleri gézden gegmrsek
“dinl mitlerden baska” benzeri mitlerde, kara gliclerin yani kotii
gii¢lerin lizerinde tistiin gelme inancinin motifi goriiliir.

Ayin, dinin en sabit tiiriidiir. Ayinle ilgili olan mitolojik ta-
savvurlar ise degiskendir. Hatta o, bazen unutulur, onun yerine,
ayini izah eden mit hemen ortaya ¢ikar. Insanlar ayinleri, hatta
onlarin manasim tamamen degistirmis veya unutmus olduklari
halde yerine getirmeye devam ederler.

S. Tokaryev, R. Veyman, E. Meletinskiy, Z. Sokolova ve
bagkalar1 mitolojiden bahsederken dini mitleri, cemiyetin gelis-
mis dénemlerine ait sayarlar. Mitlerde dinf unsurlarin varlig de-
gisik ayinlerin meydana gelmesi ile ilgilidir. Yani ayinleri acik-
layan mitler dinf inan¢larin asil mazmununu olusturur.

Kiilt seviyesine ulagmig totem ve fetigleri ilahilestirme ve ta-
pmnma, maddi varhiga doniisiir. Ve o zaman ilahilestirme ve tap-
ma unsuru olan totemler hakkinda mitler olusur.

R. Veyman’a gore, kiilt ve ayin biitiin mitlerin esasini tegkil
eder. Yani aragtirmaci ayin, adet ve inancin mite tesir edebilece-

! Tokarev S.A., Rannie Formi Religi, s. 514.
°> Trengeni-Valdapfel 1., Mifologiya, Moskova, 1959, s.41-43,
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gini belirtir.”” Lakin ne mitolojik efsanelerin ne de edebiyatin
esas1 bunlar olamaz.

Birgok mitlerin dini merasimleri agikladigi malumdur, Mera-
sim uygulayicilar: mitte anlatilan hadiseleri canlandirir, yani mit
icra olunan dramatik uygulamanin dnciisii gibi kabul edilir. Bazi
mitler baz1 yerlerin mengeini, kutsalligin1 vs. ozelliklerini agik-
lar. Ama bu kutsal yerler, Tiirk topluluklar: i¢in sadece siradan
taglar, kaya, pinar, dag, cay degildir. Onlarin 6zellikleri kutsal
dinf merkezler olmalarindan gelir. Benzeri yerlerde dini ayin ve
merasimler gozden uzak yerlerde yapilmistir. Mesela, Tiirk top-
luluklar igin kutsal sayilan Otiigen Dagi1, Uygurlar’in Gog des-
tanindaki ugurlu kaya vs. buna 6rnek gosterilebilir. Lakin mitler,
bu merkez ve ayin-merasimlerle hem mekana hem de kendi
mazmununa baghdir.

Dini-totem igerikli mitler toplulugun kutsal, manevi zengin-
ligini de olusturur. Adet-anane ve kutsal totem damgalar, dini
totem tasavvurlar sistemi ile baglidir. Boylelikle syle bir sonuca
varilabilir: Mitin mazmunu, igerigi asil yapisinda dini karakter
tasimaz, sadece kutsal totem ayin ve merasimlerle baglantili ol-
dugundan, yani dini merasim ve tasavvurlarla ilgili oldugundan
dini mitlere ¢evrilir. Dini mitler ona uygun olan ayinden ayril-
muglarin gizli servetidir ve o, haberdar olmayanlardan gizlenir.
Ayin mitleri, dini mitolojinin igindeki gizli yonleri olusturur.’®
Dini mitolojinin ekzoterik yani disa yonelik tarafi da vardur,
Ekzoterik mitlerin asil maksadi, sanki dini mitlerden kopmalart
onlemektir.

Mit ve dinin genel 6zelligi her ikisinin de hayal iiriinii olma-
sidir. Dini mitolojik tasavvurlar, diger tasavvurlara oranla uzak
gecmige bagli olmasi ile farklilik gosterir. Dm1 ayin mitlerinde

% Veyman R., Istoriya, Literatura i Mifologiya, Moskova, 1975, 5.279.
% Tokarev S. A .yage. 8532,
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esaslandirma, hak kazandirma anlari, izah anindan listiindiir, yani
izah onlarin iizerinde hakim olur. Ayin ile mit arasindaki alakay:
sihir ve cadi saglar.

Bizim devrimize ulasan mitleri, diisiincemize gore iki gruba
ayrabiliriz: Birinci gelisime agik (progressif); ikinci gelismelere
kapali (regressif) olan dini mitlerdir.

Genellikle mitler iki yone sahiptir: Birincisi mitlerin gercek-
¢i-diinyevi yoniidir. Oyle ki, mit her hangi bir egya veya hadise-
nin olusumunu, menseini, sebebini agiklar. Ikincisi dinf yonidiir
ki, metaforik bir sekilde ifade edilen olaganiistii varliklarin olu-
sumunun ve mistiklesmesinin tarihinden gelir.

Yukarida soylenenlere jlaveten bu konuyu soyle dzetlemek
miimkiindiir: Insanlik syurunun iki bitytik kolu olan mitoloji ile
din arasinda bagliik (farklilik ve uygunluk) vardir. Ancak mito-
loji dinin yerini tutamadig: gibi, dinf de biitiinliikte mit ve mitle-
rin toplamu olarak adlandirmak dogru degildir. Din, Allah’a dog-
ru gotiiren yol, mitoloji ise eski insamin cevresi ve kendisi hak-
kindaki ilkel bilimin biittntidiir. Dinde sistemlilik, yani yaratan
Allah, Allah’in emir ve vahiylerini ulastiran peygamber ve ahret
inanci esastir. Mitolojide yaratilis, tiireyis mitleri egitimei fonk-
siyon tagimaktadir. Dinde hiikiim ve irrasyonel itikat, mitte ise
baglilik ve ilkin rasyonel bilgi vardir. Mitler dinin aracidir, yani
zaman zaman dinler mitlere miiracaat etmis, ondan yararlanmig-
lardir. Zaman zaman mitlerin de mazmunu degismis dinf igerik
kazanmigsa da mit dinf kullanamamustir. Dinde mistisizm, mito-
lojide somutluk gii¢liidiir.

Mitoloji, din veya ayin konusunda birbirine zit iki diisiincey-
le kars: kargiyayiz. Mitoloji ve din iliskisine deginen Sovyet bi-
lim adamlar1 ateizmin giiglii oldugu bir zamanda mitlerin higbir
sekilde din igerikli olmay1p ayri bir kategori olusturdugu fikrini
savunmuglardir. Bunun aksini Bat1 bilim adamlari ileri slirmiig-
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lerdir. Mitolojinin dinden ¢ikug: fikri her ne kadar dogru olmasa
da mitlerin de hicbir dini gorev iistlenmedigi gorisii de yanhistir,
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IV. BOLUM
MIT VE MASAL
(Onlart Farklilastiran Ozelliklerin Tasnifi Hakkinda)

Mitolojide bir olay1 veya esyay1 anlamak icin ilk 6nce olaym ve-
ya egyanin kesin olan kaynag: aciklanir. Mitolojik diisiince yapi-
sinda hadise degil, onun meydana ¢ikma ve degisme sarti esas-
tir.”” Mitoloji, diinyanin olusumunu, vasitalarmn bigimlenmesini
aciklayan dinamik isaretler sistemidir. Mit, her zaman herhangi
bir noktada insam ilgilendiren hayat hakikati ile karsilasir ve onu
kendine has bir sekilde aciklar. Eger genel olarak ele alirsak mi-
tolojinin asil manasini, kaosun evrene doniistimii olusturur, diye-
biliriz. $6yle ki, evrenin yapisinda ahlaki bir degerlendirme var-
dir. Bu degerlendirmeye gore evrenin olugmasi bir ihtiyacin, bir
bilinmenin, bir varolusun sonucudur.

Meseleye bu agidan baktigimizda mit, yalniz ayr ayn fertle-
rin suurunda olusan basit agiklamalar degil, tam tersine genel-
lesmis ve biitiin kolektifin serveti olan aciklamalardir. Mitoloji
her zaman az anlagilani, ¢ok anlagilamin vasitas ile, akla sigma-
yani, akla sigan ile, ayrica ¢ok zor halde olan kolay olanin yar-
dimu ile agiklar. Bu basitten miirekkebe, somuttan soyuta giden
felsefl yoldur. Mitoloji, kendine 0zgil bir sekilde evrenin yaratili-

% Mifi Narodov Mira, s.13-15.
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sin1, soylarin tiireyisini ve tabiattaki hadiseleri izéh etmeye ca-
lismustir. Bu nedenle de mit, ferdi degil, toplumsal bakis agisini
yansitir.

A Mit, ilkel insanin suurundaki izahatlardir. Zamanla insanlarin
yagam tarzlarnin degismesi, bakis agtlarmin da degismesini sag-
lamustir. Insanlar yerlesik hayata gegmis, tarim ile ugragmis ve
tabiattaki daha once anlam veremedigi hadiseleri daha gercekei
algilamaya baglamuslardir. Eski kiiltiir ve dini inang paralelinde,
bir hayat hakikati gibi kabul edilen mit uydurma, hayal triint
olarak goriilmeye yiiz tutmustur. Mitin gergekligini kaybetme
asamasini su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Dini ve inangsal
icerikli merasim ve ayinlerin, gegit ritlerinin sona ermesi, dini
mahiyetin, mitik olaylarin gercekligine inancin zayiflamasi; su-
urlu uydurmanin gelismesi, etnografik mitkemmelligin yitirilme-
si, mitik kahramanlarin siradan insanlarla kanstiriimasi, mitik
zamanin belirsiz zaman devri ile degistirilmesi, ahlaki degerlerin
ve batini bilgilerin zayiflamasi veya kaybolmasi, dikkatin kolek-
tif kiymetlerden ziyade sahsi kiymetler lizerinde yogunlagmas,
evrenden sosyal yasama gegilmesi, baz1 yeni motif ve gevirmele-
rin getirdigi yetersizlikler vs.

Mitoloji ¢cagindan masal diinyasina gegitte bazi dnemli degi-
siklikler meydana gelmistir. Mesela devletlerin olugmaya basla-
mastyla beraber mitolojideki tabiat unsurlarinin bami ruhlarina
veya Bati bilim adamlarmin kullandiklart anlayislarla sOylemis
olursak, Tanrilarina has roller yavas yavas devlet yoneticisi olan
hiikiimdarn iizerine geger. Halka iyilik yapan veya onlart mut-
suz eden padigah, Tanrmmn gorevlerini @istlenmigtir. Destanda
daha belirgin olan devlet yoneticisinin fistiin yetenekleri masal-
da, pasif bir héle getirilmistir. Onemli bir yere sahip padigahlarin
bulundugu masallar oldugu gibi, hig bir fonksiyona sahip olma-
yan padisahlar da mevcuttur. -
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Masalin kaynag hustisunda Mitolojik Goriis’iin temsilcileri
olan Max Miiller, Sir George Cox, Wilhelm Grimm ve daha son-
ra Hindolojik Gériis’ii 6ne stiren Thedor Benfey gibi arastirmaci-
lar da masali, mitin bir uzantis1 olarak kabul etmektedirler. W.
Grimm’in “Masallar eski mitlerin pargalanmus sekilleridir. Bun-
lar, ancak icinden ¢iktiklarr mitlerin kesin olarak aciklanmasiyla
anlagilir.” seklinde yaptig: izahat mit ve masalin kokende biitiin-
lestirildigini gozler oniine sermektedir.

Max Miiller, “Karsilastirmali Mitoloji Bilimi”ni kurmus ve
masal ile mitoloji arasindaki benzerlige dikkat cekerek masalin
mitolojiden ¢ikmis olacagini ileri siirmiistir.”® Her iki gorlistin
temsilcileri arasinda masalin sekillenip yayilmaya bagladig1 do-
nem hakkinda goriis farkliliklar olsa da, temelde masalin kékeni
mite dayandirilmaktadir. A. Lang ise, masali mitolojinin bir kis-
mui olarak kabul ettikten sonra modern etkileri kabul etmenin ha-
tali olacagini ileri siirer. Bu bakimdan mitolojik goriisii tenkit
eder. Bugiin halk edebiyati uzmanlan daha ¢ok masal ile miti
birbirine karigtirmamaya 6zen gosterirler.

Ingiliz arastirmaci J. Jakobs, 1891°de yaptig1 calismada tip
ve motifleri karma olarak vermistir. ABD’de H. Lowie, Alfred
L. Kroeber, daha sonra da Franz Boas masal iizerinde siniflan-
dirma ¢alismasi yapmuslardir ve calismalarinda bu veya diger
sekilde mit masal iliskisine de deginmislerdir. Yine, Kaarle
Krohn, Antti Aarne’den bir simiflandirma galismas: isteyince, o
da Danimarkali Axel Olrik, Alman Johannes Bolte ve Isvegli C.
W. Von Sydow’un fikirlerinden yararlanarak bir siniflandirma
caligmasi yapmistir. Ayni tasnif calismasim Stith Thompson ge-
listirmis ve bugiin Aarne-Thompson katalogu diye anilan tip ka-
talogunu, hocas1 Antti Aarne ile birlikte hazirlanustir. Rus bilim
adami Andreyev, Aarne’in tip katalogunu Rus masallarma tatbik

e Sakaoglu S., Masal Arastirmalari, Konya, 1998, s.5.
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etmekle Aarne-Andreyev katalogunu olusturmustur. Aynt alanda
caligmalar yapan W. Eberhart ve P. N. Boratav da masal tiplerini
Typen Tiirkischer Volksmarchen (TTV) kataloguna yerlestirmis-
lerdir.

Halk kiiltiiriiniin 6nemli bir parcast olan masal tizerindeki bu
calismalarin yam sira, masalin kaynag: hustisunda da farkh go-
riigler ileri siiriilmustiir. W. E. Peuckert’in igleyip hazirladigi ve
Jan de Vries’nin gelistirdigi bir goriise gore masallar cilatag do-
neminde, dogu Akdeniz’de olugsmus olmalidir, ‘Bunlarin ¢iftgilik-
le gecinen toplumlarin belirgin 6zelliklerinden olan anaerkil tiye-
lige kabul téreni veya sira erme ayinleri ve evlenme torenlerini
kapsayan toplumsal-kiiltiirel bir biitiiniin yapisini korumus olma-
lan gerekir.”’ Urformu (ilk varyant) ortaya ¢ikartmaga calisan
Fin mektebi de bu goriislere destek olmustur.

Biitiin bunlara bakmaksizin masalin kaynag olarak goriilen,
iptidai insanin baki§ agisini, inanglarmi yansitan mit ile benzer
ve farkli yonlerine pek deginilmemis, masaldaki mit unsurlari
ayrica aragtirma Konusu olmamistir. Bu konuda ilk sayabilece-
gimiz caligmay! Mitoloji mektebinin temsilcileri yapmuslardir.
Onlar biitiin masallarin kokiinii mitlere baglar ve masallar1 ko-
relmis, eski anlamum kaybetmis mit sayarlar.”® Rusya’da V.
Propp, masallarin kokeni iizerinde durmus, bu konuyu genis bir
etnografik yelpazede ele almistir. Propp’un caligmasinda masal-
Jarin kaynag1 olarak sadece mit degil eski inanglar da biiyiik 06l-
ciide yer almaktadir. Etnograf gelisimciler ise, mit ve masal ara-
sinda hicbir fark gormezler. Masal, mit ve efsanelerin manasi
iptidai insanlarin yiiklerini hafifletmek, tiriinlerini artirmak, vahsi
hayvanlara ve diismanlara kars: sildhlanmak, ayrica s6zin kudre-

97 Bkz. Eliade M., Mitlerin Ozellikleri, Istanbul, 2001, 5.239.
% Afanasyev A.N., Poetigeskie Voozreniya Slovyan na Prirodu, St. Peters-
burg, 1994.
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ti ile yani “efsun”, “cadi”, “sihir” vasitasi ile tabiat kuvvetlerine
etki etmek yonundc gehsmwtir. Her halde dogaya etki, dogadan
etkilenmeden azdir, denilebilir. Masal, mitten sadece dinleyicile-
rin gergeklifine inanmamasi yoniiyle degil, aym: zamanda masa-
Im ayinlerle bagli olmas: yoniiyle de ayrilir.

/Ritlerle ilgili motifler masallarin tarihi kokenini mitolojik
Zamana baglama cabasindan baska bir sey degildir. Bu baglamda
P. Saintyves’in masallara ritiialist yaklagimm 1940’11 yallarda V.
Ya. Propp “Sihirli Masallarin Tarih? Kokleri” adli eserinde gelis-
tirdi. Totem kokenli merasimleri masallarin kékeninde bulmaga
calisan yazar soyle yazmugtir: “Mitler, merasimlerden daha uzun
yasar ve onlarin devamuni da sihirli masallar yasatirlar.”®® Bu
halde masallarin mitlerden olustuguna siiphe etmemek gerekir.
Cok sayida totem mitler, 6zellikle trikisterler (kahramanin golge-
si) hakkinda mitolojik latifeler, hayvanlar hakkinda anlatilanlar
masallarda genis yanstmasini bulmustur. Ancak sunu da unut-
mamak gerekir ki hi¢ bir halde masal tarihin belli bir donemini
veya kiiltiir evresini tam bir sekilde yansitmaz. Kisaca karakteri-
ze etmek gerekirse masal hig bir tarihsel-kiiltiirel bigime uyma-
yan insanlik doneminin en eski 6gelerini ve kiiltiirel tarihi yan-
simalari i¢-ige yagatan bir tiir 6zelligine sahiptir.

E. M. Meletinskiy’e gore, mitin masala doniigmesi su yollar-
la gergeklesmistir: Merasimlerin sona ermesi, dini mahiyetin ve
mitolojik olaylarin gergekligine inancin zayiflamasi, ayin ve me-
rasimlerin kaybolusu, suurlu uydurmanin geligmesi, etnografik
milkemmelligin yitirilmesi, mitolojik kahramanlarin siradan in-
sanlarla karistirilmasi, mitolojik zamanin belirsiz zaman devri ile
degistirilmesi, eski degerlerin zayiflamasi veya kaybolmasi, dik-
katin kolektiften ziyade sahsilik lizerinde yogunlasmasi; evrensel

i Propp V., Istorigeskie Korni Volsebnoy Skazki, Moskova-Leningrad,
1946, s.16.
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yasam diizeninden sosyal yasam diizenine gecilmesi; bazi yeni
motif ve g¢evirmelerin getirdigi yetersizliklerle vs. ile baghdir.
Mit ve masal ozelligiyle ilgili yazilanlari'® bir araya getirmis
olursak farkli goriinen biitiin 6zellikleri iki gruba ayirabiliriz:

1. Inandiricilik ve Yalan baglaminda: Buraya metnin ritiiel
ve gayri ritlielligi, kutsalli@1 ve siradan olmasi, somut etnografik
Ozelligi ve estetik-sanatsal 6zelligi vs. dahildir.

2. Konu, kahraman ve faaliyet baglaminda: Buraya mitik
kahraman, masal kahramani, mitolojik (tarih Gncesi) zaman ve
masal (tarih dis1) zamani, nesnelerin ortaya ¢ikisinin izah edicilik
islevi ve bu islevin yer almamasi, nesnenin kozmik (toplumsal)
degeri ve ferdi degeri vs. dahildir.

Mitin masala doniigmesi, onun mazmununun ve diger unsur-
larinin yeniden kurulmasi siireci ile ilgilidir, yani mitin mazmu-
nu yenilenir ve sosyal planda yerini bulur. insanin kendisini tabi-
attan ayirmadigi, kendisini tabiatin bir par¢as: kabul etti§i zaman
mit, diinyanm, iptidai insamn suuru tarafindan aciklanan esas
vasitas: idi. Eski insanlar biitlin yasamlar1 boyu mitlerle kusatil-
migtir. Mit, tabiat ve sosyal gercekler hakkinda fantastik tasav-
vurlarin yapisina mahsus sistem biitiinligiidiir. Mitlerin olugmasi
fikri, medeni tarihin gelismesinde biiylik rol oynamistir, Zamanla
mitlere 6zgii kutsalligin azalmasi veya sonunda kaybolmas: ma-
sallarin biiyiik bir 6l¢iide ortaya ¢ikmasini saglamig olur.

/:/Kuts_alhgm azalmasiyla veya kutsal konumdan digsmekle
mitlerdeki tanrisal diinyanin yerini masallarda fantastik bir diin-
ya alir, Diinyanin koruyucu ruhlarla doldugu bir mit evresinden
farkl olarak masalda kahramana yardimda bulunan ancak koru-
yucu ruhlarin fonksiyonunu yerine getiren yardimeilar vardir.

1% Meletinskiy EM., “Mift i Skazki”, Folklor i Efnograﬁya, Leningrad,
1970, s.142.
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Masal kahramam diigman unsurlarin, yardimeilarin  simasinda
mit diinyasinin gizlenmis ruhlariyla iliski kurmus olur. Ancak
islevsel yonii itibariyla masal mitin ve ritiielin kutsalligini en aza
indirgemekle olaylari bagka bir boyut iizerine tasimus olur. Biitiin
bunlardan mitin bittigi yerde masal olusur diistincesi de cikaril-
mamalidir. Mitle masal birgok arkaik toplumlarda nzun bir siire
beraber ya§am1§larchr/ Gizli inisiyasyon doneminin anlatiya de-
nismis ve oliip dirilme gibi mitsel gizemi eglenceli bir bi¢cimde
anlatmasiyla masal, mitin tersine cevrilmis seklidir.

Mitin masala doniismesi hususundaki degisik goriisleri be-
lirttikten sonra masalin bazi hususiyetlerine goz atalim. Kabul
gormii§ esas ilmi kanaat gSyledir ki masal bazi istisnalar harig
tutulmak sart1 ile diinyaya miti inkar etmek neticesinde gelmisgtir,

‘Bu halde mitler ile masallar arasindaki asil fark gizlilik-gayri

gizlilik; gercekle-uydurma olma noktas: ile acikliga kavusturu-
lur."®" Bir baska aragtirmaciya gore, mitin masaldan asil farky
etiolojik (izah edici) fonksiyona sahip olmasidir.'® Bildigimiz
gibi masallar ya eglendirmek, ya da Ogiit, nasihat, ahlak dersi
vermek igin anlatilir. Fakat masal hicbir seyi aciklamaz. Mit ise
her zaman bulundugu noktada insani ilgilendiren hayat hakikati
ile kargilagir ve onu kendine mahsus bir sekilde aciklar.

Bu anlamda, sade mitler masallara daha yakindirlar; ciinkii
ayin-merasimlerle, yani din ile bagh olmayan mitler topluma
anlatilabilir. Mit ile masal arasindaki umumi yakinlik, her ikisin-
de de tabiat hadiselerinin, hayvanlar ve esyalarin canli bir sekil-
de, insan gibi tasvir edilmesi ve insan gibi diistintilmeleridir. Bu-
nun yani sira bir de hem mitte hem de masalda gériinen belirgin
ozellik her ikisinde de akil almayacak olaganiistii olaylarin yer
almasidir. Sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki, mitolojide bir ola-

1% Meletinskiy E.M., Poetika Mifa, 5.262-263.
' Tokarev S.A., Rannie Form: Religii, 5.519.
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y1 ya da bir egyay: agiklamak icin ilk once onun kaynag: izah
edilir. Mitolojik diisiincenin yapisinda olay yoktur, onun meyda-
na ¢ikma ve degisme sartlari esastir.

Masal, kahramanm faaliyeti sonucunda diinyanin degismesi-
ne, diinyanin acgiklanmasina ve tasvir edilmesine degil, yalniz
kahramanin vaziyetine, onun karsisina ¢ikan engelleri, zorluklar
asmasi sayesinde durumun degismesine yonelmistir. Mitolojide
kahraman toplumsal bir gaye i¢in diigmanin diyarma gidip onu
yenmeye c¢alisirken, masalda hanlarin, kizini vermemek igin (se-
bepler daha farkli da olabilir) kahramana zor bir gorev vererek,
gbziin gormedigi, kulagin duymadigi bir yere (gider gelmeze)
gonderip oradaki bir esyay: veya hayvani istemesi ile, yani sahsi
bir gaye ile miicadeleye girigir. Kisacast masalda sosyal ferdilik,
mitte umumilik meveuttur. Masal kahramam toplumun ideal
kahraman tipidir, mitin kahramani ise ferdilikten uzak, tipik
ozelligi silinmis, yalniz bir halkin veya toplumun belirgin husu-
siyetlerini idealize eden kahramandur.

Mitolojinin anlaminda evren unsuru hakim oldugu halde,
masalin anlaminda sosyal unsur hakimdir. Belirtmek gerekir ki,
masalin anlamu yalniz mitoloji kaynagindan ¢ikmig ve yeni yo-
rum kazanmis olmasiyla agiklanir.

Mitin masala tesirinin birkag tipi vardir: Birincisi, eski mit
motifleri asrin yeni alametleri ve motifleri ile zenginlestirilir. O
zaman, mitin baslangici onun sonucu olur ve asil unsurlan ko-
runmakla beraber, mite dahil olan yeni devrin izleri ona fantastik
masal sekli verir. Ikinci yontemde ise masalin biinyesine, mit
motifi suni kiigiik hikayeler gibi dahil olur.'® Mitin masala gir-
mesi ikisi arasmdaki iligkiyi anlamay1 kolaylastirir. Mitin asil
vazifesi hayrin ser, 1s131n karanlik iizerindeki ustiinliigiinii kolay-
lastirmak ve halkin adaletini, zaferini, inancin: tasdik etmektir.

193 Steblin-Kamenskiy, age., s. 97.
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Cok sayida totem mitler, zellikle triksterler (kahramanin
golgesi) hakkindaki mitolojik latifeler, hayvanlar hakkindaki
masallarda kendi yansimasint bulmustur. Mite, sihirli masallarda
da genis olarak rastlanir. Mesela belli bir miiddet igin hayvan
kiligindan insan kiligma girmis olan “totem” varlikla evlilik mo-
tifi, mucizeli kadinin kendi sevgilisine avda ugur vermesi ve
bdylece kahramanin bol iiriin elde etmesi vs. motifli masallar da
birer mitolojik kaynaktir. Karanlik yeralt: diinyasinda esir olan
giizel kizlar1 kurtarmak i¢in hemen yeralti diinyasina sefer eden
kahramanlar hakkindaki masallar, hastamn veya 6liiniin ruhu
hastalaninca onlart kotli ruhlardan kurtarmak icin seyahat eden
saman ve cadilar hakkindaki mit ve efsanelere benzer. Cesitli
sihirli esyalarin ve varliklarin calinmasi, elde edilmesi konulart
ise, medeni kahraman ve ilkel ecdatlar hakkindaki mitlere yakin-
dirlar.

Arkaik masallarin ilkel mit, ayin ve merasimlerle motif ala-
kasi vardir. Ayin esasma sahip olan, merasimin bir pargasimm
veya onlarin agiklamast olan mitin masala doniismesi i¢in ilk
sart, bu mitlerin kabilenin merasiminden ilgisinin kesilmesi ol-
mustur.

Mitolojik motifin anlami1 kozmogonik tabaka ile agikianabi-
lir. Bu da mitolojik olayin esasini teskil eder. Bu mitlerin maz-
munu “diizenleyici kozmik baslangic” ile “dagitici karisik bag-
langi¢” arasindaki iliskiden ve diinyanimn (evrenin) olugmas: gibi
hadiselerden ibarettir. Etnogonik ve takvim mitleri kozmogonik
mitlerden ¢ikar, daha somut sekilde ifade edecek olursak onlar
kozmogonik mitlerin sosyal (jenolojik) agidan ve tabiat-takvim
acisindan yazilmasidir. Fakat onu haydl alemine tasiyip, ilk in-
sanlarin goriisleri ile diinyaya bakis tarzlarini olaganiistii, fantas-
tik unsurlarla degistirmistir. Bu degisim kendini, ddhd anlatimin
basinda gosterir.
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Masalin baginda olayin gercek olmadifinmi gdsteren, zaman
ve mekan olgiitlerini alt tist eden ifadeler masali, kesin ¢izgilerle
mitten ayirir. “Bir varmug, bir yokmus...”, “Evvel zaman i¢in-
de...”, “Ben babammn besigini tingir mungir sallar iken...”, “Cok
demesi yalanmus...” seklindeki girisler ilk gdze ¢arpan unsurlar-
dir. Masal anlaticist, bu sekilde yapti1 girisle, daha en basinda
dinleyiciye “hayél tirlinii” mesajin1 verir. Masal anlaticisy, tiim
diizeni tersine ¢eviren karisik masal bas: tekerlemeleri ile, dinle-
yicileri olagantistii bir yasama siiriiklemek i¢in hazirhik yapar.
Masalin sonundaki formiil ifadeler ile de gercek diinyaya doniis
yapar. Iste masal, bastaki tekerleme ile sondaki formiil ifadeler
arasinda bir hayal tiriinii olarak yasar ve bu dzelligi itibariyle mi-
tolojiden ayrilir.

Olaylara gergeklik katma esasinda mitolojide, daha sonra da
destanda ortak noktadir. Mitolojide ve destanda zaman ve me-
kan, sartl da olsa, olaya gerceklik ozelligi vermektedir. Iste ma-
sallarda olmayan nitelik budur. Ayrica ayinle ilgili miti her ke-
simden dinleyiciye anlatmak miimkiin degildir. Kadin ve ¢ocuk-
lar, mitolojide dinleyici kesimin arasinda yer edinmemistir. Ayni
sekilde destan dinleyicilerinin ¢ogunu da erkekler tegkil eder. Ne
var ki, bu durum masalda tam tersi bir yonde gelisme gostermis-
tir. Her kesimden masal dinleyicisine rastlamak miimkiin oldugu
gibi, bunlarin ¢ogunlugunu da kadinlar ve ¢ocuklar olusturmus-
tur.

Masallardaki bir baska ozellik de mitolojik olaylarin iskele-
tini biinyelerinde saklamalaridir. Mitolojik inang¢ ve diinya tani-
minin esasi, hayal ile fanteziye doniigtiikten sonra gergek gibi
kavranan olaylarla ilgisini kesip mit mantigina dayanarak temel-
deki mitolojik motifleri bozmadan anlatilmaya devam edilmistir.
Bu anlamda mitoloji ile masal bir diinya goriisiiniin iki ayn de-
virdeki (mitolojik ve masal devri) yansimasidir. Birincisi tarih
oncesi insanin goriis ve anlamlarint gergek diye gosteren, ikincisi
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d= bu anlamlar olup bitmis fantezi ve eglenceye doniistiiren za-
manin Urlintidiir. Fakat her iki zamanin da kullandig:1 anlatim
formu aynidir. Bir¢ok arastirmacinin mitoloji ile masali birlesti-
rerek yapilarini, senatlarimi ve tiplerini bir tutmalarinin nedeni
budur. Mitolojinin ritiiellerle, orf-adetlerle ve samanin diinya
goriigiiyle baglantili olan gergekligi ile masalin fanteziye, hayale
yakin olan gelisiminin arasinda biiyiik bir serbestlik kaliplagmis-
tir. Ancak masaldaki olaganiistiiliiklerin hepsini mitoloji ile izdh
etmek de miimkiin degildir. Bu nedenle masal olay orgiisii baki-
mindan eski ¢aglara ait inanclarla ayn1 kkten olan sihirbazlik ve
hayl diinyasinda yaratilan fanteziler diye ayrilmistir.

Tiplerin ortakliginin yan: sira kahramanin 6zellikleri agisin-
dan da masal ve mit arasindaki benzerlik dikkate degerdir. Mito-
lojide kahraman bilyiik bir giice sahiptir. Her zaman miicadeleye
hazirdir. Ancak bazen onun da zor durumda kaldigr anlar vardir.
Masallarda boyle durumlarda onun yardimina sihirli giigler yeti-
sir. Mitolojide ise bu ya kutsal bir yardimeidir ya da bizzat Tan-
r’dir. Yahut yine kahraman kendi iistiin giicii ile kurtulur, Ma-
sallarda sihirli esyalar, biiyii ve olaganiistii varliklar kahramanin
en bilyilk yardimeilaridir Bu farklilifin yani sira, kahramanin
atimn ¢ok hizli kogmasi, zor durumda kalinca insan gibi konus-
masi, bahadira akil vermesi, insanin gecemedigi yerlerden uga-
rak gecmesi mitolojiden masala gecmis olan ozellikler veya or-
tak olgulardir.

Mitin masala doniistiirlilmesinde spesifik yetersizliklerin a-
radan ¢ikarilmasi, dinleyicilerin arasina konudan haberdar olma-
yanlarin dahil edilmesi (kadin ve gocuklar) gibi olaylar masalci-
nin uydurma yoluna girmesine sebep olmustur. Mitlerdeki kutsal
parcalar (yerler) ¢ikartilmaya, kahramanlarmn aile miinasebetleri-
ne dikkat cekilmeye baslanmustir. Boylece ciddi gergeklik yerini
daha suurlu, serbest uydurmaya imkan olusturan gayri ciddi ger-
ceklige birakti.
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Sunu da s6ylemek ger ir ki masal ve mitin gekil itibariyle
farkli olmas: da dikkati ceker. Her seyden 6nce masal bagimsiz
bir tiir olarak gelisme gostermigtir. Oysa mit, kendi bagina bir tiir
olmaktan ziyade diger tiirlerin i¢indeki motifler, inamlar olarak
yasamustir. Ayrica mitolojik metinlerin ve masallarin anlatimin-
da farkl kiplerin kullanildig: Ja dikkati geker. Kullanilan zaman
kipinin farkli olmast, onlarin inandiricilik veya hayal triinii ola-
rak goriilme ozellikleriyle yakindan ilgilidir. Mitolojik metinler-
deki goriilen gecmis zaman yerini masalda 6grenilen geemis za-
mana birakmustir. Bu da mitin gerceklik derecesini, masalin ise
uydurma veya en azindan belirsizligini aciklamaga yeterli dil

Fantastik masallarda kahraman her zorlugun sonunda kaza-
nir. Mitolojide ve destanlarda hep boyle degildir. Kahramanlarin
oliip yeniden dirilmesi, gesitli gliclere yenilmesi, trajik bir sonu-
ca maruz kalmas: gibi durumlarla da kargilagilabilir. Mesela, Ko-
roglu Destan’’mn bazi vgryaﬂtlarmda kahramanin Oldiirtilmesi
ile kars1 karsiya kaliriz. Manas Destani’min sonunda da Manas
sldiiriiliir. Oysa masallarin sonunda kahramanin oldugi veya
kaybettigi hic gorilmez. Her zaman iyiler kazanir ve kotiiler ce-
zalandirilir. Aradaki farkliligl, masal ve mitolojinin anlatiminda-
ki goye farlilifina baglamak miimkiindiir. Mitolojide amag ilk
var olugu, tabiat1 izah etmek iken, masalda amag ideali, olmasi
gerekeni agiklamaya galismak ve dinleyiciye ders vermektir.

Mitolojik diisiincede kozmogonik siireg belirli zaman ve me-
kan siirlar olan devrin olay: gibi kavranilir. Masalda zaman ve
olay gibi unsurlarm mithim bir rolii vardir. $oyle ki, mit i¢in ka-
rakteristik olan olay, belirsiz masal zamanina ve hadisenin yerine
gegirilir.'® Mitle ilkel ecdat veya medeni kahramanimn faaliyeti
neticesinde elde edilen esyalar kolektif ve kozmik oneme sahip

104 \aletinskiy E.M., “Mif i Skazka”, s. 139-149.
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oldugu halde, masallarda elde edilmis sihirli unsurlar (element-
ler) kahramanin ferdi refahi icindir. Sihirli esyalarin elde edilme-
si aile-nesil, yani sosyal karakter tasir.'®®

Insan ile hayvanlarin ya da mitolojik yaratiklarin birlegmesi
motifi, yine masal ile mitoloji arasinda ortaklik teskil eden go-
riintiilerdendir. Mitolojide bu gibi kahramanlar biitiin kabilenin
ilk anasi ya da ilk atast seklinde verilir. Goktiirklerin tiireyis ef-
sanelerinde ilk atanin veya ilk ananin bir kurtla birlesmesi sonu-
cunda soyun olustugu anlatilmaktadir. Iste mitolojide bir hayvan-
la evlenip kabilenin ilk atasi olma 6zelligi, masalda sadece aile
yapisinda sinirli kalan ferdi bir evlilige dontiserek yasatilmistir.
Aslinda insanoglunun evlendigi sekilde hayvan, gercekte insa-
niistii bir varliktir. Cogu zaman bir peri kizidir. Masalin daha
sonraki boliimlerinde tosbaganin ve karganin aslinda bir peri kizi
oldugu ortaya ¢ikar.

Ayni sekilde Oguz Kagan’in da gok ve yer Tanrilarmin kiz-
lan ile evlendikleri bilinmektedir. Oguz Kagan’in gok ve yer
Tanrilarinim kizlariyla evlenmeleri sonucunda dogan ¢ocuklar on
ikiger sistemli boliime sahip Oguz boylarini olusturur. Yani yine
bu olagan tistii varliklarla evlenmedeki amag soyun kutsalligini
gostermektir. Oysa masallarda peri kizlar ile evlenirken boyle
bir maksat taginmaz. Bu, tamamen ferdi bir evliliktir.

Hem mitlerde hem de masallarda orta boliim yoktur Her sey
kutuplasmig boliimlere ayrilmigtir. Bir tarafta iyi, giizel, aydinlik,
huzur vardir, diger tarafta cirkin, kotii, karanlik, haksizlik, ha-
kimdir. Iyi olan, mutlaka giizeldir. [kisinin ortast olmaz. Mitolo-
jik diisiincede mekan “bizimki” ve “bizim olmayan” diye ikiye
ayrilmistir. Temeldeki olay bunlarin birbirine kars:t koymasidir.
Kahramanin mekani adaletli, huzurlu ve giizeldir. Diismanin
mekan ise karanhk, adaletsiz, diizenin alt iist oldugu bir yerdir.

195 Meletinskiy E.M., Poetika Mifa, 5.262-264.
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Bu diyarlar da o diyarda yasayanlar da insan ve insan olmayan
~ diye gruplara ayrilir. Insan olmayanlar ve karanlik diyarda yasa-
yanlar tepegdz, albast, dev vb. varliklardir.

Masalda da bu gruplandirmay1 goririz. Yedi bash ejderha,
dev anasi, yilan padisah gibi kavramlar, masalda da diigman
memleketinin kahramanlaridir. Masaldaki kahraman, bu mitolo-
jik diigmanlari yenmek zorunda kalir. Kahraman, emeline ulas-
mak icin mitolojik diigmanin diyarina gidip oradaki diizeni alt
iist etmelidir. Diisman yurdu ya yedi kat yerin altinda, ya da
gokyiizindedir. Kahraman buraya ulagmak i¢in uzun bir yol yii-
riimelidir. Bu yol zit kavramlarin vasitast ile tasvir edilir. Tepe
ile vadi, dag ile irmak, ¢ol ile gol sirastyla yer degistirir. Zira
kahraman ve diismanin kendileri de zithgt teskil eder.

Totem olan kisilerin zoomorfizmligini gizlemekle, dini me-
rasimleri terk etmeleri, hayvanlar hakkindaki masallarin olugma-
sina sebep olmustur. Masal kahramam ilk dnceleri sihirli bir
kuvvete sahip olmadif1 halde, mitin kahramani kendi yapisinda
boyle bir kuvvete sahiptir. Arkaik masallarda kahraman bu key-
fiyetleri muayyen merasim, samarn séyleyisleri veya ruhlarin hu-
susi himayesi altnda elde eder. Masalda mitolojik diistincenin
izleri cok agikur. Masal, inandirma ozelligini degistirerek mitsel
diistinceyi stirdiirme gbrevini iistiine almistr. Tabiattaki her var-
ligin bir ruha sahip olmast ve konugmasl (atin konugmasi, gliver-
cinlerin dile gelmesi v.s.), mitik (peri, dev, yedi bash ejderha
v.s.), totem (insan ile tosbaganin evlenmesi v.s.), samanist (kus
seklinde olan ruhlar v.s.) ve zoomorfal (yart insan yan hayvan
varliklar v.s.), metamorfoz (yilana, kusa, kopege, kurbagaya,
maymuna déntigmesi v.b.) gibi unsurlar mitin etkisini agik bir
sekilde gostermektedir. Masal basit bir yaptya ve alt yaptya sa-
hiptir: Masalda ilk veya baslangig felaket, bu felakete kahrama-
nin cevabi, kurtulus veya felaketin bertaraf edilmesi. Mitte boyle
bir yapi sart degildir.
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Suraya kadar s6ylenenleri toparlayacak olursak her iki kav-
ram arasindaki farklari kisaca su sekilde toplayabiliriz:

1- Mit, her zaman yasanmus bir hayat hakikati gibi kabul edi-
lir ve mitte gerceklikle gizlilik oldugu halde masalda acikhk ve
uydurma vardir.

2- Mitte “evren” unsuru, masalda ise “sosyal” unsur hakim-
dir.
3- Ayin esasina sahip olan ve ayinle alakasi bulunan miti bii-

tiin dinleyicilere 6zellikle de kadin ve ¢ocuklara anlatmak miim-
kiin olmad:g1 halde, masali herkese anlatmak miimkiindiir.

4- Mitte, mitolojik zaman - ilk kesifler, ilk nesneler icat o-
lundugu devir- mevcut oldugu halde, masalda gayri muayyen
masal vakti vardir.

5- Mitte evrensel kozmik modelin gergevesi dahilinde bolge-
lestirilmig hadise, masalda kesin olmayan yer ile degisir.

6- Mit etiolojik yani izah edici fonksiyon tasidigi halde, ma-
salda higbir agiklama yoktur, masal ya eglence ya da ibret, ogiit-
nasihat, ahlaki karakter tasir.

7- Mitolojik zaman ve ahlaki deerler mitin kozmik ve u-
mumiyetle bittiin beseriyetle siibjektif olarak aynilestirilen toplu-
lugun kolektif arzusuna dikkati ile vazgecilmez bir 6zellik teskil
eder, Mit kahramaninin hareketi, emeli, kolektif, kozmik Sneme
sahip oldugu halde, masalda elde edilen unsurlar yalmz kahra-
manlarin kendileri ve onlarm aileleri icin mutluluk getirir, onlar
icin goz oniinde tutulur. UL T L

8- Mitolojide kahraman 6nemli bir statiiye sahip olup, ecdat
veya ilahi varliklarla ilgili oldugu halde, masalin kahraman han,
padisah oglu olmakla beraber aym zamanda siradan bir insandir.
Bazen mucizevi ¢zelliklere sahip olabilir, Mesela “Tapdig”,
“Aygir Hasan” vs. masallarinda oldugu gibi.
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9- Mitte elde edilen nesneler, tabiat ve medeni elementler ol-
dugu halde, masalda benzeri elementler sihirli esyalar, yemek, at,
kizlar vs. gibi nesne ve varliklardir.

10- Aile-evlilik iliskilerindeki diizenin ve akrabalarin karst-
1ikl1 olarak iistlendikleri vazifelerin bozulmasi mitlerde ciddi de-
gismelere sebep olur. Bu da eskiden beri birbiri ile alakali olan
kozmik elementlerin ayrilmasina ve dagilmasina sebep olur. Ma-
sallarda ise benzeri bozulmalar toplumsal fonksiyonunu Kaybe-
der ve onlara sadece gergeklesebilecek sosyal bir sonug gibi ba-
kilir, Masallardaki sohbet, sosyal hayatta sahsi mutluluk gibidir.

11- Masalda amag ahlaki degerleri gostermek, nasihat ver-
mek, olmas: gerckeni asilamaktir. Bu nedenle etnoloji ile alakas
yoktur. Anlatici a¢iklama ihtiyaci duymaz, bilgi vermez. Mit ise,
ilk olanlar, ilk yaratilanlar hakkinda bilgi vermeyi hedefler.

12- Hayat-151k, 6liim-karanhk tipinde olan esrarli mitolojik
zitliklar, masalda aile seviyesinde sosyal uygunsuzluk ile yer
degistirir.

13- Anlaum tarzlan acgisindan da farkhiliklar goze carpar.
Masal anlaticisi, dinleyicileri hayél alemine gekmek icin, ¢ogu
zaman bir tekerleme ile baslar, daha sonra da diiz bir nesir anla-
timn kullanilir. Ayrica amag farkliligima bagh olarak mitolojide,
goriilen gegmis zaman hakim iken, masalda, Ogrenilen gegmis
zaman kullanilir,

14- Mitte etnogonik miikemmellik oldugu halde, masalda et-
nogonik miikemmellik yoktur.
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V.BOLUM
EPiK KURAL CERCEVESINDE
DESTAN VE MIiT

[Imi kanaate gére mitlerin folklor 6zelligi kazanmas: mitolojik
karakteristigini kaybetmesi demektir. Nitekim mitler zamanla
tarihi suura gecidin sonunda kutsal diisiince Ozelligini tagiyan
metin olmaktan ¢ikarak yeni bir 6zellik kazanir. Bu halde mito-
lojik fikir ve diisiinceleri olusturan mitler degisiklige ugrayarak
tarihi suurun ortaya koydugu metinlere doniisiir. Ayrica sunu da
kaydetmek gerekir ki mitoloji destan iliskisi sadece mitolojik
motiflerin ve karakterlerin destana yansimasi degil, mitolojik
dtistincenin bedi disiinceye aktariimasidir. Mit destan iligkisi bu
baglamda degerlendirildikte meselenin mahiyeti aciklanmis olur.

Birgok tiirde oldugu gibi destanlarin da mitlerden ciktig
dogrultusunda ¢esitli fikirler mevcuttur. Tiirk epik medeniyetinin
mitlerle iligkisi inkar edilmez bir gergeklik olsa da destan, biitiin
yonleri ile halk edebiyatinin bir tiirtidiir ve sekillenmesinde mit-
lerle beraber diger kiiltlir tiriinlerinden de birgok sey almustir,
Bagka tiirlerle kiyaslandiginda destanin yapisindaki gercegi yan-
sitma, halk hayatini tasvir etme kudreti, romantik, kahramanlik,
tarihi, fantastik mitolojik vs. gibi motiflere gore farklilik gosterir.
destanin kokleri ve kaynagi itibariyle mitoloji ile sikica baglantili
oldugu tespit edilmistir. Bu anlamda destan masaldan daha cok
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mitlere yakindir. Nitekim masallar mit diinyastyla iligkilerini ko-
pardiklar1 halde (tannlar ve yitksek dereceli ruhlar masallarda rol
almazlar, onlarin yerini masallarda yardimeilar alir.) destan ha-
len de mit diinyasmnin iginde yer almaktadir. Destan kahramani
Tanrinin diinyasinda onun himayesindedir. Dag, orman, yer ruh-
lari onun koruyucularidir. E. Taylor, ilkel mitler, edebiyatin ce-
sitli tiirlerinin olugmasina ve sekillenmesine olumlu etkide bu-
lunmustur, diyerek bunu 6zellikle belirtir.'®

Destan, mitolojide gergek diye kabullenmis kavramlart masal
gibi gozden gikarip onun modelinden faydalanarak gelisen bir tiir
degildir. O, mitolojinin gergege inandirma gelenegini kabul et-
mistir. Fakat yeni devrin gergeklerine destan biraz yaklagmstir.
Yani inanilmaz olanla inanilabilecek nitelikler yer degistirmis,
boylece de mitolojik devrin yerini kahramanlik devri almistir. Bu
manada kahramanlik devrinin, tarihte meydana gelmis savaslari
yansitmasi, destan kahramaninin tarihi sahisla ozlestirilmesi de
dikkatten kagmainalidir. Destan tarihe yakinhig, tarihi olaylari
yansitmasi agisindan halk edebiyat: tiirleri icinde ilk sirada yer
alir.

Destan metinleri diinyay: epik kodla algilar. Mitler diinyay1
mitik adlandirdigimiz bakis agisindan degerlendirir. Kaydetmek
gerekir ki destanin epik kodu gergek diinya ile faal bir iliskide
degildir,/Destanin yapist bu iligkiyi tarihi diizeye sokmaga calis-
sa da destan metni icin karakteristik olan gelenekten disar1 ¢ikma
hallerini hice indirir. Bu baglamda destan her ne kadar gergek
diinyayla aktif y.pilanma iligkisinde olsa da epik diinyanin ger-
cek alemle baglantst pasif olarak kalmaktadir. Durum bgyle ol-
dukta destanin metni her ne kadar mitoloji olsa da destan yapisi-
na ayak uydurdugu iiciin epiktir. Kisaca formiile etmis olursak
destanin epik diinyast mitik kutsalli1 kendi seviyesinde gergek-

106 Taylor E., Pervobitnaya Kultura, Moskova, 1989, s. 232.
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lestirir. Mitik gergeklik destan metninde taslasmis kaliplar sek-
linde korunur. Destanlarin bir bakima mitolojik suurun stnme-
siyle ortaya ¢ikmas: destan metninin biitiin katmanlarinda mito-
lojik olgularin varligin1 kendiliginden tasdik etmis olur.

E. M. Meletinskiy “Kahramanlik Destanlarinin Kaynagr” ad-
I eserinde: “Destanin mitoloji ile alakasin, epik gelenekteki mi-
tolojik unsurlanin varligy olusturur.”'”’ diyerek mitolojik medent
kahraman tipinin epik kahraman tipine gére temel, yan: 6z kay-
nak oldugunu belirtir. Onun fikrine gore, epik kahramanm dog-
masl toplumun hayatinda kesin tarihi-sosyal degisiklere baghdur,
yani mitten destana gegit devrinde tarihi agidan var olmus olan
toplum, kabile ve arkaik devletlerin iligkileri 6n plina ¢ikar. A-
ragtrmacinin fikri dogrultusunda, arkaik destan icin karakteris' 'k
olan begeri kuvvetler ile dinamik kuvvetlerin miicadelesi, di-a-
mik kahramanm olusmasma yardim eden mitolojik fikirler vs.
biitlin bunlar mitolojik unsurlarin tesiri altinda epik eserlerde se-
killenmistir, diyebiliriz,

Mitolojide bulunan insan dis1 varliklar, yaratiklar destanlarda
tarihi diigmanlara dontisiir. Tipk: mitolojide oldugu gibi destan-
larda da diismanlar daglarda bulunur. Bunun baslica sebebi
Tiirklerin eski ¢aglarda daglik bolgelerde yagamalan ve daglar
dogal sinir olarak gormeleridir. Ozellikle Altay-Sayan halklari-
nin destanlarinda dagin kutsiyeti agik sekilde goriilmektedir.

Mitolojide mekanin insana ait ve insana ait olmayan clarak
boliimlendirilmesine, destanlarda bizimkiler ve diismanlar sek-
linde rastliyoruz. Bu kavramlarm maddeye doniismiis hali de ova
ve dagdir. Destanlardaki ova, medeniyeti, toplumsai yasaylgl 1fa-
de ederken dag, g6cebeligi simgeler. i

107 Meletinskiy E.M., Proishojdeniya Geraigeskogo Eposa, Mos.ova,
1963, s.8. :
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Eski destanlarda, mitolojide oldugu gibi, diigmanin yerinin
deryanin, okyanusun, goliin kenarinda oldugu malumdur Desta-
nin kaynagini eski mitlere baglamak da miimkiindiir. 0 halde
tabiat kiiltiinden Kesin sartlarda tabiat kuvvetlerini yansitan zen-
¢in mitolojik efsanelerin var olmasi, ecdatlar hakkinda olan ef-
saneleri ve gergek tarihi ve fantastik unsurlar genis kitlelere ya-
yarak kahramanlarin destanlar: olugturuldu.

Arkaik destanda kabilenin, toplumun ge¢mis hakiki tarihiy-
mis gibi bahsedilir ve insanin mensei, olusmasi, medeniyet un-
surlarinin elde edilnesi ve onlarin fantastik yaratiklardan - ej-
derha ve devlerden: korunmasi efsane seklinde kargimiza ¢ikar.
Arkaik abidelerde epik zaman, mitolojik Ozelliklere sahiptir.
Tiirk-Mogol halklarinin kahramanlik siirleri adeta zamanin gos-
terilmesi, yani vakit, yer, gok, suyun olusmasinin gosterilmesi ile
baslar. Mescla, “Gilganus” destaninda hadiseler yerin gokten
ayrildig1 ve insa: neslinin adinin belirginlestirildigi bir devirden
baslar veya epik tiirdeki olaylar orta diinyada, yani insanlarin
yasadig1 yerde gecer.

Destanda mitin korunup saklanilmas: tesadiifi degildir. Bu
bir taraftan destanin kadim bir kaynaga sahip oldugunu gosterir-
ken diger taraftan da halkin tefekkiirinde mitolojik tasavvurlarin
yasamasinin yansidigi kanuni bir hidise oldugunu ortaya koyar.
Mitoloji, destan konusunun olugmasina yardim eder, destana
kahramanlik unsurunu getirir, dyle ki, koti giiglere karg1 miica-
dele eden halkin ~5ik kahramanlari mitolojik kahramanlarin yar-
dimu ile olusur. 6ylelikle hak ve adaletin ortaya ¢ikmasini sag-
lar. Mitoloji, epik cserin muhtelif konularinda kahramanlik, mu-
habbet, romantil:, tarihi, fantastik vb.de kendi yansimasini bulur
ve biz bunu Tiirk :w:iklarmin destanlarinda agikca gorebiliriz.

Binlerce yilca olugmus olan destanda, cesitli tarihi devirlerde
inang, orf, adct ve mitolojik anlayiglar i¢ ice gecmistir. Bunlarin
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iginde yer alan kuhramanlik destanlar: da hem tarihi hem de ma-
nevi bir 6zellik tagimaktadir. Tarih, yasananlarin dizgisi ise des-
tan da diizenin goriintistidiir. Destandaki tarih gercegin kendisi
degil halkin bildigi gergektir. Bagka sekilde soylemek gerekirse
destandaki tarih, halkin g6rmek istedigi tarihtir.

Mitsel elementlerin destanda da var olmasi, mitin diinya go-
rilglinii ifade etmesine ve uzun zaman ilkel insanin toplumsal
bilincinin yayilmasindaki etkisine baglidir. Destanda mitolojik
unsurlar, motif veya mitolojik tip seklinde ortaya cikar. Koken
agisindan mitolo; .x inanglarla bagh olan smamalar, yeralti ve yer
tstil diinyalara seyahatler vb. epizotlar: kabile tarafindan kahra-
mana kosulan sartlar gibi kabul edilir ve bu sartlar kahraman ta-
rafindan mutlaka ycrine getirilir.

~Arkaik destanda, geleneksel olarak hem birbiriyle miicadele
eden mitolojik ikili sistem, hem insanmn kendi kabilesi hem de
mensei agisindan olaganiistii giiglere bagh kabile, bazen de ikinci
planda olan bagka mitik diinyalar ve kabileler mevcut olabilir,
Kabileler arasindaki miicadele, kozmosun kaotik giiclerden ko-
runmasini yansit. Dismanlar ise esasen hayali varliklar izleni-
mi uyandurir, yani yeralti diinyasi, hastalik ve 6liim ile baglantili
olur. Mesela Yakut destanlarinin kahramanlari olan bahadirlar
ayn (iyi) ruhlarint: himayesi altinda olduklar: halde, diismanlar
kétii ve hastalik getiren abaasi (k6tii) ruhlarmin himayesi altin-
dadir.'® Altay Tirklerinin destanlarmda kabileler birbirine diig-
man olan iki kutba yani tayfaya bolinmedigi halde, kahramanlar
daha ¢ok yeralti diinyasinin sahibi Erlik’e tabi olan kotii ruhlarla
veya dev ve ejderhalarla savasirlar, Tabiatiistii kuvvetlerle mii-
cadeleye Kitab-: “cde Korkut Destani’nda Basat’la Tepegéz’iin
miicadelesini, C uz Kagan Destani’nda Oguz’un insanlara ve

'% Bayat F., Opuz ! " Ananesi ve “Oguz Kagan” Destani, Bakii, 1993, s.
124,
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hayvanlara zarar veren Kiat adli yirtici hayvan ile doviigmesini
ornek olarak verebiliriz.

Destanda hayal diinyasina nazaran. gercek hayatta temeli o-
Jabilecek mitolojik goriisler daha baskindir. Mitolojik devirde
biiylik sosyal meseleler, sinif miicadelesi, din yolunda yapilan
miicadeleler gibi motiflere rastlanmaz. Bu motiflerin biiylik bir
kismi destanlarda goriilmektedir. Bazi destanlarda, ozellikle de
arkaik destanlarda tarih oncesi dénemlerin mitolojik elemanlarin
gormek miimkiinddir.

Eski Tiirk destanlarinda pek ¢ok mitolojik kavram sakhdir.
Mesela yapilan kavgalar, epik miicadele, ayr1 kisiler arasinda
gecmez. Esas kahraman, yedi bagli cadi kadinla (kiiglik gocuk
kiliginda yolda aglarken goriiliir) savasarak yilanlarin memleke-
tinde, onun padisahinin kizint alir. Bu olaylar Kulamergen ve
Jayamergen adli Kazak destanlarinda -oriilmektedir. Esasen ej-
derha ve kotii cadr tiplemeleri mitolojik temelli olabilirler.

Eski destandaki insanlar ile insan olmayanlarin diinyasi yan
yanadir. Mitolojik diisiinceye gore ikive bolerek soylemek, U-
¢clincii bir diiglinceye meyil oldugunu gérmek zor degildir. Des-
tandaki mitolojik diigmanlarin yerini gergek diinyaya yakin bir
anlayis i¢inde olan memleketin insani + !di. Destandaki mitolojik
diinya yavas yavas insanlarin mekanmas doniisti.

Mitolojik diisiincenin izleri eski de: tanlarda ¢ok agiktir. An-
cak arkaik destanlarda diisman yurdu denizdeki ada, okyanus
kiyis, bityiik daglar degil yedi kat yerin altt ya da nadiren gok-
yiiziidiir. Mitolojik diigiinceye uygun olarak mekan yatay da di-
key de olabilir. Dinleyici daha ¢ok yeraltinda gegen olaylara ilgi
gosterir.

Arkaik destanda insan kabilesi tarini bir ada sahip degildir.
Bu, yalniz seytani gii¢lere karst degil bazen nesli bozulmuglara
veya hainlik yolu tutmuslara karsi miicadele eden bahadir ve
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kahramandan ibaret bir kabiledir., Alman, Yunan, Hint destanla-
rindaki Kotlar, Akaylar, Troyanlar vb. gibi miistakil tayfa veya
kabileler yok olmus ve yalmz halk edebiyatinda ozellikle de kah-
ramanlik destanlarinda kahramanin soyu veya diisman halk ola-
rak ortaya ¢ikmugtir. Arkaik destan kahramani tiplerinde mitoloji
i¢in karakteristik olan ilkel ecdat ve m=deni kahramanlara mah-
sus hususiyetler goriiliir. Mesela, Yakutlarin tiireyis mitlerini
iceren Er-Sogotoh Elley (tek kisi) dogada ve cemiyette yalniz
baginadir, ana ve babas: dahi yoktur, a:::ak Tanri menseli bir ba-
hadirdir. Clinkii o, insan neslinin ilk ecaadidir. Yakut destaninda
gokler tarafindan yerdeki kotiiliiklerin kaynagi olan abaasilari
temizlemek igin 6zel bir misyonla gndcrilen bahadir tiplerine de
rastlamak mimkiindiir. Tiirk-Mogol epik gelenegi orta diinyada
hayatin yaraticist olan, ilkel ecdadin, ilkel insanin mitolojik gii-
cline de taniktir. Buryat destanlarinda <iiciik aile temsil edildi-
ginden kiz kardes, insan neslinin devam ettirilmesi i¢in abisini
gok ilahesi ile nisanlar.

Mitler, tarih 6ncesi kisilerin hayal «inyalarinin bir tirtinii de-
gil, diinya goriisti, etraflarini gevreleyen diinya hakkindaki gé-
risleridir. Bagka bir deyisle mitoloji ilk devirlerde yasanan ger-
cekliktir. Eski destanlarda yakin zamanm gerceklerine, genel
destan konusuna ters diismeyen mit izleri muhafaza edilmekte-
dir. Toplumun gelisimiyle ilgili olarak tarih éncesi devirlerin
insanlarmin diinya gériislerinde biiyiilc degisiklikler olmustur.
Mitolojik kavramlarin yerine yasamdali durumlar, tabiatin ken-
disi, tarihi diiglince yerlesmistir,

Mitolojik kahramanin hareketleri, «iigmanla tek basma sa-
vagmasi, atini istedigi gibi kontrol etmesi belli oranlarda destana
gegmistir. Fakat mitolojideki gibi gok ile yeri birlestirme, golden
gegmek icin veya gerekli hiza kavusmak igin ii¢ ayhk yoldan
geri cekilme ya da ii¢ yillik yolu ii¢ giinde gitme gibi motifler
mitolojide kalmus, destanlara gegmen:istir. Hareketlerle, dina-
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mizmle dolu olan olaylar yavaslamis, vercekei kavramlara yak-
lasmistir. Bir dizi epik kahraman bu veva diger Tanrilarla, onla-
rin fonksiyonlari ile baglantilidir. Mesela Oguz’un Tanr1 menge-
ine sahip olmasi. Arkaik destanda kahraman g¢ok vakit ya Tanri-
oglu ya da insandir. Ancak belirtmek gerekir ki, destanda kah-
raman insan da olsa, mensei itibariyle Tanrt ile iligkilidir. Onlar
fevkalade kuvvetlerle miicadele eder, kendi kabilesinin iradesine
baglt olmayarak niganlisimin arkasindan uzak sefere cikar, esir
diiser, yeralt: diinyasina (magaraya) incr ve oradan kendi kahra-
manlig1 sayesinde kurtulur. :

Onlar sanki yenilmezdirler, diisman n bilyiik ordulari onlarla
miicadele edemezler; ama bu kahramanlarin ayagi, baldiri, sirt,
sag1, gogsiindeki tilyii vs. onlara 6lime mahkum olduklarint ha-
tirlatir. Onlar insanlarin yasamasi i¢in zaruri olan esya ve unsur-
lar1 fevkalade kuvvetlerin elinden alir, bazen benzeri esyalan
garip bir sekilde kendileri hazirlarlar veya bu ve benzeri egya ve
unsurlar, séziin kudreti ile, bazen ise ye.den cikartmak veya gok-
ten indirmekle elde edilir. Epik kahramanlarin ¢ogu insan nes-
linden olsa da, onda ilkel ecdada, tabiat« (yani bitki, dag, hayvan
vs.) yakin olan belirli elementler bulucur. Mesela Ouz Kagan
Destani’nda, Oguz Kagan'in ayagi okiiz ayagina, beli kurt beli-
ne, kiiregi samur kiiregine, gogsii ay1 gogsiine benzer.'” Oguz
yar1 Tanri, yari insan olan, dliimden baska her seyde hemen he-
men Tanriyla esit olan bir kahramandir, ancak fanidir.

Arkaik destanda fevkalade kuvvetle:in babasi veya sahibi gi-
bi mitolojik unsurlar1 gorebiliriz. Mesela, Yakut destanlarinda
abaasmin (kotii ruhlar) anasi, koca sani:n kadinsa, Altaylarda bu
gorevi yerine getiren dogaiistli giice sahip olan bir kadmndir.
Kitab-1 Dede Korkut’ta ise Tepegdz’tin anast peri kizidir. Arkaik
destanlarda ejderler, devler ve fevkalade kuvvetler, hem diigman

1% Bayat F., A.ge.,s. 124.
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kizlarini esir alan bir kuvvet gibi hem de medeni bitkilerin, sihir-
li esyalarin koruyucular1 gibi ortaya cikarlar. Eski Stimer desta-
ninda Enkidu’nun simasinda Tanrilar tarafindan kilden yaratilan
ilkel insan hakkindaki tasavvurlarin izleri mevcut olsa da,
Bilgamis’mn simasinda, ilkel ecdat - medenf kahraman komplek-
sinin baz1 elementlerine rast gelinir.

Kozmos ve kozmik diizen ugrunda l:aosa karsi savasan kabi-
lenin ve tayfanin miicadelesi, kendi itikadina (yani mitolojik ve
sihir-cadi inancina) sahip olan dinsizlere ve isgalcilere karst mii-
cadelesine cevrilir. Destanlarda bircok kahraman, tabiat kuvvet-
lerinin mitolojik hamisi gibi goriiniir. Ozellikle bu sonuncu olgu
arkaik tipli destanlar icin gecerlidir.

Destan, arkaik ve klasik olmak iizere iki ana baslik altinda
toplanabilir.""” Mitoloji ¢agla benzerlik gosterenler daha cok ar-
kaik destanlardir. Hatta arkaik destan!:r mitten destana gecidin
ara merhalesidir de denilebilir. Klasik “‘estan donemine gelindi-
ginde farklilasma daha da belirgin hale celir.

Destanin konusunda bulunan motiflerden biri de kahramanin
mucizeli dogumudur. Bu dogmanin da cesitleri vardir; totem bir
babanin ¢ocugu olarak diinyaya gelme. atalar ruhunun, Miislii-
man evliyalarn, pirlerin yardimi ile de3ima ve ¢ocugun zor du-
rumlarda (babasi evde olmadigindan) dogmasidir. Bu motifin
kokenini mitolojik suurda aramak lazi:adir. Mitolojik dénemde
kahramanin olaganiistii dogumuyla ilg:!’ inanclar vardir. Bu mo-
tif, mitin konu dagarcigint kendine alan Jestanda korunmustur.

Mitolojik diinya goriisiiniin tam olarak yok olmadig1 zaman-

da ortaya cikan arkaik destanlarda, hiikiimdar-kahin tipi gelis-
mistir. Eski zamanlarda devletlerin ortaya ¢ikmastyla ilgili padi-

g2 Bayat F. , “Tiirk Destan Tipologiyasin1 Dair”, Cirag, say1 3, Bakii,
1999,
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sah idaresi dini mitolojik geleneklerle, irf ve adetlerle destekle-
nip gii¢lenmistir. Padigah ya kiiltin icia edicisi ya da Tanrinm
sectigi temsilci diye diistiniiliir. Onun temeli mite dayanir.

_ ../"/Mitolojik tefekkiir icin insanin kendisini ihata eden muhitle
ayrilmaz miinasebetler kurmasi, yani kendini tabiattan ayirma-
mas, diinyay1 ihata eden esya ve hadisclerle insanin kendini ay-
nilestirmesi, spesifik bir ozellik gibi kubul edilmelidir. Reel ile
ideal, obje ile subje, biiyiik ile kiigiik, t.m ile parga arasinda fark
mevcut degildir.

Mit, ilkel donemde cemiyetin sos:al hayatini ve tabiat ile
karsilikl miinasebetini teskil eder ve diizenler. O, bunu itirazsiz,
aciklayict veya miimkiin olan “hazirki” gergeklikte yapmaldir.
Eger o donemde agiklama gerekirse agtklama yaprlir, sosyal psi-
kolojik vaziyet halledilmeli ise, halledili_r-.'lldrak etme “acikla-
ma”, “halletme” soziin hakiki manasi::da tamamuyla gerceklik
gibi kabul edilen mitlerdir. Mitler istc bu fonksiyonlar1 yerine
getirirlerdi.

Cemiyet ve tabiat hem birbiriyle b~ aber olabilir hem de her
zaman birbirinin yerine gegebilir. Mit, hayat iizerinde tesekkiil
etmez, tabiat ile mukayese edilmez. Diinyanin modelinden alm-
mus harici bir sey de degildir. Boylece mit ile insanin, diinya ile
aymi kaynaktan gelmesi fikri gtirtitilmiis olur. Insanin etrafinda
sembollestirilmis diinya olusur, insan yeni diinyanin sembolik
manzarastni olusturur. Cemiyet amorf (higimsiz) degil, toplumun
her bir uzvu ile birlikte yasanan bir sosyal unsur olur. Cemiyet
psikolojisi ve diinya goriisii belirmey« bagladiginda, mitolojik
tefekkiir geride kalir, medeni alem arf:  ferdi kolektiflikten ay-
rilmaya baglar. Mitolojik diinyadan m' deni diinyaya gegcis, in-
sanlik tarihinde bir gelisme siirecidir.

Mitlerde aile hayati, toplumsal iligkiler, bir millet veya bir
boy ugruna savagan insanlar yoktur. Bunlar destanlarda mevcut-
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tur. Mitolojik kavramlarin yerine yasamdaki durumlar, tabiatin
kendisi ve tarihi diigtince yerlesmistir.

~ Etnik kiiltiirel diinyanin sirl bilimi ile baglantili olan bir¢ok
tiir, i¢ ice girmis durumdadir. Mitolojik dénemde destan, masal
ve diger tiirler karigik bir bicimde bulunmaktadir. Mitolojik ¢ag-
dan ne kadar sonra destan ve masal dén=mine gecildigi bilinmez.
Fakat bildigimiz sudur ki, mitolojik dinemden ¢ikan insanoglu
toplumsallagsmaya bagladi. Destanlarda uile hayati, vatan sevgisi,
evlenme, romantizm, sosyal yasam gibi kavramlar kahramanhk
donemi ile baglar. Buna ragmen insan bu kavramlara biraz ya-
banciydi. Daha ¢ok mitik diistiniiyordu. Iste bu zamanlarda pek
cok arkaik destan tiiredi ve insanligin diisiinceden cikisinin neti-
cesinde ilkel insan epik anneye gecti. I'ilim adamlar1 bu destan-
larda tarih 6ncesi dénemlerde mitolojik, fantastik ozelliklerinin
agir oldugunu ileri siirmiislerdir. Mit ve destanin i¢ ice girdigi
dénem, arkaik destanlar donemidir ki bunu asagidaki semada
agik¢a gorebiliriz. Arkaik destan mitle !lasik destan arasinda bir
nevi gegit merhalesini olusturur.

Mitolojik kahramanla destan kahramani arasindaki benzerlik
ve farkhliklar: arkaik destanlari da géz oniinde bulundurarak su
sekilde semaya doniistiirmek miimkiindiir:

Mitte Arkaik Déstandn Klas’k Destanda

Ideal kahraman Ideal kahraman Toplumun iyi degerlere
sahip kahran n1

Yenilmezlik Yenilmezlik Yenilmezlik
Bireysellik Ilkel toplumsal hayat Toplumsal hayat
Olaganiistii iléhi gii¢ Olaganiistii fiziksel Fiziksel gii¢

gii¢
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Bilindigi gibi destanda gii¢, azamet, yenilmezlik gibi ideal
olan bazi dzellikler takdim ve tasvir edilir, diilsman unsurlari ise
destanlarda tabiatin idaresi disinda olan bazi kuvvetlerle ayniles-
tirilir.

Kaotik baslangig, reel bir kuvvet gibi takdim olunur. Mitolo-
jik tasavvur, eski insanin diinya goriisiintin esastnt sekillendiren,
onun hareketlerini diizenleyen ve cilalayan bir tiir yagays usulii-
diir; felsefi-etik, hukuki-normatif bir sistemdir. Insan tefekkiirti
inkisaf ettikce, insan kendini tabiattan ayirmaya, kendini tabiatin
icinden segmeye baslamistir. Boylece insanin mitolojik tefekkii-
rii inkisaf etmeye baslamistir. Ilk devirde insan, tabiati kendisi
gibi canli, yasayan bir organizma gibi algilanmustir. Basat, ondan
babasinin adini soran Tepegoz’e soyle cevap verir:

Atam adin sorar olsan kaba agac
Anam admn dir-isefi kagan aslan.'"'

{?_&Skl poetik tefekkiiriin genetik kaynaklarindan biri mitolojik
tasavvurlardir. Eski insan, kendine mahsus alametleri hevesie
etrafinda seyretmis, onu tanimaya baglanusti ve insan, kendi ya-
pisini en siradan ve gergek, en pratik ve mistakim anlayislarin,
hareketlerin gercevesinden ayr gormemisti. Diger bir deyisie
insan, kendini tabiattan ayri idrak ve tasavvur etmemisti. Mitolo-
jik tasayvurun hiikiim siirdiigii sartlari: seciye ile ilgili hususi-
yetleri vardir. Mitolojik tasavvurun sekillendifi ortam, ayni za-
maninda eski insanlarin yasadiklari muhitle etkilesimde bulun-
dugu ortamdur. Insan ve tabiat miinasebetleri once ilkel sekilde,
bu tasavvurlarda ayinlesirse, daha sonralari miinasebetler coZal-
dik¢a objektif sartlar olugur.

Mit, eski insanin hareket ve davrai.igim diizenler. Onu yon-
lendirir, cevresinin gifresini ona agar. Mit, cemiyeti bu sekilde

Y Ergin M., Dede Korkut Kitab, c. 1, Ankaiz. 1997, s. 214.
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yonlendirir. Kendini kolektiflikten yani toplumdan ayr: tasavvur
edemez. Mit ve cemiyet birbiriyle kay:asir ve birbirine karisr,
bazen biri Stekine doniisebilir. Mitin kairamam cemiyeti canlan-
diran, onun ifadesine gevrilen bir giicii temsil eder. Mitin kahra-
mant sonsuz derecede giiglii ve fantastik olaylara karisan, ayni
zamanda karakterce son derece sade bir kahraman olmalidir.

Mitin omiir siirdiigii, reellestigi mekan kolektiftir. Mit, ko-
lektifin muayyen bir zaman noktasinda’i diistince tarzidir, tefek-
kiir usuliidiir. Mit diinyay: algilama hususunda oyle bir kolektif
usuldiir ki, bu idrak etme zamani diiny«nn ilk yaratilis donemin-
deki bitiinliigl, monolitligi (tekdiize!'3i) bozulmus, ayri-ayri
kisimlar se¢ilmez olmustur. ( Kahramaniar kodeksi (kanunu), ya-
sama usulil, davranig tarzi, biitiin bunlar olusmakta olan cemiye-
tin, yani mitin mevcudiyet esasinin irtibatlaridir. Mit ve destan
konusunu s6yle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Mitolojide her sey kozmos-kaos, iyi-kotii, 1sik-karanlik,
giizel-¢irkin diye iki kutba ayrilmistir. Destanda bu béliinme e-
pik kural ¢ercevesinde korunmustur ve kutsallik arz etmez.

2. Mitolojide orta tip insan yoktur, sadece iyi ve koti var.
Destanda kahraman-diisman ayrimi v -, ancak kahramana yar-
dim eden giigler (tek basma dolasan kahraman, ilahi varliklar,
aksakallar, at vb.) de mevcuttur.

3. Mitolojik kahraman Tanrisal giice, destan kahramani ise
yalniz fiziksel giice sahiptir,

4. Mitolojide vatan, millet, aile kavramlart bir bitiinliik igin-
de yani mitolojik suur baglaminda verildigi halde, destanda bun-
lar biitiinliik icinde degil, belirgin 6zelli <leri i¢inde verilmistir.

5. Mitolojik kahraman miikemme  r; destan kahramaninda
ise zayifliklar gortiliir, kahramanlarin tikisterlik (dolandiricilik)
yOnleri ortaya ¢ikar.
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6. Mitolojideki kutsal giiglerin, ilahi kokenli yardimcilari
~ yerini destanda erenler, pirler, bilginler alir.

7. Mitolojide diinyanin iige boliindiigi (gok, yer ve yer alti
diinyasi) goriilse de destanda kahrama:in ve diismanin yasadigl
mekan var.

8. Destan bir anane gergekligi olma':la mitten gelen degerleri
(diisiince ve tahkiye sekillerini) yasatir ve mit-destan iliskisini
nispeten selef halef miinasebetine kadar gotirir.

9. Destanda bir sira unsurlar ve anlayislar, mesela dag, su,
tas, agag, oliip dirilme vs. bir basa mitten doniigtiirtiimistir. Epik
anlam kazanan bu ve buna benzer unsurlarin arsetipini mitolojik
suur olugturur.

10. Destanda, mitolojide olmayan sosyallesme (giizelin arka-
sindan gitme, smama, savas, diigiin, evl ik vb.) ortaya gikar.
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VL. BOLUM
EFSANE, RIVAYET VE T iLiSKisi

Efsaneler halk hayati, daha dogrusu halkin talihi ile ilgili oldu-
gundan, icerigini genel olarak hayatin gercekleri teskil eder.
Halkin yasadig: tarihi yolun izleri, bu veya diger bigimde goz
oniinde sergilenir, Inandiriciik ve olaganiistiilik gibi vasiflara
sahip olan efsaneler halk edebiyatimin »ir tiirii gibi kendine has
sekil ve muhtevaya sahiptir. Ancak tzmas ettigi konularin ¢ok
genig olmasi nedeniyle efsanelerin simiiandirilmasi, diger tiirler-
le belirleyici sinir1 ¢oziilmemis problemlerdendir.

Bir terim olarak efsane, Tiirkce’de “soylence” olarak bilin-
mektedir.!'? Ancak ister Anadolu’da, ister Azerbaycan’da, isterse
de Orta Asya’da efsane terimi agirlik basmaktadir. Halk arasinda
bazen efsaneye rivayet, esatir denildigi e olmustur. Ancak bu li
kavram arasinda farklarin mevcut olmasi asafida gosterilecektir,
Efsane sozii, Fars menseli fesane kelinesiyle ilgili olup anlami
masal, ash olmayan hikéye, dillere dii;en vak’a, daha genis ma-
nasi ise destan demektir. Efsane gercekie olmus bir olay gibi a-
gizlarda yasayan, agizdan agza yayilan bir anlatim tiiriidiir.
Masalvéri ve hikdyevari anlatim bu tiiriin baslica dzelligidir, “E-
debiyat Terimleri Liigati”nde efsanenin tiir 8zellikleri sOyle izah
edilir: Efsane tahkiyesinin esasinda mucizeli, fantastik bir hadi-

"2 pisskiilliioglu A., Anadolu Efsaneleri, Istanbul, 1984,
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seye dayanmak vardir ve bu, efsanenin yapisini, tipini, tasvir va-
sitalart sistemini teskil eder.'"

Efsane diger halk edebiyat: tiirlerincen tarihe yakinligi, tarihi
olaylar1 ve sahislani konu almasiyla dil:kat ceker. Bu baglamda
efsanenin tarihle iliskisine deginen R.A.Georges’in tanimlamasi-
na gore efsane “yakin veya uzak geg¢miste de olsa tarihi bir do-
nemde yer alan ve anlatanla dinleyenin gercek olduguna inandif
bir hikdye veya anlati”dr.'"*

Tiirkiye ve Tiirkiye dig1 Tiirk halklarinda efsane gesitli yon-
lerden ele alinmus, 6zelligi, tiir, alt tiiri olusturacak sdyleyis ve
konu farkliliklart hakkinda bazi fikirler ortaya atilmistir,''?

Efsane, halk edebiyatinin rivayet ve mit igerikli diger tiirleri-
ne ¢ok benzemekte ve bazi hallerde de karistirilmaktadir. K. V.
Cistov’a gore efsane halk edebiyatinin bir tiirli olup konu agisin-
dan gegmisten bahsedildigi gibi, simdiden ve gelecekten de soh-
bet acilir. Yazar halk tecriibesinin en giizel hususiyetini agikla-
diktan sonra sunu da hatirlatir ki, efsanede rivayetten farkli ola-

'3 Timofeev L., Turayev S.V. Slovar Litaraturavedceskih Terminov,
Moskova, 1974,

' Cobanoglu O., Tiirk Halk Kiiltiiriinde Mcmoratlar ve Halk Inanglart;
Ankara, 2003, s.14. |

'5 Tiirkiye’de yapilan belli caligmalar: Boratav P.N., “Tiirk Efsaneleri”,
Folklora Dogru, say1 35, 1974; Oztiirk A., “Efsaneleri Sekillendiren Ortak
Bazi Kurallar”, Milli Kiitiir, say1 40, 1983 Gozaydm N., “Oliim ve Oliim-
le Tlgili Anlatllar Katologu Uzerine”, Tiirk Folklor Ara;,urmalar], 1984;
Gizaydin N., “Tiirkiye’de Olii ve Olumle {lgili Anlatilardaki Baz1 Motifler
Uzerine”, Tiirk Halk Edebiyat: ve Folklorund: Yeni Goriigler, ¢.1, Ankara
1985; Seyldoglu B., Erzurum Efsaneleri: (Erzurum’da Belli Yerlere Bagh
Olarak Derlenmis Efsaneler Uzerine Bir Inceleme); Ankara, 1985;
Sakaoglu S., Anadolu Efsanelerinde Tag Kesiime Motifi ve Bu Efsanelerin
Tip Katologu, Ankara, 1980; Sakaoglu S., Efsane Arasturmalari, Konya,
1992.
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rak kendi igeriine gére fantastik tefe-ruatlar ile siislenen bir
ozellik olup muayyen bir hadise veya o.aylar tahkiye olunur.!''

Efsane ve rivayet arasinda muayyen bir yakinlik vardir, An-
cak rivayet, bir tiir olarak daha ¢ok tarihi sahislarin baslarindan
gegen olaylari konu edinmektedir, Rivayette, yasanmus olaylar
kisaca yansitilir. Rivayetler bslgeden bolgeye gectikce yeni yeni
unsurlarla donatilir. Rivayetlerdeki realite, ashinda konunun tari-
hi sahsiyetlerin hayati ve hiinerleri ile ilgili olmasi nedeniyle me-
tinde bu veya diger tarzda gizlenip saklanan bir realitedir. Efsa-
nelerde boyle bir ozellik yoktur. Ancak ~fsanelerin de konusu bir
kisi (bu tarihi olaylara karigmis bir suus da olabilir) veya bir
olay oldugundan rivayetle bu'/agdan benzerlik olusturmaktadir.
Ozellikle menkibeler konu olarak tarihi sahislar1 aldiklarindan
rivayet tiiriine ¢ok benzemekte, ancak kerametleri icerdiginden
efsane 6zelligi arzetmektedir.

- Esatir, tabiat yahut hayat hadiseleririn hayali bir sekilde nak-
ledildigi sifahi hikdyeye denir. Esatirde eski insanin evren, tabi-
at, hayat hakkindaki tasavvurlarmin izleri saklidir. Efsanenin
esatirden farkli olmasi, daha ¢ok hall:n fantezisinde bilingsiz
edebi sekilde yansimasiyla ortaya cikin esatirler tabiatin canh
mahluk gibi kabul edilmesi, uzak gegniislerde yasamus insanlar-
da fantastik hususiyetlerin verilmesi ile alakadar oldugu halde
efsaneler daha ¢ok gerceklige, tarihi hakikatlere yakindir. Esatir
diinyanin, tabiat hidiselerinin, insanin ilkel suurunda belirli ma-
nada degismis bir yansimasidir. Bu 6z:lligiyle esatir efsaneden
farklilik olusturur. '

Aslinda Yunan menseli mit anlayiginin Tirk halk edebiyati-
na girmedigi bir cagda efsane, kismen  vayet ve esasen de esatir
bu fenomeni karsilamistir. Bu baglamua bugiin efsane ve riva-

i Cistov K., “Legandi o izbavitelyah i Problema Povtorimosti Folklornth

Syujetov”, Slavyanskiy Folklor, Moskova, 1965.
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yetten farkli olarak esatir denildiginde mit anlagiimaktadir. Mit
tabiatin ve sosyal olaylarm suur altinda bezenmis sekilde islenip
hazirlanmasinin hafizalarda korunmasidir. Mitler, efsane ve ri-
vayetler gibi halk tahayyiiliiniin mahsuliidiir. Ayrica sunu da ifa-
de edelim ki mitlerin ekserisi dini tasavvurlarla alakalidir ve ¢o-
gu Tanrilara, hami ruhlara, koruyuculara hasrolunmustur ve bu
ozelligiyle mit (eski terimle esatir), efsane ve rivayetten ayrilir.
Mitlerde olaganiistii, fevkalade kuvveticrden bahsedildigine sik
sik rastlariz. Burada mit ile efsane aras:ndaki yakinhgi asagidaki
sekilde tesbit etmek miimkiindiir:

Her ikisinin temel konusunda olagantistiilik ve mucizevi bir
héadise vardir. Efsane gibi mit de fantastik unsurlar ile doludur.

Tiirk halk edebiyatinin masaldan sonra en yaygin tirii olan
efsane inanclar1 yansitmasi agisindan niitlere en ¢ok yakin olani-
dir. Ancak mitlerin arastirilmasinda o!lugu gibi efsanelerde tiir
ozelligi, efsane tarih iliskisi, estetik yap: vs. halen de yeterli aras-
tirma konusu olmamustir. Bu baglamda mitle efsane sinirt da ye-
terince belirlenmemistir.

Mit ile efsane arasindaki esas farka gelince, efsanede konu-
nun esasini dogrudan, gergek hadiseler teskil eder. Bu konuyu
bir ka¢ ornekle somutlagtirmak konunun anlasilmasi agisindan
daha etkili olacaktir.

Eski Altay inancina gore Bag Tanr Ulgen, biitlin samanlart,
hatta biitiin insanlar1 gigekten yaratmisti~, kendisinin de ag ¢icek-
ten yaratildigina dair inanglar vardir.!"” Bu inanca gore samanin
ruhu mukaddes agactan dogar ve sonra jamanin anast olacak ka-
dimin bedenine girer. Rus bilim adami A. F. Anisimov, saman

mitolojisinde samanin ve onun ulu babalarinin ruhunun agagtan

7 Anohin A.V., Materiali po Samanstvu u Altaytsev, Leningrad, 1924,
s.18. .
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alinmasi varyantina rast gelmistir.''® Bu ise Tiirk mitolojisinde
orman, aga¢ kiilttiniin ataerkil dénemin i boliimiinii yansitan
samanhga bityiik sl¢iide etki gosterdigini kamtlar.

Samanist mitoloji ile beraber Islaniiyet’i igeren mitler de o-
lusmustur ki, bunlar esasen Islam’1n yay:lmasindan sonraya denk
gelmektedir. Insanm diinyaya gelmesi hakkindaki Islami mitolo-
jik anlati su sekildedir: Gk Tanri, Cebrail’i génderir ve: “Git
sudan insan yarat” der. Cebrail onun istegini yerine getiremez.
Ikinci defa atesten insani yaratip diinyay1 bezesin diye Cebrail’i
gonderir. Lakin yine bir netice hasil olmaz. Uciincii kez Cebra-
il’e, topraktan insan yapip diinyay: stislemesini soyler. Bunu 1§i-
ten toprak bunun olmamasi igin feryat eder. Gok Tanri Cebrail’i
tekrar génderir ve topraga soyle demesini séyler: “Insan ondan
bor¢ alacak, oldiigii zaman ondan alinan geri verilecek.” Toprak
buna raz1 olur. Toprak soyle sdyler: “/nsan olusur, vasar oliir.
Topraktan yaranldigu igin yine toprak olur.”'"® Boylelikle toprak
verdigi borcu geri alir. Bu mitte tabiatin dért biiyiik unsurundan
biri olan toprak insamin sekillenmesinde istirak eder ve mitte
Gok Tann yaratict gii¢ gibi, giizellik isteyen bir Tanri gibi gorii-
niir. Cebrail tipi, insan-toprak iliskisi Islam dininin tesiri altmda
olugmustur.

Mitle efsane arasinda 6zel bir yer tutan Korkut Ata efsaneleri
dikkate deger bir olaydir. Korkut Ata (Dede Korkut) Tiirk halk-
larinin mitolojik tefekkiirii, yasadiklar1 cagm mitik unsurlarindan
birisidir. Nitekim Korkut atasézlerinde onun karakteristik 6zel-
likleri soyle belirlenir: “Ab-alaca cicekten ondiim ben Dere Kor-
kut; bir katre murdar meniden dondiin ben Dede Korkut: ana
rahmine diisdiim, ata belinden indiim ben Dede Korkut; ala-giz

8 Anisimov AF., Kosmologicesikie Predstavieniya Narodov Severa,
Moskova-Leningrad, 1959, s, 45.
e Pagayev S., Azerbaycan Halk Efsaneleri, 12:kii, 1985,
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dev kizindan dogdum ben Dede Korkui. Tanri bir, Peygamberi
hak bildiim ben Dede Korkut. Oguz halkinun basina hayir gele-
sini, ser gelesini onat tanidum ben Dece Korkut. Hak Taalanun '
emanetini boynuma aldum ben Dede Korkut.”

Korkut hakkinda muhtelif arastirmalardan soyle bir netice
cikar ki, Tiirk ulusunun bu aksakalh kadim diinyanin peygamberi,
samani ile ilgili goriinse de daha ¢ok 6teki alemin sirlarini bilen
birisidir. Bu varlikta “medeni kahramana”, “merasimlerin olus-
masina’” ait fonksiyonlar toplanmustir. Efsanelerde Korkut, 6lim-
den kagmaya gayret gosterir. Halk tascvvurlarinda ise o 6lmez;
bir sekilden baska bir sekle girer.

Korkut Ata ile ilgili bagka bir efsancde soyle anlatilir: “Kor-
kut dogarken, orada olanlar anasimin ¢ocuk yerine torba dogur-
dugunu gordiiler. Cocuk dogdugunda insana benzemiyordu. A-
nasi, onun acayip bir sey olmadigint hissetti. Bir insan dogmustu,
sessizce torbayi cline aldi ve iistiindeki perdeyi yirtti. Oradan
zayif sesli cocuk ciktr.”

Malumdaur ki, efsane ve rivavetler ‘arihi, siyasi, hayati, kis-
men dini ve buna benzer diger meseleleri ifade eden bedii halk
yaraticihigl 6rnedi ¢'5i kusaktan kugaga aktarilarak yayilmustir.
1963 yilinda Budapeste sehrinde yapilan kongrede, genisletilmis
efsane kavrami ve rivayetlerin konusu asagidaki sekilde belir-
lenmistir. Burada genislet.imis efsane kavrami dogaistii varliklar
ve kuvvetler goz oniinde bulundurularak tasnif edilmigtir: 0

I. Yaratihs ve  .inyamn Sonu ile IIgili Efsaneler
I1. Tarihi Efsaneler, Medeniyet Tarihi ile ilgili Efsaneler

120 Aybelev S.N., “Problemi Mejdunarodnoy Sistematizatsii Predanii i Le-
gend”, Pusskiy Folklor, Moskova-Lening-ad,1966, s.182-183; Ortutay
Gy., “Interational Society for Folk Narrative Research”, Acta Etnogra-
hica, t.13, 1964, 5.1-4
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1)

Medeniyetle ilgili yerlerin ve 1.csnelerin kaynagini anla-

tan efsaneler

2)
3)
4)
5)
6)
7)

Belli Yerlerle ilgili efsaneler

IIk erken tarihle ilgili efsaneler

Savaslar ve felaketlerle ilgili efsaneler
Belli ve seckin sahsiyetlerle ilgili efsaneler
Isyanlarla ilgili efsaneler

Kiiciik bir cemiyetin tarihinin bir parcasim meydana ge-

tirdikleri 6lgiide bilinen ortak veya ferdi karakterde:gesitli diger
kisilerle ilgili anlatmalar

III. Olaganiistii Kisi, Varhk ve Giiclerle Tlgili Ef$anéler

1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
8)
9)

Kaderle ilgili efsaneler

Oliim ve oliilerle ilgili efsaneler

Tabiatin ve hayvanlarin koruyucular ile ilgili efsaneler
Olaganiistii yaratiklarla ilgili efsaneler

Ruhlarla ilgili efsaneler

Hayaletlerle ilgili efsaneler

Sekil degizgti.ren yaratiklarla ilgili efsaneler

Seytanla ilgili efsaneler

Hastalik ve sakatlia yol agan yuratiklarla ilgili efsaneler

10) Olaganiistii glileri olan yaratiklarla ilgili efsaneler

11) Mitik hayvanlar ve bitkilerle il¢.ii efsaneler

12) Hazinelerle ilgili efsaneler
IV. Dini Efsaneler



MITOLOJIYE GIRIS 123

Genisletilmis efsane kavraminda bir alt tiir olarak menkibele-
rin, yasanilan olaylarla ilgili memoratlarin da yer aldigini gorii-
yoruz. Diinyamn yaratilist ile ilgili anlatilar mitlerdir ve veya
mitolojik icerikli efsanelerdir. Efsanclerin ¢ogunda mitolojik un-
surlar kendini gosterir. Hatta bazi1 efsaicler dini igeriklidir, deni-
lebilir; ancak bunlar Islamiyet’ten sonraki evliya menkibelerine
benzemez.

P. N. Boratav'?' yukaridaki efsane tisnifini alarak Tiirk efsa-
nelerine uygun bir bicime sokmaga calismis ve asagidaki efsane
simiflandirmasini vermistir:

I. Diinyamin Yaratilisi ve Sonu ile [lgili Efsaneler

II. Tarihi Efsaneler.

Sinirlandirilmis tabii yerlerin mengeleri (daglar, goller)
Meskiin yerlerin menseleri (sehi-ler, koyler...)

Biiyiik binalarin mengei (kiliseicr, camiler, kopriiler...)

DLl ¥oe

Hazineler

E. Milletlerin, hiikiimdar siilalelerinin ve igtimai simiflarin
menseleri

F. Felaketler

G. Tarihi olarak bilinen kahramanlarin yendikleri tabiatiistii
giice sahip canavarlar

H. Savaslar, fetihler, istilalar

I. Kurulu diizene bas kaldiranlar

J. Diger hadiseler ve iistiin kisiler; medeniyet getiren kah-
ramanlar, bilginler, sairler

K. Ask ve aile hayati

12! Boratav P.N., 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyaty, Istanbul, 1969, s.113
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II1. Tabiatiistii Sahislar ve Varhklar Uzerine Efsaneler
L. Alin yazist .
M. Oliim ve 6tesi

N. Tekin olmayan yerler

O. Tabiatin bir pargast olan yerler (orman, gél vs.) ile hay-
vanlarin sahipleri (koruyucular)

P. Cinler, periler, ejderhalar vb. tabiatiistii glicte yaratiklar

Q. Seytan

R. Hastalik ve sakathik getiren varliklar (albast1 gibi)

S. Tabiatiistli giicleri olan kisiler (biyiici, tifiiriikcii, afsun-
cu gibi)

T. “Mythique” nitelikte hayvan ve bitkiler (adamotu gibi)
tizerine anlatilar :

IV. Dini Efsaneler

Mitolojik efsanelerde yahut mit karakterli efsanelerde diin-
yanin olusmasi, insanin diinyaya gelmesi vs. hakkinda bilgiler
verilir. Gok Tanr topragi, toplumlar, nesiller arasinda paylagilir.
Hem de bu topraktan pay alir. Gok Tanrn kendinin, topragin en
giizel hissesinden pay dagitir; ama pay almaya Azeriler gecikir.
Gok Tanr kendi pay topragini, ona pa, olarak vermek ister. Ef-
saneye gore Azerbaycan topragi dyle serali, bereketli, bol nimet-
ler diyaridir ki o Gok Tanr1’nin kendi payidir.

Herodotus’un Tarih eserindeki rivayetlerden veya mitlerden
biri de Astiak’dir. Bu mit hakkinda verilen bilgiden de anlasildi-
gina gore Kirus’a siit vererek biiyliten Spako, aslinda kiopek de-
mek olup Masaggetlerin ve Iranlilarin kopege inandiklarini, onu
kutsal hayvan bildiklerini aktarmistir. [atta eski totemist goriis-
lerde kopegin tiireyisteki rolii belirlenmis olur. Hatta Zerdiistile-
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rin kutsal kitabi Avesta’ya gore kopezin mukaddes sayilmasi
Herodotus’un vermis oldugu mite etki «6sterebilirdi. Zamaninda
Kirus’m kopek tarafindan saklanarak b? ytitiilmiig oldugu, bu ne-
denle de onun mukaddes oldugunu ileri siiren mitten dogan sayi-
siz efsaneler yasamistir.'”

«/Profosor M. Refili soyle yazar: Astiak efsanesine dikkat etti-
gimiz zaman, ister-istemez antik Yunan mitolojileri, antik motif-
ler akla gelir ki, burada Azerbaycan’in genig diinya medeniyeti
ile iligkisini gostermemek miimkiin degildir. Yunan trajedilerin-
de mithim yer tutan “Kaza ve kader” fikri Astiak mitinde de hé-
diselerin gidisine tesir eder. Daha spara M. Refili, bu fikri
Sofokl’un “Sah Edip” faciasinda dogac.k ¢ocugun, yani gelecek

Edip’in kendi babasinin katili olacagnin kahin tarafindan haber
verilmesini, Astiak efsanesinde tasvir edilen riiya arasindaki
benzerlikle aciklamaya cahigir.'??

fster Astiak, isterse de Tomiris, Azerbaycan halk edebiyatin-
da efsane olarak gegmekte ve incelenr ektedir. Tomiris efsane-
sinde, eski Tiirk topluluklarindan biri clan Massagetlerin Giines’i
yaratici ve giiglii bir Tanrt saydiklart ve Giines’e taptiklari goste-
rilir. Giines hem samanlikta, hem de Zc: lustilikte baglica kozmik
(astral) inanctir, ongondur. Diinya hailarinda genis yer tutan
astral mit, Giines’e inanmak; gok cisimleri ile ilgili mitlerin en
eskisidir, sevimlisidir, 6z kokleri ile insanin kdinat: en giizel al-
giladipt ¢agla baglanulidir. Azerbaycan Tiirklerinin en eski, be-
dii-estetik, mitik, felsefi anlayislari Tiirk topluluklarinm inanglar
sisteminde agikhiga kavusur.

122 Tahmasip M.H., “XI. Asra Kadar Azerbaycan $ifahi Halk Edebiyati”,
Azerbaycan Edebiyati Tarihi, C. T, Bakd, 1960, s.26.

123 Refili M., “En Kadim Azerbaycan Edebiyau (Midiya Devri)”, Azer-
baycan Edebiyau Tarihi, C. I, Baki, 1943, s.1 6.
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Tomiris efsanesinde, Tomiris kendi oglu Sparkapise’in bagi-
na neler geldigini haber alinca, Iran hiixiimdar Kirus’in yanina
bir kisid gonderip mektupta soyle yazdi: “Kana doymayan, gozii
ac Kirus, iiziim suyunun yardumiyla galip gelmissin, bununla o-
Stinme, tiziim suyu icersen kudurursun. Karmn sarapla dolunca,
daha da bos bogaz olursun. Kendinin ¢ok hilekdr olduguna ve
oglumu boyle bir vasita ile ele gecirdigine oviinme! Onu savas
meydarminda oldiirmemigsin. Simdi ban: kulak ver, ¢iinkii dedik-
lerim senin hayrinadir. Oglumu bana gonder ve ordumun iigiin-
cii kismu ile ettigin bu tiir hayasiz bir davramigin cezasini alma-
dan bizim filkeden ¢ikip git; eger dedikizrime uymazsan, giinese,
Massagetlerin hiikiimdarlarina ant olsun ki, ne kadar doymaz
olsan da, ben seni kanla doyumcagzm.”m

Eski insanin tasavvurunu gore Gok, Giines bag Tanr1 ve yara-
tic1 sayildigindan hakanlar kendilerini yiiceltmek i¢in kendilerini
Tanriyla akraba gosterirlerdi. Mesela Hunlar, hiikiimdarlar1 Me-
te’nin oglunu Tanrt oglu, “Yer ve Gok'ten” dogmus, Giines’le,
Ay tarafindan vazifelendirilmis olarak giﬁrmekteydﬂer‘.lzs'

Sunu da belirtmek gerekir ki, Hak::lar Gok ile Giines’le bu
veya baska sekilde ilgili olan Hakanlarin mukaddes, maglup
edilmez sayilmalari inancindan istifade ederek bazen kendi halk-
larinin goziinde mukaddeslesmek istemislerdir.\Biiyiik, ulu ve
soylu olmak igin Gok’te dogmalari, Tanri’nin-Gok’iin, Giines’in
oglu olmalari, ulu gékte mutluluk bulmalari, haklarinda efsanele-
rin yayilmasina vesile olmuslardir.'?®

S. Pasayev Azerbaycan esatir ve efsanelerinin {i¢ yolla yayil-
digini kabul eder:

2 Siikiirov A.M., Mifologiya 3. Kitap, Bakii, 1995, s.144.
125 Uraz M., Tiirk Mitolojisi, Istanbul, 1967, s. 212.
16 Seyidov M., Azerbaycan Halkinin Soy Koki, s. 169.
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a) Sifahi yolla, miistakil bir tiir gibi: Dede Giines, Al Dede
esatir ve efsaneleri, kiz kaleleri efsaneleri, Avcl Prim vs. bu ka-
tegoriye girer.

b) Masal ve destanlarin dahilinde, onlarm terkip hisses gi-
bi: Taptik’in Masali, Kirat, Durat, Misr Kilig, vs.’den dogan ef-
saneler.

¢) Klasik sanatkrlarimizin eserlerinden esinlenerek yayilan
efsaneler: Nizami’nin “Hamse”si A.Erdebili’nin “Ferhatname”si,
Bssar Tebrizi’nin “Mihr-i Miisteri”si, vs.'”

Buraya kadar efsane ile ilgili soylenenleri soyle hulasa etmek
miimkiindiir: Efsaneler miistakil bir tiir gibi olusana ve arastirila-
na kadar destanin, masalin, ayri ayri mitlerin terkibinde mevcut
olmus ve onlara has olan hususiyetlerle de donatilmuglardur. Bazi
alimler, masal ve destandaki mitik unsurlarin benzerlik ve yakin-
liklarini, mevzu ve motif benzesmele:ini esas alan efsaneleri
benzer tiirlerle aynilestirmiglerdir. Tabii ki genel yonler, bu tiitlin
kendine 6zgli hususiyetlerini hi¢ de in!ér etmez. Halbuki diger
tiirlerde oldugu gibi efsanelerde de mitik unsurlara, kozmogonik
anlayiglara, animizme, Tanrilar hakkindaki mite, toteme, tabuya,
fetisizme, zoomorfik ve antropomorfik ilkel bahislere, tabiatin,
nebatatin, hayvanatin, biitiin bir kainatin direnisine dayandirilan
bircok hikdye ve rivayetlere tesaduf edilir. Su tipli efsanelerde
halkin mitiklestirilmis giiglere karst tarihi miicadelesi one gik-
maktadir,'#®

Halkin tabiat hadiselerine ilkel ba'::s1, mit igerikli ve mit a-
girlikli efsanelerde verilmigtir. Malum.lur ki mit, esasen tabiat
olaylarini konu aldigi halde (tabiat hadiselerine baglidir), efsane-

27 pasayev S., Azerbaycan Halk Efsaneleri, Bakii, 1985.
2 Ferzeliyev T., “Efsane Anlayisi ve Azerbaycan Efsanelerinin Tasnifine
Dair”, Azerbaycan SSR EA Haberleri No:1, 1978 s. 34-35.
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ler cemiyet hadiselerini konu (sosyal hadiselere baglidir) almis-
tir. Tamamiyla kabul edilmese de tarihilik bakimindan 6nce mit,
daha sonra ise efsaneler olusmustur. Bu anlamda zaman gegtikge
mitlerin kendilerinin de bir kismi (cemiyet meselelerine yakin
olanlar) efsaneye doniigmiistiir’’Daha dogrusu, tamanuyla ecdé-
dimizin ¢ocukluk devrinin edebi yaraucilign olan esatirler, ilkel
seklinden hayli farkh sekilde efsanelerin dahili varliginda, kal-
binde kendi kendine yer tutmaya, yasamaya baglamistir. Lakin
belirtmek gerekir ki, mitlerde hayalle, fantezi ile; efsanelerde ise
belirli manada hakikat, gercek zeminle baglilik oldukca giiclii-
diir.

Mitlerde bir¢ok meseleler acilmamis ve gizli, ortiilii goriin-
diigii halde, efsanelerde bu, farkli bir tarzdadir. Efsane tarih de-
gildir, ancak efsaneyi tarihsiz distinmek de miimkiin degildir.
Onda belirli bir olayin, hakikatin ya kendisi ya da alameti, nisa-
nesi bu veya diger sekillerde yansir, goriiniir. “Oglan-Kiz Tast”,
“Oglan Pinan”, “Giz Pinar1”, “Gelin Kayasi”, “Kiz Kalesi” vs.
cemiyetin ¢ocukluk devrinin mahsuliidiir; yani halkimizin en
eski itikatlarimin adet ve ananelerinin yasadigi devirdir. Azerbay-
can, eskiden ates yurdu diye adlandirilmistir. Eski atesgahlar,
ates tutup yanan daglar, sonmeyen dojal mesaleler ona bu adi
kazandirmistir,

Efsanelerin biiyiik bir boliimii de mirolojik agirhkli olup esa-
sen eski goriisleri icermektedir. Mitoloiik efsanelerde Dede Gii-
nes ve Al Dede atese atilmig olsalar bile yanmazlar; aksine sakal-
lar1 buz baglar. Hidir Nebi, Hasret Baba Dagi’nda buzdan ocak
yakar. Mitolojik efsaneler her seyden evvel siradan olmayan mu-
cizevi hadiselere baghdir ve giiglii bir hayale sahip olmalariyla
dikkat cekerler. Milkkemmel sanat yapisi, ayrica derin mana ve
ideolojisi olan esatir tabiatli bu efsanclerde coban tasa doner,
gelin kayalasir, ak giil biilbiil kanindan kirmiz1 renk ahr, Semen-
der kusu yanarak soziinii yerine getirir. <irk kiz, Kirk pinar olur.
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Kizlarn gozyasindan Kiz Golii olusur. Taga degen ok, tast yara-
Jar; tagin kalbinden akan kan, ona Kanh Tag adin1 kazandinr vs.

Bazen mitolojik efsanelerde gelir-kaynana, kaynana-evlat
miinasebetleri de ifade edilmigtir. Milli 6zii belirten haya anlay1-
sin bu mitlerde takdimi ayrica bir 6zellik arz eder. Gelinin ka-
yinbabast yar ¢iplak, bast agik veya basini yikadigi yerde gelini
goriirse gelin bir daha insanlarin yiiziine bakmak istemez. Yiizii-
nii gklere tutup kendisinin taga, kusa donmesini arzu eder.'”

Mitolojik efsanelerin ¢ogunda, motifin merkezinde tabiat ve
insan vardir. Tabiatla insan arasinda sanki bir yer degistirme o-
lur. Dag, tas, su insani isitir. Dedigine, arzu ve istegine uyar. In-
san tasa, giile, biilbiile, kayaya bir stzle tabiatin bir zerresine
cevrilebilir.

Bir efsanede oglamn su perisine olan sevgisinden bahsedil-
mektedir. Ancak bu ask oglana hayir getirmez.'” Belirtmek la-
zimdir ki, genellikle insanla peri kizlarinin, su perilerinin izdiva-
cinin akibeti giizel gériinmez. Bu sevgi ve evienme, Tepegozleri
olusturur, Kotii ve ser amellerin olugmasina sebep olur. Burada
s6z konusu yasaklarm bozulmast ve buiun sonunda da ceza ola-
rak belanin belirlenmesidir.

Efsaneler, esas bedii esasim eski mitolojik goriislerden, mit-
lerden aldig: gibi gercekeiligi de tarihi hakikatlere yakinliktan
dolay1 biinyesinde tagir. Insanin yaratict hayali onu siisler, biitiin-
lestirir. Biitiin bunlardan su sonuca ulagilabilir:

a) Mit bir diisiince, bir izah seklidir. Bu nedenle de bir kutsi-
yet arz etmektedir. Efsaneler tiir 6zelligi tagimalarinin yaninda
kutsiyet de bildirmektedirler.

12 pagayev S., Yanardag efsaneleri, s. 12-13.
130 pasayev S., Yurdumuzun efsaneleri, Bakii, 1976, s. 7-8.
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b) Mit inanilan, yasanildigina kesin goziiyle bakilandir. Ola-
ganiistii olaylar mitin esas ozelligidir. Efsaneler inandiricilik 6-
zelligine sahiptir, olagantistii varliklar orada da var ve bu acidan
da mitlere benzemektedir.

¢) Mit olaylarim igeren zaman, genelde mitolojik zaman olup
tarihten 6nceki zaman gibi degerlendirilir. Efsane zamani ise mi-
tolojik 6zelligi ile beraber daha cok tarihilik vasfini tasimakta,
hatta bazi efsanelerde tarihi olaylar 6n plana bile alinmaktadir.

d) Mitin genel problemi, diinyanir: yaratilisini, insanin tiire-
yisini, kabile ve soylarin ortaya cikigini, evrenin sonunu, esya ve
hadiselerin olusum sebeplerini agiklamaktir.

e) Efsaneler bir tiir olarak bireysellik arz ettikleri gibi, yerel
unsurlarla da donatilmislardir. Efsaneler daha ¢ok sahislarin veya
esyalarin cevresinde anlatim orgiileri kurmaktadir. Mit kahrama-
n1 ise bireysel ozellikten styrilmus, kolektifin istek ve beklentile-
rini gerceklestiren, ferdi dzellikleri olmayan bir tiptir.

h) Efsane kahramani daha ¢ok kolektifin bir bireyidir. Sahsi
istek 6n planda oldugu i¢in aile, namus anlayiglart belirgindir.
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VIL BOLUM
CAGDAS BILIM-SANAT DUNYASI
VE MITOLCJI

Mitlerin ¢agdaslagmasinda ve sanat-bilim diinyasma yansima-
sinda esas olgu insanin geriye, kokene doniisii ve baglangic tek-
rar yasamasidir. Bilinmeyenleri bilenlerle bagdastirmak ve Ko-
kende olan ilk mitolojik diisiinceleri bir kez daha ¢aga uydurarak
yagatmak istegi ozellikle 20. yy. teknoloji harikasindan sonra
hizla artmistir. Bunalimin hizla arttigt, insani degerlerin bozul-
dugu bir zamanda eski ¢aglara, ilklere i:ayitmak bir moda halini
almistic Bu baglamda mitoloji olgularla ilgili gorebildigimiz e-
sas kategorilerden biri diinyann sonu (eskatoloji) hakkinda mit-
lerdir. Kiiltiirlerin hizla etkilesmeye maruz kaldigi, teknolojinin
baz1 kiiciik toplumlart tarih sahnesinden sildigi ve kiiresellegme-
nin getirmis oldugu yeni degerler ¢cagdas sanat ve bilim insanini
diinyann sonu hakkinda diigiinmege ve yaklasan felaketi gesitli
fantezilerle topluma iletmege sevk etmistir. Diinyanin hizla 1s1n-
digy, kiitlevi kirgin sildhlarnin (niikleer ve bakteriyoloji) liretil-
digi cagimizda insam dogal olarak dinlerin 6nceden haberdarlik
ettigi sonun belirtileri hakkinda yeni teoriler liretmege mecbur
eder.

Bunlardan en popiiler olani diinyann sonunu hazirlayan Sa-
tana’nin yeni insan viicuduna biiriinmesi ve cisimleserek yeniden
ortaya ¢ikmast ve diinyayi ele gegirmek istemesidir. Seytan’in
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diinyayr mahvetmek cabasi hakkinda yazilan roman, hikiye ve
bunlara iligkin yapilan filimler her gegen giin artmakta ve en ¢ok

okunan eserler arasmna girmektedir. Insanin eskatolojik (sonu

hizlandiran) giicler karsisinda giigstizliigiinii gosteren, ancak top-

lumun iginde halen de kurtaricilarin meveut olmast diisiincesini

iceren bu tip sanatsal ve yar1 bilimsel eserlerde diinya mitolojile-

rinden, &zellikle de Greko-Latin ve Misir mitolojik sistemlerin-

den biiyiik bir ol¢iide yararlanildigi gorilmektedir, T

j//;;hlakm dejenere oldugu ve haksizl §in bag alip gittigi bir a-
lemde cagdas sanat diinyasim ilgilendirn bir diger mitolojik ol-
gu Kurtaric: kahraman mitosudur. Siiper nan’lerin mevcut oldugu
bir diinyay1 cizen filim ve ¢izgi filmlerinde kurtaricilik, beklenen
kahraman mitosunun yeni teknolojiye ayak uydurmasindan bas-
ka bir sey degildir ve teknolojik imkanlar dahilinde 6zlenen ve
beklenen kurtariciyr insanligin hizmetine sunmaktir. Nitekim
Stiperman’ler kullandiklar silahlarla bunu tasdik etmektedirler.f

[ Mitin kutsal degeri yenilenen mitolojik olgularda bir kez da-
ha ortaya ¢ikar./Baglangic zamanda bag veren olaylarin yinelen-
mesi ¢agdas diinyanin bir 6zlemidir. E<ki ¢aglarin mitolojik kah-
ramanlariyla “konusabilmek” i¢in ¢agdas insan mitlere basvurur,
mitolojik simgeleri ¢ozmekle kaybolan iletisimi yenilemis olur.
Bu baglamda Yiiziiklerin Efendisi, Harry Potter, Hayvanlarin
Efendisi gibi son dénemin modada olan filmleri mitolojik zama-

.Iu ve mekani yeni diinyaya tasimak agisindan biiyiik énem tasx;‘_;'__';
jguhun gocli hakkindaki romanlar ve filimler de mitolojik ¢agin
tenasiih anlayiginin yeniden canlandiriimasmdan bagka bir sey
degildir. Nitekim bu tiirlii sanat eserlcrinde toplumda popiiler
olan ve her yil kutlanan bazi bayramlar::: mitolojik kahramanlari,
mesela Noel Baba, Kar Adam, Kar Kiz, Orman Adami vb. gor-
mek miimkiindiir. Olumsuz mitolojik kahramanlarin da mesela
kurt adam veya kurda doniisen adam motifi de yeni yapilan film-
lerin topluma vermek istedikleri mesajlarinin basinda yer alir.
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Diger taraftan zaman geri ¢evirme, gecmise veya gelecege se-
yahat gibi bir takim yar1 bilimsel eserlerde de kapali dairevi mi-
tolojik zaman anlayis1 6ne ¢ikarilmigtir.

Ancak sunu da kaydetmekte yarar vardir ki siyasi ve kiiltiirel
boyutlar1 olan kiiresellesme bugtin kiiltiir mozaigi veya evrensel
kiiltiir ad1 altinda Avrupa’ya yonelmek Greko-Latin mitolojisinin
evrensel oldugunu ve bu mitolojinin ortiya koydugu kiltiiriin de
biitiin insanligin ortak degeri oldugu diisiincesi asilanmaktadir.
Avrupa Ronesans’t Greko-Latin mitolojisi ile gerceklestirdigi
gibi yenigag, evrensel Kiiltiir cagmi da bu mitolojik deZerler 151-
ginda kurmak istegindedir. Son dénemlerde Amerika ve Bati
diinyasimn mitoloji konulari hedef alan filimler ¢ekmeleri ve
kitaplar yazmalar dd evrensel kiiltiir iiretmek amacina hizmet
eder. AL

Biitiin bu sanatsal ve bilimsel eserlerde diinyanin biitiinliigii
ve etkilesimi kabarik bir sekilde ¢agdas insanin bilingaltina sunu-
lur. Bu yolla da kaybolan degerler mitlerin devreye girmesiyle
yinelenir. /Dogal olarak mitolojiye 6zlem sadece bir moda takin-
tis1 olarak algilanmamali cagdas inganin koke ve kokene donisi
olarak degerlendirilmelidir. Gegmisi bilmek ise yeni bir yagami

‘nasil olusturmagin sirrina erigmek anlamnda ilgi ¢ekicidir. Nite-

kim mitolojik kah;‘amanlarm ve olaylarin yeni yorumu da bunu
tasdik etmektedir,’

Turk milleti olarak yenicaga bilgile:imizin eski yorumu olan
mltOlO_] imizi 6grenmekle ve mitolojimix’ Tiirk kiiltiir ekolojisinin
temel tas1 yapmakla girebiliriz.\)
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SON SOZ

Mitoloji aragtirmalarmin anahtar olan Mitolojiye Giris, mitoloji
suuru olugturan etmenler, ¢agdas mitolojik teoriler ve ekoller
hakkinda, ayrica bu ekollerin 6zellikleri hakkinda bilgi icermek-
tedir. Ayrica degisen diinya konjonktiiriinde ulusal kimlik mese-
lelerinin Oniinde gelen kiiltiir ekolojisinin temel tas1 olan mitolo-
Jimizin 6ntinde duran problemler ve onlarin ¢oziim yollar da bu
kitapta gosterilmeye galisildi. Her ne kadar gec de olsa Tiirk mi-
tolojismin ¢agdas bilimin 15181nda ve cagdas yontemlerle arasti-
rilmast gerekmektedir. Bugiin Tiirk mitolojisinin sikintist mal-
zeme kisithgindan ¢ok teorik alt yapinin olmamasindan dolayi-
dir. Nitekim daginik ve birbirinden uzak olan mitolojik belgeleri
bir araya getirmek isin yalmz bir kismidir, diger 6nemli kismi bu
belgelerin sinkron dizilisini olusturmak ve sistemi ortaya koya-
bilmektir.

Mitolojik sistemlerin birbirine ben::rligi bir olgu olarak mit
kavraminin tasidigi kozmik bilgi yiikiiyie orantilidir. Eski insan-
- larin kozmik bilgileri aym kaynaktan ¢iktigi i¢in yoresel ve etnik
ozellikle yogrulduktan sonra mitolojik isaretlere ¢evrilmistir. Bu
baglamda mitoloji ile ilgili teoriler her ne kadar gercekleri yan-
sitmig olsa da ayr1 ayrilikta ele alindiginda genel olarak mit ve
mitolojik suur hakkinda yeterli bilgi vermemektedir. Tiirk mito-
lojisini 6grenirken bunlara da dikkat etmek gerekecektir.
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