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CAPIiTULO 1: INTRODUCAO

SER oU NAO SER?

No mundo atual, a politica parece ter acabado, pelo
menos como nds a conhecemos. O liberalismo
persistentemente lutou contra seus inimigos politicos que
haviam oferecido sistemas alternativos; isto é, o
conservadorismo, 0 monarquismo, o tradicionalismo, o
fascismo, o socialismo e o comunismo, e finalmente ao fim do
século XX, havia derrotado todos eles. Seria l6gico assumir que
a politica se tornaria liberal, enquanto todos os seus
oponentes marginalizados reconsiderariam suas estratégias e
formulariam uma nova frente unida segundo a periferia contra
o centro, de Alain de Benoist. Mas, ao invés, no inicio do século

XXI tudo seguiu um roteiro diferente.

O liberalismo, que sempre havia insistido na
minimalizacdo da politica, tomou a decisao de abolir a politica
completamente apds seu triunfo. Talvez isso tenha sido para
prevenir a formacdo de alternativas politicas e para tornar seu
dominio eterno, ou porque a agenda politica havia
simplesmente expirado com a auséncia de rivais ideoldgicos,
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cuja presenca Carl Schmitt havia considerado indispensavel
para a construcio adequada de uma posicao politica.
Independentemente da razao, o liberalismo fez tudo o possivel
para garantir o colapso da politica. Ao mesmo o tempo, o
proprio liberalismo mudou, passando do plano das ideias,
programas politicos e declara¢des para o plano das coisas,
penetrando na prépria carne da realidade social, a qual se
tornou liberal. Isso foi apresentado ndo como um processo

politico, mas como um processo natural e organico.

Como consequéncia de tal virada histérica, todas as
outras ideologias politicas, lutando apaixonadamente uma
contra a outra durante o ultimo século, perderam sua vigéncia.
O conservadorismo, o fascismo e o comunismo, junto com suas
variacOes secundarias perderam a batalha e o liberalismo
triunfante transmutou-se em um estilo de vida: consumismo,
individualismo e uma iteracdo poOs-moderna do ser
fragmentado e subpolitico. A politica se tornou biopolitica,
passando ao nivel individual e sub-individual. Acontece que
ndao foram apenas as ideologias politicas derrotadas que
deixaram o palco, mas a politica, enquanto tal, incluindo o
liberalismo, que também se retirou. E por essa razio que a

formacao de uma alternativa se tornou tao dificil. Aqueles que
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ndao concordam com o liberalismo se encontram em uma
situacdo dificil - o inimigo triunfante se dissolveu e
desapareceu; eles estdo lutando contra o ar. Como se pode
engajar na politica, se ndo ha politica?

Ha apenas uma saida - rejeitar as teorias politicas
classicas, tanto vitoriosas como derrotadas, empenhar a
imaginacdo, tomar a realidade do novo mundo global, decifrar
corretamente os desafios da Pés-Modernidade, e criar algo
novo - algo para além das batalhas politicas dos séculos XIX e
XX. Tal abordagem é um convite ao desenvolvimento da
Quarta Teoria Politica - para além do comunismo, do fascismo

e do liberalismo.

Para avanc¢ar em direcdo ao desenvolvimento dessa

Quarta Teoria Politica, é necessario:

* Reconsiderar a histéria politica dos ultimos séculos desde
novas posicoes para além das estruturas e clichés das

velhas ideologias;

* Perceber e se tornar consciente da estrutura profunda da

sociedade global emergindo diante de nossos olhos;

* Decifrar corretamente o paradigma da P6s-Modernidade;
13



* Aprender a se opor nao a ideia, programa ou estratégia
politica, mas ao status quo “objetivo”, o aspecto mais

social da (p0s-) sociedade fraturada e apolitica;

* Finalmente, construir um modelo politico autbnomo que
ofereca um caminho e um projeto no mundo de
encruzilhadas, becos sem saida e reciclagem infindavel
das mesmas coisas “velhas” (pds-histéria, segundo

Baudrillard).

Esse livro é dedicado a esse problema mesmo - como o
inicio do desenvolvimento de uma Quarta Teoria Politica,
através de um panorama e um reexame das trés primeiras
teorias politicas e de suas ideologias proximas, como nacional-
bolchevismo e o eurasianismo que se aproximaram bastante,
de fato, da Quarta Teoria Politica. Este é um convite a
criatividade politica, uma declaracio de intuicoes e
conjecturas, uma andlise de novas condi¢cdes e uma tentativa

de reconsiderac¢do do passado.

A Quarta Teoria Politica ndo nos parece como a obra de
um Unico autor, mas como uma tendéncia de um amplo

espectro de ideias, pesquisas, analises, prognosticos e
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projetos. Qualquer um que pense nessa veia pode contribuir
com algumas de suas proprias ideias. Nao obstante, mais e
mais intelectuais, filésofos, historiadores, cientistas,
estudiosos e pensadores responderao a esse chamado.

E significativo que o livro Contra o Liberalismo, pelo
bem sucedido intelectual francés Alain de Benoist, que
também é publicado em russo pela editora Amphora, possui
como subtitulo Em direcdo a Quarta Teoria Politica.
Indubitavelmente, muitas coisas podem ser ditas sobre este
tema por representantes tanto da velha Esquerda como da
velha Direita e, provavelmente, até mesmo pelos proéprios
liberais, que estao conceitualizando mudangas qualitativas de
sua propria plataforma politica, da qual a politica esta

desaparecendo.

Para meu proprio pais, a Ruassia, a Quarta Teoria
Politica, entre outras coisas, possui uma significancia pratica
imensa. A maior parte do povo russo sofre sua integra¢do na
sociedade global como uma perda de sua propria identidade.
A populacdo russa havia rejeitado quase inteiramente a
ideologia liberal na década de 90. Mas é também aparente que
um retorno as ideologias politicas ndo liberais do século XX,

tais como comunismo ou fascismo, é improvavel, ja que essas
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ideologias ja falharam e se provaram historicamente
incapazes de se opor ao liberalismo, para nao dizer nada dos

custos morais do totalitarismo.

Portanto, de modo a preencher esse vacuo politico e
ideolégico, a Russia necessita de uma nova ideia politica. Para
a Russia, o liberalismo nio se encaixa, mas o comunismo e o
fascismo sdo igualmente inaceitaveis. Consequentemente, nés
precisamos de uma Quarta Teoria Politica. E se para alguém
essa é uma questdo de liberdade de escolha, a realizacdo da
vontade politica, que sempre pode ser dirigida tanto a uma
asser¢do e sua negacao, entdo para a Russia - essa é uma

questdo de vida e morte, a eterna questao de Hamlet.

Se a Russia decidir “ser”, entdo isso significa
automaticamente a criacao de uma Quarta Teoria Politica. Do
contrario, para a Russia resta apenas a op¢do de “ndo ser” e
entdo deixar o palco historico e mundial, e se dissolver no

mundo global, nem criado ou governado por nés.
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CAPITULO 2: INic10 CONCEITUAL. O FIM DO
SECULO XX - O FIM DA MODERNIDADE

O século XX acabou, mas é apenas agora que nos
estamos comecando a verdadeiramente perceber e entender
esse fato. O século XX foi o século da ideologia. Se nos séculos
anteriores, religido, dinastias, Estados, classes e Estados-nagao
desempenharam um enorme papel nas vidas de pessoas e
sociedades, entdo, no século XX, a politica passou a um reino
puramente ideoldgico, tendo redesenhado o mapa do mundo,
de etnias, e civilizacdes de uma nova maneira. Por um lado, as
ideologias politicas representavam tendéncias civilizacionais
primitivas e profundamente enraizadas. Por outro lado, elas

eram completamente inovadoras.

Todas as ideologias politicas, tendo alcangado o pico de
sua distribuicdo e influéncia no século XX foram o produto da
nova Era Moderna, incorporando o espirito da modernidade,
ainda que de diferentes modos e mesmo através de diferentes
simbolos. Hoje, nds estamos deixando rapidamente essa Era.
Assim, todos falam mais e mais frequentemente da “crise da
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ideologia” ou mesmo do “fim da ideologia” desse jeito e a
existéncia de uma ideologia estatal é explicitamente negada na
Constituicao da Federacao Russa. Ja passou a hora de abordar

essa questao mais proximamente.

AS TRES PRINCIPAIS IDEOLOGIAS E SEU DESTINO NO SECULO
XX

As trés principais ideologias do século XX foram:

¢ Liberalismo
¢ Comunismo

¢ Fascismo

Elas lutaram entre si até a morte, formando, em
esséncia, toda a dramatica e sangrenta histéria politica do
século XX. E légico numerar essas ideologias (teorias politicas)
- tanto com base em sua significancia e em ordem de sua

ocorréncia, como feito acima.
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A primeira teoria politica é o liberalismo. Ele emergiu
primeiro, tdo cedo quanto o século XVIII e acabou sendo a
ideologia mais estavel e bem sucedida, tendo finalmente
prevalecido sobre seus rivais nessa batalha histérica. Como
resultado dessa vitoria, ele provou, entre outros fatores, a
justificativa de sua reivindicacao sobre todo o legado do
[luminismo. Hoje, é 6bvio que era o liberalismo que estava
melhor adaptado a modernidade. Porém, esse legado era
disputado inicialmente, dramaticamente, ativamente e, em

momentos, convincentemente, por outra teoria politica - o

comunismo.

R OUETENSNESS »csquisadores, Hannah

Arendt em particular, razoavelmente consideram o
totalitarismo como uma das formas politicas da modernidade.

O fascismo, porém, se voltou para as ideias e simbolos da
19
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sociedade tradicional. Em alguns casos, isso gerou um
ecletismo, em outros - o desejo dos conservadores de liderar
uma revolucdo ao invés de resistir a ela, levando sua
sociedade na dire¢do oposta, i.e. Arthur Moeller van den

Bruck, Dmitry Merezhkovsky, etc.

O fascismo emergiu depois das outras grandes teorias
politicas e desapareceu antes delas. A alianca da primeira
teoria politica com a segunda teoria politica, bem como os
equivocos geopoliticos suicidas de Hitler, o derrubaram no
meio do caminho. A terceira teoria politica foi uma vitima de
“homicidio” ou talvez de “suicidio”, ndo vivendo o bastante
para conhecer a velhice e a decomposicdo natural, em
contraste com a URSS. Portanto, esse fantasma vampiresco
sangrento, tinindo com uma aura de “maldade global”, é

atraente aos gostos decadentes da pds-modernidade, ainda

amedrontando a humanidade em grande medida.

Com seu desaparecimento, o fascismo abriu espago
para a batalha entre a primeira e a segunda teoria politica.
Essa batalha assumiu a forma da Guerra Fria e deu origem a
geometria estratégica do mundo bipolar que durou quase

meio século. Em 1991, a primeira teoria politica, o liberalismo,
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havia derrotado a segunda teoria politica, o socialismo. Isso

marcou o declinio global do comunismao.

Como resultado, ao fim do século XX, a teoria liberal é a
Unica remanescente das trés teorias politicas da Modernidade
que é capaz de mobilizar as vastas massas por todo o mundo.
Porém, agora que ela ficou por conta proépria, todos falam em

unissono sobre o “fim da ideologia”. Por qué?

O FIM DO LIBERALISMO E A CHEGADA DO POS-LIBERALISMO

Acontece que o triunfo do liberalismo, a primeira teoria
politica, coincidiu com seu fim. Isso apenas parece ser um

paradoxo.

O liberalismo tem sido uma ideologia desde o inicio. Ele
ndo era tdo dogmatico quanto o marxismo, mas nao era menos
filosofico, gracioso e refinado. Ideologicamente ele se opunha
ao marxismo e ao fascismo, ndo apenas empreendendo uma
guerra tecnolégica pela sobrevivéncia, mas também
defendendo seu direito de monopolizar sua propria imagem
do futuro. Enquanto as outras ideologias competidoras

estavam vivas, o liberalismo perdurou e tornou-se mais forte
21



precisamente como ideologia, i.e. um conjunto de ideias,
visdes e projetos que sao tipicos para um sujeito histdrico.

Cada uma das trés teorias politicas tinha seu proprio sujeito.

O sujeito do comunismo era a classe. O sujeito do
fascismo era o estado no fascismo italiano sob Mussolini, ou
raga no nacional-socialismo de Hitler. No liberalismo, o sujeito
era representado pelo individuo, livre de todas as formas de
identidade coletiva e de qualquer “pertencimento”

(I'appartenance).

Enquanto o conflito ideolégico possuia oponentes
formais, nagdes e sociedades inteiras, ao menos teoricamente,
foram capazes de selecionar seu sujeito de preferéncia - o da
classe, racismo/estatismo, ou individualismo. A vitéria do
liberalismo resolveu essa questao: o individuo se tornou o

sujeito normativo dentro da estrutura de toda a humanidade.

E nesse ponto que o fenémeno da globalizagio emerge,
o modelo de uma sociedade pds-industrial se faz conhecido e a
era pds-moderna tem inicio. De agora em diante, o sujeito
individual ndo é mais resultado de escolha, mas um tipo de

dado mandatorio.
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O homem esta liberto de seu “pertencimento” e de
identidades coletivas, e a ideologia dos “direitos humanos” se
torna amplamente aceita, ao menos em teoria e é praticamente

compulsoria.

Uma humanidade sob o liberalismo, composta por
individuos, € naturalmente impelida em direcdo a
universalidade e busca se tornar global e unificada. Assim, os
projetos do “estado global”, governanga global e do “governo

mundial” ou globalismo nascem.

Um novo nivel de desenvolvimento tecnoldgico torna
possivel alcancar a independéncia em relacdo a
estruturalizacdo classista das sociedades industriais i.e. pds-

industrialismo.

Os valores do racionalismo, cientificismo e positivismo
sdo reconhecidos como “formas veladas de politicas
repressivas e totalitarias”, ou como a grande narrativa e sao
criticados. Ao mesmo tempo, isso é acompanhado pela
glorificacio paralela da liberdade completa e da
independéncia do individuo em relacdo a quaisquer fatores

limitantes, incluindo a razido, a moralidade, a identidade

(social, étnica e até mesmo de género), disciplinas, etc. Essa é a
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condicao da P6s-Modernidade. Nessa fase, o liberalismo deixa
de ser a primeira teoria politica e se torna a Unica prdtica pds-
politica. O “fim da histéria” de Fukuyama chega, a economia na
forma do mercado capitalista global, substitui a politica, e
estados e nagdes sdo dissolvidas no caldeirdo da globaliza¢do

mundial.

Tendo triunfado, o liberalismo desaparece e se
transforma em uma entidade diferente - o pds-liberalismo. Ele
ndo mais possui dimensdes politicas; ele ndo representa a
liberdade de escolha, mas ao invés se torna um tipo de
“destino” historicamente determinista. Essa é a fonte da tese

sobre a sociedade po6s-industrial: “economia como destino”.

Assim, o inicio do século XXI coincide com o fim da
ideologia - ou seja, de todas as trés. Cada uma encontrou um
fim diferente: a terceira teoria politica foi destruida em sua
“juventude”, a segunda morreu de velhice decrépita e a
primeira renasceu como outra coisa - como pos-liberalismo e
como a “sociedade do mercado global”. Em qualquer caso, a
forma que todas as trés teorias politicas assumiram no século
XX ndo é mais util, efetiva, ou relevante. Elas carecem de poder

explanatoério, da habilidade de nos ajudar a entender eventos
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atuais e da capacidade de responder a desafios globais. A

necessidade da Quarta Teoria Politica deriva dessa avaliagao.

A QUARTA TEORIA POLITICA COMO RESISTENCIA AO STATUS
Quo

A Quarta Teoria Politica ndo nos serda simplesmente
dada sem qualquer esforco. Ela pode emergir ou ndo. O pré-
requisito para seu aparecimento é o dissenso. Isto é, o dissenso
em relacdo ao pos-liberalismo como pratica universal, contra a
globalizacdo, contra a pds-modernidade, contra o “fim da
histéria”, contra o status quo, contra o desenvolvimento
inercial dos principais processos civilizacionais na aurora do

século XXI.

O status quo e essa inércia ndo pressupdem quaisquer
teorias politicas. Um mundo global s6 pode ser governado
pelas leis da economia e pela moralidade universal dos
“direitos humanos”. Todas as decisdes politicas sao
substituidas por decisdes técnicas. A maquinaria e a tecnologia
substituem todo o resto. O fil6sofo francés, Alain de Benoist,
chama isso de “la gouvernance”, ou “microgerenciamento”.

Gerentes e tecnocratas assumem o lugar do politico que toma
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decisdes historicas, otimizando a logistica do gerenciamento.
Massas de pessoas sdo equiparadas a massa singular de
objetos individuais. Por essa razao, a realidade pos-liberal, ou,
melhor dizendo, a virtualidade cada vez mais deslocando a
realidade para longe de si mesma, leva diretamente a aboli¢cdo

completa da politica.

Alguns poderiam arguir que os liberais mentem
quando eles falam sobre o “fim da ideologia” (este foi o tema
meu debate com o filésofo Aleksandr Zinoviev); “em
realidade”, eles permaneceriam crentes em sua ideologia e
simplesmente negariam a todas as outras o direito de existir.
Isso ndo é exatamente verdade. Quando o liberalismo se
transforma de ser um arranjo ideolégico para ser o Unico
conteudo da existéncia tecnolégica e social subsistente, entdao
ele nao é mais uma “ideologia”, mas um fato existencial, uma
ordem objetiva de coisas, cujo desafio nao é apenas dificil, mas
tolo. Na era pés-moderna, o liberalismo se move da esfera do
sujeito para a esfera do objeto. Isso potencialmente levara a

substituicao completa da realidade pela virtualidade.

A Quarta Teoria Politica é concebida como uma
alternativa ao pos-liberalismo, mas ndo como um arranjo

ideolégico em relagcdo a outro. Ao invés, é como uma ideia
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incorpdrea oposta a matéria corpdrea; como uma possibilidade
entrando em conflito com a atualidade, como aquilo que ainda

esta para vir a ser atacando aquilo que ja esta em existéncia.

Ao mesmo tempo, a Quarta Teoria Politica ndo pode ser
a continuacdo seja da segunda teoria politica ou da terceira. O
fim do fascismo, muito como o fim do comunismo, nio foi
apenas um mal-entendido acidental, mas a expressdo de uma
légica histdrica bastante lucida. Elas desafiaram o espirito da
modernidade (o fascismo o fez quase abertamente, o
comunismo - de modo mais encoberto: ver a resenha do
periodo soviético como uma versao “escatolégica” especial da
sociedade tradicional por Mikhail S. Agurskii ou Sergei Kara-

Murza) e perderam.

Isso quer dizer que o conflito com a metamorfose pds-
moderna do liberalismo sob a forma da p6s-modernidade e da
globalizacdo deve ser qualitativamente diferente; deve ser

baseada em novos principios e propor novas estratégias.

Nao obstante, o ponto de partida dessa ideologia é
precisamente a rejeicdo da propria esséncia da pds-
modernidade. Esse ponto de partida é possivel - mais nem

garantido, fatal ou pré-determinado - porque ele emerge do
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livre arbitrio do homem, de seu espirito, ao invés de um

processo histérico impessoal.

Porém, essa esséncia (muito como a deteccdo da razao
por tras da prépria modernidade - imperceptivel previamente
- que realizou sua esséncia tdo completamente que exauriu
seus recursos internos e mudou para o modo de reciclagem
irdnica de suas fases anteriores) é algo completamente novo,
previamente desconhecido e apenas deduzido intuitivamente
e fragmentariamente durante as fases primitivas da histéria

ideoldgica e do conflito ideolégico.
A Quarta Teoria Politica é uma “Cruzada” contra:

Se a terceira teoria politica criticou o capitalismo a
partir da Direita e a segunda - a partir da Esquerda, entao a
nova fase ndo mais destaca essa topografia politica: é
impossivel determinar onde a Direita e a Esquerda estdo
localizadas em relacdo ao pos-liberalismo. Ha apenas duas
posicoes: conformidade (o centro) e dissenso (a periferia).

Ambas as posi¢des sdo globais.

A Quarta Teoria Politica é o amalgama de um projeto
comum e um impulso comum em relacio a tudo que foi

descartado, derrubado e humilhado durante o curso da
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construc¢do da “sociedade do espetaculo” (construindo a pos-
modernidade). “A pedra que os construtores rejeitaram veio a
tornar-se pedra angular” (Marcos 12:10). O fil6sofo Aleksandr
Sekatsky  corretamente apontou a significAncia da
“marginalia” na formacdo de um novo eon filosoéfico, sugerindo

o termo “metafisica dos escombros” como metafora.

A BATALHA PELA POS-MODERNIDADE

A Quarta Teoria Politica lida com a nova reencarnagio
de um velho inimigo. Ela desafia o liberalismo, muito como a
segunda e terceira teorias politicas do passado, mas ela o faz
sob novas condi¢bes. A principal novidade dessas condig¢des
estd no fato de que de todas as trés grandes ideologias
politicas apenas o liberalismo garantiu o direito a possuir o
legado por tras do espirito da modernidade e obteve o direito

de criar o “fim da histéria” baseado em suas prdoprias premissas.

Teoricamente, o fim da historia poderia ter sido
diferente: um “Reich planetario”, se os nazistas tivessem
vencido, ou o “comunismo global”’, se o0s comunistas

estivessem certos. Porém, o “fim da histéria” acabou sendo
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precisamente liberal. O filésofo Alexandre Kojéve foi um dos
primeiros a prever isso; suas ideias foram depois
reproduzidas por Francis Fukuyama. Mas ja que este é o caso,
entdo quaisquer apelos a modernidade e suas hipoteses, as
quais os representantes da segunda e (e em medida maior) da
terceira teorias politicas apelavam em varios graus, perdem
sua relevdncia. Eles perderam a batalha pela modernidade
conforme os liberais triunfaram. Por essa razdo, a questdo da
modernidade, e, incidentalmente da modernizagdo, pode ser

removida da agenda. Agora a batalha pela pés-modernidade

comecga.

E é aqui que os novos prospectos se abrem para a
Quarta Teoria Politica. Aquele tipo de pds-modernidade que
estd atualmente sendo realizada na pratica, a pos-
modernidade pés-liberal, cancela a légica estrita da prépria
modernidade - apds o objetivo ter sido alcangado, os passos
para alcanga-la perdem o sentido. A pressdo da concha
ideolégica se torna menos rigida. A ditadura das ideias é
substituida pela ditadura das coisas, senhas de login e cddigos
de barra. Novos buracos estao aparecendo no tecido da

realidade pés-moderna.
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Como a terceira e segunda teorias politicas, concebidas
como uma versao escatoldgica do tradicionalismo, uma vez
tentaram “colocar uma sela na modernidade” em sua luta com
o liberalismo, a primeira teoria politica, hoje hd uma chance de
conquistar algo andlogo com a pés-modernidade, usando esses

“novos buracos”, em particular.

O liberalismo se desenvolveu infalivelmente operando
armas dirigidas contra suas alternativas diretas, o que foi a
base de sua vitéria. Mas é essa propria vitéria que reserva o
maior risco para o liberalismo. N6s devemos apenas averiguar
a localizacdo desses novos pontos vulneraveis no sistema
global e decifrar suas senhas de login de modo a hackear seu

sistema. Pelo menos, nds devemos tentar fazé-lo.

Os eventos de 11 de setembro em Nova lorque
demonstraram que isso é possivel até mesmo
tecnologicamente. A sociedade da Internet pode ser util
mesmo para os seus firmes inimigos. Em qualquer caso,
primeiro e mais importante, nés devemos entender a pds-
modernidade e a nova situa¢cdo ndo menos profundamente do

que Marx entendeu a estrutura do capitalismo industrial.
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A Quarta Teoria Politica deve buscar sua “inspiragdo
sombria” na p6s-modernidade, na liquidacao do programa do
[luminismo e na chegada da sociedade do simulacro,
interpretando isso como um incentivo para a batalha, ao invés

de como um dado fatal.

REPENSANDO O PASSADO E AQUELES QUE PERDERAM

A segunda e terceira teorias politicas sdo inaceitaveis
como pontos de partida para resistir ao liberalismo,
particularmente pelo modo como elas se compreendiam, a que
elas apelavam e como elas operavam. Elas se posicionavam
como competidoras pela expressdo da alma da modernidade e
falharam nessa iniciativa. Porém, nada nos impede de
repensar o proprio fato de sua derrota como algo positivo, seus
vicios remodelados como virtudes. Ja que a logica da historia
da Nova Era nos trouxe a pés-modernidade, entdo ela também
contém a esséncia secreta da Nova Era que s nos foi revelada

no final.

A segunda e terceira teorias politicas se reconheciam
como competidoras pela expressio do espirito da

modernidade. E essas reivindicagdes cairam por dgua abaixo.
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Tudo relativo a essas inten¢des ndo realizadas nas ideologias
prévias é de minimo interesse para os criadores da Quarta
Teoria Politica. Porém, nds devemos atribuir o préprio fato de
que elas perderam a uma de suas vantagens ao invés de a suas
desvantagens. Perdendo, elas provaram que ndo pertenciam ao
espirito da modernidade, o qual, por sua vez, levou a matrix
pos-liberal. Ai residem suas vantagens. Mais ainda, isso
significa que os representantes da segunda e terceira teorias
politicas - conscientemente ou inconscientemente - estavam
do lado da Tradigdo, porém, sem tirar as conclusdes

necessarias disso ou sem mesmo o reconhecer.

A segunda e terceira teorias politicas devem ser
reconsideradas, selecionando nelas aquilo que deve ser
descartado e aquilo que possui valor em si mesmo. Como
ideologias completas, tentando fazer as coisas a prdpria
maneira literalmente, elas sdo totalmente intiteis - seja
teoricamente ou praticamente. Porém, certos elementos
marginais que nao foram geralmente implementados e
permaneceram na periferia ou nas sobras (lembremos-nos da
“metafisica dos escombros” novamente) podem
inesperadamente acabar sendo extremamente valiosos e

saturados de significado e intuicao.
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Porém, em qualquer caso, é necessario repensar a
segunda e terceira teorias politicas de uma nova maneira, a
partir de uma nova perspectiva e apenas ap0s ndés rejeitarmos
nossa confianga naquelas estruturas ideoldgicas nas quais sua
“ortodoxia” se sustentava. A sua ortodoxia é seu aspecto mais
desinteressante e inttil. Fazer uma leitura cruzada delas seria
muito mais produtivo: “Marx através de uma perspectiva
positiva da Direita” ou “Evola através de uma perspectiva
positiva da Esquerda”. Essa fascinante iniciativa “nacional-
bolchevique”, no espirito de Nikolai V. Ustrialov ou Ernst
Niekisch, ndo é suficiente por si mesma. Afinal, uma adi¢do
mecanica da segunda teoria politica a terceira, por si mesma,
ndo nos levara a lugar algum. Apenas em retrospecto nos
podemos delinear suas regides comuns, as quais eram
firmemente opostas ao liberalismo. Esse exercicio
metodoldgico € util como um aquecimento antes de comecar

uma elaborag¢do completa da Quarta Teoria Politica.

Uma leitura verdadeiramente significativa e decisiva da
segunda e terceira teorias politicas s6 é possivel com base em
uma ja estabelecida Quarta Teoria Politica. A pds-
modernidade e suas condigdes (0o mundo globalista, a

gouvernance ou “microgerenciamento”, a sociedade de
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mercado, o universalismo dos direitos humanos, “a dominagao
real do capital”, etc.) representam o principal objeto na Quarta
Teoria Politica. Porém, elas sao radicalmente negadas

enquanto valor.

O RETORNO DA TRADICAO E DA TEOLOGIA

A Tradigdo (religido, hierarquia, familia) e seus valores
foram sobrepujados na aurora da modernidade. Em verdade,
todas as trés teorias politicas foram concebidas como
construgdes ideolégicas artificiais por pessoas que
compreenderam, de varios modos, “a morte de Deus”
(Friedrich Nietzsche), o “desencanto do mundo” (Max Weber)
e o “fim do sagrado”. Este foi o nicleo da Nova era da
Modernidade: o homem passou a substituir Deus, a filosofia e a
ciéncia substituiram a religido, e os construtos racionais,

enérgicos e tecnoldgicos tomaram o lugar da Revelagdo.

Porém, se o modernismo se lexauriu na pos-
modernidade, ‘entdo a0 mesmo ‘tempo, o periodo de
“teomaquia” direta chega a um fim junto com ela. As pessoas
pds-modernas ndo sdo contrdrias a religido, mas ao invés,
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indiferentes. Ademais, certos aspectos da religido, via de regra,
relativas as regides do inferno, a “textura demonica” dos
fil6sofos pos-modernistas sdo bastante atrativas. Em qualquer
caso, a era da perseguicdo a Tradicdo acabou, ainda que,
seguindo a ldgica do pds-liberalismo, isso provavelmente
levara a criacao de uma nova pseudo-religido global, baseada
nos restos de cultos sincréticos disparatados, no ecumenismo
cadtico desenfreado e na “tolerdncia”. Enquanto esse curso
dos eventos é, de algumas maneiras, ainda mais aterrorizante
do que o materialismo e o ateismo dogmadtico diretos e
descomplicados, o enfraquecimento da perseguicdo da Fé
pode ser aquela chance, se os representantes da Quarta Teoria
Politica agirem consistentemente e descompromissadamente

na defesa dos ideais e valores da Tradicao.

Agora é seguro instituir como programa politico aquilo
que foi banido pela modernidade. E isso ndao mais parece tao
tolo e destinado a derrota quanto antes - pelo menos porque
tudo na pos-modernidade parece tolo e destinado a derrota,
inclusive seus aspectos mais “glamourosos”. Nao é por acaso
que os herdis da pos-modernidade sao “aberragdes” e

“monstros”, “travestis” e “degenerados” - essa é a lei do estilo.

Contra o pano de fundo dos palhacos do mundo nada e

36



ninguém pode parecer “arcaico demais”, mesmo as pessoas da
Tradicdo que ignoram os imperativos da vida moderna. A
validade dessa assercio ndo é provada apenas pelas
conquistas significativas do fundamentalismo islamico, mas
também pelo ressurgimento da influéncia exercida pelas
vastamente arcaicas seitas protestantes (dispensacionalistas,
mormons, etc.) na politica externa americana. George W. Bush
foi a guerra no Iraque porque, em suas préprias palavras,
“Deus me disse para invadir o Iraque!”. Isso é bastante

compativel com seus professores protestantes metodistas.

Assim, a Quarta Teoria Politica pode facilmente se
voltar para tudo que precedeu a modernidade de modo a
buscar sua inspiracdo 1&. O reconhecimento da “morte de
Deus” deixa de ser um “imperativo mandatorio” para aqueles
que querem permanecer relevantes. As pessoas da pos-
modernidade ja estdo tdo resignadas diante desse evento que
elas nem podem mais compreendé-lo - “Quem morreu
exatamente?” Mas, do mesmo jeito, os desenvolvedores da
Quarta Teoria Politica podem esquecer esse “evento”. “Nos
acreditamos em Deus, mas ignoramos aqueles que ensinam
sobre Sua morte, tanto como ignoramos as palavras dos

loucos”.

37



Isso marca o retorno da teologia e se torna um elemento
essencial da Quarta Teoria Politica. Quando ela retorna, a pos-
modernidade (globalizac¢do, pds-liberalismo e a sociedade pds-
industrial) é facilmente reconhecida como “o reino do
Anticristo” (ou suas contrapartes em outras religioes - “Dajjal”
para os mugulmanos, “Erev Rav” para os judeus, e “Kali Yuga”
para os hindus, etc.). Agora esta ndo é simplesmente uma
metdfora capaz de mobilizar as massas, mas um fato religioso

- o fato do Apocalipse.

MITOS E ARCAISMO NA QUARTA TEORIA POLITICA

Se o ateismo da Nova Era deixa de ser algo mandatorio
para a Quarta Teoria Politica, entdo a teologia das religides
monoteistas, que uma vez substituiu outras culturas sagradas,
ndo sera também a verdade ultima (ou melhor, podera ser ou
nao). Teoricamente, nada limita a profundidade da abordagem
dos antigos valores arcaicos, a qual pode assumir um lugar
especifico na nova construcdo ideoldgica, apds ser
adequadamente reconhecida e compreendida. Eliminando a

necessidade de ajustar a teologia ao racionalismo da
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modernidade, os portadores da Quarta Teoria Politica estao
livres para ignorar aqueles elementos teoldgicos e dogmaticos,
que foram afetados pelo racionalismo nas sociedades
monoteistas, principalmente nas ultimas fases. Estas levaram
ao aparecimento do deismo sobre as ruinas da cultura
europeia cristd, seguido do ateismo e do materialismo,
durante um desenvolvimento escalonado dos programas da

era moderna.

Nao apenas os mais altos simbolos supramentais da fé
podem ser colocados a bordo novamente como um novo
escudo, mas também podem aqueles aspectos irracionais dos
cultos, ritos e lendas que tem deixados perplexos os tedlogos
das fases prévias. Se nos rejeitamos a ideia de progresso
inerente a modernidade (que como nos vimos, acabou), entao
tudo que é antigo ganha valor e credibilidade simplesmente
por ser antigo. “Antigo” significa bom e quanto mais antigo -

melhor.

De todas as criacdes, o paraiso é a mais antiga. Os
portadores da Quarta Teoria Politica devem lutar para

descobri-lo novamente no futuro préximo.
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HEIDEGGER E 0 “EVENTO” (EREIGNIS)

E finalmente, nds podemos identificar a mais profunda
- ontoldgica! - fundagdo para a Quarta Teoria Politica. Aqui,
nds devemos prestar atencdo nao apenas em tedlogos e
mitologias, mas também na experiéncia filosodfica reflexiva de
um pensador particular que fez uma tentativa Unica de
construir uma ontologia fundamental - o estudo mais
resumido, paradoxal, profundo e penetrante do Ser. Eu estou

me referindo a Martin Heidegger.

Uma breve descricdo do conceito de Heidegger é como
segue. Na aurora do pensamento filoso6fico, as pessoas (mais
especificamente, os europeus e, ainda mais especificamente,
os gregos), levantaram a questdo do Ser como ponto focal de
seu pensamento. Mas, pela sua tematizagdo, elas se arriscaram
a se confundir pelas nuances do relacionamento complicado
entre Ser e pensamento, entre puro Ser (Seyn) e sua expressao
na existéncia - um ser (Seiende), entre Ser no mundo (Dasein -
ser-ai) e Ser-em-si (Sein). Essa falha ja ocorreu no
ensinamento de Heraclito sobre a physis e o logos. Logo, ela é
obvia na obra de Parménides e, finalmente, em Platdo, que
colocou as ideias entre o homem e a existéncia e que definiu a
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verdade como sua correspondéncia, a teoria referencial do
conhecimento, essa falha alcancou sua culminagao. Isso deu
origem a uma alienagcdo que eventualmente levou ao
“pensamento calculista” (das rechnende Denken) e entdo ao
desenvolvimento da tecnologia. Pouco a pouco, o homem
perdeu de vistas o puro Ser e entrou no caminho do niilismo. A
esséncia da tecnologia (baseada no relacionamento técnico
com o mundo) expressa esse niilismo continuamente
acumulativo. Na Nova Era, essa tendéncia alcanga seu pinaculo
- 0 desenvolvimento técnico (Gestell) finalmente substitui o Ser
e coroa o “Nada”. Heidegger odiava amargamente o
liberalismo, o considerando uma expressio da “fonte

calculista” que reside no corac¢do do “niilismo ocidental”.

A pbés-modernidade, que Heidegger nao viveu para ver,
é, em todos os sentidos, 0 esquecimento ultimo do Ser, é aquela
“meia-noite”, quando o Nada (niilismo) comega a escorrer de
todas as rachaduras. Porém essa filosofia nao era
desesperancosamente pessimista. Ele acreditava que o prdprio
Nada é o outro lado do puro Ser, o qual - de modo tao
paradoxal! - lembra a humanidade de sua existéncia. Se nos
decifrarmos corretamente a légica por tras do desdobramento

do Ser, entdo a humanidade pensante poderd salvar a si
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mesma com mdxima rapidez no momento de maior risco.
“Onde esta o perigo, la também cresce a oportunidade de

salvacdo”, Heidegger cita a poesia de Friedrich Holderlin.

Heidegger usa um termo especial, “Ereignis” - o
“Evento”, para descrever esse retorno subito do Ser. Ele ocorre
exatamente a meia-noite da noite do mundo - no momento
mais escuro da histéria. O préprio Heidegger constantemente
vacilava quanto a esse ponto ja ter sido alcangado ou - "ainda

ndo”. O eterno “ainda nao”...

A filosofia de Heidegger pode provar ser aquele eixo
central conectando tudo ao seu redor - das segunda e terceira
teorias politicas reinterpretadas ao retorno da teologia e da

mitologia.

Assim, no coracdo da Quarta Teoria Politica, em seu
centro magnético, esta a trajetéria da Ereignis (o “Evento”)
iminente, que incorporara o retorno triunfante do Ser no exato
momento em que a humanidade o esquece de uma vez por

todas ao ponto de que seus ultimos tracos desaparecem.
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A QUARTA TEORIA POLITICA E A RUSSIA

Hoje muitas pessoas intuitivamente entendem que a
Russia ndo tem lugar no “admiravel mundo novo” da
globalizacdo, da po6s-modernidade e do pds-liberalismo.
Primeiro, o Estado global e o governo mundial estdo
gradualmente abolindo todos os Estados-na¢do em geral. Mais
importante é o fato de que a totalidade da histéria russa é um
argumento dialético com o Ocidente e contra a cultura
ocidental, a luta pela defesa de nossa propria (muitas vezes
apenas intuitivamente compreendida) verdade russa, nossa
propria ideia messidnica e nossa propria versdo do “fim da
histéria”, ndo importa como ela se expresse- através da
Ortodoxia moscovita, do império secular de Pedro, ou da
revolucdo comunista mundial. As mentes russas mais
brilhantes viram claramente que o Ocidente estava se
dirigindo para o abismo. Agora, olhando para onde a economia
neoliberal e a cultura pés-moderna levaram o mundo, nés
podemos ter certeza de que essa intuicao, impulsionando
geracoes do povo russo a buscar por alternativas, era

completamente justificada.
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A atual crise econdmica global é apenas o comecgo. O
pior ainda esta por vir. A inércia dos processos pos-liberais é
tamanha que uma mudanga de curso é impossivel: para salvar
o Ocidente, a “tecnologia emancipada” irrestrita (Oswald
Spengler) buscara por meios tecnoldgicos mais eficientes,
porém meramente técnicos. Essa é a nova fase na chegada da
Gestell espalhando a mancha niilista do mercado global por
todo o planeta. Movendo de crise em crise e de uma bolha
para a préxima (milhares de americanos realizaram um
protesto em um tempo de crise com o seguinte slogan, “Nos
deem uma nova bolha!” D4 para ser mais cego?), a economia
globalista e as estruturas da sociedade pds-industrial tornam
a noite da humanidade mais e mais negra. Ela é tdo negra, na
verdade, que nds gradualmente esquecemos que esta de noite.

“0 que é luz?” se perguntam as pessoas jamais a tendo visto.

E claro que a Russia precisa seguir um caminho
diferente. O seu préprio. Aqui esta a questdo e o paradoxo.
Escapar da légica da pés-modernidade em um “Unico pais” ndo
serd tdo simples. O modelo soviético tentou e caiu. Depois
desse ponto, a situacdo ideolégica mudou irreversivelmente
bem como a balanga estratégica de poder. Para que a Russia

possa salvar a si mesma e a outros, criar algum tipo de milagre
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tecnolégico ou uma jogada enganosa seria insuficiente. A
histéria mundial tem a sua propria légica. E o “fim da
ideologia” ndo é uma falha aleatéria, mas o inicio de uma nova

fase, aparentemente, a ultima.

Nessa situagdo, o futuro da Russia depende diretamente
de nossos esforcos para desenvolver a Quarta Teoria Politica.
Nos ndo iremos longe e apenas estenderemos nosso tempo se
localmente selecionarmos as opg¢des que a globalizagdo nos
oferece e corrigindo o status quo de um jeito superficial. O
desafio da pés-modernidade é tremendamente significativo:
ele estd enraizado na légica do esquecimento do Ser e no
distanciamento da humanidade em relacdo a suas raizes
existenciais (ontolégicas) e espirituais (teoldgicas). Responder
a isso com inovacgdes tiradas do chapéu ou substitutos de
relacdes publicas é impossivel. Portanto, nés devemos nos
referir as fundacgodes filosoficas da historia e fazer um esforgo
metafisico de modo a resolver os problemas atuais - a crise
econOmica global, contrapor o mundo unipolar, bem como a

preservacdo e fortalecimento da soberania, etc.

E dificil dizer como o processo de desenvolver essa
teoria acabard. Uma coisa é clara: ndo pode ser um esforgo

individual ou um que seja restrito a um pequeno grupo de
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pessoas. O esforco deve ser compartilhado e coletivo. Dessa
maneira, os representantes de outras culturas e povos (tanto
na Europa como na Asia) poderdo verdadeiramente nos
ajudar, ja que eles sentem a tensdo escatologica do momento
presente de um jeito igualmente agudo e estiao tao
desesperadamente procurando por um caminho para fora do

beco sem saida global.

Porém, é possivel afirmar desde ja que a versdo russa
da Quarta Teoria Politica, baseada na rejeicdo do status quo
em suas dimensdes praticas e teoricas, focara na “Ereignis
russa”. Esse serd aquele “Evento”, Unico e extraordindario, para
o qual muitas geragdes de russos viveram e esperaram, do

nascimento de nossa nacao a chegada futura do Fim dos Dias.
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CAPITULO 3: DASEIN COMO ATOR - FASES E
PROBLEMAS NO DESENVOLVIMENTO DA
QUARTA TEORIA POLITICA

Sendo um defensor do desenvolvimento ciclico e um
oponente de Francis Bacon e sua ideia de coleta de dados, eu
ainda gostaria de sugerir que nés desenvolvéssemos e
modificdssemos abordagens a topicos e areas especificos do
pensamento de modo continuo. Noés repetidamente
esclarecemos a noc¢do de “conservadorismo”. N6s conduzimos
uma série de conferéncias e simposios cientificos sobre a
“Quarta Teoria Politica”. Acreditamos que estes esforcos, cujos
resultados estdo publicados em revistasl, cole¢des cientificas,

monografias individuais e sitios virtuais? nao foram realizados

1 Edicao #1 da revistRusskoe Vremia (Tempo Russo), 2009, completamente
dedicado ao tema do conservadorismo. Ver também A.G. Dugin, “A Quarta
Teoria Politica” Perfil, #48, 22.12.2008.
2 Aqui estdo alguns links: http://evrazia.org/print.php?id=779;
http://www.evrazia.org/article/755;http://konservatizm.org/news/activity/02040
9175427 .xhtml; http://rossia3.ru/ideolog/friends/hezbalil;
http://rossia3.ru/ideolog/friends/hezbali2;http://www.evrazia.org/article/751;htt
p://konservatizm.org/konservatizm/theory/160309164752.xhtml;
http://konservatizm.org/konservatizm/theory/140309014819.xhtml;
http://www.geopolitica.ru/Articles/434/,
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em vao, e que os leitores estdo mais ou menos familiarizados

com eles. Portanto, eu proponho que avancemos.

Eu demonstrarei com exemplos concretos o que foi
feito para promover a discussdo da “Quarta Teoria Politica” e,
consequentemente, os resultados observaveis das atividades
conduzidas pelo Centro de Pesquisa Conservadora na
Faculdade de Sociologia da Universidade Publica de Moscou3 e
pelo Clube Conservador de Sdo Petersburgo na Faculdade de
Filosofia da Universidade Publica de Sao Petersburgo*. Esses
resultados incluem dois livros que foram recentemente
publicados em S3o Petersburgo, na maravilhosa casa editorial
de Sdo Petersburgo “Amphora”: Contra o Liberalismo: Em
Dire¢do a Quarta Teoria Politica> de Alain de Benoist e A
Quarta Teoria Politica® de Alexander Dugin. O livro do fildsofo
Alain de Benoist, que discursou na Universidade Publica de

Sao Petersburgo durante os Dias de Filosofia em Sao

http://www.sorokinfond.ru/index.php?id=552; http://neokons.ru/index.
php?option=com_content&task=view&id=88&Itemid=78
3 http://konservatizm.org
* http://konservatizm.org/regions/leningrad/region.xhtml
® Benoist, Alain de. Protiv liberalizma. K chetvertoi politicheskoi teorii, St.
Petersburg, Amfora, 2009. [Contra o Liberalismo. Em Direcdo a Quarta Teoria
Politica]
® Dugin, A.G. Chetvertaia politicheskaia teoriia, St. Petersburg, Am-
phora, 2009 (on the web: http://konservatizm.org/konservatizm/amfo-
ra/031209153016.xhtml) [A Quarta Teoria Politica]
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Petersburgo, ¢ um compéndio de suas opinides na filosofia e
na ciéncia politica sobre grandes questdes de nosso tempo:
globalizacdo, a crise econdmica e social, o processo de
integracdo europeia, as novas tendéncias politicas e sociais, o
relacionamento entre Europa e Russia, o humanismo, etc.
Todos esses problemas sdao abordados do ponto de partida da
critica a ideologia liberal que domina o mundo (a primeira e
mais estavel teoria politica). Tendo permanecido sem
competicdo apés o colapso do comunismo, ela se tornou o alvo
prioritario para criticas por aqueles que estio agudamente
conscientes dos aspectos negativos do status quo na politica,
na esfera social, na economia, na cultura, na ideologia, etc. e
por aqueles que estdo buscando uma alternativa. As velhas
alternativas ao liberalismo - comunismo e fascismo - foram
historicamente superadas e descartadas: cada uma a sua
propria maneira, porém elas demonstraram sua ineficacia e

incompeténcia.

Portanto, a busca por uma alternativa ao liberalismo
deve ocorrer em outro lugar. A area de busca é designada
como o dominio da “Quarta Teoria Politica”. Tal abordagem
corresponde exatamente ao tema afirmado:

“Conservadorismo: o Futuro ou uma Alternativa?” Se noés
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pensarmos em uma alternativa e a correlacionarmos com a
planta para o futuro, entdo nés deveriamos claramente
perceber o que essa alternativa vai substituir. A resposta é
simples: o liberalismo como o discurso global dominante.
Portanto, a unica alternativa significativa deve logicamente
ser dirigida contra o liberalismo, dai o titulo do livro de Alain
de Benoist. Ndo obstante, a questio permanece: o
conservadorismo se adéqua a esse papel? Em parte, nds
ouvimos a resposta na fala de Alain de Benoist, na qual ele
criticou a teoria liberal do progresso. Essa abordagem
filosofica propde que o conservadorismo seja o candidato mais
légico para uma alternativa ao liberalismo - ou como uma
visdo de mundo relativizadora ou como uma visdo de mundo
que rejeita o progresso completamente. O que permanece,
entdo, € especificar o tipo de conservadorismo em questao: é
6bvio que o conservadorismo liberal nao pode ser
considerado como uma alternativa ao liberalismo, sendo sua
variante. Assim, através do processo de eliminacdo, nés
podemos especificar uma proposicdo: nds devemos buscar
uma alternativa ao liberalismo nas versées ndo-liberais de
conservadorismo. Tudo isso é légico, jA que o proéprio De

Benoist é conhecido como um filésofo de opinides
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conservadoras (as vezes, ele é referido como um dos pioneiros
da “Nova Direita” europeia), mas o tipo particular de opinides
conservadoras que ele tem em mente é ébvio a partir de seu

livro recém-publicado.

Ha outro aspecto digno de mencionar em relacdo ao
titulo do livro de Alain de Benoist. Muitos leitores se
lembrardao de outro manifesto ideolégico dirigido contra o
liberalismo chamado Apds o Liberalismo’ por Immanuel
Wallerstein. Apesar da semelhanca de titulos e do objeto de
critica, ha uma diferenca significativa. Wallerstein criticou o
liberalismo desde o ponto de vista da Esquerda - a partir da
posicdo neomarxista. E, como qualquer marxista, ele viu o
liberalismo (democracia burguesa, capitalismo) como uma
fase do desenvolvimento historico, o qual é progressivo em
comparacdo com as fases precedentes de desenvolvimento
(como o feudalismo ou a escraviddo), mas é inferior ao que
deve vir apds ela - socialismo, comunismo, etc. Nés estamos
falando sobre a critica “a partir da Esquerda” e, de algumas
maneiras, do ponto de partida do futuro (que é expresso no

titulo do livro de Wallerstein - Apds o Liberalismo). Essa é uma

" Wallerstein, Immanuel. Posle liberalizma. Moscow, 2003. [Ap6s 0
Liberalismo]
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caracteristica tipica do marxismo. Para De Benoist, nem a
superioridade do liberalismo sobre os tipos historicos prévios
de sociedade, nem as vantagens de um futuro comunista sdo

Obvias.

Portanto, apesar da similaridade de titulos, ha uma
diferenca fundamental entre as posi¢des iniciais dos autores:
com Wallerstein, nés temos que lidar com uma critica “a partir
da Esquerda”; com de Benoist, com uma critica “a partir da
Direita”. Outra diferenca envolve o relacionamento em relagdo
ao liberalismo. Segundo Wallerstein, o fim do liberalismo era
uma conclusdo prevista pela prépria légica da histéria
sociopolitica e socioecondmica, e assim ele falou facilmente de
um “depois”. Para de Benoist a questdo permanece: deve-se
lutar contra o liberalismo, porém nessa luta moralmente e
historicamente justificada, ndo ha resultados garantidos. E
importante lutar contra o liberalismo aqui e agora; é
importante identificar suas vulnerabilidades; é importante
forjar uma visdo de mundo alternativa - mas o futuro esta em
nossas maos e € aberto ao invés de pré-determinado.
Wallerstein, em varios graus, € um mecanicista, como
qualquer marxista, enquanto de Benoist é um organicista e

holista, como qualquer (verdadeiro) conservador.
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O ultimo item ao qual eu gostaria de chamar atencao
em relacdo as ideias de Alain de Benoist e sua relevancia é a
compreensao do conceito do “Quarto Nomos da Terra" 8 de
Carl Schmitt - isto é, o relacionamento entre ciéncia politica e
" : En n rnl
teologia politica” com geopolitica e o novo modelo da

organizacdo politica do espaco.

De minha parte, no livro A Quarta Teoria Politica?, eu
havia feito uma resenha das trés principais teorias politicas do
passado - liberalismo, marxismo (socialismo) e fascismo
(nacional-socialismo), avaliado seu equilibrio geral e tentado
identificar os horizontes para o desenvolvimento da “Quarta
Teoria Politica” para além de todas as trés ideologias. Isso, é
claro, esta extremamente distante de qualquer dogmatismo ou
de uma proposta para uma resposta completa para o
problema apontado. Mas, nao obstante, esses sdo passos
razoavelmente especificos em dire¢do a preparacao de uma
abordagem préxima da questdo. Sem repetir o que foi dito em
meu livro e no livro de Alain de Benoist, eu tentarei fazer um

certo numero de observagoes sobre o desenvolvimento deste

tema.

8 Schmiitt, Carl, Nomos zemli, St. Petersburg, 2008. [O Nomos da Terra]
° Dugin, A. G. Chetvertaia politicheskaia teoriia, ibid. [A Quarta Teoria
Politica]
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O que é a “Quarta Teoria Politica” em termos de
negacao agora esta claro. Ela ndo é nem fascismo, nem
comunismo, nem liberalismo. Em principio, esse tipo de
negacao € razoavelmente significativo. Ele incorpora nossa
determinacdo de ir além dos paradigmas ideolégicos e
politicos usuais e fazer um esforco de modo a superar a
inércia dos clichés internos ao pensamento politico. Isso por si
s6 é um convite extremamente estimulante para um espirito
livre e uma mente critica. Eu realmente ndo compreendo por
que certas pessoas, quando confrontadas com o conceito de
“Quarta Teoria Politica”, ndo correm imediatamente para abrir
uma garrafa de champagne e nao comegcam a dancar e se
regozijar, celebrando a revelagio de um novo horizonte.
Afinal, este é um tipo de um Ano Novo filos6fico - um
excitante salto no desconhecido. O “Ano Velho” testemunhou a
luta das trés ideologias politicas - uma que foi sangrenta e que
clamou milhdes de vidas. Toda a critica ao liberalismo era ou
fascista ou comunista. Essa critica foi deixada no passado, mas
a mais antiga dessas ideologias - liberalismo - ainda esta aqui.
O liberalismo é o remanescente do “Ano Velho”; é um residuo,

um passado incerto que nao foi adequadamente enviado para

o esquecimento. Ele ja passou, mas ndao quer ir embora
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permanentemente de qualquer jeito. Em resumo, é uma
quimera, “o dragao que engoliu o sol” ou “os espiritos
diabdlicos que raptaram a Donzela de Neve” antes do Ano
Novo. Em certo sentido, o liberalismo incorpora tudo que
estava no passado. A “Quarta Teoria Politica” é o0 nome para

uma descoberta, para um novo comecgo.

Ressaltando a relevancia da critica e especialmente
destacando o fato de que essa é uma rejeicao radical de todas
as trés teorias politicas (liberalismo, comunismo, e fascismo) e
suas variantes, eu sugiro que nés contemplemos o contetudo
positivo da “Quarta Teoria Politica”. O fato de que noés
identificamos o contelido negativo é em si mesmo notavel e
requer um entendimento meticuloso. A prépria ideia de por
um fim ao fascismo, ao comunismo e ao liberalismo é uma
coisa extremamente estimulante. O programa negativo da
“Quarta Teoria Politica” soa assim, “Diga ‘nao’ ao fascismo,
‘nao’ ao comunismo, e ‘nao’ ao liberalismo!” “O liberalismo nao
vai funcionar!” “Ele ndo passara!” (No pasard!), assim como o
fascismo outrora falhou (no ha pasado). O Muro de Berlim,
também, caiu; apenas poeira permanece da Unica
manifestacao visivel do comunismo, separando os comunistas

dos capitalistas (liberais). Os comunistas “ndo passaram”
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também. Agora, o que resta é que os liberais “nao passem” e
“eles nao passarao!” (No pasardn!). Mas para que eles “ndo
passem”, os fragmentos do Muro de Berlim sdo insuficientes
para nds, como o proprio Muro foi insuficiente. O Muro existia,
mas eles ainda passavam. Ainda de menos uteis sdo as
sombras escuras do Terceiro Reich, seus “cadaveres
independentes”9, inspirando apenas a brutal juventude punk
e os sonhos perturbadores e pervertidos de adeptos do

sadomasoquismo.

Consequentemente, ndés sugerimos avangarmos de
modo a sairmos da fase niilista da “Quarta Teoria Politica” em
direcdo a positividade. Descartando as trés teorias politicas
como um todo sistematizado, nés podemos tentar olhar para
elas a partir de uma perspectiva diferente. Elas estdo sendo
rejeitadas precisamente como sistemas ideoldgicos completos
- cada um com base em argumentos separados. Mas eles -
como qualquer sistema - consistem de elementos que nao
pertencem a eles. As trés ideologias politicas possuem seus
sistemas filosoficos, grupos, metodologias explanatoérias, sua

totalidade tnicas - wuma estrutura de seu “circulo

19 Nota da Tradugéo: “cadaveres independentes”. O autor usa a palavra
“nezalezhnye” em referéncia a revolugédo laranja na Ucrania e as simpatias
nazistas entre certos ucranianos do oeste.
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hermenéutico”, suas epistemes fundamentais. Elas sdo o que
elas sdo como um todo. Desmembradas em componentes, elas
perdem sua significincia e se tornam dessemantizadas. Um
componente particular de uma ideologia liberal, marxista
(socialista, comunista), ou fascista (nacional-socialista) nao é
liberalismo, marxismo, ou fascismo. Nao é que eles sejam
completamente neutros, mas fora do contexto ideoldgico
estrito, eles podem encontrar ou descobrir um diferente -
novo - sentido. Os aspectos positivos no desenvolvimento da
“Quarta Teoria Politica” sdo baseados nesse principio. Uma
revisdo das trés ideologias politicas e sua analise nao
convencional pode dar certas pistas para o conteddo

substantivo dessa teoria.

Em cada uma das trés ideologias ha um sujeito

histoérico claramente definido.

Na ideologia liberal, o sujeito histérico é o individuo. O
individuo é concebido como uma unidade que é racional e
imbuida com uma vontade (moralidade). O individuo é tanto
um dado como o objetivo do liberalismo. E um dado, mas um
que muitas vezes nao tem consciéncia de sua identidade como
individuo. Todas as formas de identidade coletiva - étnica,

nacional, estatal, religiosa, de casta, etc, impedem a
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consciéncia individual da prépria individualidade. O
liberalismo encoraja o individuo a se tornar ele proprio, isto &,
a se libertar de todas aquelas identidades e dependéncias
sociais que constrangem e definem o individuo externamente.
Esse € o sentido do liberalismo (ing.: liberty, lat.: libertas): o
chamado para ser “liberado” (Lat.: liber) de todas as coisas
externas. Ademais, os tedricos liberais (em particular, John
Stuart Mill) enfatizaram o fato de que estamos falando de uma
“liberdade de”!, sobre a liberacao de lagos, identificacdes e

restricdes que sejam negativas em seu contetudo.

Quanto a qual seria o propésito dessa liberdade - os
liberais permanecem em siléncio - afirmar algum tipo de
objetivo normativo é, em seus olhos, restringir o individuo e
sua liberdade. Portanto, eles separam estritamente uma
“liberdade de”, que eles consideram como um imperativo
moral para o desenvolvimento social, de uma “liberdade para”
(ing.: freedom) - a normativizacdo de como, por que e para
que propdsito essa liberdade deve ser usada. Esta ultima

permanece a discri¢ao do sujeito historico (o individuo).

Y Mill, John Stuart, O svobode, Nauka i zhizn’, 1993, #11, pp. 10-15, # 12. pp.
21-26. [Sobre a Liberdade]
58



O sujeito historico da segunda teoria politica € a classe.
A estrutura de classes da sociedade e a contradi¢cdo entre a
classe exploradora e a classe explorada sao o nucleo da visdo
da historia dramatica dos comunistas. Historia é luta de
classes. A politica é sua expressao. O proletariado é um sujeito
historico dialético, que é chamado a se libertar da dominacao
da burguesia e a construir uma sociedade sobre novas
fundagdes. Um individuo singular é concebido aqui como
parte de uma totalidade de classe e adquire existéncia social

apenas no processo de aquisi¢cdo de consciéncia de classe.

E, finalmente, o sujeito da terceira teoria politica é ou o
Estado (como no fascismo italiano) ou a ragca (como no
nacional-socialismo alemao). No fascismo, tudo é baseado na
versdo direitista do hegelianismo, ja que o préprio Hegel
considerava o Estado Prussiano como o apice do
desenvolvimento historico no qual o espirito subjetivo era
aperfeicoado. Giovanni Gentile, um proponente do
hegelianismo, aplicou esse conceito a Itdlia fascistal2. No

nacional-socialismo alemdo, o sujeito histérico era a “raca

2 Gregor A. James, Giovanni Gentile: Philosopher of Fascism, Transaction
Publishers, 2001
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ariana”13, que, segundo os racistas, “participa no conflito
eterno contra as ragas sub-humanas”. As consequéncias
estarrecedoras dessa ideologia sio bem conhecidas demais
para insistirmos nelas. Porém, foi essa defini¢do original de
um sujeito histérico que estava no amago das praticas

criminosas dos nazistas.

A definicdlo de um sujeito histérico é a base
fundamental para a ideologia politica em geral e define sua
estrutura. Portanto, nessa questdo, a “Quarta Teoria Politica”
deve agir do modo mais radical rejeitando todas essas
construgdes como candidatos para um sujeito histérico. O
sujeito histérico ndo é nem um individuo, nem classe, nem o
Estado, nem uma raca. Este é o axioma antropoldgico e

histérico da “Quarta Teoria Politica”.

Nés assumimos que esteja claro para nés quem (ou o
que) nao pode ser o sujeito historico. Mas entao quem (ou o

que) pode?

N6s limpamos um espago e apresentamos
corretamente a questdo. NOs continuamos com nosso tema:

nos especificamos o problema do esclarecimento do sujeito

13 Rosenberg, Alfred, Mif XX veka. Tallinn, 1998. [O Mito do Século XX]
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historico na “Quarta Teoria Politica”. Agora ha um buraco
escancarado. Esse buraco é extremamente interessante e

significativo.

Penetrando nas profundezas desse vacuo, nos
propomos quatro hipoteses, as quais nao sdo mutuamente
exclusivas e que podem ser examinadas tanto coletivamente

como individualmente.

A primeira hipétese sugere abandonar todas as versoes
de competidores pelo papel de sujeito histérico da teoria
politica classica, assumindo que o sujeito da “Quarta Teoria
Politica” é algum tipo de composto - ndo o individuo, classe,
Estado (raga, nagdo) por conta proépria, mas ao invés, uma
certa combinacao destes. Essa é uma hipdtese de um sujeito

composto.

A segunda hipoétese é abordar o problema do ponto de
partida da fenomenologia. Coloquemos tudo aquilo que
sabemos sobre o sujeito histérico fora da estrutura das
ideologias classicas, realizando o método husserliano de
epoché e tentemos definir empiricamente aquele “mundo

vital”, que abrira diante de nds - o “mundo vital” do politico,

61



um livro da “metafisica” ou da “teologia’'4. E possivel
considerar a historia politica sem um sujeito? A historia
enquanto tal? Afinal, teoricamente, houve periodos historicos
em que a politica existia, mas nos quais ndo havia sujeito no
sentido filoso6fico cartesiano. E claro, em retrospecto, mesmo
esse “pré-sujeito” na histéria politica foi reinterpretado
segundo varias ideologias. Mas se nds nao mais confiamos em
ideologias (as trés teorias politicas), entdo sua reconstrucao
histéoria ndo é um axioma para nés. Se nds considerarmos a
historia politica no estilo da “Escola dos Annales” (método de
Fernand de Braudel), entdo n6s temos a chance de descobrir
uma imagem um tanto polifonica, expandindo nosso
entendimento do assunto. No espirito de Peter Bergerl5, nos
podemos abrir o prospecto da “dessecularizacao” (ao longo da
historia, organizacdes religiosas frequentemente atuaram
como sujeitos politicos) ou junto com Carl Schmittl6, nos
podemos repensar a influéncia da Tradicao na tomada de uma
decisdo politica (no espirito da doutrina schmittiana sobre o

“decisionismo”). Descartar o dogma do progresso revelara

14 Schmitt, Carl, Politicheskaia teologia, Moscow, 2000. [Teologia Politica]
15 Berger Peter L. (ed.), The Desecularization of the World: A Global
Overview, Grand Rapids, Michigan, 1999.
16 Schmitt, Carl, Diktatura, St. Petersburg, 2005. [Ditadura]
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uma ampla gama de atores politicos, operando até e para além
da Nova Era, o que se encaixa na abordagem conservadora.
Mas nos estamos livres para continuar nossa busca livre por
aquilo que pode ficar no lugar do sujeito histérico no futuro -
na area das hipoéteses exoticas de Deleuze e Guattari sobre o
rizoma, um “corpo sem 6rgaos”, “micropolitica”, etc. ou sobre
o horizonte da proto-histéria com Baudrillard e Derrida
(texto, desconstrucao, “différance”, etc.). Eles nos oferecem
novas (dessa vez, totalmente ndo conservadoras) capacidades.
Portanto, ndo vale a pena rejeitd-los por antecipacdo,

simplesmente com base na simpatia de seus autores em

relacdo ao marxismo e em sua afiliacdo esquerdista.

A terceira hipotese é a de forcar o método
fenomenoldgico e acelerar varios passos: nés podemos propor
considerar o Dasein!” de Heidegger como o sujeito da “Quarta
Teoria Politica”. Dasein é descrito na filosofia de Heidegger
amplamente através de sua estrutura existencial, o que torna
possivel construir um modelo holistico complexo sobre sua
base, cujo desenvolvimento levara, por exemplo, a um novo

entendimento da politica. Muitos pesquisadores perderam de

" Heidegger, Martin, Sein und Zeit (1927), Max Niemeyer Verlag, Tubingen,
2006.
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vistas o fato de que Heidegger (especialmente, no periodo
intermediario - 1936-1945) desenvolveu uma histéria
completa da filosofia centrada no Dasein, o que pode formar a
base de uma filosofia politica completa e bem desenvolvida

em retrospecto.

Assim, aceitar a hipotese do Dasein imediatamente nds
dd um amplo sistema de coordenadas de modo a navegar a
construgdo histdrica necessaria para uma teoria politica. Se o
sujeito é Dasein, entdo a “Quarta Teoria Politica” constituiria
uma estrutura ontolégica fundamental que é desenvolvida
sobre a base da antropologia existencial. Nés podemos

mapear a dire¢do para especificar esse tipo de abordagem:

¢ Dasein e o Estado;

¢ Dasein e estratificacdo social;

e Dasein e poder (a vontade de poder);
e Dasein e poder;

* Ser e politica;

¢ Os horizontes da temporalidade politica;
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Espacialidade existencial e a fenomenologia das

fronteiras;

O Principe e nada;

Parlamento, a escolha e “Ser-para-a-morte”;
Cidadania e o papel dos guardides do Ser;
Referendo e intencionalidade;

O auténtico e o inauténtico na jurisprudéncia;
Filosofia existencial da jurisprudéncia;
Revolucao e a fuga dos deuses;

Urbanizacao e a casa do Ser.

Naturalmente, este é apenas um esbo¢o apressado das

areas de interesse na nova ciéncia politica.

A quarta hipoétese apela ao conceito da “imaginacao”

(I'imaginaire). Esse topico é coberto em detalhes nas obras de

Gilbert Durand!8, cujas ideias basicas eu discuto em minha

18 purand, Gilbert, Les Structures anthropologiques de l'imaginaire, Paris,
1960.
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nova obra Sociologia da Imaginagdo’®. A imaginacdo como
uma estrutura precede o individuo, o coletivo, classe, cultura e
raca (se a raca existe como fendmeno sociologico, o que €
incerto), bem como o Estado. Segundo Durand, que
desenvolveu as ideias de Carl Gustav Jung e Gaston Bachelard,
a imaginacdo (l'imaginaire) forma o conteido da existéncia
humana baseada nas estruturas internas, originais e
independentes que estdo integradas nela. A interpretacdo dos
processos politicos na historia a posteriori ndo é dificil para a
“sociologia da imaginacdo” e produz resultados
impressionantes. Se nds interpretarmos a imaginacao
(I'imaginaire) como um ator autonomo na esfera politica,
incluindo o componente projetivo e um tipo de “status legal”,
entdo nds acabamos com uma trajetoria extraordinariamente
fascinante e totalmente ndo desenvolvida. Apesar de os
estudantes de 1968 terem demandado “liberdade de
imaginacdo”, naquele momento era improvavel que eles
reconhecessem a “imaginacao” como uma competidora para
uma subjetividade politica especial. Eles permaneceram

presos no individuo (como parte do liberalismo, mesmo que

¥ Dugin, A. G., Sotsiologiia voobrazheniia. Vvedenie v strukturnuiu
sotsiologiiu, Moscow, 2010. [Sociologia da Imaginac&o. Introducéo a
Sociologia Estrutural]
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um “de Esquerda”) e na classe (i.e, marxismo, ainda que

estritamente considerado com base na psicanalise).

Em busca do sujeito da “Quarta Teoria Politica”, nos
devemos ousadamente adentrar um novo “circulo
hermenéutico”. A “Quarta Teoria Politica” é o todo que,
naturalmente, ainda é insuficientemente descrito e definido.
Suas partes sdo o sujeito que também é estabelecido como
uma sugestao preliminar. Mas, nos movendo constantemente
entre a incerteza do todo e a incerteza de suas partes e de
volta, nds gradualmente comecamos a esclarecer os contornos
mais precisos do que esta em jogo. Esse processo, come¢ando
a partir da base da credibilidade negativa (a rejeicdo dos
velhos circulos hermenéuticos: liberalismo com o individuo,
marxismo com a classe, fascismo/nazismo com o
Estado/racga), levara a clarificacao de uma estrutura um tanto
positiva mais cedo ou mais tarde. Essa estrutura sera ainda
mais esclarecida quando a hermenéutica atingir as fronteiras
de contradi¢des explicitamente absurdas (que ndo podem ser
resolvidas) ou deixe de combinar dados empiricos. Isto &,
comecando a partir de certo ponto, o desenvolvimento da
“Quarta Teoria Politica” ganhara caracteristicas

razoavelmente cientificas e racionais, as quais, por agora, mal

67



sdo discerniveis por tras da energia de intui¢cdes inovadoras e
da super tarefa revolucionaria de destruir as velhas

ideologias.

Todo o “circulo hermenéutico” da “Quarta Teoria
Politica” deve ser incluido no “Quarto Nomos da Terra”. Essa
inclusdo especificara seu contetiddo em bem mais detalhe e, em
particular, revelard um colossal potencial epistemolégico da
geopolitica. Esta, em adicdo a seus objetivos puramente
praticos e aplicados, pode ser vista como um convite amplo a
pensar espacialmente em um cendrio pés-moderno, quando o
pensamento histérico, que dominava a era moderna, esta se
tornando irrelevante. Em numerosas ocasides, eu escrevi
sobre o potencial filoséfico e sociolégico da geopolitica em
minhas obras?0. A espacialidade é um dos componentes
existenciais mais importantes do Dasein, assim o apelo ao
“Quarto Nomos da Terra” pode ser ligado a hipétese do

terceiro sujeito da “Quarta Teoria Politica”.

% Dugin, A. G., Myslit' prostranstvom. Osnovy geopolitiki. Moscow, 2000
[Pensando a Espacialidade. As Origens da Geopolitica] New edition:
Sotsiologiia prostranstva. Sotsiologiia voobrazheniia. VVvedenie v strukturnuiu
sotsiologiiu, Moscow, 2010. [Sociologia do Espago. Sociologia da Imaginacéo.
Introducdo a Sociologia Estrutural]
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Agora no6s podemos abordar o problema da formagdo
de conteudo da “Quarta Teoria Politica” a partir de outra
direcdo e examinar os competidores para inclusdo nessa

teoria dos trés modelos classicos.

Porém, antes de determinar os aspectos das trés velhas
ideologias que podem ser emprestados delas tendo
neutralizado-as e retirado-as de contexto, arrancando-as de
seu proprio “circulo hermenéutico”, é importante mencionar

brevemente que aspectos devem ser firmemente descartados.

Se comegarmos com o fascismo e o nacional-socialismo,
entdo aqui nés devemos definitivamente rejeitar todas as
formas de racismo. O racismo é o que causou o colapso do
nacional-socialismo no sentido histérico, geopolitico e teérico.
Este ndo foi somente um colapso histdérico, como também
filosofico. O racismo é baseado na creng¢a na superioridade
objetiva inata de uma raca humana sobre outra. Foi o racismo
e ndo alguns outros aspectos do nacional-socialismo que
gerou as consequéncias, que levaram a sofrimento
imensuravel, bem como ao colapso da Alemanha e das
Poténcias do Eixo e a destruicdo de toda a construcao
ideolégica da “terceira via”. A pratica criminosa de varrer

grupos étnicos inteiros (judeus, ciganos e eslavos) com base
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na racga estava precisamente enraizada na teoria racial - é isso
que nos enfurece e choca em relacdo ao nazismo até hoje.
Ademais, o antissemitismo de Hitler e a doutrina de que os
eslavos sdo “sub-humanos” e devem ser colonizados, é o que
levou a Alemanha a entrar em guerra contra a URSS (pelo que
nds pagamos com milhdes de vidas), bem como ao proéprio
fato de que os proprios alemdes perderam sua liberdade
politica e o direito de participar na histéria politica por um
longo tempo (sendo para sempre) (agora resta para elas
apenas a economia e, na melhor das hipoteses, a ecologia). Os
apoiadores da “terceira via” foram deixados na posicdo de
parias e marginais ideoldgicos. Foi o racismo - na teoria e na
pratica - que criminalizou todos os outros aspectos do
nacional-socialismo e do fascismo, fazendo dessas visoes de

mundo politicas o objeto de insultos e vilifica¢ao.

O racismo hitlerista, porém, é apenas um tipo de
racismo - esse tipo de racismo é o mais 6bvio, direto, biolégico
e, portanto, o mais repulsivo. Ha outras formas de racismo -
racismo cultural (afirmar que ha culturas superiores e
inferiores), civilizacional (dividir os povos entre aqueles
civilizados e os insuficientemente civilizados), tecnolégico

(ver o desenvolvimento tecnolégico como o principal critério
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de valor societario), social (afirmar, no espirito da doutrina
protestante de predestinacdao, que os ricos sdo melhores e
superiores quando comparados com o0s pobres), racismo
econOmico (em cuja base toda a humanidade é hierarquizada
segundo regides de bem-estar material) e racismo
evoluciondrio (para o qual é axiomatico que a sociedade
humana é o resultado de um desenvolvimento biol6gico, na
qual os processos basicos de evolugdo das espécies -
sobrevivéncia dos mais aptos, selecdo natural, etc. -
continuam hoje). As sociedades europeia e americana estdo
fundamentalmente afligidas por este tipo de racismo,
incapazes de erradica-lo de si mesmas apesar de todos os
esforcos. Plenamente conscientes do qudo revoltante este
fenOmeno é, as pessoas no Ocidente tendem a fazer do
racismo um tabu. Porém, tudo isso se transforma em uma caga
as bruxas - novos parias acusados de “fascismo” sdo suas
vitimas, muitas vezes sem motivos aparentes. Assim, o préprio
politicamente correto e suas normas sao transformados em
uma disciplina totalitaria de exclusdes politicas, puramente
racistas. Dessa maneira, o antirracismo liberal-esquerdista
institucionalizado francés gradualmente se torna o centro de

distribuicdo do “6dio racial”. Até mesmo africanos sofrem
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acusacoes de “fascismo”. Tal foi o caso da campanha
difamatoria irrestrita contra um famoso comediante negro
Dieudonné M’bala M’bala, que ousou zombar de -certas
caracteristicas horrendas do sistema francés contemporaneo
em suas apresentacdes, inclusive do antirracismo (Ras-Ie-
Front, SOS-Racisme, etc.). E entdo o que?! O comediante
francés M’bala M’bala foi admitido na categoria “marrom”, isto

é, acusado de “fascismo” e “racismo”.

Os tipos mais novos de racismo sao o glamour, a moda
e seguir as ultimas tendéncias informacionais. As normas sdo
impostas por modelos, designers, socialites de festas e pelos
donos das ultimas versdes de celulares ou computadores
laptop. Conformidade ou ndo conformidade com o c6digo do
glamour esta localizado na propria base das estratégias de
massa para segregacdo social e apartheid cultural. Hoje isso
ndo é associado diretamente com o fator econ6mico, mas
ganha gradualmente caracteristicas socioldgicas
independentes: este é o fantasma da ditadura do glamour - a

nova geracao de racismo.

A propria ideologia do progresso é racista em sua
estrutura. A assercdo de que o presente é melhor e mais

gratificante do que o passado e a garantia de que o futuro sera
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ainda melhor do que o presente representa a discriminagdo do
passado e do presente, a humilha¢do daqueles que vivem no
passado e um insulto a honra e dignidade das prévias
geracoes, e um certo tipo de violagdo dos “direitos dos
mortos”. Em muitas culturas, os mortos desempenham um
importante papel sociolégico. Eles sdo considerados como
estando vivos em certo sentido, presentes nesse mundo e
participando em sua existéncia. Assim sdo todas as culturas e
civilizagdes antigas. Bilhoes de habitantes dessa terra
acreditam nesse conceito até hoje. Na civilizagdo chinesa,
construida sobre o culto dos mortos e sobre a reveréncia a
eles junto aos vivos, estar morto é considerado como um
elevado status social, de algumas maneiras superiores ao
status dos vivos. A ideologia do progresso representa um
genocidio moral das geragdes passadas — em outras palavras,
um racismo real. Igualmente questionavel é a ideia de
modernizacdo, quando tomada como um valor em si. E facil

detectar os 6bvios sinais de racismo nela.

/4

Indubitavelmente racista é a ideia da globalizacdo
unipolar. Ela é baseada no fato de que a sociedade ocidental,
especialmente a americana, equipara sua histéria e seus

valores a lei universal e artificialmente tenta construir uma
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sociedade global baseada nesses valores locais e
historicamente especificos - democracia, o mercado,
parlamentarismo, capitalismo, individualismo, direitos
humanos e desenvolvimento tecnoldgico ilimitado. Esses
valores sao locais e a globalizacdo esta tentando impd-los
sobre toda a humanidade como algo que € universal e tomado
como garantido. Essa tentativa implicitamente mantém que os
valores de todos os outros povos e culturas sao imperfeitos,
subdesenvolvidos e sujeitos a modernizacdo e padronizacao

com base no modelo ocidental.

A globalizacdo entdo ndo é nada mais que um modelo
de etnocentrismo euro-ocidental, ou melhor, anglo-saxao,
globalmente distribuido, o qual é a manifestacdo mais pura da

ideologia racista.

Como uma de suas caracteristicas essenciais, a “Quarta
Teoria Politica” rejeita todas as formas e variedades de
racismo e todas as formas de hierarquizacdo normativa de
sociedades com base em fundamentos étnicos, religiosos,
sociais, tecnoldgicos, econdmicos ou culturais. Sociedades
podem ser comparadas, mas nés nao podemos afirmar que
uma delas é objetivamente melhor do que as outras. Tais

avaliagdes sdo sempre subjetivas e qualquer tentativa de
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elevar uma avaliagcdo subjetiva ao status de uma teoria é
racismo. Esse tipo de tentativa é ndo cientifico e anti-humano.
As diferencas entre sociedades em qualquer sentido nao
podem, de qualquer forma ou jeito, implicar na superioridade
de uma sobre a outra. Este é um axioma central da “Quarta
Teoria Politica”. Ademais, se o antirracismo diretamente
atinge a ideologia do nacional-socialismo (i.e., a terceira teoria
politica), entdo ele também indiretamente alcanca o
comunismo, com seu 6dio de classe e o liberalismo, com seu
progressivismo, bem como seu racismo econ6mico,
tecnolégico e cultural inerentes. Ao invés de um mundo
unipolar, a “Quarta Teoria Politica” insiste em um mundo
multipolar e ao invés do universalismo - no pluriversalismo, o

que Alain de Benoist brilhantemente indicou em seu livro21.

Claramente destacando a principal trajetoria para a
rejeicao de todas as formas e variedades de racismo, incluindo
as formas bioldgicas inerentes no nacional-socialismo, nos
podemos identificar o que a “Quarta Teoria Politica” pode
herdar dele. Rejeitando fortemente qualquer sugestdo de
racismo, nos, de fato, destruimos o “circulo hermenéutico” da

ideologia nacional-socialista e neutralizamos seu conteudo,

% Benoist, Alain de, Protiv liberalizma, ibid. [Contra o Liberalismo]
75



solapando sua integridade e fundagbes basilares. Sem o
racismo, o nacional-socialismo ndo é mais nacional-socialismo
- seja tedrica ou praticamente - ele é neutralizado e
descontaminado. N6s podemos agora proceder sem medo de
objetivamente analisa-lo em busca daquelas ideias que podem

ser integradas na “Quarta Teoria Politica”.

N6s notamos uma atitude positiva em relacdo ao
ethnos, o etnocentrismo, em relagdo aquele tipo de existéncia,
que é formada dentro da estrutura do ethnos e permanece
intacta ao longo de uma variedade de fases, incluindo
formagdes sociais altamente diferenciadas. Esse topico tem
encontrado uma profunda ressondncia em certas dire¢des
filosoficas da Revolugcdo Conservadora (por exemplo, Carl
Schmitt e sua teoria dos “direitos dos povos”, em Adam Miiller,
Arthur Moeller van den Bruck, etc.) ou na escola alema de
sociologia étnica (Wilhelm Miihlmann, Richard Thurnwald,
etc.). O Ethnos é o maior valor da “Quarta Teoria Politica”
enquanto fendmeno cultural; como uma comunidade de
lingua, crenca religiosa, vida diaria e de partilha de recursos e
esforcos; como uma entidade organica escrita em uma
“paisagem acolhedora” (Lev Gumilev); como um sistema

refinado de construcdo de modelos para unides maritais;
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como um meio sempre Uunico de estabelecer um
relacionamento com o mundo exterior; como a matriz do
“mundo vital” (Edmund Husserl); e como a fonte de todos os
“jogos de linguagem” (Ludwig Wittgenstein). E claro, a
etnicidade ndo era o ponto focal nem no nacional-socialismo,
ou no fascismo. Porém, o liberalismo como ideologia,
clamando pela liberagdo em relacdo a todas as formas de
identidade coletiva em geral, é inteiramente incompativel com
0 ethnos e o etnocentrismo, e é uma expressdo de etnocidio

tedrico e tecnoldgico sistematicos.

A ideologia marxista ndo prestou muita atencdo ao
ethnos também, acreditando que o ethnos é superado em uma
sociedade de classes e que nenhum traco dele subsiste em
uma sociedade burguesa, e menos ainda em uma sociedade
proletaria. Com base nisso, o principio do “internacionalismo
proletario” se torna absoluto. O tUnico lugar em que o ethnos
recebeu qualquer atenc¢do foi nas correntes dissidentes de
“terceira via”, razoavelmente marginais nas correntes politicas
gerais, ainda que a ortodoxia nazista bloqueasse o
desenvolvimento organico da area tematica etno-socioldgica

com seu dogma racista.
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Qualquer seja o caso, o ethnos e o etnocentrismo
(Wilhelm Miihlmann) tem toda razdo para serem
considerados como candidatos para o status de sujeito na
“Quarta Teoria Politica”. Ao mesmo tempo, de novo e de novo
nos devemos prestar atencdo ao fato de que nés vemos o
ethnos no plural, sem tentar estabelecer qualquer tipo de
sistema hierarquico: etnias sao diferentes, mas cada uma delas
é em si mesma universal; etnias vivem e se desenvolvem, mas
essa vida e desenvolvimento ndo se encaixam em um
paradigma especifico; elas sdo abertas e sempre distintas;
etnias se misturam e se separam, mas nem uma, ou outra coisa
é boa ou ma per se - as proprias etnias geram o critério de
avaliacdo, a cada momento de um jeito diferente. Nos
podemos tirar muitas conclusdbes com base nisso. Em
particular, noés podemos relativizar a prépria noc¢do de
“politica”, que vem da normatividade da cidade, da polis e,
consequentemente, do modelo urbano de auto-organizac¢do
dentro da comunidade (ou da sociedade). Como um
paradigma geral, no6s podemos revisar o que Richard
Thurnwald chamou de “Dorfstaat” - um “estado-aldeia”?2. O

“estado-aldeia” é uma visao alternativa da politica a partir da

22 Thurnwald, Richard, Die Menschliche Gesellschaft, 1 Band, Berlin und
Leipzig, 1931.
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perspectiva do ethnos vivendo naturalmente em equilibrio
com o meio ambiente. Essa visdo nao reflete a perspectiva da
cidade (projetando sua estrutura sobre o resto do interior),
mas é aquela da aldeia, da provincia. Ela vem do ponto de
partida daquelas regides que tem sido periféricas na politica
classica, mas se tornam o centro da “Quarta Teoria Politica”.
Porém, isso é sé um exemplo de todas aquelas possibilidades
que se abrem caso aceitemos o ethnos como o sujeito
histérico. Porém, mesmo isso mostra a natureza séria de se
transformar os conceitos politicos mais bdasicos e quao

drastica a revisdao de um dogma estabelecido pode ser.

Agora discutamos o que pode ser tomado do
comunismo - a segunda teoria politica. Primeiro, porém,
decidamos o que deve ser descartado de modo a demolir seu
“circulo hermenéutico”. Primeiro e mais importante, as ideias
comunistas do materialismo histérico e a nogdo do progresso
unidirecional sao inaplicaveis a nossos propdsitos. Nos
falamos previamente sobre o elemento racista, que esta
implicito na ideia de progresso. Ela parece particularmente
revoltante dentro do materialismo historico, que ndo apenas
coloca o futuro a frente do passado, brutalmente violando os

“direitos dos ancestrais”, mas também equipara a “sociedade
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humana” vivente (Richard Thurnwald) com um sistema
mecanico operando independente do homem e da
humanidade, segundo leis que sao monotonicas e uniformes
para todos. O reducionismo materialista e o determinismo
econdmico compreendem o aspecto mais repulsivo do
marxismo. Na pratica, ele se expressou pela destruicdo da
heranga espiritual e religiosa daqueles paises e sociedades nos

quais o marxismo venceu historicamente.

Um desprezo arrogante pelo passado, uma
interpretacdo materialista vulgar da cultura espiritual,
economocentrismo, uma atitude positiva em relacdo ao
processo de elevar o diferencial social em sistemas societarios
e a ideia de classe como o Unico sujeito histérico - a “Quarta
Teoria Politica” rejeita todos estes aspectos do marxismo.
Porém, sem estes componentes, o marxismo (e, mais
geralmente, o socialismo) deixa de ser ele préprio e,
consequentemente, é tornando inofensivo como ideologia
completa, se desintegrando em componentes separados que

ndo representam uma so totalidade.

0 marxismo é relevante em termos de sua descri¢do do
liberalismo, em identificar as contradi¢ées do capitalismo, em

suas criticas do sistema burgués e em revelar a verdade por
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tras das politicas demo-burguesas de exploracdo e
escravizagdo apresentadas como “desenvolvimento” e
“liberacao”. A critica potencial do marxismo é extremamente
util e aplicavel. Ela pode bem ser incluida no arsenal da
“Quarta Teoria Politica”. Mas, nesse caso, 0 marxismo nao
aparece como uma ideologia que fornece respostas a uma
gama completa de questdes emergentes - respostas que sdo
racionais e axiomaticas em sua fundagdo - mas como um mito
expressivo ou como um método sociolégico espirituoso. O
marxismo que podemos aceitar é o marxismo socioldgico

mitico.

Como um mito, o marxismo nos narra a historia de um
estado paradisiaco original (“comunismo primitivo”), o qual é
gradualmente perdido (“a divisdo primitiva do trabalho e a
estratificacdo da sociedade primitiva”). Entao, as contradi¢cdes
aumentaram, chegando ao ponto em que, no fim do mundo,
elas foram reencarnadas na forma mais paradigmaticamente
pura do confronto entre Trabalho e Capital. O capital - a
burguesia e a democracia liberal - personificava o mal global,
exploracao, alienagdo, mentiras e violéncia. O trabalho
incorporava um grande sonho e uma antiga memoria do “bem
comum”, cuja aquisicdo (a “mais-valia”) por uma maligna
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minoria deu origem a todos os problemas da vida. O trabalho
(o proletariado) deve reconhecer os paradoxos dessa situagdo
e se erguer contra seus mestres de modo a construir uma nova
sociedade - um paraiso na terra - o comunismo. Mas este nao
sera o “comunismo inicial de origens naturais”, mas um tipo
artificial, cientifico, no qual o diferencial, acumulado por
séculos e milénios de alienacdo, servird a “comuna”, a

“comunidade”. O sonho se tornara realidade.

Esse mito se encaixa completamente na estrutura da
consciéncia escatolégica, que ocupa um lugar significativo nas
mitologias de todos os tipos de tribos e povos, sem mencionar
as religides altamente diferenciadas. Somente isso ja
testemunha em seu favor para que nés o tratemos com a mais

alta consideracao.

Por outro lado, como sociologia, o marxismo é
tremendamente util em revelar aqueles mecanismos de
alienacao e mistificagdo que o liberalismo usa para justificar
seu dominio e como prova de sua “correcdo”. Sendo ele
mesmo um mito, em sua forma ativista polémica, o marxismo
serve como um excelente instrumento para expor as “grandes
narrativas” burguesas de modo a derrubar a credibilidade do

pathos liberal. E nessa capacidade - “contra o liberalismo” -
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ele pode ser efetivamente usado sob novas condigdes: afinal,
nds continuamos a existir sob o capitalismo e portanto, a
critica marxista do mesmo e a luta contra ele permanecem na
agenda, ainda que as velhas formas dessa luta tenham se

tornado irrelevantes.

O marxismo estd normalmente correto quando
descreve seu inimigo, especialmente a burguesia. Porém, suas
proéprias tentativas de entender a si mesmo levaram ao erro. A
primeira e mais proeminente contradicdo é a previsdo nao
cumprida de Marx sobre o tipo de sociedades que sdo as mais
aptas para as revolucoes socialistas. Ele estava confiante de
que essas ocorreriam nos paises industrializados europeus
com elevado nivel de manufatura e um alto percentual de
proletariado urbano. Tais revolugbes eram excluidas de
ocorrer em paises agrarios e paises com o modo asiatico de
producdo devido a sua falta de desenvolvimento. No século XX,
tudo ocorreu exatamente ao contrario. Revolugoes socialistas
e sociedades socialistas se desenvolveram em paises agrarios
com uma populacdo rural arcaica, enquanto nada similar
ocorreu nas altamente desenvolvidas Europa e América.
Porém, mesmo naqueles paises em que o socialismo venceu, o

dogma marxista ndo permitiu repensar seus pressupostos
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logicos basicos, considerar o papel de fatores pré-industriais e
avaliar corretamente o real poder do mito. Em suas versdes
ocidental e soviética, a autorreflexdo do marxismo acabou
sendo questionavel e imprecisa. Justificadamente criticando o
liberalismo, o marxismo estava seriamente equivocado sobre
si mesmo, o que, em certo ponto, afetou seu destino. Ele
eventualmente entrou em colapso mesmo naqueles lugares
em que havia triunfado. E, em termos de onde deveria vencer,
o capitalismo prevaleceu; o proletariado se dissolveu na classe
média e desapareceu dentro da sociedade de consumo
contrariamente as expectativas e projecoes. No fim, os
comunistas revoluciondrios europeus se tornaram palhacos
pequeno-burgueses entretendo o entediado e exausto publico

democratico.

Se o proprio marxismo foi incapaz de olhar para si
mesmo a partir do ponto de vista adequado, entao nada nos
impede de fazé-lo no contexto da “Quarta Teoria Politica”.
Alain de Benoist tem um livro classico chamado Vu de Droite?3
(Uma Visdo desde a Direita), no qual ele sugere reler varios

escritores politicos (tanto da “Direita” como da “Esquerda”)

% Benoist, Alain de, Vu de droite. Anthologie critique des idées
contemporaines, Paris, Copernic, 1977.
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desde o ponto de vista da “Nova Direita”. Esse livro levou ao
nascimento do movimento da “Nova Direita” na Europa. Ele
contém ndo apenas a critica daquelas ideias que eram quase
dogmaticas para a “Velha Direita”, mas também uma leitura
“revolucionaria” e bem direcionada de tais autores como o
comunista Antonio Gramsci examinados desde o ponto de
vista da Direita. E precisamente esta leitura de Marx - “desde
a Direita”, do ponto de vista dos mitos e da sociologia arcaica e

holistica - que seria particularmente adequada no presente.

Finalmente, o que podemos tomar do liberalismo? E
aqui, como sempre, nés devemos comegar com aqueles
aspectos que ndo devem ser tomados. Talvez, nesse caso, tudo
esteja descrito claramente e de uma maneira bem detalhada
na obra de Alain de Benoist Contra o Liberalismo: Em Diregdo a
Quarta Teoria Politica?4, a qual eu continuo me referindo
constantemente e conscientemente em minha explicacdo. O
liberalismo € o principal inimigo da “Quarta Teoria Politica”, a
qual é construida especificamente com base na oposicdo a ele.
Porém, mesmo aqui, como foi o caso com as outras teorias

politicas, ha algo importante e algo secundario. O liberalismo

24 Benoist, Alain de, Protiv liberalizma. K chetvertoi politicheskoi teorii, ibid.
[Contra o Liberalismo. Em Direcao a Quarta Teoria Politica]
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como um todo se apoia no individuo e suas partes. Sao essas
partes que sdo tomadas como o todo. E, talvez, por essa razio
que o “circulo hermenéutico” do liberalismo acabou sendo o
mais duravel: ele possui a menor orbita e gira ao redor de seu
sujeito - o individuo. De modo a quebrar esse circulo, nos
devemos atacar o individuo, aboli-lo e langa-lo na periferia das
consideracgdes politicas. O liberalismo estd bem consciente
desse perigo e, portanto, realiza batalhas consecutivas com
todas as ideologias e teorias - sociais, filoséficas e politicas -
que ameag¢am o individuo, inscrevendo sua identidade em um
contexto mais geral. A neurose e os medos localizados no
nucleo patogénico da filosofia liberal sdo vistos claramente em
A Sociedade Aberta e seus Inimigos?5, uma obra pelo classico do
neoliberalismo, Karl Popper. Ele comparou o fascismo e o
comunismo precisamente com base no fato de que ambas as
ideologias integram o individuo em uma comunidade
supraindividual, em um todo, em uma totalidade, o que
Popper imediatamente qualificou como “totalitarismo”. Tendo
solapado o individuo como a figura constitutiva de todo o
sistema politico e social, nés podemos pér um fim ao

liberalismo. E claro, isso nao é facil de alcangar. Nao obstante,

% popper, Karl, Otkrytoe obschestvo i ego vragi, Moscow, 1992. [A Sociedade
Aberta e Seus Inimigos]
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é agora Obvio que o aspecto mais fraco (e o mais forte) da
primeira teoria politica vem do apelo direito ao individuo
pleiteando que ele permane¢a 0 mesmo, por conta propria em
sua propria individualidade, singularidade, particularidade e

parcialidade auténomas.

Em qualquer caso, a “Quarta Teoria Politica” pode
interpretar as fobias de Popper (que o levaram e a seus
seguidores a conclusdes anedoéticas - bastantes reveladoras
sdo suas criticas patéticas a Hegel no espirito de relacdes
publicas negativas e as acusac¢des de fascismo dirigidas a
Platdo e Aristételes!) a seu favor. Compreendendo o que o
inimigo mais teme, nés propomos a teoria de que cada
identidade humana é aceitavel e justificada exceto aquela do
individuo. O homem é qualquer coisa menos um individuo.
N6s devemos olhar cuidadosamente para um liberal, quando
ele 1é ou ouve um axioma desse tipo. Eu acho que este serd um
espetaculo impressionante - toda sua “toleradncia”
instantaneamente evaporara, enquanto “direitos humanos”

serdo distribuidos para qualquer um, menos para os que

ousem proferir algo desse tipo. Isso, porém, eu descrevi em
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mais detalhes em meu ensaio Humanismo Mdximo?6 bem como

em meu livro, A Filosofia da Politica?’.

O liberalismo deve ser derrotado e destruido, e o
individuo deve ser derrubado do pedestal. Porém, ha algo que
nods poderiamos pegar do liberalismo - do liberalismo que foi

hipoteticamente derrotado e perdeu seu eixo?

Sim, ha. E a ideia de liberdade. E nio apenas a ideia de
“liberdade para” - a mesma liberdade substantiva rejeitada
por Mill em seu programa liberal concentrando na “liberdade
em relacdo a”. N6s devemos dizer “sim” a liberdade em todos
os seus sentidos e todas as suas perspectivas. A “Quarta Teoria
Politica” deveria ser a teoria da liberdade absoluta, mas nao
como no marxismo, na qual ela coincide com necessidade
absoluta (essa correlacdo nega a liberdade em sua prdpria
esséncia). Nao, liberdade pode ser de qualquer tipo, livre de
qualquer correlacdo ou falta dela, encarando qualquer dire¢édo
e qualquer objetivo. Liberdade é o maior valor da “Quarta
Teoria Politica”, a qual coincide com seu centro, com seu

nucleo dinamico, energético.

% Dugin, A.G., Maksimal’nyi gumanizm, Russkaia vesch’, Moscow, 2001.
[Humanismo Maximo]
" Dugin, A.G., Filosofiia politiki, Moscow, 2004. [A Filosofia da Politica]
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Mas, essa liberdade é concebida como liberdade
humana, nio liberdade de um individuo - como a liberdade do
etnocentrismo e a liberdade do Dasein, a liberdade da cultura
e a liberdade da sociedade, a liberdade para qualquer forma
de subjetividade exceto aquela de um individuo. Movendo-se
na direcdo oposta, o pensamento europeu chegou a uma
conclusao diferente: “o homem (como individuo) é uma prisao
sem muros”28 (Jean-Paul Sartre); isto é, a liberdade de um
individuo é uma prisdo. De modo a alcancar a verdadeira
liberdade, n6és devemos ir além dos limites do individuo.
Nesse sentido, a “Quarta Teoria Politica” é uma teoria de
liberacdo, de ir além dos muros da prisdo em direcao ao
mundo exterior, o qual come¢a onde a jurisdicio da

identidade individual termina.

A liberdade esta sempre carregada de caos e aberta
para oportunidades. Colocada na estrutura estreita da
individualidade, a quantidade de liberdade se torna
microscopica e, ultimamente, ficticia. Um individuo pode
receber liberdade porque ele ndo pode lidar com ela
apropriadamente - ela permanecerd contida dentro do

sistema de sua individualidade e sua ordem. Este é o outro

% 3artre J. P., L'age de raison, Paris, Gallimard, 1945.
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lado do liberalismo: em seu amago, ele é totalitario e
intolerante em relacdo a diferencas e a implementac¢do de uma
grande vontade. Ele s§ esta preparado para tolerar pessoas
pequenas; ele protege ndo tanto os direitos do homem, mas,
ao invés, “os direitos de um homem pequeno”. A esse “homem
pequeno” se pode permitir tudo, mas ele, apesar de todo seu
desejo, ndo sera capaz de fazer nada. Porém, além do “homem
pequeno”, do outro lado do “humanismo minimo”2? tudo
apenas comeca a revelar o primeiro horizonte de liberdade.
Porém, é também aqui que o grande risco e os perigos sérios
nascem. Tendo deixado os limites da individualidade, o
homem pode ser esmagado pelos elementos da vida, pelo caos
perigoso. Ele pode querer estabelecer ordem. E isso esta
inteiramente em seu direito - o direito de um grande homem
(“homo maximus”) - um homem real de “Ser e Tempo” (Martin
Heidegger). E, como qualquer ordem, essa possivel ordem, a
ordem vindoura sera incorporada em formas individuais. Nao
obstante, isso nao é individualidade, mas individuacao; nao
rotacbes vazias ao redor do que esta dado e que é

insignificante, mas a execucao de tarefas tdo bem quanto a

% Dugin, A.G., Maksimal’nyi gumanizm, ibid. [Humanismo Maximo]
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domesticacdo dos inquietos e os horizontes excitantes da

vontade.

O portador da liberdade nesse caso sera o Dasein. As
ideologias anteriores - cada uma a sua prépria maneira -
alienaram o Dasein de seu significado, tornando-o restrito,
aprisionado de uma maneira ou outra, tornaram-no
inauténtico. Cada uma dessas ideologias colocou um boneco
infeliz - das Man3? - no lugar do Dasein. A liberdade do Dasein
se encontra em implementar a oportunidade de ser auténtico:
isto é, na realizacdo do “Sein” mais do que do “da”. “Ser-ai”
consiste em “ai” e em “Ser”. De modo a compreender onde este
“ai” estd localizado, nés deveriamos aponta-lo e fazer um gesto
basico, fundacional. Ainda, de modo que o “Ser” flua para o “ai”
como uma fonte, n6s devemos colocar tudo isso junto -
colocar todo esse “circulo hermenéutico” no dominio da
liberdade completa. Portanto, a “Quarta Teoria Politica” €, ao
mesmo tempo, uma teoria ontologica fundamental que contém
a consciéncia da verdade do Ser em seu amago. Sem
liberdade, n6s nao podemos forcar ninguém a existir. Ainda
que construamos a sociedade 6tima e mesmo que forcemos

todos a agirem apropriadamente e a operar dentro da

% Heidegger, Martin, Sein und Zeit, ibid.
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estrutura do paradigma correto, ndés jamais poderiamos
garantir este resultado. Este resultado é a liberdade de um
homem escolher o Ser. E claro, na maioria das vezes, o homem
tende para a existéncia “inauténtica” do Dasein, tentando se
esquivar da questdo, para sucumbir a fofoca (Gerede) e a auto-
zombaria. O Dasein liberado pode nao escolher o caminho
para o Ser, pode se ocultar em um esconderijo, pode,
novamente, desarrumar o mundo com suas alucinagdes e
medos, suas preocupacdes e intencoes. Escolher o Dasein pode
corromper a prépria “Quarta Teoria Politica”, transformando-
a em uma autoparddia. Este é um risco, mas Ser é um risco,
também. A Unica questdo é quem arrisca o quem (ou a quem).
Vocé arrisca tudo, ou tudo (todos) arrisca vocé. Porém, apenas
o multiplicador de liberdade fara da escolha do Ser auténtico
uma realidade - apenas entdo as apostas serdo

verdadeiramente grandes, quando o perigo for infinito.

Diferentemente de outras teorias politicas, a “Quarta
Teoria Politica” ndo quer mentir, abrandar, ou seduzir. Ela nos
invoca a viver perigosamente, a pensar de modo arriscado, a
liberar e soltar todas as coisas que ndo podem ser levadas de
volta para dentro. A “Quarta Teoria Politica” confia no destino

do Ser e confia o destino ao Ser. Qualquer ideologia construida
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estritamente é sempre um simulacro e é sempre inauténtica,
isto quer dizer, é sempre a falta de liberdade. Portanto, a
“Quarta Teoria Politica” ndo deve se apressar de modo a se
tornar um conjunto de axiomas basicos. Talvez, seja mais
importante deixar algumas coisas por dizer, encontradas em
expectativas e insinuacdes, em alegacdes e premonicoes. A

“Quarta Teoria Politica” deve ser completamente aberta.
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CAPITULO 4: A CRITICA DOS PROCESSOS
MONOTONICOS

A ideia de modernizacdo é baseada na ideia de
progresso. Quando usamos o termo “modernizacdo”, nés
certamente queremos dizer progresso, acumulacdo linear e
um certo processo continuo. Quando falamos em
“modernizacdo”, noés  pressupomos  desenvolvimento,
crescimento e evolucdo. Este é o mesmo sistema semantico.
Assim, quando nos falamos das “conquistas
incondicionalmente positivas da modernizacdo”, nos
concordamos com um paradigma basico muito importante -
nods concordamos com a ideia de que “a sociedade humana estd
se desenvolvendo, progredindo, evoluindo, crescendo e se
tornando melhor e melhor”. Isto quer dizer, nos

compartilhamos de uma visao particular de otimismo histdrico.

Esse otimismo historico pertence as trés ideologias
politicas cldssicas (liberalismo, comunismo e fascismo). Ele
estd enraizado na visio de mundo cientifica, societdria,
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politica e social das ciéncias humanas e naturais dos séculos
XVIII e XIX, quando a ideia de progresso, desenvolvimento e
crescimento foi tomada como um “axioma” que ndo estava
sujeito a davida. Em outras palavras, todo o conjunto de
axiomas, toda a historiografia e analises de previsao do século
XIX nas ciéncias humanas e naturais foram construidas sobre
a ideia de progresso. N6s podemos facilmente tracar o
desenvolvimento desse tema - a ideia de progresso - nas trés

ideologias politicas.

Vamos nos voltar para o liberalismo classico do
sociélogo  Herbert Spencer. Ele afirmava que o
desenvolvimento da sociedade humana é a préxima fase que
se encaixa na evolucdo da espécie animal, que hd uma conexao
- uma continuidade - entre o mundo animal e o
desenvolvimento3! social. E, portanto, todas as leis do mundo
animal levando a desenvolvimento, melhoria e a evolugdo no
mundo animal - dentro da estrutura darwiniana - podem ser
projetadas na sociedade. Essa € a base para o famoso método,
“social darwinismo”, do qual Spencer foi um representante

classico. Se, segundo Darwin, a for¢ca motriz por tras da

31 Spencer, Herbert, Opyty nauchnye, politicheskie i filosovskie, Seriia:
Klassicheskaia filosovskaia mysl’, tr. N.A.Rubakin, Minsk, Sovremennyi
literator, 1999.
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evolucdo do reino animal é a luta pela sobrevivéncia e a selegcdo
natural, entdo o mesmo processo ocorre na sociedade, afirmou
Spencer. E, qudao mais perfeita essa luta pela sobrevivéncia
(interespécies, intraespécies, a luta do mais forte contra o
mais fraco, a competicdo por recursos, por prazer) mais
perfeita nossa sociedade se torna. A questao é a de aperfeicoar
a luta pela sobrevivéncia. Segundo Spencer, esse é o tema
central do modelo liberal e esse é o sentido do progresso
social. Portanto, se somos liberais, entdo de um jeito ou de
outro, ndés herdamos essa abordagem “zoolégica” do
desenvolvimento social baseada na luta e destrui¢do do fraco

pelo forte.

Porém, a teoria de Spencer contém um ponto
importante. Ele afirmou que ha duas fases de desenvolvimento
social. A primeira fase ocorre quando a luta pela sobrevivéncia
é conduzida de modo cru - pela forga; isso é caracteristico do
mundo antigo. A segunda ocorre quando a luta é travada mais
sutilmente pelo uso de meios econémicos. No momento em que
a revolucdo burguesa ocorre, a luta pela sobrevivéncia ndo
para. Segundo Spencer, ela adquire formas novas, mais
avancadas e mais eficientes; ela se realoca para a esfera do

mercado. Aqui o mais forte sobrevive, isto é, o mais rico. Ao
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invés do mais poderoso senhor feudal, um heréi, um homem
forte, um lider, que simplesmente toma tudo que “esta a
disposicao” ao seu redor, que toma tudo que pertence a outras
nacdes e racas e divide com a etnia ou casta governante, agora
chega o capitalista, que traz o mesmo principio agressivo
animal ao nivel do mercado, da corporacdo e da companhia
mercantil. A transicdo da ordem do poder a ordem do
dinheiro, segundo Spencer, ndo significa a humanizacdo do
processo, mas apenas enfatiza uma maior efetividade. Isto
quer dizer, a luta na esfera do mercado entre os fortes (=ricos)
e os fracos (=pobres) se torna mais eficiente e leva a um nivel
mais alto de desenvolvimento até que os paises super-ricos,
superfortes e super-desenvolvidos aparecem. O progresso,
segundo Spencer e, mais amplamente falando, segundo o
liberalismo, é sempre o crescimento do poder econdémico, ja
que ele continua a refinar a luta pela sobrevivéncia da espécie
animal e os métodos de guerra das nacdes e castas fortes
dentro da estrutura de Estados pré-capitalistas. Assim, o
conceito de agressdo animal estd implicito na ideia liberal de
progresso, que é considerado como a trajetdria principal do

desenvolvimento social.
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Com mais liberdade econdémica, ha mais poder para
OPAs32, ataques, bem como fusdes e aquisi¢cdes. O discurso
liberal - a analise do idedlogo liberal - é um discurso
totalmente animal. Nesse caso, a lei “mais avangada” ou os
meétodos de produ¢do mais avang¢ados, “mais modernizados”
nao significam que estes sejam mais humanos; o que significa
é que eles ddo mais oportunidades para que os fortes
apreendam seu poder, para que se tornem mais efetivos,
enquanto os fracos sé6 podem admitir derrota, ou, se houver

alguma forga sobrando, continuar lutando.

Dessa maneira, a ideia moderna de crescimento
econdmico, como a vemos com liberais como Alan Greenspan
e Ben Bernanke, tem sua fundac¢do e origens na ideia de luta
entre espécies, isto é, a destruicao feral dos fracos pelos fortes,
ou a validacdo dos fortes as custas dos fracos. Apenas ao invés
da ideia de predadores e herbivoros, nés temos o “bilhdo
dourado” e nesse bilhdo de ouro - seus préprios “reis das
feras” (os banqueiros da Bolsa de Valores de Nova lorque e do

Banco Mundial, que devoram tudo que esta a disposicao e, ao

%2 Nota da Traducao: “Takeover”. Em portugués é chamado “oferta publica de
aquisi¢cdes”, uma operacéo por meio da qual um acionista ou sociedade
pretende comprar uma participacdo ou a totalidade das a¢6es de uma empresa
cotada em uma Bolsa de Valores.
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mesmo tempo, desenvolvem uma “infraestrutura societaria”

da selva mundial).

Portanto, quando nds falamos de “moderniza¢do” no
sentido liberal, nés necessariamente queremos dizer a
melhoria do cenario social, politico, cultural, espiritual e
informacional dentro do qual a agressdo total dos fortes contra

os fracos pode ser implementada.

A liberal americana Ayn Rand (Greenspan foi um de
seus maiores admiradores) criou toda uma filosofia
(“Objetivismo”)33 baseada na seguinte ideia brusca: se alguém
for rico, entdo ele é bom. Ela alcancou os limites da ideia
weberiana sobre a origem do capitalismo na ética protestante

e disse que o “rico” é sempre e necessariamente o “bom”

sempre um “santo”, enquanto o “pobre” é mal, preguicoso e
)

N

corrupto - um “pecador”. Ser pobre, segundo Ayn Rand,
como ser um vildo pecaminoso, enquanto ser rico é ser um
santo. Ela propds estabelecer a “conspiracdao” dos ricos (= os
fortes, inteligentes, sagrados e poderosos capitalistas) contra
qualquer tipo de movimento trabalhista, camponeses, contra

todos os que defendam justica social, ou aqueles que sejam

%3 Rand, Ayn, Apologiia kapitalizma, Moscow, Novoe literaturnoe obozrenie,
2003. [Capitalismo: O Ideal Desconhecido]
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simplesmente pobres. Tal “cruzada” dos ricos contra os
pobres é a base da ideologia “objetivista”. Pessoas como
Greenspan e o atual presidente da Reserva Federal Americana,
Bernanke, sdo “objetivistas” - isto é, aqueles que interpretam
a modernizacdo, o progresso, o crescimento econdémico e o

desenvolvimento seguindo a veia liberal.

Se noés entendermos a modernizagdo como o0s
democratas liberais, entdo isso significa que nés somos
convidados a nos unir nessa terrivel luta pela sobrevivéncia
em seu apice, isto é para nos tornarmos como eles e tomar um
lugar no comedouro da globalizacdo. A globalizagdo, nesse
caso, é o novo caminho na luta pela sobrevivéncia, a luta dos

ricos contra os pobres.

Naturalmente, a premissa ideologicamente filosoéfica e
moral dessa versdao da modernizagdo é inteiramente estranha
ao povo russo em termos de nossa historia e nossa cultura.
Nés rejeitamos esse tipo de “modernizacao”
incondicionalmente e aqueles que possam tentar impd-la

sobre nds pagarao caramente por fazé-lo.

No comunismo, a ideia do progresso unidirecional

também estd presente. Marx afirmou que a mudanca de
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formacdes, que leva a melhoria e ao desenvolvimento de
sociedades e economias, mais cedo ou mais tarde, resultara na
revolucao proletaria comunista, redistribuindo os produtos
acumulados como resultado das tecnologias de alienagdo em
desenvolvimento. A expropriacido dos expropriadores
ocorrera. Nao obstante, enquanto isso ndao haja ocorrido, os
marxistas dizem que tudo ocorra como deve no
desenvolvimento do capitalismo. Marx também viu a histéria
positivamente - como desenvolvimento - ele viu a histéria
como crescimento e melhora, do menos para o mais, do

simples ao complexo.

E revelador que a maior parte do Manifesto Comunista3*
de Marx e Engels seja devotada a criticar especificamente
aquelas filosofias politicas antiburguesas que diferiam do
marxismo, primeiro e mais importantemente, aquelas que
eram feudais, reaciondarias e nacionalistas. Ao fazé-lo, Marx e
Engels buscavam enfatizar que seu “comunismo” era dirigido
contra a burguesia de uma maneira diferente da critica dos

anticapitalistas de direita. Na realidade, comparados com

3 Marx, Karl, Engels, Friedrich, Manifest Kommunisticheskoi partii, in Marx,
Karl, Engels, Friedrich, Works, 2nd edition, vol. 4, Moscow, Gosudarstvennoe
izdatel'stvo politicheskoi literatury, 1955, pp. 419-459. [O Manifesto
Comunista]
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todos os outros projetos “reacionarios” e “conservadores”, os
marxistas ficam ao lado da burguesia e buscam tornar sua
vitéria mais proxima, ja que isso se traduz em progresso
historico e na légica da modernizacdo. Por essa razdo, o
marxismo rejeita o conservadorismo em todas as suas formas.
As contradicdes entre os comunistas e os capitalistas
adquirem um carater particularmente agudo conforme o
triunfo do capitalismo se torna irreversivel e completo. E aqui
que os comunistas entram para a histéria como a vanguarda
do proletariado e impulsionam o progresso histéorico mais

adiante - em direcdo ao socialismo e o comunismo.

Uma vez mais, ndés vemos darwinismo no marxismo,
incluindo a aceitacao total das ideias evoluciondrias e a crenca
no poder miraculoso do progresso cientifico e da evolucado

tecnoldgica.

Nés vivemos esse tipo de “modernizacao” no século XX,
pagamos por ela mais do que completamente; o povo
claramente ndo tem o menor desejo de repetir tais
experimentos. Portanto, essa versio da modernizacdo ndo

funcionara - ademais, ninguém esta clamando por ela.
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Muito estranhamente, o fascismo, também, é um
movimento evolucionista. N6s podemos lembrar-nos de
Friedrich Nietzsche, que falou da “besta loira” e da “vontade
de poder” que impulsiona a histéria. Nietzsche era um
evolucionista e acreditava que, com base na ldgica do
desenvolvimento das espécies, o homem seria substituido
pelo “Super-Homem”, assim como o homem veio a substituir o
macaco. Ele escreveu, “0 que é o macaco para o homem? Uma
risada ou dolorosa vergonha. E 0 mesmo serd o homem para o
Super-Homem: uma risada, uma dolorosa vergonha”35. Os
nacional-socialistas acrescentaram um elemento racial a essa
ideia: que a raca branca é “mais desenvolvida” do que a negra,
amarela, ou qualquer outra e com base nisso “tem o direito”
de governar o mundo. Aqui, n6és encontramos a mesma
perspectiva progressista associada a ideia de desenvolvimento
e evolucdo, a qual leva a hipotese da superioridade racial com
base no fato de que as nagdes brancas possuem instrumentos
sofisticados de producdo de maquinas, enquanto outros

grupos étnicos nao.

% Nietzsche, Friedrich, Tak govoril Zaratustra, in Nietzsche, Friedrich,
Collected Works, vol. 2, Mysl’, Moscow, 1990. [Assim Falou Zaratustra]
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Hoje, nos rejeitamos e criticamos o fascismo por seu
componente racial, mas esquecemos de que essa ideologia
também é construida sobre as ideias de progresso e evolucao
tanto quanto as outras duas teorias politicas da modernidade.
Se nds foéssemos visualizar a esséncia da ideologia nazista e o
papel do progresso e da evolugdo nela, entdo a conexdo entre
racismo e evolugdo se tornaria dbvia para nds. Essa conexao -
de uma forma oculta - pode ser vista no liberalismo e mesmo
no comunismo. Ainda que ndo biolégico, n6s vemos racismo
cultural, tecnolégico e econdmico na ideologia do “livre

mercado” e na ditadura do proletariado.

De um jeito ou de outro, todas as trés ideologias se
originam da mesma tendéncia - a ideia de crescimento,
desenvolvimento, progresso, evolucao e da constante
melhoria societaria cumulativa. Elas todas veem o mundo,
todo o processo historico como crescimento linear. Elas
diferem em sua interpretacdo do processo; elas atribuem
diferentes sentidos a ela, mas elas todas aceitam a

irreversibilidade da historia e seu carater progressivo.

Assim, a modernizagao é um conceito que diretamente
nos envia de volta para as trés ideologias politicas classicas.

Ademais, n6s podemos ver a base comum que une as trés
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ideologias na ideia de progresso e na valoracdo positiva do
proprio conceito da “moderniza¢do”. Atualmente, todas as trés
dessas ideologias estao sendo gradualmente descartadas. Isso
é evidente em relacdo ao fascismo e ao comunismo, e é um
tanto menos 6bvio em relacao ao liberalismo, mas mesmo o
liberalismo gradualmente deixa de satisfazer a maioria da
populacdo mundial e, simultaneamente, se torna algo
diferente do que era durante a era classica da modernidade.
Consequentemente, ja é tempo de apresentarmos a questdo da
busca pela “Quarta Teoria Politica”3® para além das trés
primeiras. E a rejeicao radical das trés teorias classicas reflete
nossa atitude em relacdo ao que é comum a todas elas - isto é,
nossa atitude em relacdo a modernizacdo, ao progresso, a

evolucdo, ao desenvolvimento, e ao crescimento.

O cientista americano Gregory Bateson, um teorico da
etnossociologia, cibernética e ecologia, psicanalista e linguista,
descreveu o processo monotonico em seu livro Mente e

Natureza3’. O processo monotdnico é a ideia de crescimento

% Dugin, A. G., Chetvertaia politicheskaia teoriia, St. Petersburg, Amfora,
2009. [A Quarta Teoria Politica]; Benoist, Alain de, Protiv liberalizma. K
chetvertoi politicheskoi teorii, St. Petersburg, Amfora, 2009. [Contra o
Liberalismo. Em Diregdo a Quarta Teoria Politica]

37 Bateson, Gregory, Razum i priroda, Moscow, KomKniga, 2007. [Mente e
Naturezal]
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constante, acumulagdo constante, desenvolvimento, progresso
estavel e de elevacdo de um indicador particular. Na
matematica, isso é associado com a nog¢do do valor
monotodnico, i.e., o valor que sempre aumenta, dai as fungdes
monotonicas. Processos monotdnicos sdo o tipo de processos
que sempre ocorrem em uma direcdo: por exemplo, todos os
seus indicadores consistentemente aumentam sem flutuagoes
ciclicas e oscilagdes. Estudando o processo monoténico em
trés niveis - ao nivel da biologia (vida), ao nivel da mecanica
(motores a vapor, motores de combustdo interna) e ao nivel
do fenomeno social, Bateson concluiu que quando esse
processo ocorre na natureza, ele imediatamente destréi a
espécie; se estivermos falando de um aparato artificial - ele
quebra (explode, entra em colapso); se falamos de uma
sociedade - a sociedade deteriora, degenera e desaparece. O
processo monotonico (na biologia) é incompativel com a vida -
¢ um fendmeno antibiolégico. Processos monotdnicos estdo
completamente ausentes da natureza. Todos os processos de
acumulacdo de algo em particular, de um trago em particular,
resultam na morte de outras coisas. Processos monotonicos
ndo existem em qualquer espécie bioldgica, das células aos

organismos mais complexos. Assim que esse tipo de processo
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monotonico se inicia, desviados, gigantes ou andes e
aberracdes da natureza aparecem - eles sdo os incapacitados,
incompativeis com a vida, ndo produzem prole e a prépria

vida os expulsa.

Resolver o problema dos processos monotonicos foi o
principal objetivo que surgiu no desenvolvimento dos motores
a vapor. Acontece que a sutileza mais importante nos motores
a vapor é o feedback de retransmissdo. Quando o processo
alcanga velocidade de cruzeiro, é necessdrio reiniciar o
abastecimento de combustivel, sendo o processo monotdénico
tem inicio, tudo comeca a ressonar e a velocidade do motor se
eleva causando sua explosao. Foi precisamente essa solugdo de
evitar o processo monoténico na mecanica que foi o principal
problema tedrico, matematico, fisico e de engenharia durante
a primeira fase da industrializacdo. Acontece que o processo
monotdénico ndo apenas € incompativel com a vida, mas
também - com o préprio funcionamento mecanico de um
aparato. A tarefa de projetar um aparato funcional é a de
evitar o processo monotdnico, isto é, a prevencao do

progresso, evolucao, ou desenvolvimento unidimensional e a

disposicao do crescimento em um sistema fechado.
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Analisando a sociologia, Bateson demonstrou que nao
ha processos monotonicos em sociedades reais. Processos
monotonicos, tais como o crescimento populacional, em casos
normais, levam a guerras, via de regra, o que corta o
crescimento populacional pela metade. Em nossa sociedade
hoje nés vemos um nivel sem precedentes de progresso
tecnolégico automatizado junto com uma inacreditavel
degradacdo moral. Se olharmos para toda essa evidéncia sem
o preconceito evolucionista, entdo perceberemos que
processos monotonicos existem apenas nas mentes das
pessoas, i.e., eles sio modelos puramente ideolégicos. Bateson
demonstrou que eles ndo existem na realidade bioldgica,

mecanica, e social.

Marcel Mauss, um conhecido sociélogo francés, criticou
0 processo monotdnico também. Em seu livro, Sacrificio: Sua
Natureza e Fungdes3® e especialmente em seu ensaio, A
Dadiva3®, ele mostrou que a sociedade tradicional presta

bastante atencdo a destrui¢do ritual dos excedentes. Os

% Mauss, Marcel, Sotsial'nye funktsii sviaschennogo, in Selected Works, tr.,
ed. I. V Utehin, St. Petersburg, Evraziia, 2000. [Sacrificio: Sua Natureza e
Funcdes]

39 Mauss, Marcel, Ocherk o dare. Obschestva. Obmen. Lichnost: Trudy po
sotsial’noi antropologii, tr. A. B. Gofman, Moscow, Vostochnaia literatura,
RAN, 1996. [A Dadiva: Formas e Fung¢8es de Troca em Sociedades Arcaicas]
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excedentes eram vistos como excessos, likho, usura. Likho
personifica o mal, a usura é o juro cobrado do capital de
empreéstimo e o excesso € aquilo que é obtido acima das
proprias necessidades, acima da necessidade. Por exemplo,
colheita excedente era vista como desastrosa na sociedade
tradicional. A visdo de mundo antiga era baseada na crencga de
que um aumento em uma area se traduzia em um decréscimo
em outra. Portanto, o excedente tinha que ser destruido o
mais rapido possivel. Para esse propdsito, a comunidade
organizava uma orgia, um banquete, um sacrificio, consumiam
toda a comida, se empanturrando, ou davam-na aos deuses,
distribuiam-na, ou a destruiam. Essa é a origem de um ritual
especial - o potlatch, que constitui na destruicdo deliberada de
propriedade pessoal. Ela pressupde a destruicdo do
excedente*). Marcel Mauss provou que a crenga na
destrutividade de processos monoténicos reside nas fundagoes
da sociabilidade humana. A sociedade permanece forte apenas
através da rejeicio dos processos monotonicos e pela

transformacao do crescimento em um ciclo.

0 Nota da Traducédikho é a personificacdo das calamidades e infortiinios na
mitologia eslava oriental. Essa palavra arcaica é o equivalente do “mal”, e esta
etimologicamente ligada lashnii, isto é, “excessivo”. O autor também usa o
sentido original do termtikhva, uma palavra arcaica que significa “usura”, e
que também esté ligaddikho.
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Emile Durkheim, Pitirim Sorokin e Georges Gurvitch, os
maiores sociologos do século XX, os classicistas do
pensamento socioldgico, afirmavam que o progresso social nao
existe, em contraste aos socidlogos do século XIX, como
Auguste Comte ou Herbert Spencer. O progresso ndo é um
fendmeno social objetivo, mas sim um conceito artificial, um
tipo de “mito cientificamente formulado”. Quando estudamos
sociedades, n6s podemos falar apenas dos tipos diferentes das
mesmas. Nao ha critério geral para determinar qual é mais
desenvolvida e qual é menos. Lucien Lévy-Briihl tentou provar
que os selvagens pensam pré-logicamente, enquanto os
humanos modernos - logicamente*l. Porém, Claude Levi-
Strauss demonstrou*? que os selvagens pensam da mesma
maneira que nds; apenas sua taxonomia € construida

diferentemente, entdo eles nao tém menos logica do que nods -

talvez até mais - e eles pensam de maneira mais refinada.

Quanto as fases do desenvolvimento social, o grande
antropologo cultural americano Franz Boas e seus seguidores

bem como Claude Levi-Strauss e sua escola provaram que nos

“L Lévy-Briihl , Lucien, Pervobytnoe myshlenie. Psikhologiia myshleniia.
Moscow, MGU, 1980. [Mentalidade Primitiva]

%2 _évi-Strauss, Claude, Pervobytnoe myshlenie — issledovanie osobennosti
myshleniia, Moscow, Respublika, 1994. [A Mente Selvagem]
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nao podemos olhar para os humanos modernos como
evoluidos a partir de hordas primitivas e arcaicas dentro da
estrutura da antropologia. Os primitivos e as sociedades
primitivas sdo simplesmente pessoas diferentes e sociedades
diferentes. Os humanos modernos sao um grupo, os humanos
arcaicos sao outro. Mas, eles sdo pessoas também, nem
melhores ou piores do que somos. Eles ndo sdo uma “versao
subdesenvolvida de nos”. Eles tém criancas diferentes, que
ndo conhecem mitos e contos de fada (elas nao sao
introduzidas a eles), em contraste as nossas criancas. Eles tém
adultos diferentes - seus adultos conhecem o0s mitos,
enquanto os nossos nao acreditam neles. Nossos adultos, nossa
sébria e pratica sociedade, sdo similares as criangas deles. Os
adultos nas tribos primitivas sdo capazes de contar historias
miticas, acreditam sinceramente nelas e incorporam os feitos
de seus “ancestrais” e “espiritos” em sua vida, nao fazendo
distincdo. Em contraste, as criancas de sociedades primitivas
sdo caracterizadas pelo cinismo, pragmatismo, ceticismo e
pelo desejo de atribuir tudo a causas materiais. Isso nao
significa que as sociedades modernas amadureceram a partir
do estado de primitivismo e o superaram; simplesmente que

ndés configuramos nossa sociedade diferentemente (nem
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melhor ou pior), construida sobre outras fundac¢des e outros

valores.

Em relacdo a estudos culturais e filosofia, Nikolai
Danilevsky, Oswald Spengler, Carl Schmitt, Ernst Jiinger,
Martin Heidegger e Arnold Toynbee demonstraram que todos
0s processos na histdria da filosofia e na histéria da cultura
sdo fendmenos ciclicos. O historiador russo Lev Gumilev
sugeriu isso em sua versao de historia ciclica que ele explicou
em sua famosa teoria da passionaridade. Todos eles
reconhecem que hd desenvolvimento, mas que também hd
declinio. Aqueles, que apostam apenas no crescimento e no
desenvolvimento, agem contra todas as normas da historia,
contra todas as leis socioldgicas e contra a légica da vida. Tal
modernizac¢ado unidirecional, tal crescimento, tal
desenvolvimento, e tal progresso ndo existem. Piotr Sztompka,
um socidlogo polonés contemporaneo afirmou#’ que, em
termos de progresso, a seguinte mudanga ocorreu nas
humanidades - no século XIX, todos acreditavam que ele
existe e este foi o principal axioma e um critério cientifico. Mas

se examinarmos os paradigmas do século XX nas humanidades

“3 Sztompka, Piotr, Sotsiologiia sotsial’nykh izmenenii, Moscow, Aspekt Press,
1996. [A Sociologia da Transformacdo Social]
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e nas ciéncias naturais, entdo nés veremos que quase todos
rejeitaram este paradigma; ninguém mais é guiado por ele.
Atualmente, o paradigma do progresso é considerado quase
“anticientifico”; ele é incompativel com os critérios de
humanismo e tolerancia. Qualquer ideia de progresso é em si
mesma um racismo direto ou velado, afirmando que “nossa”
cultura, por exemplo, a “cultura branca” ou cultura americana
é de valor superior que “sua” cultura, do que, por exemplo, a
cultura de africanos, mugulmanos, iraquianos, ou afegios.
Logo que afirmemos que a cultura americana ou russa é
melhor do que a dos chukchi ou dos habitantes do norte do
Caucaso, nds agimos como racistas. E isso é incompativel com
a ciéncia ou com o respeito pelas diferentes etnias. A ciéncia
do século XX usa a ciclicidade como critério cientifico ou,
segundo Sztompka, nés passamos do paradigma da evolugdo,
modernizacdo e desenvolvimento ao paradigma da crise, o
paradigma das catastrofes. Isso significa que todos os
processos — na natureza, sociedade, e tecnologia - devem ser
concebidos como relativos, reversiveis e ciclicos. Este é o

ponto mais importante.

Em termos de sua base metodoldgica, a “Quarta Teoria

Politica” deve estar enraizada na rejeicdo fundamental do
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processo monotonico. Isto quer dizer, a “Quarta Teoria Politica”
deve afirmar que o processo monotdnico é anticientifico,
inadequado, amoral e falso como axioma futuro (sem
especificar como o processo monotonico deve ser rejeitado). E
tudo que apele ao processo monoténico e suas variagdes, tal
como desenvolvimento, evolu¢cdo e modernizagao, deveria, no
minimo, ser colocado no modo ciclico. Ao invés da ideia do
processo monotonico, do progresso e da modernizacao, nos
devemos endossar outros slogans dirigidos a vida, a repeticao
e a preservacao daquilo que vale a pena preservar e a

mudanca do que deve ser mudado.

Ao invés de modernizagdo e crescimento, nds precisamos
da diregcdo do equilibrio, da adaptabilidade e da harmonia. Ao
invés de mover para cima e para frente, devemos nos adaptar
aquilo que existe, para entender quem somos e harmonizar os

processos sociopoliticos.

E mais importante, ao invés de crescimento, progresso
e desenvolvimento, ha vida. Afinal, deve-se ainda provar que a
vida esta ligada ao crescimento. Este foi o mito do século XIX.
A vida, em contraste, estd conectada ao eterno retorno. No fim,
mesmo Nietzsche incorporou sua ideia da vontade de poder

no conceito de eterno retorno. A propria légica da vida a qual
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Nietzsche estava dedicado disse-lhe que se ha crescimento na
vida, o movimento apolineo em direcao ao logos, entdo a
balanca do noturno mundo dionisiaco existe também. E, Apolo
ndo é apenas oposto a Dionisio, eles complementam um ao
outro. Metade do ciclo constitui a modernizacao, a outra
metade - declinio; quando uma face emerge, a outra afunda.
Nao ha vida sem morte. Ser-para-a-morte, atengao cuidadosa
com a morte, com o outro lado da esfera do Ser, como
Heidegger escreveu, ndo é uma luta com a vida, mas, ao invés,

sua glorificacao e sua fundacao.

N6s devemos dar um fim as ideologias e teorias
politicas antiquadas. Se n6s realmente rejeitamos o marxismo
e o fascismo, entdo o que resta para rejeitar é o liberalismo. O
liberalismo é uma ideologia igualmente ultrapassada, cruel e
misantropica como as outras duas. O termo “liberalismo”
deveria ser equiparado aos termos “fascismo” e “comunismo”.
O liberalismo é responsavel por ndo menos crimes histdricos
do que o fascismo (Auschwitz) e o comunismo (o Gulag): ele é
responsavel pela escraviddo, pela destruicido dos nativos

americanos nos EUA, por Hiroshima e Nagasaki, pela agressao

na Sérvia, no Iraque e no Afeganistdo, pela devastacdo e
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exploracao econémica de milhdes de pessoas no planeta, e

pelas mentiras ignobeis e cinicas que camuflam essa histdria.

Mas, mais importante, n6s devemos rejeitar a base
sobre a qual essas trés ideologias se sustentam: o processo
monotdnico em todas as suas formas, isto é, evolucdo,
crescimento, modernizacdo, progresso, desenvolvimento e
tudo aquilo que parecia cientifico no século XIX, mas que foi

exposto como anticientifico no século XX.

N6s devemos também abandonar a filosofia do
desenvolvimento e propor o seguinte slogan: a vida é mais
importante do que o crescimento. Ao invés da ideologia do
desenvolvimento, nés devemos colocar nossas apostas na
ideologia do conservadorismo e da conservagdo. Porém, nos
ndo precisamos apenas de conservadorismo em nossas vidas
didrias, mas também de conservadorismo (filoséfico. Nos
precisamos da filosofia do conservadorismo. Olhando para o
futuro do sistema politico russo; se ele vai estar baseado em
processos monotonicos, entao ele esta destinado a faléncia.
Nenhuma estabilidade jamais vira de uma nova rodada de
crescimento unidirecional (dos precos energéticos, da

propriedade, das agdes, etc.) ou do crescimento da economia
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global como um todo. Se essa ilusdo persistir, entdo ela pode

se tornar fatal para nosso pais.

Hoje, nds nos encontramos em um estado de transicao.
N6s mais ou menos sabemos do que nos estamos nos
afastando, mas noés nao sabemos em direcdo a que estamos
indo. Se no6s nos movermos em dire¢do aquilo que
diretamente ou indiretamente implica a presenca dos
processos monotonicos, entdo nos nos depararemos com um

beco sem saida.

A “Quarta Teoria Politica” deve dar um passo em
direcdo a formulacdo de uma critica coerente do processo
monotdnico; deve desenvolver um modelo alternativo de um
futuro conservador, um amanha conservador, baseado nos
principios da vitalidade, das raizes, das constantes e da

eternidade.

Afinal, como Arthur Moeller van den Bruck uma vez

disse, “A eternidade esta ao lado do conservador”.
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CAPITULO 5: A REVERSIBILIDADE DO TEMPO

Trés teorias politicas foram produzidas a partir da
ideologia da Modernidade. Elas foram todas baseadas na
topografia do Progresso. O Progresso implica a
irreversibilidade do tempo, um processo evolucionario pré-
determinado e progressivo. O Progresso é, ao mesmo tempo,
ortogenético e monoétono. Inevitavelmente, todas as trés
teorias foram baseadas na filosofia de Hegel. Depois de Hegel,
o significado da historia tornou-se o fato de que o Espirito
Absoluto apartou-se de si mesmo, enfatizando-se na
substancia, a qual se externalizou na histdria, dialeticamente,
até se transformar na sociedade iluminada, na Monarquia
esclarecida. Marx aceitou essa topografia, e apds Kozhev e
Fukyama, pensadores liberais aceitaram-na também. Na
estrutura do nacional-socialismo, o hegelianismo foi
externalizado no conceito do Reich Final, com o Terceiro Reich
como o Terceiro Reino de Joachim de Fiore e no conceito do
darwinismo social, onde a teoria da selecdo natural foi
adaptada para ser aplicada a sociedade e as ragas. O

darwinismo social é também inerente no liberalismo de
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Spencer. Cada uma dessas trés ideologias da modernidade
utiliza a ideia da reversibilidade do tempo e da histéria
unidirecional. Elas reconhecem implicitamente o imperativo
totalizante da Modernizac¢do. A Modernizag¢do pode ser liberal,
comunista ou fascista. Um exemplo da efetividade da
Modernizacao fascista seria o do sucesso, ainda que brutal, da
modernizagdo industrial da Alemanha de Hitler na década de

30.

A Quarta Teoria Politica é uma teoria nio moderna.
Como Bruno Latour disse "No6s jamais fomos
contemporaneos.” Os axiomas teéricos da Modernizacao sdo
inofensivos porque eles ndo sao realmente executdveis. Na
pratica, eles sdo permanente e espetacularmente auto-
abnegados. A Quarta Teoria Politica descarta completamente a
ideia de irreversibilidade da histdria. Teoricamente essa ideia
foi interessante, como substanciada por Georges Dumézil, com
seu anti-evemerismo e Gilbert Durand. Eu escrevi
anteriormente sobre sociologia e morfologia do tempo em
meus livros Pds-Filosofia, Sociologia da Imaginagcdo e
Sociologia da Sociedade Russa. O tempo é um fendmeno social;
sua estrutura ndo depende dos caracteres do objeto, mas da
dominacdo de paradigmas sociais, porque o objeto é
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designado pela propria sociedade. Na sociedade moderna, o
tempo é visto como irreversivel, progressivo e unidirecional.
Mas isso ndo € necessariamente verdade dentro de sociedades
que ndo aceitam a Modernidade. Em algumas sociedades sem
uma concepg¢ao estritamente moderna do tempo, concepgdes
ciclicas e até mesmo regressivas do tempo existem. Por isso, a
histéria politica é considerada na topografia de varias
concepg¢oes do tempo para a Quarta Teoria Politica. Ha tantas

concepgoes de tempo, quanto ha sociedades.

A Quarta Teoria Politica ndo descarta o progresso e
modernizagdo simplesmente, porém. Essa teoria contempla o
progresso e a modernizacdo relativa e intimamente conectada
com as atuais ocasides semanticas historicas, sociais e
politicas, como na Teoria Ocasionalista. O progresso e a
modernizagdo sdo reais, mas relativos, nao absolutos. Nés
estamos falando sobre fases especificas, mas ndo sobre a
marca absoluta da histéria. E por isso que a Quarta Teoria
Politica sugere versdes alternativas de histdéria politica
baseada no Ocasionalismo sistematizado. Carl Schmitt estava
muito préximo a isso em sua obra. Fernand Braudel e a "Ecole
dés Annales" também foram inspirados por isso em seus

escritos. Na discussdo da transformacgdo politica da sociedade
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ndés as colocamos em seu contexto semantico especifico:
historia, religido, filosofia, economia e cultura, com suas
especificidades étnicas e etnossociolégicas consideradas. Isso
demanda uma nova classificacdo de transformacdo social e
politica. Nés reconhecemos essas transformacdes, mas ndo as
colocamos em uma escala ampla que poderia ser o 'destino’
comum para todas as sociedades. Isso nos da um pluralismo

politico.

A Quarta Teoria Politica usa uma concepgdo
socialmente dependente de tempo reversivel. No contexto da
modernidade, voltar de algum ponto da histéria para um
ponto anterior é impossivel. Mas é possivel no contexto da
Quarta Teoria Politica. A ideia do Novo Medievo de Berdyaev é
um tanto aplicavel. Sociedades podem ser variadamente
construidas e transformadas. A experiéncia dos anos 90 é bem
demonstrativa disso: as pessoas na URSS tinham certeza que o
socialismo procederia do capitalismo, mas ndo vice versa.
Porém na década de 90, eles viram o oposto; capitalismo
seguindo socialismo. E bem possivel que a Rissia ainda
poderia ver o feudalismo, uma sociedade escravagista, bem
como o comunismo ou a sociedade primordial emergir depois

disso. Aqueles que riem disso sdo cativos do Moderno e de sua
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hipnose. Reconhecendo a reversibilidade do tempo politico e
historico, n6s chegamos a um novo ponto de vista pluralista da
ciéncia politica e alcancamos a perspectiva avancada

necessaria para a construcao ideologica.

A Quarta Teoria Politica constréi e reconstréi a
sociedade por tras dos axiomas modernos. Por isso os
elementos das diferentes formas politicas podem ser usados
na 42 Teoria Politica sem nenhuma conexdo com a escala de
tempo. Nao ha fases nem épocas - mas apenas pré-conceitos e
conceitos.  Nesse  contexto, construgdes teoldgicas,
antiguidades, castas e outros aspectos da sociedade
tradicional sdo apenas uma das variantes possiveis;
juntamente com o socialismo, a teoria keynesiana, mercados
livres, democracia parlamentar, ou "nacionalismo”. Elas sdo
apenas formas, mas ndo estariam relacionadas com a
topografia implicita do 'tempo historico objetivo'. Nao ha tal
coisa! Se o tempo é historico, ele ndo pode ser objetivo. O
Dasein diz o mesmo. O Dasein é o sujeito da 42 Teoria Politica.
O Dasein pode ser recuperado pelo refinamento da verdade
existencial da superestrutura ontolégica. Dasein é algo que
institucionaliza o tempo. Durand institucionaliza o tempo pelo

Traiectum em sua topografia. Traiectum/Dasein ndo é uma
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funcdo do tempo, mas o tempo é uma funcdo do
Traiectum/Dasein. Por isso o tempo é algo institucionalizado
pela politica no contexto da Quarta Teoria Politica. Tempo €
uma categoria politica. A politica do tempo é um pré-conceito
da forma politica. A Quarta Teoria Politica abriu uma
perspectiva Unica: se noés compreendemos o principio da
reversibilidade do tempo, nés ndo somente somos capazes de
compor o projeto de uma futura sociedade, mas somos
capazes de compor toda uma gama de projetos de diferentes
sociedades futuras. Assim noés seriamos capazes de sugerir
algumas estratégias ndo lineares para uma nova

institucionalizagdo do mundo.

A Quarta Teoria Politica ndo é um convite para a
sociedade tradicional, i.e.,, ndo é conservadorismo. Existem
muitas caracteristicas de nosso passado cronolégico que sdo
agradaveis e muitos que nao sdo. As formas da sociedade
tradicional sdao também diferentes umas das outras.
Finalmente, matrizes étnicas e socioldgicas, e contextos de
diferentes sociedades contemporaneas sao diferentes
também. A Quarta Teoria Politica ndo deveria impor nada a
ninguém. Aderentes da Quarta Teoria Politica devem agir

passo a passo: se nos simplesmente argumentamos a
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reversibilidade do tempo e o Dasein como o sujeito da 42
Teoria Politica, seria o primeiro e principal passo. Assim, nos
liberariamos espaco para os pré-conceitos. Nos podemos
definir muitos pré-conceitos com relagdo a reversibilidade do
tempo e Dasein/Traiectum, por isso podemos definir varios
conceitos politicos do tempo e cada um deles pode ser
conectado em um atual projeto politico, de acordo com os

principios da Quarta Teoria Politica.
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CAPITULO 6: A ONTOLOGIA DO FUTURO

Existe um futuro? A questdo é legitima porque provoca
reflexdo sobre a ontologia do tempo. O que é, ou é agora e
precisamente por ser agora é considerado como sendo
apropriado segundo a multitude de percep¢bes empiricas
diretas, ou foi e o fato da existéncia passada é certificado por
documentos confiaveis. Mas em ambos os casos, a falsificacao
é possivel. O ser daquilo que esta apenas para ser € altamente

questionavel.

Martin Heidegger falou sobre trés éxtases do tempo: O
passado, o presente e o futuro. Aparentemente ha trés
argumentos ontoldgicos relativamente a esses trés: éxtase -
imediatismo (ha/ndao hd) é relacionado ao presente;
documentario (houve/ndo houve) é relacionado ao passado;
probabilistico (havera/ndo havera) é relacionado ao futuro.
Parece que poderiamos criar uma hierarquia, com base na
evidéncia: existe, existiu, existird. "H4" é o mais evidente.
"Havera" é o mais duvidoso. "Houve" é o meio deles. O futuro é
o mais hesitante entre os trés éxtases do tempo. O futuro esta

em uma escala menor em comparac¢ao com o “hd” ou “havera”.
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O que “houve” houve, ou pelo menos eles acham que houve.
Sobre o futuro, vocé nunca saberd com certeza. Ele pode
acontecer, mas provavelmente ndo ird. O futuro é escasso

sendo comparado com os outros éxtases do tempo.

A partir desse ponto nds poderiamos proceder em
varias dire¢des diferentes. Por exemplo, nds poderiamos
colocar em questdo a solidez dos argumentos ontolégicos
sobre o momento mais evidente - o presente. Relembrando
Kant e suas duvidas sobre o ser interior do objeto. O fato da
percepcdo de algo ndo é o bastante para a declaracdo do seu
Ser (o problema do Ding-an-sich). Nem a razdo pura, mas
apenas a razdo pratica da o ser ao objeto, com base no
imperativo moral. O objeto deve possuir Ser. Ele seria bom

quando o tenha. Ele tem que té-lo.

Se o presente, como o mais evidente de todos os
momentos do tempo, pode ser questionado bem
profundamente, ndés estamos chegando em um ponto
interessante: todos os trés momentos do tempo sao
ontologicamente improvaveis e inverificaveis e afetam
somente o nivel gnosiologico. Ele é pessimista no que
concerne o presente, cuja realidade nés habitualmente damos

como certa, mas bastante otimista em relacdo aos dois outros
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momentos, passado e futuro. O futuro e o passado obtém
consideracgdes iguais com o presente. O presente, passado e
futuro para a razdo pura tém valores fenomenologicos iguais.
O futuro, nesse caso, ¢ o fenOmeno e portanto, ele
fenomenologicamente é. Sendo o fendmeno ele é e € real. Ele é

atual.

Kant, analisando as formas de sensibilidade a priori,
coloca o tempo mais perto do sujeito e o espago mais perto do
objeto. Isso indica que o tempo pertence a oOrbita mais
préxima do sujeito. O tempo é, portando, subjetivo. E o sujeito

transcendental que instala o tempo na percepc¢do do objeto.

Agora, vamos mudar a perspectiva e considerar o
tempo de forma fenomenolégica. Husserl propds estudar o
tempo com o exemplo da musica. A consciéncia de ouvir uma
peca musical ndo é baseada na estrita identificagdo das notas
soando em um momento concreto e discreto. Ouvir musica é
algo diferente de ouvir uma nota que soa agora, no presente. A
consciéncia da musica é acessada relembrando as notas
passadas também, que estdo se dissolvendo pouco a pouco no
nada, mas sua ressonancia, o eco continua na consciéncia e da
a frase musical o senso estético. Husserl chama isso de "a

instancia continua". O passado esta presente no presente. O
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presente assim torna-se continuo e inclui o passado como

presenca evanescente.

Essa é a chave metodolédgica para o entendimento da
historia. Histdria é a consciéncia da presenca do passado no
presente. O evento de esvaecimento continua a soar na
lembranca deles. Clio e Polimnia sao irmas. Essa lembranga é
necessaria para dar ao presente o sentido. A anamnese de
Platdo tinha a mesma fung¢do. A alma deveria relembrar o
passado oculto de sua existéncia passada de modo a
reconstruir a completude da melodia do destino. Somente

assim ela poderia ser tocada de forma harmoniosa.

Por isso, o futuro deveria ser colocado nesse contexto.
Ele é continuo no presente. Ndo o momento do "novum"#,
mas o processo de esvaecimento do presente, que é agora. O
futuro é a cauda do presente, sua ressonancia. Nos vivemos o
futuro agora, ja agora, quando no6s tocamos as notas da
melodia da vida. O futuro é o processo de morte do presente, a
atencdo da dissolucdo da melodia na estrutura principal da
harmonia. O "novum" aparece no futuro somente quando a
harmonia é perdida, quando nossa atenc¢ao adormece, e entdo

de repente nds acordamos e ndo conseguimos identificar os

“4 Nota da Traducg&o: “Coisa nova”, em latim.
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sons que ouvimos. Momentaneamente, eles simplesmente nao
fazem sentido. Isso é o "novum” - incompreensado espontanea
do que est4 acontecendo. E a natureza dos eventos discretos
descontinuados. O momento de Ser sem historia, portanto sem

o senso de percepcao.

Husserl estd cavando muito mais fundo na
fenomenologia do tempo. Ele descobre a nova instancia da
consciéncia subjacente quando a histéria musical do tempo é
percebida. De acordo com Husserl, debaixo desse nivel ha
outro, o ultimo que é responsavel pela nossa percepc¢ao do que
estd agora com a for¢a da evidéncia e o gosto da realidade
muito mais intenso do que no caso da recordacdo do passado
sempre agonizante. Essa instancia é a prépria consciéncia, a
consciéncia enquanto tal que precede a intencionalidade e o
topico dualista de apreensao, sendo necessariamente dividido
em duas partes - o percebido e o percebedor. No presente, a
consciéncia percebe a si mesma e nada mais. Essa é a
experiéncia maxima da ultima fonte da realidade. Segundo
Husserl a base de tudo é a subjetividade transcendental;
donde concebe a si mesma, é um tipo de "curto-circuito”. Essa
€ uma experiéncia autorreferencial. Nisso ha a percepcao de

puro Ser como a presenca da subjetividade da consciéncia.
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Esse curto-circuito faz com que todo tipo de
dualidades surjam - as logicas e as temporais. A necessidade
de parar esse trauma é manifesto na criacio do tempo, a
articulacdo dos trés momentos do tempo. O tempo €
necessario para ocultar o presente, que é a experiéncia
traumatica da autorreferéncia da consciéncia pura. A
intencionalidade e os juizos légicos estdo ambos enraizados
nessa evasdo da consciéncia em relacdo a dor do vazio

presente no qual a consciéncia se apresenta a si mesma.

Tal atitude para os niveis de consciéncia, explica a
génese do tempo como a evasdo da tensdo presente e
insuportavel da presenca pura para o mesmo. A tensdo é
imediatamente aliviada pela expansio em todos os tipos
imaginaveis de dualidades que constituem as texturas dos
processos continuos. O modelo de todo esse processo é o
tempo de trés momentos. A simetria logica e espacial segue os
casais sim/nao, verdadeiro/falso, alto/baixo,
direito/esquerdo, aqui/la e assim por diante. Antes/depois
pertence ao mesmo ritmo. A consciéncia constitui o tempo
correndo do insuportavel encontro consigo. Mas esse
encontro é inevitavel, entdo o presente e sua alta precisdo de
percepcao existencial nascem.
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O que é mais importante nessa interpretacio da
morfologia do tempo? A ideia de que o tempo precede o objeto
e ele enraiza o tempo, nés devemos buscar profundamente no
interior da consciéncia, ndo nas coisas exteriores constituidas
por procedimentos subjetivos de autoexperiéncia traumatica.
O mundo ao nosso redor se torna aquilo que é pela acdo
fundamental do presenciamento realizada pela mente. Se uma
mente adormece a realidade carece do gosto da existéncia
presente. Ela estd completamente imersa no continuo e
ininterrupto sonho. O mundo é criado pelo tempo, e 0o tempo
por sua vez é a manifestacdo da subjetividade auto-

encontradora.

Estas observac¢des nos levam ao tépico cientifico do
estudo do futuro - o prognostico, projetando a analise do

futuro.

Seguindo do homem para a sociedade (da
antropologia a sociologia), n6s poderiamos afirmar o futuro
como algo absolutamente subjetivo na natureza, entdo em
nosso contexto como algo social. O futuro é social porque ele é
a caracteristica histérica e ndo o imanente a qualidade
inerente do objeto. O objeto nao tem futuro. A terra, os

animais, as pedras, as maquinas, ndo tém futuro. Somente
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aqueles que estao inclusos no contexto social humano podem
indiretamente fazer parte do futuro. Sem a consciéncia
autorreferente ndao pode haver tempo. O tempo é o que esta
dentro de nos que faz com que sejamos quem somos. O tempo

é aidentidade final do homem.

Essa subjetividade do tempo ndo quer dizer que
qualquer progndstico serda uma profecia autorrealizavel (R.
Merton), nem que qualquer projeto é realizavel a priori. O
futuro é estritamente determinado e ndo é algo voluntario. O
tempo sendo histérico é pré-definido precisamente por seu
conteudo histérico. O sujeito ndo é livre de sua estrutura, mais
do que é absolutamente escravizado por ele. O tempo
necessita do futuro como o espago vazio para o continuo
desaparecimento do presente e parcialmente do passado. Se
falta o futuro, o sujeito ndo tera o espaco de se evadir, de fugir
do encontro impossivel consigo mesmo, do curto-circuito
mencionado acima. O momento congelado do presente sem o

futuro é o da morte.

A sociedade necessita do futuro para fugir de si
mesma para cada vez mais longe. A cronica dessa fuga é o
sentido da histéria. Para torna-la efetiva nés precisamos dos

restos dos episodios passados. O futuro é pré-definido pela
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estrutura do sujeito. E por isso que ele é estritamente definido.
O sujeito ndo pode deixar de implementar as cadeias do
raciocinio, deixar de pensar, deixar de constituir as cadéncias
temporais. O futuro esta na mesma medida que o presente e 0

passado. Onde o tempo est3, o futuro também esta.

O futuro faz sentido. Ele possui sentido mesmo antes
de se tornar presente. Mais do que isso, o futuro faz sentido
mesmo que jamais ocorra. E o valor semantico da profecia ou
da prognose: se ele ndo acontecer, ele também é algo
carregado com o sentido e auxilio para explicar o que se passa.
As profecias e os prognoésticos estdo trabalhando para
discernir o sentido do futuro. Quando o futuro refuta as
expectativas, o fato da refutagdo da sentido ao que realmente
ocorre porque o seu sentido consiste parcialmente naquilo

que ndo se deu. A profecia ndo realizada possui exatamente a

mesma importancia que a realizada.

O futuro pode ser analisado com a mesma precisdo
que o presente e o passado. A Unica coisa que o futuro tera em
sua posse privada é o clardo do autoencontro da consciéncia
mais profunda e o choque intenso da descoberta do presente
como aquilo que realmente é. O que é - é a nota que soa agora.

Mas ela ndo é musica e pode ser analisada. A nota isolada nado
133



diz nada. Ela ndo nos transmite nada. Ela adquire sentido
apenas com as outras notas. O contexto lhe da o sentido. Entao
no que concerne ao conteudo do tempo, ele é algo completo
que é descartado nos trés momentos do tempo a priori. Nos
vivemos no tempo em sua completude. Assim a dimensdo do
futuro ja esta dada com o sentido da musica. A histéria nado é
apenas a memoria do passado. Ela também é a explicagdo do
presente e a experiéncia do futuro. Quando noés
compreendemos bem a histéria e sua légica, n6s podemos
facilmente adivinhar o que seguira, o que vai acontecer, que
nota sera a préxima. Conhecendo a sociedade nés podemos
identificar em sua histéria a harmonia, os periodos, os refraos,
a estrutura da peca. E claro que nés poderiamos encontrar
surpresas, mas mais surpreendente seria a possibilidade de
um auténtico momento da experiéncia da autoidentidade da
consciéncia pura. Em sua possibilidade de ser desperta pela
coragem da luz interior. Nessa situacdo traumatica, nos
descobrimos a identidade entre o que é mais interno e o que é
mais externo. Nds vivemos na criagdo do mundo externo pelo
ego interno. Mas isso ndo € mais a historia, mas sim a abertura
de caminho através dela, a intrusdo ao centro do tempo no

qual o tempo estd sendo eternamente construido. A partir
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desse ponto ele se apaga. La ele existe na unidade
indiferenciada de todos os trés éxtases - passado, presente e
futuro.O tempo pode ser organizado de diferentes maneiras. O
passado pode ser intrincado com o presente e com o futuro
por diferentes elos. Eis aqui o tempo circular baseado no
padrdo do eterno refrdo. No centro do tempo circular esta a
experiéncia da consciéncia ligada a si mesma a maneira do
curto-circuito. O poder do trauma afasta a aten¢do e o mundo
vital até a periferia, que se tornou o circulo-tempo com o

futuro se tornando passado, e dai em diante eternamente. E o

eterno retorno do mesmao.

O tempo pode ser arranjado como uma linha
regressiva. A experiéncia do curto-circuito é posta aqui no
passado. O ouvido tenta capturar os sonhos longinquos do
passado e fielmente reproduzi-los. E a sociedade tradicional
baseada no esforco perpétuo da anamnese platonica. O mais
importante aqui é lembrar e transmitir. Nesse tempo o futuro
e 0 presente sdo construidos pelo passado. A realidade e a
atualidade sdo enviadas ao passado e sdao lembradas,

rememoradas.

Ha o tempo tomado como a espera perpétua de algo

ya

por vir. E o tempo messianico quiliastico. A experiéncia do
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curto-circuito é aqui apontada para o futuro. A historia se
realizara no futuro onde a realidade se realiza. Esse tipo de
tempo é centrado naquilo que vira. O amanha é o foco do

sentido histérico. O ser é orientado a vida futura.

Ha outro tempo instalado no objeto, movido a
extrema periferia do sujeito onde o mundo objetivo é fixado.
Esse tempo é tempo material presumivel, o tempo introduzido
na substancia da coisa. Este é o tempo da matanca, da morte

do sujeito.

A consciéncia poderia construir diferentes tipos de
tempos e suas combinagdes. Antes de criar o mundo repleto

de formas, o sujeito cria o tempo no qual o mundo deve existir.

As histérias de diferentes sociedades sdo distintas.
Exatamente como distintas sdo as pecas, os musicos, 0s
compositores, os instrumentos, o género musical e os tipos de
notagdes. E por isso que a humanidade como um todo nio
pode ter um futuro. Ela ndo tem futuro. O futuro da
humanidade é bastante desprovido de sentido porque carece
completamente do valor semantico, do sentido. Cada

sociedade é um fato separado da consciéncia, expandida sobre
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os horizontes racional e temporal. Tudo é estritamente
supraindividual e aberto. Mas antes de ouvirmos a histéria
real da sociedade concreta nos devemos imergir nas
profundezas de sua identidade. O fato de que cada povo, cada
cultura, cada sociedade possui sua préopria historia,
transforma o tempo em um fenémeno local. Cada sociedade
possui sua propria temporalidade. Todos os momentos dela
sdo diferentes - passado, presente e futuro. As sociedades
podem se cruzar, ter intersec¢des. Seus sentidos historicos nao.
Os sentidos sdo locais. O sentido comum ¢é possivel apenas
com base na conquista de uma sociedade por outra e na

imposicdo de sua histéria sobre a sociedade escravizada.

Isso quer dizer que se a sociedade tem futuro este
deve ser seu proprio futuro. O futuro se da através da
pertenca as forcas em expansdao do sujeito constituinte. A
sociedade pode ser unificada pelas estruturas de sua
consciéncia. Isso quer dizer que nés deveriamos unir os
alcances semanticos dos passados respectivos. Isso significar
provar ainda mais as correspondéncias harmoniosas das
notas e melodias, a natureza sinfénica das sociedades em
questdo. O passado esta se extinguindo, sim, mas jamais esta

extinto. Estando extinto, o presente perde o sentido e o futuro
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a possibilidade de acontecer, de vir a ser. Estar desaparecendo
é a forma de existéncia do tempo. Desaparecer é necessario
para a morfologia do tempo na mesma escala que o clardo do

presente e a vagueza do futuro.

Assim o povo deve se perguntar hoje sobre seu futuro.
Se ele possui a histdria, ele podera ter o futuro. Se ele possui
historia e futuro ele existe. Se ele existe, o futuro esta aqui, no

presente. Esta sendo construido agora.

N6s podemos estabelecer sobre essa base o
progndstico e os projetos. Segundo Heidegger, o estar-lancado
(Geworfenheit) do sujeito (Dasein) o forca a se projetar.
Etimologicamente esta claro: o sujeito é formado por sub-
jectum (sub-jacere), o projeto - por pro-jectum (pro-jacere). Em
ambos os casos nos temos o verbo "langar". A andlise do
futuro estd enraizada nisso: apreendendo o futuro nés o
estamos fazendo. E um labor sobre a histéria e sobre a

consciéncia do tempo enquanto tal.

E duvidoso que uma sociedade seja capaz de
compreender outra sociedade no mesmo nivel em que ela é
compreendida por seus proprios membros. Tal possibilidade

pressupde a existéncia da meta-sociedade, a sociedade-
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"Deus”, que poderia operar com as maximas profundezas da
consciéncia da mesma maneira que a consciéncia opera com a
atencdo, com a noesis, com a intencionalidade, com a logica e o
tempo, e finalmente com o mundo. Obviamente, a sociedade
ocidental é particularmente marcada por tal abordagem
etnocéntrica e pretensdo universalista enraizadas no passado
racista e colonialista. Mas no século XX foi certamente provado
que isso ¢é completamente infundado e falso. Os
estruturalistas, os soci6logos, os antropdlogos culturais, os
poés-modernistas, os fenomenologistas, os linguistas, os
existencialistas e dai em diante ofertaram argumentos
convincentes demonstrando a natureza interior de tal atitude
enraizada na vontade de poder e na imposicdo paranoica de
sua propria identidade sobre a do outro. E a doenga chamada

racismo ocidental.

O Ocidente é o fenomeno histérico e local. E uma
civilizagdo bastante aguda, bastante particular, bastante
arrogante, bastante inteligente. Mas é uma entre muitas
outras. O Ocidente possui histéria e existe por causa de sua
histdria. A tentativa de abdicar dessa historia em favor do

universalismo puro e em favor da metacultura e da
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metalinguagem esta fadada a falhar. S6 ha duas saidas em

relacdo a isso:

* Ou o Ocidente perdera sua proépria identidade e se
transformara em um autdmato;

* Ou ele tentard impor sua propria histéria, dada como
universal, sobre todas as sociedades existentes
destruindo-as e criando um novo tipo de campo de

concentrac¢do planetario para as culturas.

A primeira versdo implica a luta dos ciborgs com os
homens. A segunda a luta de liberagdo planetaria contra o
novo imperialismo. Cabe ao Ocidente decidir como
administrar as consequéncias de sua proépria histéria e suas
implicagdes. O Ocidente pode tentar encerrar sua proépria
histéria, mas é pouco provavel que ele consiga encerrar a

histéria das outras.

Entdo agora é o momento de comecar a lutar pelo ser
histérico do povo. Este ser histérico é o tempo, cujo sentido é
constituido subjetivamente. O sentido pode residir apenas na
propria sociedade. O Ocidente ndo pode cruzar com o sentido
das outras sociedades nao ocidentais. As estruturas dos

sujeitos, o tempo, a musica, sao diferentes. O passado, o
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presente e o futuro das sociedades histéricas ndo podem ser
expostos por qualquer meta-cultura: elas jazem fundo demais
e sdo defendidas dos olhos estrangeiros pelo poder destrutivo
do momento autorreferencial, pela coragem da maxima
tensdo. O que para o Ocidente €, para as outras culturas ndo é.
Assim nds estamos lidando sempre com tempos diferentes e

com futuros diferentes.

Assim nés chegamos ao "fim da histéria" e a
globalizacdo. O fim da histéria é o encerramento légico do
universalismo. O fim da histéria é a abolicdo do futuro. A
histéria prossegue e alcanga seu estado terminal. Nao ha mais
espaco para continuar. Entdo com o futuro toda a estrutura do
tempo é abolida - ndo apenas o futuro, mas também o passado
e o presente. Como isso pode ser possivel? No6s poderiamos
compara-lo com o toque simultaneo de todas as notas, sons e
melodias existentes, o que nos dara cacofonia, bater e ranger
de dentes. Ao mesmo tempo, provocara siléncio absoluto,
surdez e acidez. Por isso ndo havera espaco para a
temporalizacdo da tensdo interior da subjetividade
transcendental; o curto-circuito crescera exponencialmente

sem possibilidade de ser dissipado. Isso significa a inflamacao,
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a ignicdo e o fogo. O mesmo fogo vai geralmente em par com a

espada.

De modo a prevenir a ignicdo e o golpe potencializado
pelo encerramento da perspectiva temporal e logica do alivio,
o mundo global tentara aprisionar a consciéncia nas redes e
na virtualidade, na qual ela poderia fugir da pressao interna
do autoencontro sem problemas. Se tiver sucesso, 0 novo
mundo do reino das maquinas sera criado. A rede global e o
ciberespaco digital sdo adequados apenas para a existéncia de
pos-humanos, da poés-sociedade, da pds-cultura. Ao invés de
fogo nds teremos eletricidade. Algumas pessoas acreditam que

Fukuyama ja é um robo.

A globalizacao é o mesmo que o fim da histéria. Ambos
caminham de maos dadas. Estdo semanticamente conectados.
As diferentes sociedades possuem historias distintas. Isso
implica futuros diferentes. Se n6s vamos fazer "o amanha"
comum a todas as sociedades existentes no planeta, se nos
vamos propor um futuro global nds precisamos antes destruir
a histéria dessas sociedades, deletar seus passados, aniquilar o
momento continuo do presente, virtualizando a realidade
consistindo a partir do conteddo do tempo histérico. O futuro

comum significa deletar as histérias particulares. Mas isso
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significa que histdria alguma, incluindo seu futuro, sobrara. O
futuro comum nao é futuro. A globalidade cancela o tempo. A
globalidade cancela a subjetividade transcendental de Husserl

ou o Dasein de Heidegger. Nao ha mais tempo, nem ser.

Assim nos temos que lidar com a bifurcacao de
construgdes temporais. E o momento de por essa questio com
todo o peso implicito. Agora estando na aurora da entrada na
zona do fim da historia, na pos-histéria, nés poderiamos

tomar a decisdo e dar diferentes respostas ontolégicas.

Quando nés queremos ter o futuro, ele ndo deve ser
global. Ele ndo pode ser um futuro dnico. Nés teremos que ter

muitos futuros.

As subjetividades transcendentais/culturas/sociedades
podem preservar o espaco para o dispéndio de energias
surgidas do autoencontro, o curto-circuito em questdo através
de sua temporalizacdo: isso garantira a existéncia do mundo
exterior e a duragdo (sempre e necessariamente) das histdrias
locais. O tempo durara e o mundo como a experiéncia do
presenciamento real sera apoiado pela estrutura da

subjetividade profunda. A histéria permanecera local. A
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histéria comum consiste nas histdrias locais sendo criadas

pela cadéncia cronolédgica unica.

Ha a préxima questdo: a formalizacdo no Estado
nacional reflete correta e exaustivamente a estrutura do
sujeito transcendental como criador de historia? Sera o tempo
historico futuro necessariamente nacional (como na
modernidade), ou ele encontrard novos caminhos? Ou talvez
ele retorne as formas pré-modernas? Quando Huntington
evoca civilizacdes ele admite a possibilidade de localidades
emergentes e identidades locais sendo diferentes de Estados-
nacao. As civilizagdes sdo comunidades culturais e religiosas -
e ndo nacionais. N6s poderiamos imaginar o passo para tras -
na direcdo pré-nacional (integracdo islamica); o passo para
frente - na dire¢do pds-nacional (Unido Europeia ou Unido
Eurasiatica); ou poderiamos tolerar a civilizacdo na forma do
Estado Nacional (como com a India, China ou Turquia). As
narrativas histéricas e formalizacées politicas do tempo
poderiam ser um pouco modificadas. Isso quer dizer que ha
muito trabalho a ser feito historicamente. Quando alguém esta
vivo ele pode mudar nao apenas o futuro, mas também o
passado. O gesto ou movimento significativo realizado no

presente acrescentard novo sentido ao passado. Apenas apos
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uma morte resoluta o passado de alguém se torna
propriedade de outro. Dai a histéria dos povos, sociedades e
culturas sendo aberta, eles poderiam realizar a incrivel e
deslumbrante virada obrigando-os a conceber seu passado
pela nova perspectiva. Assim a historia é musica e obra da

Musa.

Estariam as civilizagdes destinadas a entrar em choque
umas com as outras? Isso ndo é certeza: a historia ndo possui
regras lineares. Diferenca ndo significa automaticamente
choque e conflito. A histéria conhece a guerra. A histéria
também conhece a paz. Guerra e paz existiram sempre. Guerra
e paz sempre existirdo. Eles servem para reviver a tensao, o
estresse do presente. Elas liberam e subjugam o horror e a

morte.

A guerra pura e a paz pura sdo igualmente homicidas. A
continuacdo da historia das sociedades locais levara a
preservacdo do ser e assim a possibilidade de que o futuro

ocorra.

A segunda opcao é a globalizacao. Ela cancela o futuro.
Ela demanda a chegada do p6s-humano. Ela constréi o pos-

mundo consistente em simulacros e estruturas virtuais. No
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lugar do sujeito transcendental, do Dasein, a sociedade se
torna um imenso centro de computacdo, uma matrix, um
supercomputador. Ao invés do tempo, seus duplos aparecem.
Os duplos do passado, presente e futuro. A contraparte do
passado é uma falsa memoéria, o produto da influéncia
artificial sobre a rememoracao histérica. O bloqueio do sujeito
transcendental lhe permite mudar o passado do mesmo modo
que se coloca um video alternativo no tocador. Uma versao
alternativa da sociedade poderia ser carregada como
prequela. Isso é tecnicamente possivel - a substituicio do
passado. Controle suficiente sobre o presente permite que isso

seja produzido facilmente.

A substituicdo do futuro segue essa manipulagdo. Dois
cursos separados misturados um com o outro produzem
repercussoes cacofénicas no futuro. O futuro fica ébrio, a

semantica do tempo embaca, conflui, triplica.

Lidar com o presente é um pouco mais complicado e
sofisticado. Para remové-lo, n6s devemos ndo apenas bloquear
a subjetividade transcendental, n6s devemos erradica-la. Isso
presume a transicdo do humano ao p6s-humano. O objetivo é
produzir as criaturas que faltariam de uma dimensao

existencial com subjetividade zero. O simulacro pode ser feito
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nao somente da raziao, mas também da inconsciéncia. A
operacdo mais importante é a abolicdo do presente. Criaturas
ndo humanas - animais, veiculos, plantas, pedras e assim por

diante - ndo conhecem o gosto do presente.

Se a globalizacdo continua, qual é o destino da
subjetividade? Qual é a ontologia do futuro que
(provavelmente) nunca ird acontecer? Aqui ndés podemos

sugerir uma teoria nao ortodoxa.

Vamos assumir que a multipolaridade desapareceu, a
histéria terminou e o projeto da globalizacdo tornou-se uma
realidade. Como sera organizado o exorcismo final da
subjetividade transcendental? Como sera implementada "a
decisdo final" sobre a abolicdo de Dasein? Antes de tudo,
enquanto a sociedade e o homem estiverem presentes, eles
devem tomar essa decisio em relacio a si mesmos. E
impossivel fazer apelo a um outro alguém o qual poderia ser
culpado por isso ou elogiado. A referéncia ao outro é aceitavel
somente quando nos temos o mesmo. Se nds estamos
perdendo qualquer identidade, nds ndo iremos mais ter a
alteridade. Entao o fim da histéria é feito por nds e sobre nos

mesmos e ninguém mais.
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Assim, com a figura do outro sendo excluida resta
explicar como o homem pode realizar o ultimo gesto de
autodissolu¢do e como ele pode transferir as iniciativas de
existéncia para o mundo pds-humano, que desaparecerdo
imediatamente ap6s o ultimo homem - ndo havera mais

testemunhas.

[sso é um grande problema e requer até mesmo uma
profunda visdo dentro da estrutura do sujeito transcendental

que gera o tempo e seus tipos.

Ninguém mais pode fazer decisées sobre como resetar
o tempo e sua liquidagdo. E sua autoliquidagdo, alids. Da
autoimolacdo final pela exaltagio de um curto-circuito.
Portanto, o préprio sujeito carrega em si a possibilidade de tal
plano cronocida. A globalizacdo e o fim da histéria ndo podem
ser reduzidos a vontade de alguém que teria sido diferente
daquele que é a fonte do tempo. Pelo menos nos limites de
filosofia imanente. Consequentemente, isso significa uma
coisa: nas profundezas da subjetividade transcendental, ha
outra camada a qual Husserl nao cavou. Husserl estava
convicto de que aquela descoberta feita por ele era a ultima.
Mas acontece que nao era. Tinha que haver outra dimensao ao

redor, a dimensao mais escondida.
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Nés podemos designa-la como o Sujeito Radical. Se a
subjetividade transcendental de Husserl constitui a realidade
através da experiéncia da manifestacdo autorreferencial, o
Sujeito Radical deve ser encontrado nao no caminho para fora,

mas sim no caminho para dentro.

Ele se mostra apenas no momento da maxima
catastrofe histérica, na drastica experiéncia do curto-circuito
que dura por um momento mais longo e mais poderoso do que

é possivel suportar.

A mesma experiéncia que faz a subjetividade
transcendental se manifestar e implementar seu contetdo
criando assim o tempo, e com sua intrinseca musica é
considerada pelo Sujeito Radical como um convite para se
mostrar de maneira diferente - no outro lado do tempo. Para
ele, o tempo - em todas as formas e configuracdes - ndo é nada
mais do que uma armadilha, o truque, o artificial, atrasando a
real decisdo. Para o Sujeito Radical ndo somente a
virtualidade e a rede, mas a realidade ja é a prisao, o campo de
concentragdo, o sofrimento, a tortura. O levo cochilo da
historia é algo contrario a condicdo na qual ele poderia ser,

completar a si mesmo, se tornar. Toda criagdo da
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subjetividade, sendo a formacao secundaria da temporalidade,

é o obstaculo para sua vontade pura.

Se nos aceitarmos a hipdtese do Sujeito Radical, nos
adquirimos imediatamente a instancia que nos explica quem
tomou a decisdo da globalizacdo, do suicidio da humanidade e
do fim da histdria, quem concebeu esse plano e o trouxe para a
realidade. Pode ser, portanto, o drastico gesto do Sujeito
Radical interessado na libertagdo do tempo e na construgdo da
realidade (impossivel) ndo temporal. O Sujeito Radical é
incompativel como todos os tipos de tempo. Ele,
veementemente, demanda o anti-tempo, baseado no fogo
exaltado da eternidade transfigurada na luz radical. Quando
todo mundo se foi, restardo somente aqueles que nao

puderam ir. Talvez essa seja a razao da grande provacao.
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CAPITULO 7 - TRANSICAO GLOBAL E SEUS
INIMIGOS

"Quais sdo fatores e atores
histéricos, politicos, ideolégicos e
econémicos que agora definem a
dindmica e configuracdo do poder
no mundo e qual é a posi¢do dos
Estados Unidos no que é conhecido
como A Nova Ordem Mundial?"

A ORDEM MUNDIAL QUESTIONADA

A Nova Ordem Mundial (NOM) como um conceito foi
popularizado num momento histérico concreto, precisamente
quando a Guerra Fria terminou no fim dos anos 80 e a genuina
cooperacdo global entre os Estados Unidos da América e a
Unido Soviética foi considerada nao apenas possivel, mas
muito provavel. A base da NOM era presumidamente a
realizacdo da teoria convergente predizendo a sintese das
formas politicas do socialismo soviético e do capitalismo
ocidental e a cooperacgdo proxima entre Unido Soviética e EUA

no caso de questdes regionais - por exemplo, a primeira
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Guerra do Golfo no inicio de 1991. Porém, como a Unido
Soviética entrou em colapso logo depois disso, o projeto da

NOM foi naturalmente anulado e esquecido.

Depois de 1991, outra Ordem Mundial foi considerada
como algo em formacdo diante de nossos olhos - um Mundo
Unipolar com uma aberta hegemonia global dos EUA. Ela é
bem descrita na utopia politica de Fukuyama, "O Fim da
Historia". Essa Ordem Mundial ignorou todos os outros polos
de poder, exceto os EUA, com seus aliados; Europa e Japao. Ela
foi concebida como uma universalizacdo de economia de livre
mercado, da democracia politica e da ideologia de direitos
humanos como um sistema global aceito por todos os paises
no mundo. Os céticos , no entanto, pensavam que isso era
bastante ilusério e que as diferencas entre os paises e os
povos reapareceriam em outras formas, por exemplo, na
infame tese do "Choque de Civilizagdes", de Samuel

Huntington, ou em conflitos étnicos ou religiosos.

Alguns especialistas, em particular John Mearsheimer,
considerou a unipolaridade ndo como uma propriedade da

Ordem Mundial, mas bem como um “momentum unipolar”.
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Em qualquer caso, o que é questionado em todos
esses projetos é a ordem existente de Estados-na¢do e
soberania nacional. O sistema vestfaliano ndo mais
corresponde ao atual balango global de poderes. Novos atores
de escala transnacional e subnacional estdo afirmando sua
crescente importancia e é evidente que o mundo tem
necessidade de um novo paradigma de relagdes

internacionais.

Entdo, o atual mundo contemporaneo ndo pode ser
considerado como uma realizagdo adequada da Nova Ordem
Mundial. Ndao had nenhuma Ordem Mundial definitiva de
qualquer tipo. O que nés temos em vez, é a transi¢do da Ordem
Mundial que no6s conhecemos no século XX para outro
paradigma, cujas caracteristicas ainda estdo para ser
totalmente definidas. O futuro sera realmente global? Ou as
tendéncias regionalistas irdo dominar? Havera uma unica
Ordem Mundial? Ou em vez disso, havera varias ordens locais
e regionais? Ou talvez o que nds estamos fazendo para lidar
com o caos global? Nao esta claro ainda. A transicao nao esta

realizada. Nos estamos vivendo no meio disso.

Se a elite global e primeiro de tudo a elite econdmica e

politica dos EUA tem uma visdo clara do futuro, o que é bem
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duvidoso, circunstancias permitem e podem prevenir a
realizacdo dele na pratica. Se, porém, a elite global carece de
um projeto consensual - a questdo se torna muito mais

complicada.

Entdo somente o fato da transicdo para algum novo

paradigma é certo. O paradigma como tal, pelo contrario, é

bastante incerto.

ORDEM MUNDIAL DO PONTO DE VISTA DOS ESTADOS UNIDOS

A posicdo dos EUA durante esse deslocamento é
absolutamente garantida, mas seu futuro em longo prazo esta
em questdo. Os EUA estdo, agora, realizando o teste de seu
dominio global imperial e tem de lidar com muitos desafios -
alguns deles inteiramente novos e originais. Isso poderia

proceder em trés formas diferentes:

e Criacdo de um Império Americano stricto sensu com uma
area central consolidada e tecnicamente e socialmente
desenvolvida, ou um nucleo imperial, com a periferia

mantida dividida e fragmentada, num estado de agitacao
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permanente, proxima do caos. Os neocons, ao que parece,
estdo a favor de tal padrao;

* A criagdo da unipolaridade multilateral onde os EUA
cooperariam com outras poténcias amigaveis (Canadj,
Europa, Australia, Japdo, Israel, aliados Arabes e
possivelmente outros paises) na solucdo de problemas
regionais e colocando pressao em 'Estados parias' (como
o Ird, Venezuela, Bielorrissia e Coreia do Norte) ou
prevenindo outras poténcias de alcangarem a
independéncia regional e a hegemonia (China, Russia, etc).
Parece que os democratas e o presidente Obama sao
inclinados a essa visao;

* A promocdo da globalizacdo acelerada com a criagdo de
um governo mundial e a rdpida dessoberanizacdo dos
Estados-nacdo em favor da criacio de um "Estados
Unidos" do mundo governado pela elite global em termos
legais (por exemplo - o projeto CRE%> representado pela
estratégia de George Soros e suas fundacgdes). As
revolucdes coloridas sdo vistas aqui como a arma mais

efetiva para desestabilizar e finalmente destruir Estados.

“5 Nota da Traduc&do. CRE: Conselho de Relacdes Exteriores (em inglés CFR:
Council on Foreign Relations)
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Os EUA muitas vezes parecem estar simultaneamente
promovendo todas as trés estratégias ao mesmo tempo, como
parte de uma politica estrangeira multivetorial. Essas trés
direcdes estratégicas dos EUA criam o contexto global em
relacdes internacionais, os EUA sendo o ator-chave em uma
escala global. Além de evidentes diferencas dessas trés
imagens do futuro, elas tém alguns pontos essenciais em
comum. Em todo caso, os EUA estdo interessados em afirmar
sua dominagdo estratégica, econdmica e politica; no
fortalecimento do controle ou de outros atores globais e
enfraquecé-los; na gradual ou acelerada dessoberanizacao do
que sdo agora Estados mais ou menos independentes; na
promocgdo de valores supostamente 'universais' refletindo os
valores do mundo ocidental, i.e. democracia liberal,
parlamentarismo, livre mercado, direitos humanos e assim
por diante. Por isso nds estamos diante de um mundo
contemporaneo em um arranjo geopolitico forte e
aparentemente permanente onde os EUA sdo o nucleo e onde
os raios de sua influéncia (estratégica, econdmica, politica,
tecnoldgica, informacional, etc) penetram todo o resto do
Mundo, dependendo da for¢a da sua vontade de aceita-la ou

rejeita-la no caso de diferentes paises, particularidades étnicas
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ou religiosas. E o tipo de "rede imperial global" operando em
escala planetaria. Esse arranjo geopolitico global centrado dos

EUA pode ser descrito em varios niveis diferentes:

Historicamente: os EUA se consideram a conclusdo
légica e o apice da civilizacdo ocidental. Uma vez ele foi
apresentado nos termos do "Destino Manifesto" dos EUA e
entdo da Doutrina Monroe. Agora eles falam em termos de
execucdo das normas dos direitos humanos "universais",
promo¢do da democracia, tecnologia, instituicdes de livre
mercado e dai em diante. Mas em esséncia nds simplesmente
lidamos com uma versdo atualizada e continuada do
universalismo Ocidental que foi transmitido desde o Império
Romano, ao Cristianismo Medieval, 3 Modernidade com o
[luminismo e colonizacdo, até o atual pds-modernismo e
ultraindividualismo. A histéria é considerada como sendo um
processo univoco e mondtono de progresso tecnologico e
social, o caminho da libertacao crescente dos individuos de
todos os tipos de identidades coletivas. Tradicdo e
conservadorismo sdo assim considerados como obstaculos
para a liberdade e devem ser rejeitados. Os EUA estdo na
vanguarda desse processo histérico e tem o direito, obrigacao

e missao histdrica de mover a historia cada vez mais adiante.
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A existéncia historica dos EUA coincide com o curso da
historia humana. Entdo, "Americano" significa "Universal". As
outras culturas ou tem um futuro americano ou nio tém

futuro algum.

Politicamente: ha tendéncias muito importantes na
politica global que definem a transicdo. O apice do
pensamento politico da Modernidade foi a vitéria do
liberalismo sobre as doutrinas politicas alternativas da
Modernidade: fascismo e socialismo. O liberalismo foi global e
se tornou o Unico sistema politico possivel. Estd progredindo
agora em direcdo ao conceito pds-moderno e pds-individual
de politica, geralmente descrito como p6s-humanismo. Os EUA
novamente desempenham aqui o papel fundamental. A forma
de politica promovida globalmente pelos EUA é democracia
liberal. Os EUA apoiam a globalizacdo do liberalismo, assim
preparando o proximo passo para o pdés-modernismo politico
como descrito em Império, o famoso livro de Negri e Hardt.
Subsiste alguma distancia entre o ultraindividualismo liberal e
0 p6s-humanismo propriamente pés-moderno, promovendo a

cibernética, modificacGes genéticas, clonagem e as quimeras.

Mas a Periferia do mundo, nds, ainda enfrenta o

processo universalizante - a destrui¢do acelerada de qualquer
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entidade social holistica, a fragmentacdo e atomizacdo da
sociedade inclusive através da tecnologia (internet, telefones
moveis, redes sociais), onde o principal ator é estritamente o
individuo, divorciado de qualquer contexto social natural e
coletivo. Um importante testemunho do uso duplice da
promocdao de democracia foi explicitamente descrito em um
artigo pelo especialista politico e militar americano Stephen R.
Mann*6, quem afirmou que a democracia pode trabalhar como
um virus autogerador, fortalecendo as sociedades
democraticas existentes e historicamente maduras, mas
destruindo e imergindo no caos sociedades tradicionais nao

preparadas adequadamente pra isso.

Assim a democracia é pensada como sendo uma arma
eficaz para criar caos e governar as culturas em dissipacdo do
mundo a partir do Nucleo que emula e instala os cédigos
democraticos em todo lugar. A evidéncia desse processo pode
ser vista na sequéncia cadtica de eventos estimulantes da
chamada "Primavera Arabe". Depois de realizar a
fragmentacdo  completa das sociedades para a

individualizacdo e atomizacdo, a segunda fase comecara: a

%61 Mann, Stephen R. (1992). “Chaos Theory and Strategic Thought,”
Parameters 2U3, Autumn.
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divisao e dissolucdo inevitaveis do proprio individuo humano
através da tecnologia e experimentos genéticos para criar uma
"pos-humanidade". Essa "pos-politica" pode ser vista como o

ultimo horizonte do futurismo politico.

Ideologicamente: Ha uma tendéncia para os EUA
vincularem cada vez mais ideologia e politica em suas rela¢des
com a periferia. Antes, a politica externa dos EUA agia com
base em puro realismo pragmatico. Se os regimes fossem pro-
EUA, eles eram tolerados sem consideracdo por seus
principios ideolégicos. A duradoura alianga entre os EUA e a
Arabia Saudita representa o exemplo perfeito desse realismo
na politica externa na pratica. Assim algumas caracteristicas
dessa moralidade esquizofrénica e dupla foram aceitas
ideologicamente. Porém, parece que recentemente os EUA
comecaram a tentar aprofundar a democracia, apoiando
revoltas populares no Egito e na Tunisia onde os lideres foram
aliados confiaveis dos EUA bem como ditadores corruptos. Os
padrées duplos na ideologia politica dos EUA estao
lentamente desaparecendo e o aprofundamento da
democracia avanc¢a. O ponto culminante sera atingido no caso
de uma provavel instabilidade na Ardbia Saudita. Nesse

momento a pratica da promo¢do de democracia sobre uma
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base ideolodgica, inclusive em circunstancias inconvenientes e

politicamente dificeis, sera testada.

Economicamente: A economia americana é desafiada
pelo crescimento chinés, pela seguranca e escassez
energéticas, dividas incapacitantes e déficits orcamentarios, e
pela divergéncia e despropor¢do criticas entre o setor
financeiro e a zona industrial real. O crescimento excessivo ou
bolha das instituigdes financeiras americanas e a
deslocalizacdo da industria criaram uma descontinuidade
entre a esfera monetdria e a esfera do equilibrio capitalista
classico entre oferta da industria e demanda do consumidor.
Essa foi a principal causa da crise financeira de 2008. A
economia politica chinesa esta tentando reestabelecer sua
independéncia da hegemonia global dos EUA e pode tornar-se
o principal fator de competicio econdmica. Russia, Ir3,
Venezuela e alguns outros paises relativamente
independentes que controlam grandes reservas dos recursos
naturais remanescentes do mundo colocam um limite sobre a
influéncia econdémica americana. A economia da Unido
Europeia e o potencial econdmico japonés representam dois
possiveis polos de competicdo econdmica para os EUA dentro

do esquema econdmica e estratégico do Ocidente.
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Os EUA tentam resolver esses problemas usando nao
sO6 instrumentos puramente econOmicos, mas também
politicos e, as vezes, também o poder militar. Poderiamos,
assim, interpretar a invasdo e a ocupa¢do do Iraque e do
Afeganistdo, as intervenc¢des ostensivas e secretas na Libia, Ira
e Siria de uma perspectiva geoecondmica e também
geopolitica. A promog¢do da oposicdo politica doméstica e
insurgentes na Russia, Ird e China sdo outros métodos
similares em direcdo ao mesmo objetivo. Mas essas ndo sao
apenas solugdes técnicas. O principal desafio é como organizar
a economia pés-moderna e financeirista com crescimento
continuo, ampliando a critica lacuna entre a economia real e o
setor financeiro cuja légica e autointeresse se tornam mais e

mais autdonomos.

Tem sido dito que os EUA sdo o ator assimétrico e
principal no centro do estagio transitério atual das questdes
globais. Como Vidrine notou, esse ator é uma verdadeira
hiperpoténcia e o forte arranjo geopolitico atual, que inclui
todos os niveis e redes examinadas acima, é estruturado em
torno do nucleo americano. A questdo cresceu aqui, entao é:
seria esse ator totalmente consciente do que faz e entenderia

ele completamente o que obtera no final, isto é, que forma de
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sistema internacional ou ordem mundial ele vai alcancar?
Opinides nesse ponto importante sdo divididas. Os neocons
proclamando O Novo Século Americano estdo otimistas em
relacdo ao futuro Império Americano, porém no caso deles é
obvio que eles tém uma clara, se ndo necessariamente realista,
visdo de um futuro dominio americano. Nesse caso a ordem
mundial serd uma Ordem Imperial Americana baseada na
geopolitica unipolar. Pelo menos teoricamente, ela tem um
ponto redentor: pelo menos, é clara e honesta sobre seus

objetivos e intencoes.

Os multilateralistas sdo mais cautelosos e insistem na
necessidade de convidar outros poderes regionais para
compartilharem a carga da hegemonia global com os EUA. E
6bvio que somente sociedades similares aos EUA podem ser
parceiras, entdo o sucesso da promoc¢do da democracia se
torna uma caracteristica essencial. Os multilateralistas agem
niao somente em nome dos EUA, mas também em nome do
Ocidente, cujos valores sdao ou devem ser universais. Suas
visdbes de uma futura ordem mundial ditada por uma
democracia global, mas liderada pelos EUA, ¢é nebulosa e ndo
tdo claramente definida como o Império Americano dos

neocons.
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Mais nebulosa ainda é a visdo extrema de governancga
global prevista pelos promotores da globalizacdo acelerada.
Parece ser possivel para efetivamente derrubar a ordem
existente dos Estados-nacdo soberanos, mas em muitos casos,
isso somente ira abrir a porta para conflitos mais arcaicos,
locais, de forcas religiosas ou étnicas. A visdo de uma
sociedade unica, aberta e por necessidade, majoritariamente
homogénea na escala da Terra é tao fantastica e utépica que é
muito mais facil imaginar o caos total e a "Guerra de Todos
Contra Todos" hobbesiana no estado de natureza de um

mundo sem Estados.

As visdes de possiveis ordens mundiais futuras da
perspectiva dos EUA e do Ocidente diferem entre as fac¢des
rivais das elites, idedlogos e tomadores de decisdes
americanos. A estratégia mais consequente e bem definida, a
ordem mundial unipolar dos neocons é ao mesmo tempo mais
etnocéntrica, abertamente imperialista e hegemonica. As
outras duas versdes sdao muito mais mal concebidas e incertas.
Assim, é tdo provavel que elas poderiam conduzir a um
aumento na desordem global, como a um aumento na ordem.

Richard Haass chamou os paradigmas de um sistema
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internacional de acordo com essas duas versoes, como sendo

caracterizados pela "nao polaridade”.

Assim a transicdo em questdo é em todo caso,
americanocéntrica por sua natureza e o arranjo geopolitico
global esta estruturado de modo que os principais processos
globais seriam moderados, orientados, dirigidos e as vezes
controlados pelo tUnico ator hiperpoténcia, realizando seu
trabalho sozinho ou com a ajuda de seus aliados ocidentais e

Estados-clientes regionais.

A ORDEM MUNDIAL DO PONTO DE VISTA NAO AMERICANO

A perspectiva do mundo americanocéntrico descrita
acima, apesar de ser a tendéncia central e global mais
importante, ndo é a Unica possivel. Pode haver e ha visdes
alternativas da arquitetura politica mundial que podem ser
levadas em consideracdo. Ha atores secundarios e terciarios
que sdo perdedores inevitdveis no caso do sucesso da
estratégia dos EUA; os paises, Estados, povos e culturas que
perderiam tudo, até mesmo suas proprias identidades e nao

ganhariam nada se os EUA realizarem suas aspirag¢des globais.
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Eles sdo ao mesmo tempo multiplos e heterogéneos, e podem

ser agrupados em categorias muito diferentes.

7

A primeira categoria é composta por Estados-nac¢do
mais ou menos bem-sucedidos, que ndo estdo felizes em
perder sua independéncia para uma autoridade exterior
supranacional - nao na forma de hegemonia americana aberta,
nem na forma de governo mundial e governanca
ocidentocéntrica, nem na dissolucdo caética de um falho
sistema internacional. H4 muitos paises, mais importantes
entre eles: China, Russia, Ird e india, mas incluindo muitos
Estados sul-americanos e islamicos. Eles ndo gostam da
transigdo no geral, suspeitando, com razao, da inevitavel perda
se sua soberania. Entdo eles estdo inclinados a resistir a essa
principal tendéncia do arranjo geopolitico global
americanocéntrico ou se adaptar a ela de tal maneira que seja
possivel para evitar as consequéncias logicas do seu sucesso,
seja via um imperialismo ou uma estratégia global. O desejo de
preservacdo da soberania representa a contradicao natural e o
ponto de resisténcia em face da  hegemonia
Americana/Ocidental ou das tendéncias globalistas. Falando
no geral, esses Estados carecem de uma visao alternativa do

futuro sistema internacional ou ordem mundial e certamente
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ndo tém uma visao unificada ou comum. O que todos eles
querem e compartilham em comum é um desejo de preservar
o status quo internacional como cristalizado na Carta das
Nacgdes Unidas e assim suas prdprias soberanias e identidade
como Estado-nacdo na forma presente, ajustando e
modernizando-as como um processo interno e soberano como

necessario.

Entre esse grupo de Estados-nacdo buscando
preservar suas soberanias em face da hegemonia dos

EUA/Ocidente ou das estratégias globalistas sao:

1. Aqueles Estados que tentam adaptar suas sociedades
aos padrdes Ocidentais e manter relacdes amigaveis
com o0 Ocidente e os EUA, mas tentam evitar a
dessoberanizacao direta e total; incluindo India,

Turquia, Brasil e até certo ponto Russia e Cazaquistao;

Aqueles Estados que estdo prontos para cooperar com
os EUA, mas sob a condicao de nao-interferéncia em
seus negocios domésticos, como Arabia Saudita e

Paquistao;

167



Aqueles Estados que, enquanto cooperam com os EUA,
estritamente observam a particularidade de suas
sociedades pela filtragem permanente do que é
compativel na cultura Ocidental com suas culturas
domeésticas e 0 que nao é, e, a0 mesmo tempo, tentando
usar os dividendos recebidos por essa cooperacdo para
fortalecer sua independéncia nacional, como a China e

as vezes, Russia;

Aqueles Estados que tentam se opor aos EUA
diretamente, rejeitando os valores Ocidentais, a
unipolaridade e hegemonia ocidental e americana,

incluindo Ir3a, Venezuela e Coreia do Norte.

Porém, todos esses grupos carecem de uma estratégia

global alternativa que poderia ser simetricamente comparavel

com as vis0es americanas do futuro, mesmo que sem consenso

ou um objetivo claramente definido. Todos esses Estados

geralmente agem individualmente no plano global e em

direcdo a seus proprios interesses.A diferenca na politica
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exterior entre eles constitui somente na quantidade de
radicalismo em suas rejeicbes da americanizacdo. Suas
posi¢cdes podem ser definidas como reativas. Essa estratégia
de oposicao reativa, variando da rejei¢cdo a adaptagdo, algumas
vezes é efetiva, outras ndo. Em suma, nao da nenhum tipo de
visdo alternativa do futuro. Em vez disso, o futuro da ordem
mundial ou do sistema internacional é considerado como
eterna conservacao do status quo, i.e. - modernidade, Estados-
nacdo, o sistema vestfaliano de Estado soberano e estrita
interpretacao, e preservacao da Carta das Nac¢des Unidas e da

configuracdo da ONU existentes.

A segunda categoria de atores que rejeitam a
transigdo consiste em grupos, movimentos e organizagoes
subnacionais que se opdem ao dominio americano de
estruturas do arranjo geopolitico global por razdes
ideoldgicas, religiosas e/ou culturais. Esses grupos sao
bastantes diferentes uns dos outros e variam de Estado para
Estado. Muitos sdao baseados na base de uma interpretacao da
fé religiosa incompativel com a doutrina secular da
americanizacdo, ocidentalizacdo e globalizacdo. Mas eles
podem também ser motivados pelas consideragdes ou

doutrinas étnicas ou ideoldgicas (por exemplo, socialista e
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comunista). Outras podem até agir por razoes regionalistas.

O paradoxo é que no processo da globalizacdo, que
objetiva universalizar e tornar uniformes todas as
particularidades e identidades coletivas com base em uma
identidade puramente individual, tais atores subnacionais se
tornam facilmente transnacionais - as mesmas religides e
ideologias geralmente sdo presentes em diferentes nagdes e
atravessam fronteiras estatais. Assim, entre esses atores nao-
estatais n6s podemos potencialmente encontrar alguma visao
alternativa da futura ordem mundial ou do sistema
internacional que pode fazer oposicdo a transicdo

americana/ocidental e suas estruturas.

Podemos resumir as ideias mais ou menos diferentes
de alguns grupos subnacionais ou transnacionais mais

importantes, como a seguir:

A mais reconhecida é a visdo global islamica, que
representa a utopia de um Estado Global Islamico ou Califado
Mundial. Esse projeto é tao oposto a arquitetura transicional
liderada pelos EUA como ao status quo vigente dos Estados-

nacao modernos. Osama Bin Laden permanece simbdlico e
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arquetipico de tais ideias, e os ataques que derrubaram as
torres do World Trade Center em Nova lorque em 11 de
setembro e que supostamente "mudaram o mundo", sdo prova
da importancia dessas redes e da seriedade com a qual se deve

lidar com elas.

Outro desses projetos pode ser definido como o plano
neo-socialista transnacional representado na esquerda sul-
americana e pessoalmente por Hugo Chavez. Este ¢é
aproximadamente uma nova edicdo da critica marxista do
capitalismo, fortalecida pela emog¢ao nacionalista e, em alguns
casos, como com os zapatistas e na Bolivia, por sentimentos
étnicos ou criticas ecolégicas ambientalistas. Alguns regimes
arabes, como até ha pouco tempo a Jamahiriya arabe libia sob
Qaddafi, podem ser consideradas na mesma linha. A visdo da
futura ordem mundial aqui é apresentada como uma
revolucao socialista global precedida por campanhas de
liberacao antiamericanas em cada pais ao redor do mundo. A
transicdo liderada pelos EUA e pelo ocidente € vista por esse
grupo como uma encarnacdo do imperialismo classico

criticado por Lénin.

Um terceiro exemplo pode ser encontrado no projeto

eurasianista (vulgo multipolaridade, Grandes Espagos ou
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Grandes Poténcias), propondo um modelo alternativo de
ordem mundial baseada no paradigma das civilizagdes e
Grandes Poderes. Ele pressupde a criacdo de diferentes
politicas, estratégias e entidades econdmicas transnacionais
unidas regionalmente pela comunidade de areas
civilizacionais comuns e valores compartilhados, em alguns
casos religiosos e em outros seculares e/ou culturais. Eles
deveriam consistir em Estados integrados em linhas
regionalistas e representar os polos do mundo multipolar. A
Unido Europeia é um exemplo, a nascente Unido Eurasiana
proposta pelo Vladmir Putin da Russia e o presidente do
Cazaquistdo Narsultan Nazarbayev, outro. A Unido Islamica, a
Unido Pan-Pacifica sdo outras possibilidades. O Grande Espacgo
norte-americano, cobrindo a NAFTA de hoje, seria
reconhecida como a Unica entre muitas outras mais ou menos

em polos iguais, nada mais.

Nio é uma lista totalmente inclusiva de tais atores ou
teorias nao-estatais com visoes alternadas da ordem mundial.
H4 outras, mas elas estdo em escala menor e assim além do

escopo desse trabalho.

No estado atual das questdes globais ha uma divisao

séria entre os Estados-nacdo e os atores sub-estatais ou
172



transnacionais e movimentos ideologicos operando em
diferentes niveis, mencionados acima. Os Estados-nacao
carecem de visdo e ideologia, e os movimentos carecem de
infraestrutura e recursos suficientes para colocar suas ideias
em pratica. Se em alguma circunstancia fosse possivel superar
essa fenda, levando em consideracdo o crescente peso
demografico, econémico e estratégico do mundo nao-ocidental
ou "o Resto", uma alternativa para a transigcdo liderada pelos
EUA e pelo Ocidente poderia obter forma realista e ser
considerada seriamente como um paradigma de ordem

mundial alternativa consequente e teoricamente fundada.
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CAPITULO 8 - A NOVA ANTROPOLOGIA
PoLIiTICA: O HOMEM POLITICO E SUAS

MUTACOES.

O HOMEM COMO FUNCAO DA POLITICA

0 que o homem é, é derivado ndo dele, mas da politica.
E a politica sendo o dispositivo da violéncia e do poder
legitimo, que define o homem. E o sistema politico que nos da
forma. Além disso, o sistema politico tem um poder
intelectual, conceitual e uma mudanca de forma potencial que
pode se tornar a ser qualquer coisa. A resposta a questao
antropologica esta na configuracdo do poder na sociedade. O
poder em si consiste de dois elementos: é o poder de moldar o
paradigma, integrado na sociedade através das instituicoes
estatais e o dispositivo de violéncia, que serve como um meio
de integrar este paradigma na sociedade em todo caso
concreto. Consequentemente, o primeiro, controlando o poder
e sua estrutura, controla nosso conceito do homem. A esfera

da antropologia politica emerge aqui, a esfera da visdo politica
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do homem. Mas ha também o conceito de homem politico. A
diferenca entre essas duas categorias € que o conceito politico
do homem é o conceito do homem “como tal”, que esta
instalado em no6s pelo Estado ou pelo sistema politico.
Enquanto o homem politico € um meio particular, proposto,
para correlacionar com esse Estado. Primeiramente o Estado
ou o sistema politico nos instala e depois nos da ou tira os

direitos.

No entanto, em nivel pré-conceitual, no nivel da
antropologia politica, nos toma para nos dar (ou tirar) nossos
direitos, para acrescentar (ou remover) um status politico.
N6s acreditamos que somos causa sui*” e somente entdo
encontramos a n6s mesmos na esfera politica. Na verdade, é a
politica que nos compde. Se nascermos em uma maternidade
ou em um campo aberto, se somos levados a uma enfermaria
elétrica ou a uma cabana escura e suja, depende da politica. A
politica nos da o status politico, nosso nome, nossa estrutura
antropologica. A estrutura antropolégica do homem muda
quando um sistema politico muda. Consequentemente, o

homem politico e a antropologia politica ganham outra forma

47 Causa sui, significando ‘causa de si mesmo', € um termo que denota algo que
€ gerado dentro de si proprio.
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depois da conversao da sociedade tradicional em sociedade
moderna. Se permanecermos nos limites das estruturas
politico-antropolégicas convencionais, que foram descritas
mais detalhadamente no compéndio “A Filosofia da Politica”,
podemos definir um estresse em duas nogdes. Antes de tudo,
podemos dizer: “Olhe, quao tremenda é a mudang¢a na
antropologia politica, resultado da conversio do Estado
tradicional ao Estado moderno!”. Podemos ficar atonitos com
isso, podemos ficar assombrados como juntamente com as
institui¢cdes politicas o homem muda em nivel fundamental.
Mas depois encontramos inevitavelmente o fato de que
exatamente agora estamos no Estado de mudanca do modo
politico da modernidade para a poés-modernidade e
enxergamos uma visdao completamente nova nos rondando.
Torna-se claro da nossa perspectiva que os parametros da
sociedade tradicional e da sociedade moderna se misturam.
De fato, o homem politico, o Homo politicus, o animal politico,
foi postulado em ambos os paradigmas. Claro, no polo da
modernidade temos os individuos auténomos racionais e
temos uma particula de certo traje holistico no outro polo.
Como para a poés-modernidade, declara-se que ndo ha

diferengas tais como entre esses dois tipos de sociedade, de
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politica e de conceitos do homem. Nao importa se esse homem
é constituido de acordo com a aproximacdo individualista
liberal ou pelo eidos holistico e sim que o homem é o resultado

disto.

Os LIMITES DA POS-ANTROPOLOGIA E A ORIGEM DA POs-
PoLiTICA

Neste estagio, somos capazes de destacar sinais
completamente novos do homem, constituidos pela politica da
pos-modernidade: despolitizacao, autonomizacgao,
microscopizagdo, sub-humanizacdo e trans-humanizag¢do. Ou
seja, hoje o homem ndo é considerado como um todo - suas
partes sdo consideradas independentes. Sdo seus desejos,
emocoes, humor e inclinagées, que importam. Ao mesmo
tempo, por um lado a atencdo é transferida do nivel individual
para o subindividual e por outro lado o nivel subindividual se
funde com outras subindividualidades, ou seja, entra o
dominio do transindividual. Uma discoteca contemporanea, o
caos, pode ser considerada uma metafora para essa

transindividualidade. E possivel distinguir entre pares,
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figuras, passos, expressodes, sexos, durante a quadrilha ou
ainda na danca de rock n’ roll, que é a recente modernidade.
Mas como em uma discoteca, ha criaturas de sexo incerto,
aparéncia indefinida e identidade vazia, com um lento e
regular balancar ao tato da musica. Ainda mais, o balangar tem
uma natureza supraindividual: as pessoas ndo estio se
balancando, estdo sendo balangcadas. O que balanga cada
visitante concreto da discoteca balanca os outros. Nesse caso,
estdo todos se balancando juntos? Nao, suas partes estdo se
balancando simultaneamente, estando em ressonancia. Algo
como isso estd acontecendo na politica: a desindividualiza¢do
do individuo e a subindividualizacdo e transindividualizacdo

das instituicdes e estruturas politicas.

Assim, confrontamos uma politica completamente
nova, cuja esséncia € a negacao da politica como uma certa
linha autoritaria politica distinta. Ndo importa o quanto
sanemos a questdo do poder (como a quem ele pertence: se a
elite, a casta, aos padres, aos guerreiros, ou ao parlamento
democratico), sera sempre uma formalizacdo das relacdes
politicas. Os interesses, posi¢des, niveis, status, funcdes, sao
sempre visiveis. Estamos tratando com uma sociedade politica

(moderna ou tradicional). Mas se alguém propuser remover a
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questdo do poder, se alguém disser que ndo existe tal conceito,
se estivermos ordenados a retirar esta questao, se a no¢do do
sujeito do processo politico for esquecida, sera deposto por
uma entidade rizomatica, a qual Negri e Hardt chamaram de
“multidao”. Essas “multiddes” agem tanto pelo sujeito quanto
pela autoridade. Consequentemente, o conceito do Estado é
substituido pelo conceito do pds-Estado. O que é o pos-
Estado? E a nocdo da abolicio do Estado. O processo de
demonizacdo do Estado comeca, cuja base é a tese de que o
Estado interfere na propriedade privada. O Estado se torna
um palavrdo, algum atraso, e sua abolicdo se torna uma
medida 6bvia. Depois disso, tudo que interfere na liberdade

absoluta é abolido.

No fim, todas as formas de simetria vertical (as
orientacdes “de cima para baixo”, hierarquicas) estao sujeitas
a destruicdo e se tornam horizontais. Similarmente, a linha
vertical de poder e o Estado se tornam horizontais e assim a
antropologia politica, empregando essa ou aquela constituicdo
do individuo, se dissipa e se dispersa no espaco da poeira
rizomatica. Pode-se chamar isto de apoliteia. Mas se for
realmente apoliteia, observariamos um desvanecimento

gradual da politica, sua entropia. Mas nao estamos falando
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sobre apoliteia ou indiferenca em relacao a politica. Nos
encontramos uma tendéncia deliberada e axiologica. Seria a
liquidacdo das estruturas politicas, ou da estrutura da politica,
se incluirmos as estruturas tanto da pré-modernidade quanto
da modernidade aqui. Isto é, enquanto confrontamos a pos-
modernidade, ambas sdo rejeitadas. Ao mesmo tempo, para
denunciar ativamente a politica, a vontade politica é
necessaria. Isso revela que a pés-modernidade esta carregada
de significado politico. E que estd carregada com uma
obsessao epistemoldgica e imperiosa pelo significado politico
da a-politizagdo. Isto é, ndo é pura entropia da estrutura
politica, € um contraprojeto revolucionario, um esquema
tedrico da pos-antropologia politica. E o nucleo dessa pds-
antropologia é, obviamente, essa rede rizomatica sub e
transindividual. E essa névoa de multiddo dispersada que esta
deliberadamente destruindo as estruturas da vontade que
pertencem ao Politico (das Politische) em seu significado

classico Schmitteano.

Os PRINCIPAIS SUJEITOS DA POs-PoLiTicA
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Hoje podemos adicionar a situacdo dessa maneira:
adicionamos a estratégia destrutiva de corrosdao da pds-
modernidade politica (possuindo o mesmo dispositivo
autoritario e ofensivo) a esfera do Politico (que é a politica
classica de Schmitt, incluindo a pré-modernidade e a
modernidade) e recebemos a politica em seu significado mais
amplo, em seu sentido absoluto. Este é o Politico Absoluto
(absolut Politische) nos limites do qual podemos aplicar dois
basicos modelos antropoldgicos. Soa natural: por um lado
estamos tratando do homem contemporaneo, construido pela
Politica, lutando contra a politica como tal, que é supracitada
como “sacudidora” da discoteca. Ele tem seus blogs, sua
presenca na TV, pretende votar pela oposicao (isto é, ele
identifica de forma latente a si mesmo com a tendéncia
politica destrutiva e antiestatal, ainda que nao possua uma
concepc¢do politica bem aprimorada). Isto &, ao confrontar
qualquer conceito politico integral, ele comeca dizendo “nao”,
seu avanco é muito agressivo e cria uma influéncia radial
especificamente objetiva. A outra figura é o soldado politico
(Das politische Soldat). O “soldado politico” é um conceito
diferente, formado nos anos 30, que é uma personalidade,

resumindo o que chamamos a abordagem classica ao das
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Politische, a abordagem classica ao Politico. Sua definicdo é
muito pitoresca: o soldado politico difere do comum pelo fato
de que ele mata e morre pela politica. Sua matanca e morte
pessoal se tornam um elemento existencial da manifestacao
da Politica, assim, para ele, a Politica adquire uma dimensdo
existencial. O politico, diferente do soldado politico, trata da
Politica, mas ndo mata ou morre por ela. Quando o politico
confronta a morte e o assassinato, ele diz: “Nao, é melhor eu

repensar meus principios”.

Essa é uma imagem romantica maravilhosa,
empregada pela modernidade e pelo século XX, em que
poderiamos ver esses soldados politicos espléndidos. As
palavras de Nietzsche podem ilustrar seu papel na histéria do
século XX: “Hoje, no século XIX, as pessoas fazem guerras por
recursos e valores materiais, mas prevejo um tempo em que
estardo matando por ideais”. Quando é este tempo? Esta no
século XX. Todo esse século esteve cheio de soldados politicos
matando uns aos outros por suas proprias crencas. Eles
mataram e foram mortos. Além disso, toda sociedade
tradicional (como a de Gengis Khan) foi fundada por soldados
politicos. O Império Russo também foi construido por

soldados politicos. A modernidade foi muito sensivel a esta
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figura. Eles dizem que o soldado politico luta somente por
ideais elevados e espirituais. Mas este ndo € o caso. Ainda um
liberal pode se tornar um soldado politico (mesmo que nao
haja nada de nobre e espiritual nas ideais liberais). Ele pode
morrer por ideais muito errados, mas permanece um soldado
politico e isto é muito importante. O soldado politico é uma
nocdo instrumental, ndo hiperbolize-a. E uma posicio

charmosa, mas técnica, da modernidade.

Nés acreditamos que ao nivel da antropologia politica
esse soldado politico esta confrontando o androide poés-
humano rizomatico. Nés registramos essa leitura e pode
parecer que estamos prontos para jogar fora nossas
diferencas ideoldgicas para o soldado politico confrontar o
mundo pds-moderno. Mas minha tese é de que, da perspectiva
da fase de mudanga, estamos vivendo em uma sociedade onde
esse conflito é possivel, mas, ao mesmo tempo, é o resultado
do qual é predeterminado. De fato, a figura do homem politico
é removida. E seu espac¢o antropoldgico esta sendo ocupado
por uma nova personalidade, uma personalidade muito astuta
e suspeita, que ndo é o soldado politico, mas, ao mesmo tempo,
ndo esta relacionado ao sub-individuo twitteiro sibilante e

rizomdtico. Essa personalidade é o simulacro do homem
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politico. E algo que imita o soldado politico, do mesmo modo
que a pos-modernidade imita a modernidade. Na analise final,
as leituras ndo nos dao a figura do “homem versus pds-
homem”. O que vemos é o p6s-homem e o pseudo-homem
desmascarado, podre e liberal, o pseudossoldado, dentro do
qual a substancia da fase geral da histéria encontrou a si
mesmo. Isso é o porqué temos esse fendmeno do fascismo
contemporaneo, que é um excelente ilustrador dessa condigao.
Todo pedaco do fascismo, que constituiu a estrutura do
soldado politico, se perdeu depois de 1945. Cada e todo
fascista declarado depois de 1945 é um simulacro. Os medos
dos liberais, tomando a forma dos fascistas, sdo uma completa
parddia, eles ndo diferem tanto das massas decompostas e
semidissolvidas. O comunismo (que se estendeu mais do que o
fascismo) criou seu simulacro dentro de si mesmo. Os ultimos
comunistas ja foram pseudossoldados politicos. Hoje nao ha
chances para o comunismo retornar a vida, igualmente para o
fascismo. Apenas mais um tempo e veremos que o liberalismo
descansa préximo. Ao menos nossos liberais demonstram isto
(que nao sao liberais, de qualquer modo): dé algum dinheiro a
eles e eles declarardo qualquer coisa. Nés estamos tratando

com entidades, com auséncia da classica antropologia politica.
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O FATALISMO DA POS-ANTROPOLOGIA E DA ANGELOPOLIS

Quanto a mim, estamos tratando com “invélucro” de
Deleuze: nés temos o confronto da antropologia pés-politica e
o soldado pseudopolitico. Neste caso, a antitese do pos-
humano é o ndo-humano. Se enfrentarmos isto, arranjaremos
uma perspectiva muito complexa e intrigante. E tanto a afli¢io
fantasmagorica, a qual Baudrillard deu, descrevendo o mundo
com categorias pos-histdricas radicais, quanto o sentimento
de que ndo estamos satisfeitos com esse involucro, com essa
perspectiva pés-antropolégica. No entanto, se
compreendermos a fatalidade desse par que estamos
discutindo, iremos arrefecer. Tendo trazido a questdo da
antropologia, devemos procurar por uma solu¢do e ao mesmo
tempo devemos reconhecer essa pos-antropologia, que é nao
esperar o vindouro vir e sim considerar que esta aqui. O que
teremos nesta perspectiva? Eu penso que Schmitt, que criou a
abordagem classica do Politico, deve nos dar algumas dicas.
Ele fala sobre teologia politica. Schmitt disse que todas as
ideologias e sistemas politicos sdao modelos teologicos
integrais com religides, dogmas, instituicoes e ritos proprios.

Esse é o porqué de compreender a politica como um certo
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fendmeno religioso. Mas a teologia politica pressupde a
existéncia do telos politico, que pode ser feito por humanos,
como o Leviata de Hobbes, ou por ndo-humanos, como o
modelo catdlico do “imperium”, que estava proximo ao
coracao de Schmitt. Naturalmente, na estrutura pos-
antropologica, na pés-modernidade, esse apelo ao telos como
fator politico que manifesta o sistema em uma estrutura
integral ndo seria de muita ajuda, pois ja cruzamos os limites

da teologia politica.

E impossivel falar sobre antropologia politica
enquanto se descreve o modelo pds-antropolégico da politica
atual. Estamos nos esquecendo de falar sobre uma teologia
politica integral porque testemunhamos essa mutagao
fundamental se envolvermos. Quem somos nos para falar
sobre? Porque vocés sabem, temos processos politicos, fontes
de poder e dispositivos de influéncia, ndés observamos
epistemas paradigmaticos que sdo empurrados e promovidos
do mesmo modo como foram em quadros da politica classica.
Eles permanecem aqui, estao ficando e isso significa que a
Politica em seu sentido mais amplo estd aqui, nao é apenas
que nem mesmo o homem ou sequer Deus estejam l4. Quem é

o ator da poés-politica? Ha certa hipdtese que eu chamo de
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conceito de Angelopolis (‘a cidade dos Anjos’) ou
Angelopoliteia (politica angelical), que é uma modificacao da
teologia politica para a angeologia politica. O que queremos
dizer é que a esfera da Politica esta comecando a ser
controlada por e esta comegando a aterrar em confronto das
entidades supra-humanas. Nao é o homem, nem o divino (ou
ndao completamente divino). A Angelopolis possui uma
poténcia enorme para distribuir fun¢des politicas sem tomar
humanoides e pds-humanoides em conta. Vocé certamente
pensa que o homem manda um SMS, mas é o SMS que manda a
si mesmo. Considerando o nivel crescente da padronizacao e
do esteredtipo dessas mensagens, €é uma esséncia

supraindividual que esta se tornando mais e mais evidente.

Realmente ha um centro de comando na pos-politica,
ha atores, ha decisbes, mas eles estao todos desumanizados na
pos-modernidade, estdo além dos quadros da antropologia.
Podemos encontrar certa comprovacdao dessa hipotese nos
ensinamentos tradicionais, nas escatologias tradicionais, que
estabelecem que o Fim dos Tempos nao sera trazido por maos
humanas, que ira ficar para a hora final. O resto nao
dependera do homem, que sera uma guerra de anjos, uma

guerra de deuses, um confronto de entidades, ndo amarradas
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pelas leis e padrdes histéricos e econdmicos, que ndo se
identificam com certas elites politicas ou religidoes. E essa
guerra angélica pode ser pensada politicamente. E a
Angelopolis, ou Politische Angelologie, que eu trago como um
conceito, desprovido de misticismo e esoterismo, que tem o
mesmo sentido e a mesma natureza que a metafora da
“teologia politica” de Schmitt. A angeologia politica deve ser
pensada como uma metdfora que é também cientifica e
racional. A Angelopolis é um método para compreender, para
interpretar e executar decifragdes hermenéuticas dos
processos contemporaneos, que nos rodeiam e sdo
considerados como alienados da antropologia politica, do
humano como espécie, uma nog¢do constituida e

institucionalizada politicamente.
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CAPITULO 9 - QUARTA PRATICA POLITICA

Tendo escolhido este tema de um seminario, imaginei
um plano muito simples. O plano é baseado na seguinte ideia:
se tivéssemos a Quarta Teoria Politica como um conceito,
conjunto de conceitos e definicdes tedricas, devemos ter a
realizacdo dessa teoria politica, porque toda construcdo
tedrica pode ser trazida a vida, ou nao, devido a algumas

circunstancias.

Entdo, concebi uma ideia simples e primitiva - se
teorizamos e falamos sobre a Quarta Teoria Politica, devemos
também pensar sobre como poderiamos realiza-la na pratica.
No entanto, quando eu quase havia chegado em torno da
necessidade de enunciar algumas propostas na realizagdo da
Quarta Teoria Politica surgiu uma trava. Isso aconteceu pois a
Quarta Teoria Politica empenha-se para acabar com a
topografia politica da modernidade e com tudo implicito
escondido ali nos modelos dualistas em conformidade. Fiz um
esquema representando a correlagdo entre a teoria e a pratica

em diferentes areas do conhecimento: ciéncia, metafisica,
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religido, filosofia, tecnologias e senso comum. Temos aqui

duas colunas “Termo 1” e “Termo 2”. A primeira coluna

contém tudo que concerne a teoria, e a outra se refere a

pratica.
Campo Termo 1 Termo 2
Ciéncia Teoria Pratica (coisas)
(contemplagao)

Metafisica Principio Manifestacao
Religido Mito Ritual
Filosofia Mentalidade Atividade

(Movimento)

Tecnologia Ideia (Projeto) Realizacado

(Implementacao)
Senso Comum Pensamento Acao

Claro que a contemplag¢do dessas colunas por si s6 nos

oferece conclusdes muito interessantes, comecando com a

questdo o que ¢é teoria nos termos da ciéncia (i.e.
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contemplagdo, visdo) e o que é praxis (o termo, formado
depois do grego “pragma”, i.e. objeto, objetivacao, atuacao).
Quando o problema do que é “coisa” (“res”, hereof “reality”)
surgiu alguns anos atras, as tentativas de se deparar com a
contraparte desse termo basico na filosofia contemporanea
levou a revelacdo de que nao ha adequacao aceitavel dessa
palavra latina em grego, afinal. Existe a palavra “pragma”
como “acdo” e o “ato” ao mesmo tempo, é um objeto ativo, mas
ndo concluido como noés consideramos ser. E ha um
“existente” apds Aristoteles, que é exposta como “res” em
outras tradugdes latinas. Portanto, ndo ha uma palavra como
“coisa” em grego e isso é muito importante, porque significa
que o conceito de realidade é também ausente. Realidade é
formada pela base “res”, realidade é uma propriedade de “res”,
realidade é (De quem? O que?) - alguma coisa referente a
coisa, “coisificacao” (coisidade). Portanto, existem as palavras
gregas “pragma”, “existente” e “pratica” para o latim “res”.

"pragma” é a agdo e o objeto ao mesmo tempo.

E muito interessante: a totalidade da metafisica grega
evolui entre “teoria” como contemplacao e “acdo” (praxis)
mantendo distdncia da grave subjetividade latina,

“coisificacao” escondida no termo “res”. Se ampliarmos a
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mencionada dualidade do grafico supracitado nos
deparariamos com o modelo guenoniano de “principio-
manifestacdo”. Notadamente essa manifestacio €é mais
proxima da pratica, mas ndo para alguma coisa manifestada;
podemos ver a atividade no segundo termo. Se fizéssemos
algo mais profundo na histéria e sociologia da religiao nos
deparariamos com o funcionalismo e sociologia humana de
Malinovsky, onde é mencionada a diferenca existente entre

mito e ritual.

Vamos relembrar a definicdo grega original de mito:
mito é uma histdria contada durante o ritual. A dualidade mito
e ritual é um dos itens basicos tanto da histéria da religido
quanto da antropologia social e é amplamente discutida. Entdo
vamos para a filosofia e vemos mentalidade-atividade (esse
par de termos é muito semelhante a teoria-pratica). E
finalmente, a tecnologia é bastante simples - esta é a dualidade

do projeto e sua realizacgao.

Entdo, temos duas colunas. Se a Quarta Teoria Politica
expande a primeira coluna “Termo 1”, provavelmente
deveriamos encontrar algum conceito especifico na Quarta
Pratica Politica para expandir a coluna “Termo 2” em

conformidade com ela. Se a Quarta Teoria Politica fosse uma
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variacao ideal ou alguma combinacdo de elementos das
teorias politicas modernas, deveriamos ter feito isso
estritamente. Quero dizer, se criamos um conceito adicional
feito dos mesmos elementos e baseado na mesma topografia
que as ideologias politicas da Modernidade sdo, devemos falar

sobre a coluna “Termo 2”.

E geralmente, seria interessante fazer isto, porque falar
sobre campos semanticos associados com a Quarta Teoria
Politica em conexdo com a coluna “Termo 2” poderia ser
muito engenhoso. Porém, eu deixo este problema para outra

pessoa e sugiro outro caminho.

O ponto esta nesse fato, que se falarmos sobre o cerne
da Quarta Teoria Politica e seus problemas fundamentais,
compreenderiamos que a ideia principal da Quarta Teoria
Politica é se afastar do dualismo entre sujeito e objeto, entre
intencao e realizacdo e da topografia dual em que se baseiam a

Filosofia Moderna, a Ciéncia Moderna e politologia Moderna.

Nao é por acaso que falamos sobre Dasein como o
assunto da teoria politica. Dasein é o exemplo, sugerido e
proposto por Heidegger como uma aspira¢do para superar o

dualismo sujeito-objeto, que é uma aspira¢do para encontra a
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raiz da ontologia.

Vamos lembrar que Heidegger mencionou o
“inzwischen”, ou seja, “entre”, ao falar sobre a existéncia do
Dasein. O personagem principal do Dasein é ser “entre”. Dasein
é “inzwischen”. Nao devemos usar o sistema de dualismo
politico classico, a topografia cientifica tanto nova como do
tempo de Aristoteles ao falar sobre a Quarta Teoria Politica e
presumir este fato de que o sujeito e o nucleo, o exemplo

basico do polo da Quarta Teoria Politica é Dasein.

Falando sobre a Quarta Teoria Politica devemos atuar
de outra forma, considerando as criticas de Heidegger de
formar uma ontologia nao-fundamental, i.e. ontologia como é.
Heidegger disse que se queremos compreender o Dasein
devemos perceber e formar a ontologia fundamental, que
seria ndo perder contato com as raizes onticas do Dasein e nao
ascender ou sublimar (cedo ou tarde) a qualquer coisa
relacionada com a construcao filoséfica geral de 2.000 anos
atras (se seguirmos o caminho de Platdo ou os mais recentes
fildsofos Pré-socraticos até Nietzsche) em que o tempo

moderno se baseia.

Devemos centralizar o Dasein como centro e polo da
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Quarta Teoria Politica. O que isto significa no contexto da
pratica? Isso significa que ndo devemos qualificar Dasein nem
como construcdo tedrica, nem como principio. Devemos usa-
lo como um mito, como uma narrativa? Pode ser assim porque
isto € muito proximo, porém, deve ser cuidadosamente
pensado. Ndao devemos usar isto como uma mentalidade (pelo
menos como mentalidade ontolégica). N6s ndo podemos usa-
lo exatamente como uma ideia ou qualquer coisa acerca do

sujeito.

Mantendo este status universal e pré-dualistico do
Dasein dentro da filosofia de Heidegger em mente, quero
sugerir para referéncia alguma raiz, algo que antecede este
dualismo para definir a Pratica da Quarta Teoria Politica. Em
outras palavras - onde esta algo interessante, qual é o centro
da Quarta Pratica Politica? E alguma coisa entre as colunas,
entre “Termo 1” e “Termo 2”. Porém eu ndo refiro a sua
combinacdo ou meio termo. Nada disso. Meio termo é um
absurdo que devemos manter longe. Nao devemos olhar para
0 meio termo ou o acordo da polaridade da coluna 1 e coluna
2, mas devemos encontrar a raiz da qual estes pares crescem,
sua raiz comum. Do ponto de vista da analise do Dasein, ambos

os sujeito e objeto sdo construcdes ontoldgicas, crescidas a
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partir do “entre”, “inzwische” 6ntico.

Assim, estamos interessados nesse tipo de caso, do qual
surgiram ambos: teoria e pratica, o caso onde teoria e pratica
ainda nao se dividiram e, a fortiori, ndo sdo opostas. Estamos
interessados neste tipo de caso onde ambos, principio e
manifestacao, tem uma raiz comum (eles nunca poderiam ter
raiz comum, nem por um momento, e isto é o mais
interessante para noés), este tipo de caso onde mito e ritual nao
estdo ramificados ainda, este tipo de caso onde mentalidade e
atividade sdo comuns, onde ideia significa realizacdo e

realizacdo é ideia, e onde pensar e agir tem uma mesma fonte.

Estamos  interessados neste  nivel deveras
intermediario ndo alcangado pela atitude horizontal para com
estes pares, mas apenas por uma dimensdo ndo horizontal. Ao
contrario do  Hegelianismo, do Marxismo, teoria
comunicacional e toda estrutura moderna em principio ndo
estamos interessados em qualquer coisa sobre a linha entre
teoria e pratica. Estamos a procura de algo que ndo pertence
ao subespaco horizontal ou alguma configuracao proporcional
das colunas ou para linha entre teoria e pratica. Estamos
interessados em alguma coisa escondida sob a teoria e a

pratica, em algum lugar na sua raiz comum de onde ambas
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surgiram. Partindo deste ponto de vista, a questio da
prioridade tanto da consciéncia como da matéria durante o
periodo soviético é completamente idiota. A prioridade para
nos € o problema da raiz comum e devemos germinar a Quarta

Teoria Politica e Pratica dessa raiz.

Depois de ter deduzido este caso como base, podemos
dizer que a Quarta Teoria Politica é a teoria ao mesmo nivel

que é a pratica e a pratica ao mesmo nivel teoria.

Em outras palavras, se conseguissemos sentir o “entre”
relacionado com profundidade sobre estas colunas, se
conseguissemos aproveitar a geometria desse vetor politico
(isto é, é claro, realmente vetor filos6fico e metafisico)

veriamos que essas duas arvores crescem de uma mesma raiz.

Se nos fixarmos sobre o sujeito da Quarta Teoria
Politica, o Dasein, ou o que é “inzwischen”, n6s entenderemos
que este ndo pertence a disposicao horizontal entre estas duas
colunas. Por que falamos sobre raizes, mas ndo de cabecas?
Este é um momento profundo e sério, pois devemos perceber
a reducdo. Se percebermos uma redugdo horizontal primeiro e

conseguimos resultados insatisfatorios, vamos chegar a

conclusao de que devemos perceber uma reducao vertical,
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para avancar no sentido de raizes onticas, mas ndo de alturas
ontolégicas. Assim, devemos adiar tais itens como espirito e
dimensao divina, e avancar em direcdo ao caos e outros itens

orientados profunda e verticalmente.

Nietzsche falou “O conhecedor entra hesitantemente na
dgua, ndo quando ela estd suja, mas quando ela é rasa”. De
acordo com isto, como podemos tentar formar uma visao clara
do que é a Quarta Pratica Politica? - Revertendo, pelo menos, a
ordem dessas duas colunas! Devemos obter a pratica como
teoria, tomar principio como manifestacdo, mentalidade como
atividade e pensamento como ac¢do. O que é a Quarta Pratica
Politica? E uma contemplacdo. O que é a manifestacio da
Quarta Pratica Politica? E um principio a ser revelado. Em que
aspecto o mito é percebido como ritual? Isto se torna um fato
tedrgico (vamos reconhecer que a teurgia neoplatonica é a
vivificacdo das estatuas). O que é atividade como
mentalidade? E uma sugestio de que os pensamentos sio
magicos, que pensamentos podem mudar a realidade; isto é
uma sugestdo que pensamentos substituem a realidade de
fato. A Quarta Pratica Politica brinda-nos com a natureza de
um mundo encantado, com a antitese da metafora de Webber

na realizacdo deste aspecto tecnoldgico do projeto. O que o
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mundo encantado é? E um mundo onde nio hé barreira entre
ideia e realizacdo. E um principio de atitude magica para o
proprio mundo baseado na ideia de que o imaginavel é o inico
com o que nos deparamos e tudo com que nos deparamos nao
€ nada mais que um pensamento. Que tipo de pensamento é
este? O pensamento puro. O veiculo da Quarta Teoria e Pratica
Politica vive num mundo encantado. O que é “mentatividade”?
E uma transubstancia, um espirito que vai de corpo em corpo
em transformacdo espiritual, sendo este o principal problema

do hermetismo.

Entdo, nos deparamos com este fato, que a Quarta
Pratica Politica ndo é uma realizacdo dspera da Quarta Teoria
Politica em algum espa¢o sugerido para ser diferente do
espaco da Quarta Pratica Politica. Nao ha mais espag¢o, nem
mais “topos” e nem mesmo topologia na Quarta Pratica
Politica além da teoria; tinhamos aniquilado quaisquer outros
espacos antes de declararmos, ndo na consumacao, mas logo
no inicio, antes de declararmos num contexto pré-ontologico.
Em outras palavras, ndo devemos olhar para frente (isto
nunca sera mudado) ou para tras, se queremos realmente
mudar essa sujeira onde vivemos, porque todas estas migalhas

que fizeram esta ultima forma de degeneragdo possivel e
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existente apareceram e foram armazenadas ai. Estas raizes
ndo sao mero acaso. Esse monte de sucata que tem se
manifestado ndo é acidental e possui uma légica profunda.
Metafisica Primordial, primordialidade expressa nas técnicas,
modernas e pds-modernas. De acordo com isso, a Unica forma
de luta politica real é atrair para a Quarta Pratica Politica as
raizes, livres do processo evolutivo da concepgao até o ultimo
ponto onde estamos agora, porque ou nossa luta politica é

soterioldgica e escatolégica ou nao faz sentido.

E a ultima. Levar ao conhecimento, o que faz com que
pareca: o mundo evitando qualquer dualidade? Claro, isto
parece pods-moderno, como a virtualidade. O mundo
contemporaneo, virtual e conectado, diz assim: isto ndo é uma
teoria e ndo é pratica, ndo é um principio e nem uma
manifestacdo, ndo é um mito e nem um ritual, ndo é um
pensamento e nem uma ac¢do. A virtualidade é apenas uma
parédia na Quarta Teoria e Pratica Politica. E contraintuitivo o
suficiente, porém esta realidade pds-moderna é mais proxima
de nos que todas as topologias anteriores incluindo a teolédgica
e prototeolégica. A virtualidade é mais préxima do modelo

mais que original da Quarta Teoria e Pratica Politica que

qualquer outro elemento. E de acordo com isto podemos
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levantar a questdo de como é que o nosso tradicionalismo ou
nova metafisica se relaciona com o pds-moderno. Eu os
considero muito proximos. A virtualidade tenta misturar
campos semanticos das colunas no nivel horizontal até a
indistincdo. Podemos dizer que o rizoma de Deleuze é uma
parddia pds-moderna e pds-estruturalista do Dasein de
Heidegger. Eles sdo iguais e sdo descritos, muitas vezes, com
as mesmas palavras. Porém prestemos atencdo ao fato de
como faz o pds-modernismo para resolver o problema
invertendo a ordem da coluna. Resolve o problema através da
atracdo para a superficie, sendo esta a ideia principal que
vemos em Deleuze. Lembremo-nos de sua interpretacdo do
“corpo sem o6rgaos” de Artaud, da sua interpretacdo da
necessidade da destruicdo, do nivelamento das estruturas e
sua interpretacao da capa epidérmica do homem (a pele)
como base para uma tela onde as imagens sao projetadas. Isto
€ um ponto de parddia onde a Quarta Teoria Politica e o p0s-
moderno se encontram. Se misturarmos as colunas
horizontalmente, algo demencial aparece, o que significa
loucura. Podemos usar a tese de que o Homo integros, ou seja,
o homem completo e integral consiste do Homo sapiens e

Homo demens. Deleuze disse: “Libertem o Homo demens!”. Ele
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diz que a loucura deve escapar do Homo sapiens e realizar a
transgressao entre estas duas colunas na esfera politica. Af
vem a “maquina de desejo”, o processo rizomatico, com ideias
iobnicas e temporalmente cronicas. Esta deméncia pds-
moderna é muito parecida com a Quarta Teoria Politica,
distinguindo-se apenas pelo seu principio horizontal e

nivelado.

Assim, o principal problema do pds-modernismo é a
eliminacdo de qualquer orientagdo vertical, tanto as profundas
como as elevadas. Finalmente, quero dizer que o fim dos
tempos e o significado escatolégico da politica nao vao
acontecer sozinhos, vamos esperar pelo fim em vdo. O fim
nunca vira se esperarmos por ele e ele nunca vird se nao o
fizermos. Isto é essencial, porque a historia, o tempo e a
realidade tém estratégias especiais para evitar o Dia do
Julgamento, ou pelo contrario, eles possuem uma estratégia
especial de manobras reversiveis, que dardo a impressao de
que todos tomaram o controle sobre si, ja compreenderam e
entenderam. Este é um grande arsenal do assim chamado apoés
Heidegger “Noch Nicht”. O eterno “nao ainda..”. Se a Quarta
Pratica Politica ndo for capaz de compreender o fim dos

tempos, seria invalida. O fim dos dias deve ser feito, ele nao
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vira por si sd, esta é uma tarefa, ndo é uma entidade, é
metafisica ativa, € uma pratica. E isto pode ser de alto
potencial e solucdo racional de camadas enigmaticas,

descobertas enquanto falamos sobre a Quarta Pratica Politica.
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CAPITULO 10 - O GENERO NA QUARTA TEORIA
PoLiTICA

Para comecar, vamos analisar qual principio de género
é caracteristico para as trés teorias politicas da modernidade.
Se olharmos com atencdo para o que normalmente aparece
figura atuando tanto no socialismo, liberalismo e
nacionalismo, e em grande medida nas varias formas do que é
chamado de terceira teoria politica - fascismo, nacional-
socialismo - iremos notar alguma caracteristica que faz
especifica a compreensdo classica de género em todas as
teorias politicas da modernidade. Por um lado isto ndo é
original da Modernidade, pois o Moderno segue aqui a
sociedade europeia tradicional (mesmo a pré-modernista,
cristd), que era basicamente patriarcal. Inclusive
anteriormente ao Cristianismo, era também patriarcal, até nos
tempos imemoriais que foram estudados no mediterraneo por
Bachofen no seu “O Direito Materno” (Johann Bachofen, “Das
Mutterrecht”). Em outras palavras, atras da Modernidade, por

tras do Género moderno esta patriarcado Ocidental ou global.

204



Este patriarcado influenciou a estrutura de género da
Modernidade e a compreensao politica de género na
modernidade. Mas na verdade, este patriarcado tem se
submetido a certas modificacbes na formulacdo final das

normas de género nas teorias politicas da modernidade.

Note que ele é aceito nomear “o género” como género
sociolégico e género como fenémeno social. Em contraste com
0 sexo anatomico inerente num animal, o género é uma
convengdo social que pode mudar de sociedade para
sociedade. Ao mesmo tempo, o género politico - isto é a
norma social, que esta aprovada como um imperativo na base
do poder politico. Assim, nas sociedades arcaicas, somente
quem sofreu a iniciacdo pode ser considerado como um
homem, caso contrario ele ndo possui sexo social, ou seja, um
género e é privado das fun¢des sociais masculinas (casamento,
participacao na caca e ritual). Dependendo dos requisitos da
sociedade os principios de género mudam. Por exemplo, em
algumas sociedades escravistas, os escravos ndo eram
identificados com homens, eles usavam roupas de mulher.
Escravos se vestiam como mulher, porque eles ndo tinham o
status social de homem. Dai o fendbmeno da castragdo - a

privacdo dos atributos fisicos do homem em pé de igualdade
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com o social. Portanto, género - é um fendmeno social e
politico. Politico, porque estamos lidando com a gestdao das
normas sociais, regulada por uma sociedade: comunidade,
policia, o recuo a partir da qual conduz a uma variedade de

sancoes.

Para as trés teorias politicas da modernidade, fazemos
a pergunta: “Quem é a pessoa politica, o que é o género
politico?” Primeiro, a pessoa é o homem. Embora, do ponto de
vista sociolégico, a mulher tornou-se a pessoa mais
recentemente e até agora se levanta fortemente a questdo dos
direitos politicos da mulher. Do ponto de vista moderno, a
mulher - ndo a pessoa, ndo um ser humano. A pessoa s pode
ser um homem, porém nao qualquer homem, um homem
social especial. As caracteristicas de um verdadeiro homem: a
disponibilidade de dinheiro, a riqueza (até o fim do século XIX
na Europa, os requisitos de propriedade eram atributos
necessarios da cidadania, ou seja, do género politico), o
racionalismo/razoabilidade (poupanca), morador da cidade (o
camponés ndo era considerado maduro na significacdo
sociopolitica). Assim nas elei¢des na primeira Duma Estatal
em 1905, a voz de um morador da cidade era igual a 100 vozes

de camponeses. Na modernidade o camponés nao é bem uma
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pessoa. Outra caracteristica — a maturidade, a idade. Essas
categorias socioprofissionais e de idade estdo incluidas nos
conceitos de género e fungcées de género. A Ultima
caracteristica é ser também um homem pertencente a
Civilizacdo Europeia, ou ter pele branca. Tomado em conjunto,
este é o homem politico, I’'home politique, de um ponto de vista

antropolégico.

Tal principio de género é um eixo para todas as trés
ideologias politicas modernas. No entanto, dentro dessas trés
ideologias existem diferencas com relacdo a esta figura do
homem. A mais “afirmativamente masculina” é a teoria do
liberalismo, que considera esta figura do racional, rico e
adulto homem branco como norma e como um fendmeno
natural. O liberalismo canoniza este género e padroniza-o,
tentando eternizar este sistema social burgués, tipico dos
séculos XVIII e XIX. O liberalismo verifica a fatualidade desse
género e projeta ele sobre o futuro: “A modernidade é
construida por homens, concebida e antecipada por homens, e
vai pertencer aos homens, Homo economicus, Homo faber”.
Essa compreensdao de género esta passando por mudancas
com o tempo: a drea do género homem aumenta, o arquétipo

padrdo comega a envolver camponeses, pobres, mulheres e
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em seguida, os ndo-brancos. Como funciona este mecanismo
no caso das mulheres? Para as mulheres as propriedades
reguladoras do “homem” comegam a ser atribuidas: a mulher
de negocios é uma mulher que manifesta qualidade masculina,
feminina - cidada, uma mulher - branca. Assim, a mulher
comeca a ser pensada como homem. Logo, o feminismo liberal,
ou a aspiracdo de dar a mulher liberdade significa identificar a
mulher com o homem e equaliza-los social e politicamente,
isto é, representar socialmente a mulher como um homem. O
mesmo procedimento ¢é utilizado para representar o
camponés como o homem da cidade, ndo-branco como branco,
pobre como rico, o estipido como racional. Uma mulher que
se senta ao volante é um homem ou uma caricatura de
homem. No entanto, como se o Liberalismo ndo expandisse a
influéncia, no tocante ao género esse permanece aderido ao

seu proprio arquétipo.

A segunda teoria politica comeg¢a com a mesma posi¢dao
de género - é um homem politico burgués. Mas essa situacao é
criticada e expressa a necessidade de alterar essa
configuracao. A partir daqui ha uma ideia de total igualdade,
inclusive de género. O conceito de igualdade de género da

segunda teoria politica se diferencia qualitativamente da
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compreensao de igualdade da primeira teoria politica. O
feminismo, o igualitarismo de género do Marxismo acredita
que ambos os homens e mulheres serdo envolvidos na
ideologia Marxista, como uma questdo de fato, deixam de ser
homens e mulheres que constituem o padrdo e o imperativo
de género do liberalismo. Ou seja, vemos o desejo de ir além
do género na interpretacdo burguesa. De fato, o homem aqui
perde a racionalidade. O fil6sofo neomarxista hingaro disse
que “o proletariado é em quem o sujeito e objeto sdo os
mesmos”. Partindo de tal formulacdo, marxistas consistentes
clamam pela insanidade, a uma esquizofrenia, a uma esquizo-
revoluciondria (Deleuze). Eles dependem de pobres urbanos,
proletdrios, que nunca poderiam tornar-se plenamente
burgueses. Eles se voltam para estratos urbanos nao-brancos,
no entanto, ignoram o pais, vendo-o através do prisma da
percepcao burguesa. Porém, no geral, na politica de género
dos comunistas vemos uma nova tendéncia: eles reconhecem
0 Sstatus quo do género e se oferecem para muda-lo sob a
bandeira da matéria. Isto significa a transgressao do homem
burgués em sentido descendente e o apelo a substancia
material (literalmente “o que esta abaixo” - substrato), para o

indiferenciado reino do trabalho, onde ndo ha diferenca
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qualitativa entre a “boa cozinheira”48, 0 marinheiro ou o herdi
masculino. O marxismo oferece algo ainda mais baixo, onde
nada sobra das hierarquias de género e estratégias. Assim, as
ideias marxistas mais extremistas tem um desejo de destruir o
arquétipo burgués. Na pratica, porém, isto foi diferente: na
Russia de Stalin prevaleceu esse homem arquetipico, o homem
racional e dominador, apesar das tentativas de recriar a
igualdade de género Marxista ap6s a revolucdo de 1917. Mas
a ideia de superacdo do homem através da referéncia ao
corpo, para a mdquina de desejos, é uma caracteristica do

Marxismo.

O fascismo aceita o conhecido modelo dos citadinos,
brancos, europeus, sensatos, ricos, e o exalta. Se o liberalismo
aceita este modelo como norma, o fascismo comeca a
preencher o homem com propriedades adicionais. Ele nao
deve ser um simples branco nordico, ndo apenas racional, mas
unicamente racional (da forma em que somente os
germanicos possuem racionalidade). Isto é similar a posicao
de Lévy-Bruhl, que postulou que apenas os europeus tem um

logos e os outros se guiam por estruturas sociais pré-logicas.

“8 Vladimir Lénin uma vez disseSbb o socialismo, qualquer boa cozinheira
poderia com a mesma facilidade governar um Estado”.
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Além disso, a masculinidade é exaltada e as mulheres eram
incitadas a se envolver com kinder, kirchen, kiichen. Na
periferia do fascismo também foram oferecidos outros
principios de género: por exemplo, Julius Evola em seu “A
Metafisica do Sexo”, onde a questdo é a superioridade do
masculino sobre o feminino, argumenta o fato de que os
homens sdo potenciais Deuses adormecidos e as mulheres sao
potenciais Deusas adormecidas que permanecem, porém, um
pouco abaixo na hierarquia dos sexos. No que diz respeito a
terceira teoria politica também deve ser mencionada a direcao
marginal associada com o “Matriarcado No6rdico”: houve uma
ontologia do feminino. Herman Wirth, um discipulo de
Bachofen, argumentou que o ser supremo é uma mulher,
porém uma mulher é completamente diferente do homem,
uma mulher na sua ontologia, weisse Frau. No entanto, na
terceira teoria politica uma imagem criada anteriormente no

liberalismo permanece como corrente principal.

A Quarta Teoria Politica representa uma aspiracao para
a superacdo das trés teorias politicas. Neste caso, qual é sua
estratégia de género, quais sdo os seus imperativos?
Primeiramente, a Quarta Teoria Politica coloca de fora dos

colchetes o homem, ou seja, aquele homem com os requisitos
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de género que conhecemos na Modernidade. Este ultimo
homem a Quarta Teoria Politica ndo aborda, pois ele
representa o arquétipo fechado da Modernidade. Fora do
espaco do género da modernidade a Quarta Teoria Politica
apalpa os contornos de seu “homem”. Se virmos razdo,
riqueza, responsabilidade, cidade, pela branca, sacamos uma
arma e atiramos. Este homem precisa morrer, ele ndo tem
chance de sobreviver, pois é fechado num impasse histérico
moderno, ele reproduz hierarquias pequenas e nao pode ir
além de suas proprias fronteiras. Este homem é imortal, na
sua autorreflexdo ele cria realidades permanentes, espelhos
que olham espelhos. O mesmo vale para todos aqueles a quem
o homem moderno incluiu: a mulher de negécios, a criancga,

nao-brancos, etc.

Atributos positivos do homem, para além do paradigma
moderno: ndo-adulto. O sujeito da Quarta Teoria Politica é um
macho nao-adulto. Por exemplo, “Le Grand Jeu” (nome do
grupo literario préximo ao surrealismo) de Gilbert-Lecomte e
René Daumal, que se ofereceram para construir uma vida sem
amadurecimento, para permanecerem criangas brincando.
Isto pode ser considerado como um convite para desenvolver

os principios de género da Quarta Teoria Politica, sistema de
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estética e filosofia politica. Ao homem nao-branco se remetia o
mundo dos sistemas pré-logicos de Lévy-Briihl, onde o logos
ndo é o Unico meio de organizacdo social. Aqui usamos da
antropologia social e da etnologia de Lévi-Strauss, isto €, a
partir da andlise das experiéncias de muitas sociedade nao-
brancas. Além disso, a loucura: s3ao todas formas de
transgressao intelectual, a pratica da insanidade voluntaria de
Friedrich Holderlin e Nietzsche até Bataille, Artaud. Loucura é
o arsenal do género na Quarta Teoria Politica. Em geral, ndo-
branco, insano, ndo-urbano ou inserido em uma paisagem. Por
exemplo, o ecologista, o representante de uma comunidade,
isto é, uma pessoa que nao rompeu com a natureza, como
Redfield em seu “The Folk Society”. Assim, criamos uma
comitiva de busca, tecida desses elementos que sao ignorados
pela Modernidade. Estes elementos formam um campo
enorme de existéncia e metafisica, um campo do ser intensivo
da Quarta Teoria Politica. Complementando a Quarta Teoria
Politica, devemos recusar todos os principios de género, que o
liberalismo carrega em si mesmo. No sentido de género
oriundo da segunda teoria politica seria possivel pegar
emprestada a ideia de "maquina de desejos", ideia de superar

o homem através do igualitarismo global, dentro dos limites
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da matéria. A partir do classico modelo fascista de género da
terceira teoria politica, assim como o liberalismo, ndo ha nada
para aprender, enquanto as dreas marginais podem ser muito
interessantes, nomeadamente a “ontologizacdao” do sexo

(Evola) e o matriarcado nordico.

Qual é o sujeito da Quarta Teoria Politica? O sujeito da
Quarta Teoria Politica é o Dasein ou Zwischen, o “entre” no
espaco entre o sujeito e o objeto que é possivel de identificar
com o trajeto de Gilbert Durand. E aqui Dasein, trajeto,
I'imaginaire, ele tem um sexo? E qual é o género do Dasein?
Vamos descrever um género normativo e imperativo da
Quarta Teoria Politica. O género da Quarta Teoria Politica é o
mesmo que o sexo do Dasein, isto é, explicamos um
desconhecido através de outro. O Dasein de alguma forma
pode ser sexualizado, mas este sexo que ele tem, ndo pode ser
nem de homem, nem de mulher no sentido de género. Quic3,
ndo faca sentido falar sobre andrdginos? A Quarta Teoria
Politica pode ser dirigida ao ser andrégino, e este género € o
andrdgino? Talvez, mas somente se nao o projetamos nos
6bvios modelos androginos de divisao de sexo como metades.
Sexo, de acordo com Platdo, é o que se segue a divisdo da

unidade. Mas também o trajeto que, em Durand, esta entre
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sujeito e objeto e é primario em relacao a eles, e o Dasein, em
Heidegger, esta na Zwischen, na fronteia entre interno e
externo, constitui o achado na fronteira existencial que
pertence a esfera da divisao prévia. E I'imaginaire em si
mesmo contem uma divisdo (Grego Staipeaig), como um dos
seus regimes possiveis. Assim, se entendemos androégino
dessa maneira, ndo como algo que é composto, mas como algo
enraizado ou radical, entdo podemos falar sobre um campo
radical, que ndo é sexo, no sentido de que é metade de algo. E
isto que é essa metade, este sexo que é simultaneamente o
todo e ndo precisa dessa antitese, como se fosse
autossuficiente dentro de si. Sobre este género podemos ter
uma ideia, ndo tanto a partir de uma anadlise dos arquétipos
sexuais ou de género, mas pelo pensamento (filosofico,
politico) sobre o tema da Quarta Teoria Politica. Assim
mudamos a formula¢do da pergunta, nds nao perguntamos de
que tipo é o sexo do Dasein, nés respondemos que o género do
sujeito da Quarta Teoria Politica é o mesmo que o do Dasein.
Neste caso, podemos falar sobre o radical (“raiz” - do latim
Radicula) andrégino, que existe ndo pela adicdo do homem e

da mulher, e representa a unidade primordial.

Como o género muda nas condi¢des pds-modernas? A
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pos-modernidade representa a combinacdo de todas as trés
teorias politicas. Por um lado, é uma modernidade consumada,
que alcangou seu fim ldgico como hipermoderna (ou
ultramoderna). Assim, todas as trés teorias politicas projetam
na Pés-modernidade seus arquétipos de género, que
representam os limites das suas proprias estruturas. Isto é
expresso em uma institucionalizagdo do género na pos-
modernidade. Qual é o género pds-moderno? Ele é a
maximizacdo do homem liberal, o arquétipo que se aplica a
toda sua antitese: o burro, o pobre, ndo-branco, pequeno. Ele
também é o género da globalizacdo, quando as propriedades
de certo tipo estendem-se como padrdes sociais em todos os
outros tipos. Dai a ideia de que os proletarios sdo os
burgueses que ndo enriqueceram ainda, os negros sao brancos
nao modernizados, mulheres sao homens liberais nao
completos. Isto €, vemos que este arquétipo que tudo consome
se torna sem sentido. A reextensdao dos modelos sexuais de
género pode levar ao hipermoderno, vai explodir como fungo
apodrecido e o arquétipo de género ira falhar. Agora estamos
no momento de uma reextensao e ruptura final de um género.
Etapas dessa ruptura sdo o feminismo, o homossexualismo e a

operacdo de mudanga de sexo.
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A segunda teoria politica no ocidente teve grande
influéncia nas elites, nas profissdes criativas (atores,
filésofos). Esta é a “maquina dos desejos”, feminismo de
esquerda com estas ideias de liberdade do sexo (Donna
Haraway - feminista, indistintamente uma neomarxista e pos-
modernista). Nas palavras de Donna Haraway, “como uma
mulher livre, seria na melhor das hip6teses seria um homem e
todos”. Por isso, é necessario superar ambos, o homem e a
mulher - através de um ciborg. Segundo ela, o sexo pode ser
superado, somente tendo superado a pessoa. Mais uma
maneira: Foucault e seu conceito de “sexualidade”, isto é,
sexualidade antes do sexo, ou “Corpo sem Orgios” (um
conceito adotado por Deleuze a partir de Artaud). Essa pan-
sexualidade, que é uma superficie lisa de despertares sexuais
obscuros os quais sao sem razao e mais importantes - nado
importa qual orientacdo e direcdo. Como um todo, para a
erosdo, para a destruicdo do género da modernidade, o
pensamento marxista introduz contribuicdo consideravel.
Elementos do fascismo na poés-modernidade sdo
representados pela pratica do BDSM. Além disso, o fascismo
contemporaneo - que é sadomaso e pervertido vem para a

poés-modernidade como um atributo essencial, juntamente
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com o feminismo, ciborgs, um “Corpo sem Orgdos”, etc.

Eventualmente nos encontramos em uma situacdo
interessante: o género predominante na modernidade esta
exposto a uma reextensao, erosdo e, em certo sentido, esta
prestes a explodir, ou talvez ja tenha mesmo explodido.
Estamos na transicdo entre o hipermoderno e o pds-moderno,
e ndo sabemos onde esta a verdade e onde esta a realidade.
Assim, na poés-modernidade o género ndo sera nenhum
homem. Vamos imaginar esta situacdo: o arquétipo do macho
voa em pedagos, que ndo constituem mais as partes de um
todo, mas simbolizam apenas a si mesmos. Forgas
conservadoras podem levantar-se por este arquétipo,
demandar “o retorno ao homem”, esta pessoa racional, rica e
branca, mas, assim, eles s6 tentarao continuar o moderno. Esta
posicdo parece carecer de esperanca, aqui novamente a
Quarta Teoria Politica, em nossa opinido, vai além. Sugerimos
dar um passo em direcdo ao género que pertence ao Dasein,
sem representantes notdrios, que iremos receber. Indo além
dos limites de género que se conhece, chegamos ao dominio
da incerteza, androginia, sexo dos anjos. Na mesma esfera, é
necessario procurar por um género da Quarta Teoria Politica,

nomeado na esfera do, tanto quanto possivel, risco absoluto
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por trds de um limite da quimera em colapsos da
modernidade. N6s podemos apenas tracar linhas: sabemos
que é o género do Dasein, trajeto, que este género representa
uma realidade raiz, que pertence ao l'imaginaire. Ao estender
a cadeia de nossas reflexdes, podemos levantar a questdo
sobre o género do Eu Radical, que esta além dos paradigmas

basicos.
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CAPITULO 11 - CONSERVADORISMO E POS-

MODERNIDADE

ESTAMOS NA POS-MODERNIDADE

Um processo que possui uma natureza realmente
global é o processo da Modernidade prevalecida se
transformando em pds-modernidade. Ha centros, assentos,
locais, regides, nas quais esse processo avanga logicamente e
sequencialmente. Esses centros sdo o Ocidente, a Europa
Ocidental e especialmente os EUA. Os EUA tiveram uma
oportunidade histérica para criar em condi¢bes laboratoriais
uma sociedade moderna ideal com base em principios que
foram desenvolvidos pelo pensamento ocidental. Foi uma
oportunidade de criar uma sociedade com a virada de uma
pagina, sem os fardos das tradi¢des europeias, comecando a
partir do zero (os indios americanos, como se sabe, ndo eram

entendidos como pessoas). Na obra “Império”4?, por Michael

9 Hardt M, Negri A, Empire, Moscow, 2004
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Hardt e Antonio Negri é demonstrado que a constituicdo
americana inicialmente considerava negros como pessoas de
segunda categoria e indios americanos nem eram
considerados como pessoas. Assim, um sistema americano
especifico tem sido um lugar ideal para a implementac¢do do
maximo de liberdade, mas apenas para brancos e as custas da
exclusdo definida de todos os outros. De qualquer maneira, os
Estados Unidos da América estdo na vanguarda da liberdade e

sdo a locomotiva da transicao para a pés-modernidade.

O PoLO DA LIBERDADE E A LIBERDADE DE ESCOLHER 0 CANAL

Né6s falamos sobre um polo que a civilizacdo europeia
ocidental parece ser, mas no espaco do pensamento, na
filosofia e na geografia do espirito humano, o polo do mundo
unipolar € algo diferente dos EUA ou da Europa como simples
formagdes geopoliticas. E exatamente a ideia da maxima
liberdade. Um movimento para o alcance dessa liberdade é o
sentido da histéria humana no entendimento da humanidade
europeia ocidental. A sociedade europeia ocidental foi bem

sucedida em impor esse entendimento do sentido da histéria
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sobre todo o resto da humanidade.

Assim, hd um polo do mundo unipolar - o polo da
liberdade, que veio da Modernidade e agora esta chegando a
uma nova fase, a pés-modernidade, onde um homem comeca a
se libertar de si mesmo. Porque ele é um obstaculo no
caminho de si mesmo, ele perturba e incomoda a si mesmo.
Um homem cai diante de esquizomanias individuais como foi

retratado por Deleuze em “Anti-Edipo”.

As pessoas se tornaram contempladoras da televisao,
elas aprenderam como mudar de canal melhor e mais rapido.
Muitas delas nem ao menos param, elas clicam no controle
remoto e ja ndo é mais importante o que esta na TV - sejam
atores ou noticiarios. Os espectadores da pés-modernidade
nio compreendem em principio nada do que est4 passando. E
apenas uma corrente de imagens impressionantes. O
espectador se acostuma a microprocessos, ele se torna um
“subespectador” que assiste ndo aos canais ou programas, mas
a segmentos separados, as sequéncias de programas. Nesse
caso o filme ideal é “Pequenos Espides 2” de Rodriguez. Ele é
construido como se ndo houvesse qualquer sentido. Mas é

possivel se distrair em relacdo a esse fato porque assim que

nossa consciéncia se incomoda com ele, ao mesmo tempo
222



aparece um porco voador e ndés somos forcados a ver para
onde ele esta voando. E similarmente quando o porco voador
nos incomoda, no momento seguinte um pequeno dragdo sai
do bolso do personagem principal. Essa obra de Rodriguez é

perfeita.

Aproximadamente o mesmo efeito atinge uma pessoa
que incansavelmente clica em um controle remoto todo o
tempo. O Unico canal que funciona em outro ritmo é o
“Cultura” (um canal russo) porque ainda ha algumas histérias
sem pressa sobre compositores, artistas, estudantes, teatros -
os resquicios da Modernidade. Se vocé seguir a lista, vocé
pode continuar calmamente trocando de canais sem esperar
se deparar com algo que ndo é mostrado no ritmo no qual é

necessario viver.

PARADOXO0S DA LIBERDADE

Entdo, a p6s-modernidade esta chegando. O que pode
resistir a ela? E possivel dizer “ndo”? Essa é uma questio de
principio.

Alids, com base na hip6tese da mesma proposicao
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liberal sobre a afirmag¢do de que o homem é€ livre, é insinuado
que ele é sempre capaz de dizer “ndo” a tudo que ele queira.
Este é o momento mais perigoso da filosofia da liberdade que
comeca a retirar a liberdade de dizer “nao” sob os auspicios da
absolutizacao da liberdade. O modelo europeu ocidental diz:
vocé quer resistir a nés? Por favor, vocé tem o direito, mas
vocé ndo pode “desinventar” uma maquina de corte, ndo é?
Uma maquina de corte é o argumento absoluto dos defensores
do progresso. Todos querem ter uma maquina de corte -
negros, indios americanos, conservadores, ortodoxos. Por
outra légica os comunistas também disseram que o socialismo
viria ap6s o capitalismo. O socialismo veio, mas nés nao
tinhamos o capitalismo claramente. Ele ficou por pouco
tempo, destruiu muitas pessoas e desapareceu. O mesmo se da
com a maquina de corte. Se vocé pensar sobre a metafisica de
uma maquina de corte, o quanto ela esta associada com os
valores reais de um sistema filosofico, vocé pode chegar a
conclusao de que em geral a vida humana é possivel sem uma

maquina de corte e que poderia ser completamente feliz.

Mas para uma sociedade liberal isso é uma coisa
assustadora, quase um sacrilégio. Tudo poderia ser

compreendido, mas uma vida sem uma maquina de corte?
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Esta é uma afirmacdo verdadeiramente nao-cientifica: uma
vida sem uma maquina de corte é impossivel. Ndao ha vida. A
vida é uma maquina de corte. Este é o poder do argumento
liberal em operacao que se manifesta com seu lado totalitario.
Em uma liberacdo ha sempre um elemento de restrigdo - este
é o paradoxo da liberdade. Ao menos é uma restrigdo pensar
que a liberdade é o valor supremo. Imagine que um homem
diga: “liberdade - é o valor supremo”. O outro homem levanta
a objecdo: “Nao é assim”. Entdo o primeiro responde: “Vocé é

contra a liberdade? Eu matarei pela liberdade”.

A ideia de que ndo poderia haver nenhuma alternativa
se encontra no liberalismo. E had alguma verdade nela. Se o
logos se encontra no caminho da liberdade, se o logos social foi
confundido na aventura da liberacdo total, onde estava o
primeiro impulso nessa direcao? Isso deve ser buscado nado na
época em que Descartes, Nietzsche ou o século XX emergiram,
mas em algum lugar da filosofia pré-socratica. Heidegger viu

esse momento no conceito de “physis” e na desvelacdo

o

suficiente do estudo platonico das Ideias. Mas outra coisa

D~

importante - o0 movimento do logos em direcao a liberdade

ndo-randémico e mesmo assim é possivel dizer “ndo”.
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CONSERVADORISMO COMO REJEICAO DA LOGICA DA HISTORIA

Porém ainda ha uma oportunidade ontoldgica de dizer

“ndo”. Aqui entra o conservadorismo.

Em primeiro lugar, o que é o conservadorismo? E o
“ndo” dito a tudo ao redor. Em nome de qué? Em nome de algo
que foi previamente. Em nome de algo que foi superado
durante a historia sociopolitica. O conservadorismo significa
estender uma posicdo ontolégica, filoséfica, sociopolitica,
individual, moral, religiosa, cultural e cientifica, que nega o
curso das coisas com as quais estamos lidando agora, que nés

haviamos identificado e descrito previamente.

Agora nos falaremos sobre o conservadorismo e sobre
como € possivel negar a logica da histéria que leva a
modernidade e a pds-modernidade com base em um topico
socio-filosdfico especifico. N6s tomamos o inicio da era
moderna com seu vetor linear de progresso e sua virada pos-
moderna nos levando aos labirintos de dispersao da realidade

individual no sujeito ou po6s-sujeito rizomaticos. N6és podemos

incluir aqui até mesmo estagios anteriores que fizeram essa
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tendéncia possivel e predominante.

O conservadorismo constréi sua posicao se opondo a
logica de desenvolvimento do processo histérico. Um
argumento nessa oposicdo é uma fenomenologia da
modernidade e atualmente da pds-modernidade, que o
conservadorismo usa como base. Mas o conservadorismo
como estrutura ndo se reduz a contestacdo de fendémenos.
Fenomenologia negativamente avaliada ndo é nada mais que
mera pretensdo. O conservadorismo constréi um tépico, um

topico de negacdo, um labor e direcao do tempo histérico.

O conservadorismo é capaz de construir sua oposicao
ao tempo histérico diferentemente. Ele possui trés
oportunidades fundamentais de usar a tendéncia conceitual -
Modernidade-pés-modernidade. E ai que come¢a uma
sistematizacdo sem quaisquer preferéncias porque o que esta

em jogo é um juizo valorativo ndo-cientifico.

CONSERVADORISMO FUNDAMENTAL: TRADICIONALISMO

A primeira abordagem €é o assim chamado

tradicionalismo. O conservadorismo bem pode ser
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tradicionalismo. Alguns padrdes politologicos diferenciam
tradicionalismo e conservadorismo como na teoria de
Mannheim, por exemplo. Porém um desejo de deixar tudo
como era em uma sociedade tradicional, salvando seu estilo de

vida, é indubitavelmente conservadorismo.

O tradicionalismo mais légico - substancial, filosofico,
ontolégico e conceitual - é aquele que critica ndo varios lados
da modernidade ou pdés-modernidade, mas nega o vetor
fundamental do progresso histérico, ou seja, que per se se

opOe ao tempo.

0 tradicionalismo - é a forma de conservadorismo que
afirma: os momentos separados que despertam nossa rejei¢ao
ndo sdo ruins, tudo que é moderno é ruim. “A ideia de
progresso é ruim, a ideia de desenvolvimento técnico é ruim, a
filosofia do sujeito e do objeto de Descartes é ruim, a metdfora
newtoniana do relojoeiro é ruim, a ciéncia positiva moderna e a
educagdo e pedagogia que se baseiam nela sdo ruins”. “Essa
episteme - diz o conservador-tradicionalista ainda - ndo serve
de modo algum. Esta é uma episteme totalitdria, falsa, negativa,
com a qual nés deveriamos lutar”. E em seguida, para continuar
sua reflexdo: “Eu gosto apenas daquilo que foi antes do inicio

da Modernidade”. E possivel prosseguir ainda mais e sujeitar a
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criticas aquelas tendéncias que fizeram possivel a emergéncia
da Modernidade na sociedade tradicional. Indo até emergir a

ideia de tempo linear.

Quando as monarquias cairam e a Igreja foi separada
do Estado, quando todos os povos historicos, culturais e
sociopoliticos ergueram o bastdao da Modernidade, esse
conservadorismo tradicionalista foi considerado como
inexistente. Na Russia, ele foi derrubado por ateistas
militantes. Como foi considerado como totalmente eliminado,
parou-se de falar sobre ele, nenhum grupo social o defendeu e
logo ele desapareceu até mesmo de algumas reconstrugdes
politolégicas (Mannheim). E por isso que nido vemos o
conservadorismo e ndo comecamos a partir dele. E nés nao
deveriamos. Se quisermos tracar uma genealogia do
conservadorismo e construir um topico completo de posicoes
conservadoras, deveriamos estudar exatamente tal
abordagem de modo prioritario. No tradicionalismo temos um
maduro e mais completo complexo de atitudes conservadoras

em relacdo a historia, sociedade, mundo.

No século XX, quando parecia que para tal
conservadorismo nao havia sobrado plataforma social,

subitamente apareceu toda uma pléiade de pensadores e
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filésofos que comecaram a defender essa posicao
tradicionalista como se nada tivesse acontecido. Ela foi
defendida radicalmente, sequencialmente e persistentemente
de um modo que era inconcebivel no século XIX ou XVIII. Estes
pensadores foram: René Guénon, Julius Evola, Titus
Burckhardt, Leopold Ziegler e todos aqueles que sao
chamados “tradicionalistas” no sentido estreito do termo. E
significativo que no século XIX quando havia monarquias e
igrejas, quando o Papa ainda tomava decisdes, nao havia
pessoas com opinides tdo radicais. Os tradicionalistas
sugeriram um programa de conservadorismo fundamental
quando a Tradicdo ndo ia nem um pouco bem. Assim, o
conservadorismo fundamental p6de se desenvolver em um
modelo filoséfico, politico e ideoldgico quando a Modernidade
ja quase havia conquistado todas as posi¢des, mas ndo quando
ela estava em processo de conquista e quando era combatida

por forgas politicas e sociais especificas.

No século XX, um nudmero de politdlogos tentou
identificar ou atribuir o fen6meno do tradicionalismo

fundamental com o fascismo. Louis Pauwels e Jacques Bergier,
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os autores de “O Amanhecer dos Mdgicos” >%escreveram: “O
fascismo é guenonismo com mais essas divisoes”. Obviamente
isso esta completamente equivocado. Nds dissemos que o
fascismo é mais uma filosofia da Modernidade, que foi afetada
por elementos da sociedade tradicional em uma medida
consideravel, mas que ndo age nem contra a Modernidade,
nem contra o tempo. Ademais, tanto Guénon como Evola

rigidamente criticaram o fascismo.

Guénon e Evola deram em suas obras uma descricdo
exaustiva da posicdo conservadora fundamental. Eles
descreveram uma sociedade tradicional como um ideal
atemporal e o mundo moderno (a Modernidade) e seus
principais principios como um resultado de decadéncia,
degradacdo, degeneracdo, mistura de castas, quebra de
hierarquia, levando a atencao do espiritual ao material, do
celestial ao terrestre, do eterno ao transitoério, etc. As posicdes
dos tradicionalistas sdo notaveis por sua simetria impoluta e
sua grande escala. Suas teorias podem servir como um modelo

de paradigma conservador em sua forma pura.

E claro que algumas de suas avaliacdes e progndsticos

0 pauwels Louis. Jacques Bergier. The Morning of the Magicians. Moscow,
2008.
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se mostraram equivocados. Em particular, ambos anteciparam
a vitéria da “quarta casta”, que seria o proletariado (URSS)
sobre a “terceira casta” (campo capitalista), o que se provou
falso. Eles se opunham ao comunismo nao compreendendo
muito bem quantos elementos tradicionais ele possuia.
Algumas dessas avaliagdes precisam ser corrigidas. Em um
dos congressos em Roma dedicados ao vigésimo aniversario
da morte de Evola, eu dei uma palestra “Evola - visto da
sinistra” (“Evola - Uma Visdo desde a Esquerda”) na qual eu
sugeri examinar Evola desde posi¢cdes esquerdistas (ainda que

ele se considerasse de direita, até mesmo de extrema-direita).

CONSERVADORES FUNDAMENTAIS HOJE

Em nossa sociedade, nés também  temos
conservadorismo fundamental. Primeiramente, o projeto
islamico - é conservadorismo fundamental. Se o separarmos
da publicidade negativa, serd possivel ver como na teoria
devem pensar e sentir os muculmanos lutando contra o
mundo moderno e que eles sustentam a posicao de

conservadores fundamentais. Eles devem crer em cada
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palavra do Cordo ignorando quaisquer comentarios de
apologistas da tolerancia que culpam suas opinides, achando-a
cruel e obsoleta. Se um fundamentalista encontra um
comentarista tal em uma TV, ele chega a uma conclusao: a TV

deve ser jogada fora junto com o comentarista.

Nos EUA também ha movimentos desse tipo - entre
grupos protestantes fundamentalistas. Por estranho que
pareca, um percentual consideravel do eleitorado do partido
republicano dos EUA sustenta mais ou menos as mesmas
opinides. Milhdes de usuarios de TV nos EUA assistem
programas com esses fundamentalistas protestantes que
criticam tudo da modernidade e da pés-modernidade a partir
de uma perspectiva protestante, reduzindo tudo as cinzas. Ha
um monte de tele-evangelistas como Jerry Falwell, que
criticam na midia todas as fundacdes do mundo moderno e
interpretam todos os eventos a partir de uma versao

protestante do cristianismo.

Tais pessoas podem ser encontradas tanto no
ambiente ortodoxo como no catolico. Elas negam a
Modernidade estruturalmente e completamente,
considerando prescricdes religiosas como absolutamente

topicas e a Modernidade com seus valores como uma
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expressao de um reinado do Anticristo no qual nada de bom
pode existir. Essas tendéncias sdo bastante difundidas entre
velhos crentes russos. “Paraklitovo Soglasiye” (uma das
tendéncias dos velhos crentes) nos Urais se recusam a usar
lampadas até hoje. Lampadas sdo “luz de Lucifer” e é por isso

que eles usam apenas a luz de lenha e velas.

As vezes elas alcancam uma penetracdo bastante
profunda na esséncia das coisas. Um dos autores velhos
crentes afirma: “Quem bebe café, sera atacado pelo ‘coff
maligno e Deus se enfurecera com quem beber cha” (chiste
intraduzivel: café e “coff’, cha e “desesperar” soam parecido
em russo). Outros afirmam que ndo é permitido comer kasha
de trigo-sarraceno (trigo-sarraceno fervido) porque é pecado
(em russo trigo-sarraceno e pecado soam parecidos).
“Grechnevaya”, “greshnevaya” - e assim “greshnaya” (“trigo-

sarraceno” - portanto, “pecado”).

O café era rigorosamente proibido. Isso pode parecer
tolice. Mas é tolice para quem? Para pessoas racionais
modernas. “Coff lukavij” ("coff" maligno) é realmente besteira.
Mas imagine que no mundo dos conservadores fundamentais
pudesse ser encontrado um lugar para o “coff maligno”. Algum

tipo de congresso de velhos crentes pode ser dedicado ao “coff
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maligno”. La sera definido a que tipo de demoénio ele pertence.
No século XVIII houve “Shtanniiye sobori” (“concilios das
calgas”). Quando um grupo de jovens velhos crentes adquiriu
um habito de vestir cal¢as quadriculadas, fedoseyans reuniram
um concilio em Kimry que é as vezes chamado de “concilio das

calcas”.

L4 foi discutido se aqueles que vestiam calgas
quadriculadas deviam ser isolados de comunicacdo, porque
naqueles tempos parecia ser indecente wusar calcas
quadriculadas para um cristdo. Uma parte dos consiliarios
votou pela isolagdo e a outra - ndo. Essas consultas nao sao
tdo ridiculas, de fato. Velhos crentes parecem “retardados”
para nos, mas eles ndo o sdo. Eles sdo diferentes, eles agem
dentro de outro topico. Eles negam o tempo e o progresso
também. O tempo para eles é regresso e as pessoas da

modernidade sdo vitimas de obsessdao maligna.

Aqui podemos passar as ideias®! de Claude Lévi-
Strauss. Ele prova que a “légica inicial” sobre a qual Lévy-
Bruhl e cientistas evolucionarios estudando os “primitivos”
falaram nao existe. Uma sociedade de aborigenes ou uma

estrutura de mitos indigenas sdo tdo complexas em suas

* Levi-Strauss C. Structural Anthropology. Moscow. 1983.
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relacdes racionais, em sua taxonomia de objetos enumerados
e comparados, tdo dramaticas quanto as formas culturais
familiares aos europeus contemporaneos. Elas sdo apenas
diferentes. Noés lidamos ndo com um “logos inicial”, mas com
outro logos no qual um sistema de relacdes, nuances,
reconhecimentos, diversidades, modelos de construcao
funcionam em outro sistema de hipoteses. Mas em sua
complexidade e em seu principal cendrio estrutural (dai o
estruturalismo) com a consciéncia, o pensamento, e o0s
modelos sociais de socializagdo e adaptacdo de povos

desenvolvidos.

No conservadorismo fundamental, uma renuncia da
modernidade possui forma absolutamente racional e organica.
Se aceitarmos esse ponto de vista, noés veremos que tudo se
encaixa perfeitamente, tudo é légico, racional, mas este é
outro logos. Este é logos em cujo espago ha “coff maligno”,
“concilio das calcas”, “Paraklitovo soglasiye” vivendo com
lenha - tudo que evoca um sorriso de desprezo em um homem
moderno, ndo evoca sorriso algum. Este é um modo

totalmente diferente.
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CONSERVADORISMO STATUS QUO — CONSERVADORISMO
LIBERAL

Ha um segundo tipo de conservadorismo que néds
chamamos de  conservadorismo  status quo  ou
conservadorismo liberal. Ele é liberal porque ele diz “sim” a
uma tendéncia importante que se realiza na Modernidade.
Mas em cada fase dessa tendéncia, ele tenta desacelera-la:

“vamos fazer isso mais devagar, agora ndo, vamos adiar”.

Conservadores liberais argumentam assim: é bom que
haja um individuo livre, mas o pés-individuo livre ja é demais.
Ou uma questdao de “fim da histéria”. Primeiro, Fukuyama
pensou que a politica havia desaparecido e que ela estava
prestes a ser substituida pelo “mercado global”, no qual nao

havera nagdes, Estados, etnias, culturas e religides.

Mas entao ele decidiu que seria melhor desacelerar um
pouco e implementar a pds-modernidade mais calmamente,
sem revolugdes. Porque revolugcbes podem  estar
acompanhadas por algo indesejavel que poderia atrapalhar o
plano do “fim da histéria”. Entdo Fukuyama comegou a
escrever que era necessario fortalecer os Estados-nagdo

momentaneamente - este é o conservadorismo liberal.
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Conservadores liberais ndo gostam de esquerdas. Eles
ndo gostam de direitas do tipo de Evola e Guénon também.
Eles nao prestam atencdo a direita, mas quando eles veem a

esquerda, eles se levantam.

O conservadorismo liberal é notavel pelas seguintes
caracteristicas qualitativas estruturais - uma concordancia
com uma tendéncia geral de Modernidade, mas uma
discordancia com suas manifestagdes mais vanguardistas que
parecem ser perigosas ou danosas demais. Por exemplo,
primeiro, o filésofo inglés Edmund Burke simpatizava com o
[luminismo, mas apds a Revolucdo Francesa, ele o rejeitou e
desenvolveu uma teoria conservadora liberal com uma critica
frontal da revolucdo e das esquerdas. Assim aparece o
programa conservador liberal: defender as liberdades, os
direitos, uma independéncia humana, o progresso e a
igualdade com uma ajuda de outros meios - evolug¢do, mas nao
revolucado. Isso é pra nao deixarem sair do porao as energias
dormentes, que se derramaram no terror do jacobinismo e

entdo no antiterror, e dai em diante.

Assim, o conservadorismo liberal ndo disputa as
tendéncias que sdo a esséncia da modernidade e mesmo da

po6s-modernidade por uma questdo de principio. Ainda que
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conservadores liberais diante da p6s-modernidade pisem nos
freios mais do que antes. Eles podem até mesmo gritar em
algum momento: parem! Vendo o que a pds-modernidade esta
trazendo e olhando duramente para o rizoma de Deleuze, eles
se sentem como se estivessem no lugar errado. Ademais,
temem que uma desconstrucdo acelerada da modernidade,
desapontando na pds-modernidade, possa libertar a pré-

modernidade. E sobre isso que eles francamente escrevem.

Por exemplo, o liberal Habermas52, outrora da
esquerda, diz que se “nds ndo salvarmos um rigido espirito do
iluminismo agora, uma fidelidade aos ideais do sujeito livre,
uma liberagdo moral, se ndo seqgurarmos a humanidade na
margem, ndo apenas cairemos no caos, mas também voltaremos
a sombra da tradigdo, cujo meio de enfrentamento é a propria
modernidade”. Em outras palavras, ele teme que cheguem os

conservadores fundamentais.

BIN LADEN cOMO SiMBOLO

A figura de Bin Laden, quer ele exista na realidade ou

2 Habermas J. Modernity: An Unfinished Project? 1992
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tenha sido inventado em Hollywood, possui uma significancia
filosofica fundamental. Ela é uma perspectiva de transicdao da
pos-modernidade a pré-modernidade repleta com o grotesco.
Ela é um alerta sinistro de que a pré-modernidade (Tradigao)
como fé nos valores que foram empilhados e levados ao ferro-
velho no inicio da modernidade podem se levantar e vir a
superficie. A face de Bin Laden, seus gestos e aparéncia em
nossas telas e revistas de moda - é um sinal filoséfico. E um

sinal de alerta dos conservadores liberais a humanidade.

SIMULACRO DE CHE GUEVARA

Normalmente, conservadores liberais nio fazem uma
andlise da correlagdo entre liberalismo e comunismo como a
que fizemos, e assim eles continuam a temer o comunismo.
Nos ja dissemos que os eventos de 1991 - o fim da URSS -
possuem uma significancia filoséfica e historica enorme que
possuem poucos analogos. Ha apenas um punhado de eventos
como este na histdéria porque em 1991 o liberalismo provou
seu direito excepcional para o legado ortodoxo de um

paradigma da modernidade. Todas as outras versdes - e acima
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de tudo, o comunismo - se mostraram desvios no caminho da
modernidade, seus galhos levando a outro objetivo. Os
comunistas pensavam que eles estavam trilhando a estrada da
modernidade em uma dire¢do de progresso, mas ficou claro
que eles estavam seguindo em dire¢do a algum outro objetivo
que estava localizado em outro espaco conceitual. Mas alguns
liberais efetivamente creem hoje que “os comunistas

perderam terreno apenas temporariamente” e ainda podem

retornar.

Extrapolando medos equivocados, o anticomunismo
contemporaneo cria quimeras, fantasmas, simulacros em um
grau ainda maior que o antifascismo contemporaneo. Nao ha
comunismo (assim como ndo ha fascismo hd um bom tempo) -
ao invés, ha ainda uma réplica grotesca, um Che Guevara
seguro fazendo propaganda de celulares ou enfeitando as
camisetas de garotos e garotas pequeno-burgueses ociosos e
confortiveis. Na era da Modernidade, Che Guevara é um
inimigo do capitalismo. Na era da Pds-Modernidade - ele esta
em outdoors gigantes anunciando comunicacao mdvel. Esta é
uma visdo do comunismo que pode voltar - a visdo do
simulacro. Um significado desse gesto publicitario consiste na

zombaria pés-moderna das reivindicagdes comunistas a um
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logos alternativo dentro dos limites da modernidade.

Mas o conservadorismo liberal, em regra, é alheio a
essa ironia e nao esta inclinado a zombar de “vermelhos” ou
“marrons”. A razao disso é que o conservadorismo liberal
teme a relativizacdo do logos na po6s-modernidade, ao mesmo
tempo estando incerto de que o inimigo foi completamente
destruido. Ele sonha que um cadaver estirado ainda se move e
é por isso que ele ndo recomenda chegar muito perto dele,

zomba-lo e brincar com ele.

REVOLUCAO CONSERVADORA

Ha também um terceiro conservadorismo. Desde um
ponto de vista filos6fico é o mais interessante. Esta é uma
familia de ideologias conservadoras que é normalmente
chamada de Revolugio Conservadora (RC). E uma constelagio
de ideologias e filosofias politicas que considera o problema
da correlagio entre conservadorismo e Modernidade

dialeticamente.

Um dos tedricos da Revolucao Conservadora foi Arthur

Moeller van den Bruck, cujo livro foi recentemente traduzido
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ao russo®3. Qutros pensadores que pertencem a essa escola
sdo: Martin Heidegger, os irmdos Ernst e Friedrich Jiinger, Carl
Schmitt, Oswald Spengler, Werner Sombart, Othmar Spann,
Friedrich Hielscher, Ernst Niekisch e toda uma pléiade de
autores principalmente alemdes. Algumas vezes, eles sao
chamados de “os dissidentes do nacional-socialismo”, porque
a maioria deles em algum periodo de tempo apoiou o
nacional-socialismo, mas logo partiram em imigra¢do ou
emigracdo e alguns até foram para a prisdo. Muitos deles
participaram em atividades antifascistas subterraneas e
ajudaram judeus a fugir. Particularmente, Friedrich Hielscher,
um conservador revolucionario de primeira linha e apoiador
do renascimento nacional alemdo ajudou o famoso filésofo

judeu Martin Buber a escapar.

Os CONSERVADORES DEVEM LIDERAR UMA REVOLUCAO

E possivel descrever um paradigma geral da visao de
mundo da revoluc¢do conservadora do seguinte modo. Had um

processo de degradacdo do mundo. Nao é apenas uma

53 Moeller van den Bruck, The Third Reich, Moscow, 2009
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aspiracao das “for¢as malignas” a fazer truques, sao as forcas
da fé e do destino que levam a humanidade no caminho de
degeneracdo. Do ponto de vista conservador revolucionario, o
apice da degeneracao é a modernidade. Nesse momento tudo
se encaixa com os tradicionalistas. Em oposicdo a eles, os
conservadores revoluciondrios comegam a pensar: por que
ocorreu de que a fé no Deus que criou o mundo, na divina
providéncia, no sagrado, no mito em certo periodo comecou a
se voltar em sua prépria oposicdo? Por que ela enfraquece e
por que os inimigos de Deus se fortalecem? Entdo eles tém
uma suspeita: talvez aquela maravilhosa Idade de Ouro
defendida pelos conservadores fundamentais continham
algum tipo de gene de perversdo? Talvez nem tudo fosse bom
na religido também? Talvez aquelas formas religiosas, sacrais,
sagradas da sociedade tradicional que podemos discernir
antes da chegada da modernidade mantinham um elemento

especifico de decadéncia nelas?

E entdo os conservadores revolucionarios dizem aos
conservadores fundamentalistas: “Vocés sugerem voltar ao
estado no qual os primeiros sintomas de um homem doente se
revelaram, quando o primeiro talho apareceu. Hoje este

homem esta as portas da morte e vocés falam do quao bem ele
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se sentia antes. Vocés opdem uma pessoa cortada e uma
pessoa agonizante. Ja n6s queremos descobrir de onde vem a
infec¢do, por que ele comecou a tossir? E o fato de que ele ndo
morre tossindo e de que ele sai para trabalhar ndao nos
convence de sua saude. O virus deve ter tido sua origem em

» «

algum lugar no passado...” “Nos acreditamos - continuam os
conservadores revolucionarios - que na fonte mesmo, na
divindade, em uma causa verdadeiramente inicial se encontra
uma intencdo de organizar esse drama escatolégico”. Nesse
ponto de vista, a Modernidade adquire um tipo paradoxal.
Essa ndo é apenas uma doenca hoje (no presente negado),
essa é uma revelagdo em um mundo de hoje do que foi
preparado no mundo de ontem (tdo valioso para
tradicionalistas). A Modernidade nao se torna melhor por

causa disso, mas a tradicdo, alids, perde sua positividade

definitiva.

Uma das principais féormulas de Arthur Moeller van den
Bruck foi: “Os conservadores tentaram deter uma revolugcdo
anteriormente, mas nos devemos lidera-la”. Isso quer dizer que
expressando solidariedade com tendéncias destrutivas da
Modernidade, parcialmente por razdes praticas, é necessario

revelar e discernir os bacilos que deram causa as tendéncias
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de degeneracdo progressiva, isto é, a Modernidade,
inicialmente. Os conservadores revolucionarios querem nao
apenas desacelerar o tempo (como os conservadores liberais)
ou retornar ao passado (como os tradicionalistas), mas
arrancar a raiz do mal da estrutura do mundo, abolir o tempo
como caracteristica destrutiva da realidade pela realizacdo de

algum plano secreto, paralelo, ndo-6bvio da Divindade.

DASEIN E GE-STELL

A histéria da filosofia de Heidegger é construida com o
mesmo modelo. No amanhecer da filosofia, o Dasein como
realidade objetiva finita e localizada do homem assumiu o
caminho de apresentar uma questido sobre a realidade
objetiva, ou seja, sobre si mesmo e seus arredores. Um dos
primeiros de tais conceitos expressando essa apresentacdo da
questdo foi o conceito de “physis”, assimilando uma realidade
objetiva com a natureza e compreendendo-a como uma cadeia
de “insurrei¢des”. O segundo conceito foi uma metafora
agraria do “logos” - um conceito formado do verbo “legein” -

isto é “colheita” e que depois obteve o sentido de “pensar”,
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“ler”, “falar”. Segundo Heidegger, o par physis-logos definindo
a realidade objetiva a incluiram em fronteiras estreitas
demais. Essas fronteiras se estreitaram ainda mais no estudo
platénico sobre as Ideias. E mais, o pensamento europeu
apenas piorou a alienacdo da realidade objetiva através da
ampliacdo do racionalismo - até o total esquecimento do
pensamento da realidade objetiva. Esse esquecimento na
virada dos séculos XIX-XX se desenvolveu no niilismo. Um
termo geral na filosofia heideggeriana descrevendo a esséncia
do crescente dominio da técnica é "Ge-stell”, isto é a

construcdo de modelos cada vez mais alienantes e niilistas.

Mas para Heidegger, Ge-Stell ndo é um acaso. E uma
expressao de que o lado oposto da realidade objetiva é o nada,
como sua perspectiva interna. No Dasein, a realidade objetiva
e o nada devem coexistir. Mas se um homem acentua a
realidade objetiva como um “universal” (koinon), apenas
sobre o que existe (ideia de “physis”) ele perde vistas do nada
que o lembra a si mesmo, levando a filosofia ao niilismo -
através de Ge-Stell. Assim, o niilismo contemporaneo nao é
apenas maligno, mas é também a noticia da realidade objetiva
invertida para o Dasein e dada de maneira tdo complicada.

Portanto, um objetivo dos conservadores revolucionarios nao
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é apenas administrar o nada e o niilismo da Modernidade, mas
desembaracar o emaranhando da histéria da filosofia e
decifrar a mensagem contida na Ge-Stell. Assim, o niilismo da
Modernidade nao é apenas um mal (como para os
tradicionalistas), mas também um sinal indicando estruturas

profundas da realidade objetiva e paradoxos subjacentes nela.

TRISTE FIM DO ESPETACULO

Os conservadores revoluciondrios odeiam tanto o
presente que eles nio estdo satisfeitos em apenas opor o
passado a ele. Eles dizem: “O presente é terrivel, mas ele deve

ser vivido, levado até o fim”.

A pés-modernidade liberal assume um “fim infinito”. O
“Fim da Histéria” de Fukuyama - ndo é apenas
desaparecimento - transacdes econOmicas e mercados
continuam a operar, hotéis, bares, discotecas continuam a
cintilar em convites, bolsas continuam a funcionar, dividendos
de valores mobilidrios continuam a ser pagos, telas de
computador e TV continuam a brilhar, valores mobiliarios

continuam a ser produzidos. Nao ha historia, mas ha TVs.
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Os conservadores revolucionarios fazem de um jeito
diferente. No fim da histdria eles pretendem aparecer no lado
oposto do Dasein, do espaco turvo do “outro lado” e
transformar o jogo da pds-modernidade em ndo-jogo. O
espetaculo (a “sociedade do espetaculo” de Guy Debord)
acabarda de modo bem desagradavel para espectadores e
atores. No devido tempo, essa légica foi seguida por um grupo
de surrealistas-dadaistas (Arthur Cravan, Jacques Rigaut,
Julien Torma, Jacques Vaché) que glorificaram o suicidio. Mas
os criticos consideravam isso uma bazdéfia vazia. Em um
momento, eles cometeram suicidio publicamente, o que
provou que arte e surrealismo eram algo tdo grande para eles,
que eles deram suas vidas por isso. Aqui podemos nos lembrar
de Kirillov de "Os Possuidos" de Dostoyevsky (titulo original
russo “Besy - Becwl”) para quem o suicidio se tornou uma
expressao da liberdade completa que foi revelada apos a

“morte de Deus”.

Houve eventos nao menos aterrorizantes na Russia
recentemente - Por exemplo, “Nord-Ost”. Um ator comico
obsceno e desarrumado, Sasha Cekalo, apresenta um
espetaculo ao qual compareceu uma imponente audiéncia de

Moscou. Aqui terroristas chechenos apareceram e,
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inicialmente, as pessoas pensaram que isso era uma parte da
performance. E entdo, perceberam com horror que ha algo
errado no palco e logo comeca uma verdadeira e horrivel

tragédia.

Aproximadamente 0os mesmos  conservadores
revolucionarios imaginam: deixemos que a pantomima da
pos-modernidade siga seu curso, que ela dilua os paradigmas
definidos, o ego, superego, logos, que o rizoma, esquizomas e
consciéncias divididas entrem, que o nada carregue consigo
todo o conteddo do mundo, para que entdo as portas secretas
sejam abertas e antigos e eternos arquétipos ontoldgicos

venham a superficie e acabem de vez com o jogo.

CONSERVADORISMO DE ESQUERDA (SOCIAL-
CONSERVADORISMO)

H4 mais uma orientagdo - o assim chamado
conservadorismo de esquerda ou social-conservadorismo. Um
tipico representante do social-conservadorismo é Georges

Sorel (sua obra “Reflexdes sobre a Violéncia”>4). Ele aderiu a

** Sorel Georges, Reflections on Violence, 1906
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opinides de esquerda, mas em um certo periodo ele descobriu
que esquerdistas e direitistas (monarquistas e comunistas)

lutam contra um inimigo comum - a burguesia.

O conservadorismo de esquerda é proximo ao nacional-
bolchevismo russo de Nikolay Ustryalov. Sob a ideologia
marxista pura ele descobriu mitos nacionais russos. Ainda
mais distintamente, isso é recontado no nacional-socialismo
de esquerda de Strasser e no nacional-bolchevismo alemao de
Niekisch. Tal conservadorismo de esquerda poderia ser
atribuido a familia da Revoluc¢ao Conservadora ou descoberto

como uma orienta¢do separada.

Interessantemente, o partido “Russia Unida” adotou o
social-conservadorismo como parte de sua ideologia. Essa
orientacdo esta sendo desenvolvida hoje por Andrey Isaev. No
outro polo da “Russia Unida”, esta o conservadorismo liberal

de Pligin.

EURASIANISMO COMO EPISTEME

O eurasianismo - é tanto uma filosofia politico e uma

episteme. Ele se aplica a uma categoria de ideologias
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conservadoras e possui caracteristicas tanto do
conservadorismo fundamental (tradicionalismo) como da
Revolucao Conservadora (incluindo o social-conservadorismo
dos eurasianistas de esquerda). A Unica coisa que ndo é

aceitavel para eurasianistas - é o conservadorismo liberal.

Percebendo uma reivindicagdo do logos ocidental sobre
a universalidade, o eurasianismo se recusa a admitir essa
universalidade como uma inevitabilidade. Este é um carater
especifico do eurasianismo. Ele considera a cultura ocidental
como um fendmeno local e temporario. Ele afirma uma
pluralidade de culturas e civilizacdes que coexistem em
momentos diferentes de um ciclo. Para eurasianistas, a
Modernidade - é um fenomeno peculiar apenas ao Ocidente e
outras culturas deveriam desmascarar essas reivindica¢des de
universalidade da civilizacdo ocidental e construir suas
proprias sociedades com seus valores inerentes. Nao ha
processo histdrico unificado, cada povo tem seu modelo
historico que se move em um ritmo diferente e as vezes em

direcdes diferentes.

O eurasianismo é per se pluralismo gnosiolégico. Uma
pluralidade de epistemes construidas com base em cada

civilizagdo existente (episteme eurasiana para a civilizacdo
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russa, chinesa - para a chinesa, islamica - para a islamica,
hindu - para a hindu, etc.) se opde a uma episteme unitaria da
Modernidade, incluindo ciéncia, politica, cultura, antropologia.
E apenas com base nessas epistemes purificadas da nao-
opcionalidade ocidental deveriam ser construidos outros

projetos sociopoliticos, culturais e econémicos.

Né6s vemos uma forma especifica de conservadorismo
nele, diferindo de outras versdes conservadoras proximas
(excluindo o conservadorismo liberal), pela tomada de uma
alternativa a Modernidade ndo no passado, ou em um golpe
conservador revoluciondrio unico. N6és a tomamos em
sociedades que coexistem historicamente com a civilizacao
ocidental e diferem culturalmente dela. Aqui os eurasianistas
parcialmente se aproximam dos tradicionalistas de Guénon
que também consideraram que a “modernidade” é um
conceito “ocidental”, quando ainda ha formas de sociedade
tradicional no Oriente. Coincidéncia nenhuma que o primeiro
entre os autores russos que se referiu ao livro de Guénon

“Oriente e Ocidente” foi o eurasianista N.N. Alekseev.
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NEOEURASIANISMO

0 neoeurasianismo surgido na Russia no fim da década
de 80 do século XX compreendeu completamente os principais
pontos da episteme dos antigos eurasianistas, mas também
acrescentou o uso de tradicionalismo, geopolitica,
estruturalismo, da ontologia-fundamental de Heidegger,
sociologia, antropologia. Ele trabalhou bastante na
harmoniza¢do dos pontos basicos do eurasianismo com
atualidades da segunda metade do século XX - inicio do século
XXI - tomando em consideracdo novos desenvolvimentos
cientificos e pesquisas. Periddicos eurasianos sdo publicados

hoje na Italia, Franca, Turquia.

O neoeurasianismo é baseado na analise filosofica de
teses sobre a modernidade e a poés-modernidade. Um
distanciamento da cultura ocidental permite determinar uma
distancia se devendo ao fato de que é possivel compreender

toda a modernidade e dizer a tudo um “ndo” fundamental.

No século XX, a modernidade e a civilizacao ocidental
foram sujeitas a uma critica sistematica similar. A critica veio
de Spengler, Toynbee e especialmente dos estruturalistas, de

Lévi-Strauss em primeiro lugar, aquele que criou a
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antropologia estrutural. Essa antropologia estrutural &
baseada na igualdade em principio de diferentes culturas, das
primitivas as bem desenvolvidas, que retira da cultura euro-
ocidental qualquer tipo de superioridade sobre a mais
“selvagem” e “primitiva” tribo iletrada. Aqui deve ser
relembrado que os eurasianistas, os fundadores da fonologia e
os maiores representantes da linguistica estrutural Roman
Jakobson>> e Nikolay Trubetzkoy>¢ foram os mentores de Lévi-
Strauss e ensinaram a ele as técnicas de andalise estrutural. E
Lévi-Strauss admite este fato de bom grado. Assim, uma
cadeia intelectual pode ser retracada - eurasianismo-
estruturalismo-neoeurasianismo. Nesse sentido, 0]
neoeurasianismo se torna uma restauracdo de uma ampla
gama de ideias, percepgdes, intuicbes que haviam sido
delineadas pelos primeiros eurasianistas e que naturalmente
incluiam os resultados do trabalho cientifico de escolas e
autores (na maioria dos casos com orientacao conservadora)
se desenvolvendo simultaneamente ao longo de todo o século

XX.

% Jakobson R O, Role of linguistic indications in the comparative mythology -
Vil
56 Trubetzkoy N S, The Legacy of Genghis Khan, Moscow, 2000.
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Capitulo 12: Civilizacao como Conceito

A NECESSIDADE DE UMA DEFINIGAO ESPECIFICA

Lidar com as definicbes de "civilizacao" em seus
aspectos intelectuais, cientificos e sociais parece ser
impossivel No entanto, acontece 0 mesmo com varios termos
fundamentais. Isso decorre do sentido fundamental da nossa
época, o periodo de transicdo do Moderno ao Pés-Moderno,
afetando alguns campos semanticos e formas linguisticas. E
uma vez que estamos em um periodo de transicdo incompleta -
ha uma grande confusdo de termos: alguns interpretam os
termos basicos de acordo com seu sentido historico original,
alguns ja olham para o futuro, sentindo a necessidade de
mudangas semanticas (que ainda ndo chegaram), alguns
sonham (e podem se aproximar do futuro ou simplesmente
entregar-se a alucinag¢des individualistas irrelevantes), alguns

estdo simplesmente confusos.

Enfim, para o uso correto dos termos (especialmente os
principais) incluindo o termo "civilizacao", hoje em dia é
necessario fazer uma simples desconstrucao que criaria

256



significados de acordo com sua perspectiva historica e

examinar algumas mudanc¢as semanticas.

CIVILIZACAO COMO ESTAGIO DE DESENVOLVIMENTO DE UMA
SOCIEDADE

0 termo 'civilizacao' ganhou um amplo uso na época de
desenvolvimento frenético da teoria do progresso. E esta teoria
é o resultado de dois axiomas paradigmaticos da Modernidade -
a progressiva e unidirecional natureza do desenvolvimento
humano (de menos a mais) e a universalidade do homem como
fendmeno. Nesse contexto, o americano GL Morgan define
"civilizacao" como o estdgio no qual a "humanidade" (no Séc.
XIX todos acreditavam cegamente na Obvia existéncia de algo
como a "humanidade") chega depois do estagio de "barbarismo"

que, por sua vez, substitui o estidgio de "selvageria".

Os marxistas tomam facilmente essa interpretagao,
colocando-a na teoria da mudanga das formagdes econdmicas.
De acordo com Morgan, Taylor e Engels, "selvageria"
caracteriza as tribos que cacam de maneira primitiva.
"Barbarismo" se refere as sociedades nao-letradas baseadas em

formas simples de agricultura e pecuaria - sem clara divisao do
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trabalho e desenvolvimento de instituicdes politicas e sociais.
"Civilizacdo" é o estagio do surgimento da escrita, de
instituicdes politicas e sociais, cidades, trocas, avangos
tecnologicos, estratificacido da sociedade em classes e da
emergéncia de avancados sistemas teoldgicos. Considera-se a
civilizacdo como historicamente estavel podendo facilmente
continuar a se desenvolver, mas sem mudar suas
caracteristicas essenciais de milhares de anos (mesopotamica,

egipcia, hindu, chinesa e romana).

CIVILIZAGAO E IMPERIO

No entanto, juntamente com o conceito histérico de
"civilizacao" (ainda que menos claramente) foi atribuido um
sentido territorial a ele. "Civilizagdo" implicava uma area
extensa de distribuicao, com uma ampla distribuicao de tempo
assim como uma grande distribuic¢do territorial Neste sentido,
os limites territoriais do termo ‘"civilizacdo", em parte,
coincidiram com o significado da palavra "império"”, "poder
mundial”. "Império" num sentido civilizado ndo se refere as

caracteristicas de uma estrutura politico-administrativa e ao

258



fato dessa ativa e intensiva disseminagdo de influéncias
emanando de centros de civilizacdo ao territério circundante,
habitado por supostos "bdrbaros” ou "selvagens". Em outras
palavras, o termo civilizagdo ja pode ser identificado como a
natureza da expansdo e exportagdo de influéncia que sdo

comuns ao "Império” (antigo e moderno).

CIVILIZACAO E 0 T1PO UNIVERSAL

A “civilizagdo" criou um novo tipo genérico,
completamente diferente dos modelos das sociedades
"barbaras"” e "selvagens". Este tipo é construido principalmente
na "globalizagdo" das bases etno-tribais e religiosas, que se
situavam nas origens desta civilizacao. Mas no decorrer desta
"globalizacdo" e nomeadamente através de igualar uma
particular imagem étnica, social, politica e religiosa de um
"padrao universal" veio o importantissimo processo de
transcender o grupo étnico, a transformacao de seu natural e
organico - as vezes transmitido inconscientemente - para o
nivel de tradi¢cbes feitas pelo homem e sistemas racionais

conscientes. Um cidaddo de Roma, mesmo nos estagios iniciais
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do Império, diferia significativamente do residente médio da
época de seu desenvolvimento e a diversidade de muculmanos
orando em arabe estd longe das tribos beduinas da Arabia e
seus descendentes étnicos diretos. Assim, a transi¢cdo para a
"civilizacao" tem uma antropologia social qualitativamente
diferente: uma pessoa pertencente a "civilizagcdo" tinha uma
identidade coletiva, encarnada em um corpo fixo de cultura

espiritual, a qual ele foi obrigado a dominar, em certa medida.

Civilizacdo implicava que essa pessoa devia fazer um
esforco racional e vigoroso - e no séc. XVII, que os filésofos
apo6s Descartes chamaram de "sujeito”. Mas a necessidade de tal
esforco e exemplo culturalmente fisico em certo ponto igualou
tanto os representantes da etnia do coragao (religido), que é a
base da "civilizacdo" e daqueles que cairam na zona de
influéncia de diferentes contextos étnicos. Foi mais facil
aprender as bases da "civilizacao" do que ser aceito na tribo,
pois nao era exigido aprender grandes quantidades de
arquétipos inconscientes, mas sim realizar o nimero racional

de operacdes logicas.
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CIVILIZACAO E CULTURA

Em alguns aspectos (dependendo do pais ou do autor),
no séc. XIX o termo “civilizacdo” era identificado com o
conceito de "cultura". Em outros casos, algumas relacoes
hierarquicas eram estabelecidas - mais frequentemente a
cultura era considerada como a base espiritual para a
civilizacdo e a proépria civilizagdo significava uma estrutura
formal da sociedade que responde a certos pontos da definigao.
Oswald Spengler em seu famoso livro "O Declinio do Ocidente",
opos "civilizacao" e "cultura"”, considerando a ultima como uma
expressdo do espirito vital organico da humanidade e a
primeira como o esfriamento desse espirito nas formas
mecanicas e tecnologicas. Para Spengler, a civilizagdo é produto
da morte cultural No entanto, essa observacao espirituosa, que
interpreta corretamente algumas caracteristicas da civilizacao
ocidental ndo recebeu aceitagio universal e mais
frequentemente os termos "civilizagdo" e "cultura" sdo usados
como sin6nimos. De qualquer forma, cada pesquisador pode ter

sua proépria opinido.
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ENTENDIMENTO POS-MODERNO E SINCRONICO DA CIVILIZACAO

Mesmo a mais fluente andlise do termo "civilizacao"
aponta que estamos lidando com um conceito profundamente
conectadko com o espirito da época Iluminista, com
progressivismo e historicismo que eram conceitos principais
para a Epoca Moderna em seu estigio nio-critico, antes da sua
reconsideracdo fundamental no Séc. XX. A crenca no
desenvolvimento progressivo da histéria, num caminho
universal da humanidade por meio do desenvolvimento logico
da humanidade da selvageria para a civilizacdo foi a marca
registrada do séc. XIX. Mas depois de Nietzsche e Freud, os
assim chamados "filésofos da suspeita”, esse axioma otimista foi
questionado. E ao longo do séc. XX, Heidegger, os
existencialistas, tradicionalistas, estruturalistas e finalmente,

pds-modernistas ndo deixaram pedra sobre pedra.

Na critica pds-moderna do otimismo histérico, o
universalismo e o historicismo adquiriram um carater
sistematico e criaram os pré-requisitos doutrinais para uma
total revisdo do aparato conceitual da Filosofia Ocidental A
revisdo em si mesma ndo foi plenamente implementada, mas o

que foi feito (Levi-Strauss, Barthes, Ricoeur, Foucault, Deleuze,
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Derrida, etc.) ja é suficiente para assegurar a impossibilidade
de usar o Dicionario da Modernidade sem sua completa e

meticulosa desconstrugao.

P. Ricoeur, generalizando a tese dos "filosofos da
suspeita” mostra o seguinte quadro: homem e a sociedade
humana consistem em um componente racional-consciente (o
que Bultmanu chamou de "querigma", Marx de
"superestrutura” e Freud de "ego") e um componente
inconsciente (de fato a "estrutura" no sentido estruturalista, a
"base", "vontade de poder", "subconsciente"). Embora pareca
que o caminho do homem leve diretamente da prisdo
inconsciente para o dominio da mente e isso represente o
progresso e o conteddo da histéria, de fato, analisando mais de
perto, parece ser que o inconsciente ("um mito") é muito mais
forte e continua a prejulgar o trabalho da consciéncia. Além
disso, o intelecto e a atividade légica consciente quase nao tem
nada além de um grande trabalho para a repressdo dos impulsos
inconscientes - em outras palavras, a expressao de complexos,
uma estratégia de deslocamento, a substituicao da projecao etc.
Marx considerou as "forgas produtivas” e "relagdes produtivas”
como inconscientes.

Consequentemente, a ‘"civilizacdo" ndo exclui
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completamente "selvageria" e "barbarie", mas se baseia nelas,
tornando-as areas inconscientes, mas a0 mesmo tempo elas
nao desaparecem, mas ganham forca infinita sobre a
humanidade - principalmente porque elas sao consideradas ja
"superadas” e até "inexistentes". Isso explica a grande
diferenca entre a pratica histérica das nac¢des e sociedades,
cheias de guerras, violéncia, crueldade, cheia de desordens
mentais e a intencdo da mente por uma existéncia harmoniosa,
pacifica e iluminada sob a sombra do progresso e do

desenvolvimento.

Assim, a tradicdo critica, o estruturalismo e a filosofia do
pés-modernismo  forcaram a  mudanca de  uma
predominantemente diacronica (estadial) interpretacdo da
civilizacdo que era norma no séc. XIX e gradualmente
continuou a prevalecer, para a sincronica. Sincronidade implica
que a civilizacdo ndo vem para substituir a "selvageria" e a
"barbarie”, ndo depois delas, mas com elas e continua a
coexistir com elas. Podemos imaginar a "civilizagdo" como o
numerador e "selvageria” - "barbarie" como o denominador da
fracdo condicional. A "civilizacdo” afeta a consciéncia, mas a
inconsciéncia, por um momento, através do "trabalho dos

sonhos" em andamento, interpreta equivocadamente tudo a seu
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favor. "Coisas selvagens" - € o que explica a "civilizacao", é sua

chave.

Acontece que a humanidade, apressadamente, anunciou
a "civilizacdao" como se ela ja tivesse se realizado, enquanto nao
permaneceu mais que um plano inacabado, fraquejando
constantemente sob o ataque violento da energia inteligente
inconsciente (ndo importa como entendemos isso -
psicanaliticamente ou como a "Vontade de Poder" de

Nietzsche").

DESCONSTRUCAO DA "CIVILIZACAOQ"

Como é possivel aplicar praticamente a abordagem
estrutural para desconstruir o conceito de civilizacdo? Em
conformidade com a logica geral desta operacdo, devemos
questionar a irreversibilidade e a novidade do que constituem
as principais caracteristicas da "civilizacdao", em contraste com

"selvageria” e a "barbarie".

A principal caracteristica da "civilizacao" é geralmente
considerada como sendo um universalismo inclusivo -

nomeadamente a abertura do legado da civilizacdo para aqueles
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que queiram juntar-se desde fora.

S

A primeira vista, o universalismo inclusivo parece ser
uma completa antitese do particularismo exclusivo que é
comum nas comunidades tribais e de clds do periodo "pré-
civilizado".

Mas historicamente, a alegacdo de universalidade da
civilizacdo - ectimene e assim, singular - constantemente se
depara com o fato de que, além dos povos "barbaros", além das
fronteiras dessa "civilizacdo" existiam outras civilizacdes com
sua proépria e excelente versao de "universalismo". Neste caso,
havia uma contradicdo légica: ou a "civilizacdo" tinha que
admitir que a alegacao de universalidade é insolvente, ou listar

outras civilizacdes na categoria da barbarie.

Com o reconhecimento da insolvéncia podem surgir
diferentes solucdes: ou tentar encontrar um modelo sincrético
combinando as duas civilizagdes (a0 menos teoricamente) no
sistema como um todo, ou tomar da outra civilizacao aquilo que
é certo. Tipicamente, quando confrontada por problema, a
"civilizacao" vem na base de um principio exclusivo (ndo
inclusivo) - considerando a outra civilizacao como defeituosa,

"barbara", "herética", "particularista". Em outras palavras,
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estamos lidando com a mudanca do costumeiro etnocentrismo
tribal para um nivel superior de generalizacdo. Inclusdo e
universalismo, de fato, resultam em exclusao do "selvagem" e

em particularidade.

E facil reconhecer nesses exemplos vividos que os
gregos, que se consideravam como "civilizacao", se referiam ao
resto como "barbaros”. A origem da palavra "barbaro" é uma
descricdo de alguém cuja fala nao faz sentido e é uma cole¢ao de
sons animalescos. Muitas tribos adotaram atitude similar para
com os estranhos - ndo conhecendo sua lingua, pensa-se que
eles ndo a tém, logo ndo os consideram como seres humanos.

"

Assim, por sinal as tribos eslavas eram chamadas "os

germanos” ou "burros”, pois ndo sabiam a lingua russa.

Os antigos persas com a reivindicagdo de civilizacao
para a religido universal mazdeana, expressaram isso ainda
mais claramente: a divisao de Iran (povo) e Turan (demonios)
foi estabelecida no nivel das religides, cultos, rituais e ética.
Chegou-se ao ponto de conexdes enddogamas absolutas e a
normalizacao do incesto - mas o espirito solar dos Iranianos
(Ahura Mazda) nao foi profanado pela mistura com os filhos de

Angra Manyu.
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O Judaismo como religido global que reivindica
universalismo e fundou a base teolégica do monoteismo - o
Cristianismo e o Isla construiram varias civilizacdes
simultaneamente - até hoje é praticamente restrita a nivel

étnico e ao cddigo tribal da “Halacha”.

Tribos sdo baseadas na iniciacdo, durante a qual o
neéfito é informado sobre a base da mitologia tribal No nivel da
civilizacdo, a mesma funcdo é realizada pelas instituicdes
religiosas e em tempos mais recentes — por um sistema de
educacdo universal, claramente ideolégico. Os mitos aprendidos
pelos nedfitos modernos estio em circunstincias diferentes e
outros contextos, mas seu significado funcional continua o
mesmo e a validade légica (dada a analise freudiana das
atividades repressivas do intelecto e do ego) ndo esta muito

longe das lendas.

Resumidamente, até uma rude desconstru¢do da
"civilizacao" mostra que a alegacdo de superacdo das fases
prévias ndao é mais que uma ilusdo e que grandes e
"desenvolvidos" grupos de pessoas unidas na "civilizagdo"
atualmente repetem o comportamento e sistema de valores dos
"selvagens". Dai as crescentes e inacabaveis guerras, padroes

duplos na politica internacional, paixdes desenfreadas na vida
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privada, sempre quebrando os co6digos ético-normativos da
sociedade moderada e racional, aparecem. Desenvolvendo a
ideia de "bom selvagem" de Rousseau (que criticou fortemente
a civilizagdo como fen6meno e considerava-a como sendo fonte
de todo mal), podemos dizer que o assim chamado "homem
civilizado" é um "selvagem feio", um "barbaro" corrompido e

pervertido.

ATUALMENTE O ENTENDIMENTO SINCRONICO E PLURAL DA
"CIVILIZACAO" PREVALECE

Com estas colocagdes preliminares podemos finalmente
ir para o que implicamos hoje no conceito de "civilizagdo",
quando desenvolvemos a tese de Huntington sobre o "choque
de civiliza¢des" ou criticamos ele junto com o antigo presidente

iraniano Khatami, insistindo em um "didlogo de civilizacdes".

O fato da inexisténcia de consenso no uso do termo
m_.- s ~ n . - . ~ .
civilizacao" claramente indica que a interpretacdo estadial
(puramente historicista e progressista) do conceito que
prevaleceu na modernidade e foi comum na primeira metade do

séc. XIX e XX, agora obviamente perdeu sua relevancia.
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Parece que atualmente, apenas conservadores talvez
oponham "civilizacao" e "barbarie", presos no Nouveau Compte
acritico, ou nas pesquisas de Bentham. Embora
instrumentalmente, na andlise historica do termo, seja razoavel
usar “civilizacao” para descrever tipos de sociedades antigas,
mas seria um esfor¢co ideolégico usa-la para descrever a
civilizacdo global, ainda mais se comparada com uma rede
global (de barbarismo e selvageria). O universalismo, o
desenvolvimento sustentivel e a unidade antropolbgica da
histéria humana - todos eles tém sido questionados a nivel

filosofico.

Levi-Strauss com sua pesquisa em antropologia
estrutural, com base em um rico material etnografico e
mitolégico colhido nas tribos da América do Norte e do Sul,
mostrou convincentemente que o sistema conceitual e
mitolégico das sociedades mais "primitivas" na sua
complexidade e riqueza de cores, conexdes e diferenciacdes

funcionais ndo € inferior ao dos paises mais civilizados.

No discurso politico, os "beneficios da civilizagdo" sao
ainda amplamente discutidos, mas isso ja parece um
anacronismo. Enfrentamos tal onda de ignorancia acritica

quando reformistas liberais tentaram apresentar a historia da
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Rassia como uma corrente continua de persisténcia ante a
barbarie. Porém, ndo foi apenas o resultado da indugao de redes
de influéncia, mas também uma forma de “culto a carga” russo:
o primeiro McDonald’s, bancos privados, filmes e bandas de
rock na televisdo soviética sdao percebidos como "objetos

sagrados".

Exceto por essas marcas promocionais ou pelo retardo
incuravel até mesmo em relagdio a uma familiaridade
remotamente colorida com a filosofia moderna, mas nio em
contrariedade ao discurso dominante, o conceito de civilizagcdo
é tratado sem nenhuma carga moral, mas sim como um termo
técnico e implica ndo algo oposto a "barbarie e selvageria”,

mas a outra "civilizacao".

No artigo de Huntington citado acima, ndo existe uma
palavra sobre a "barbarie", ele fala exclusivamente sobre as
fronteiras, estrutura, friccbes e diferencas entre diferentes
civilizacGes, opondo uma a outra. Essas caracteristicas ndo sao
apenas sua posicao, ou uma linha que volta até Toynbee, que é
seguida por Huntington. O uso desse termo em um contexto
moderno implica um pluralismo deliberado e pesquisa
comparativa e adequativa. Isso afeta diretamente o criticismo

filosofico e o repensamento do Moderno levado de diferentes
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maneiras através do séc. XX.

Entdo, se descartarmos a recorréncia do liberalismo
acritico e a defesa pr6-americana tacanha e ingénua (ou mais -
Atlantista), veremos que hoje o termo "civilizacdo" na analise
operacional e politica atual é wusado principalmente
sincronicamente e funcionalmente para denotar areas
geograficas e culturais amplas e estiveis, unidas em torno de
um espirito, valores, estilo, atitudes psicolégicas e experiéncias

histéricas comuns.

Civilizacdo no contexto do séc. XXI significa exatamente
isso: uma area de influéncia enraizada e estavel de algum estilo
sociocultural, as vezes (mas ndo necessariamente) coincidente
com as grandes religides. Além disso, o desenho politico dos
segmentos individuais pertencentes a civilizacdo pode ser bem
diferente: civilizacbes sdo geralmente maiores que um unico
Estado e podem consistir de varios ou muitos paises, além
disso, as fronteiras de algumas civilizacdes passam dentro de

um pais, dividindo-o em partes.

Antigas ‘"civilizagdes" geralmente coincidiam com
impérios que eram de alguma forma, politicamente unidos, mas

agora suas fronteiras sdo linhas invisiveis sobrepondo
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irrelevantemente as fronteiras administrativas. Alguns destes
Estados eram parte de algum império unificado (como o Isla
que se espalhou quase por todo lugar pela conquista dos
Arabes, que construiram o califato universal). Outros nio
conheciam um Estado central, mas eram unidos entre si de
maneira diferente - religiosamente, culturalmente ou

racialmente.

A CRISE DOS MODELOS CLASSICOS DA ANALISE HISTORICA
(CLASSE, ECONOMICA, LIBERAL, RACIAL)

Entdo estabelecemos que no uso do termo "civilizacao"
no séc. XX e na critica da modernidade houve uma mudanca
qualitativa na dire¢do de uma pluralidade sincrénica. Mas
podemos dar mais um passo e tentar entender por que, de fato,
esse uso se tornou tio relevante atualmente? De fato,
anteriormente o conceito de civilizacdo ndo foi sujeito de
problematizacdo deliberada e apenas classes académicas
humanitarias poderiam pensar por meio dessas categorias. Na

ciéncia e no discurso politico outras atitudes dominaram, como
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a econOmica, nacional, racial de classe e social Hoje,
observamos que pensar economicamente, falar sobre Estado
nacional e interesses nacionais, e mais ainda colocar no centro
da andlise atitudes classistas ou raciais, é cada vez menos aceito.
Por outro lado, raramente qualquer discurso de um politico é
feito sem mencionar a palavra "civilizacdo" e certamente em

todo texto analitico este termo é talvez o mais comum.

Huntington tentou "civilizar" a principal caracteristica
da andlise politica, histérica e estratégica. Vamos obviamente
pensar "civilizadamente".

Aqui devemos prestar atencdo para o fato do que
significa verdadeiramente a palavra “civilizacdo” nas versdes
classicas do discurso politico. Falar seriamente sobre raca ndo é
provavel depois da tragica historia do fascismo europeu.
Analise de classe se tornou irrelevante depois do colapso do

bloco soviético e da Unido Soviética.

Pode parecer que o Unico paradigma da ciéncia politica
é o liberalismo. Isso criou a impressao de que as fronteiras dos
Estados homogéneos, essencialmente liberal-democratas ndo
mais enfrentam nenhum outro sistema que possa alegar uma
alternativa global (depois da queda do Marxismo), e logo seriam

abolidas, para que fossem criados um governo global e um
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Estado mundial, uma economia de mercado homogénea, com
democracia parlamentar (Parlamento Mundial), sistema liberal
de valores e informacao tecnolégica e de infraestrutura comuns.
Uma imagem do "maravilhoso novo mundo" foi feita em 1990
por Francis Fukuyama, no livro programatico (e seu primeiro
artigo), "Fim da Historia". Fukuyama pds fim ao
desenvolvimento da interpretacdo estadial do conceito de
"civilizacdo": o fim da histéria, de acordo com sua versao,
significa que a "barbarie" foi finalmente derrotada pela

civilizacdo em todas suas formas e variacdes.

Foi Fukuyama quem discutiu com Huntington,
sugerindo como argumento principal que o fato do fim do
conflito entre as duas claramente definidas ideologias da
Modernidade (marxismo e liberalismo) nao significa a
automatica integracao da humanidade em uma utopia liberal
unificada, pois as estruturas formais dos Estados Nacionais e
dos campos ideologicos estavam fundados sobre profundas
placas tectdnicas - como em um tipo de continentes do
inconsciente coletivo, os quais, como se deu, de modo algum
foram superados pela modernizacdo, colonizacao, ideologia e
educacdo e continuam a predeterminar os aspectos mais

importantes da vida - incluindo a politica, a economia e a
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geopolitica- em um segmento particular da sociedade,

dependendo do pertencimento a uma civilizagao.

Em outras palavras, Huntington propos introduzir o
conceito de "civilizagdo" como conceito ideologicamente
fundamental, designado para substituir ndo apenas a analise de
classe, mas também a utopia liberal seriamente e
acriticamente absorvendo a propaganda demagégica da Guerra
Fria, e por sua vez, se tornando sua vitima. Capitalismo,
liberalismo de mercado, democracia parecem universais e
comuns apenas em aparéncia. Cada civilizacdo interpreta
erroneamente o contetdo de seus modelos inconscientes, onde
religido, cultura, lingua, psicologia jogam um papel importante,
as vezes consideravel Neste contexto, a civilizacdo ganha
central importincia na analise politica, movendo-se para o
primeiro plano, substituindo a “Vulgata” de clichés liberais. O
desenvolvimento dos anos 90 mostrou que Huntington estava
mais perto da verdade e Fukuyama foi forcado e revisar suas
visdes reconhecendo que ele obviamente se apressou. Mas esta
revisdo da tese de Fukuyama sobre o "fim da histéria" requer

uma consideracao mais cuidadosa.
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UTOPICOS LIBERAIS VOLTAM ATRAS: CONSTRUGAO DO ESTADO

O fato é que Fukuyama, analisando as inconsisténcias de
suas previsdes sobre o "fim da histéria" através do prisma da
vitoria global do liberalismo, ainda tentou ficar dentro da légica
que ele originalmente criou. Consequentemente, ao mesmo
tempo ele teve de checar a realidade ("reconciliacdo com a
realidade"), evitando reconhecer que seu oponente,
Huntington, estava certo - e por todas as aparéncias a previsao

de Huntington estava mais perto da verdade.

Fukuyama entdo fez a seguinte abordagem conceitual:
ele propos adiar o fim da histéria por tempo indefinido e
fortalecer as estruturas sociopoliticas, que eram o nucleo da
ideologia liberal em estdgios anteriores. Fukuyama colocou

entdo sua nova tese - "construcao do Estado".

Como um estigio intermedidrio do movimento para o
Estado global e governo mundial, ele sugeriu fortalecer os
Estados com economia liberal e sistema democratico, de modo a
preparar o terreno para a vitoria final do liberalismo global e
da globalizacdo. Esta ndo é uma rejeicdo da perspectiva, mas
simplesmente um adiamento com uma proposta concreta

sobre um estagio relativo.
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Fukuyama ndo fala quase nada sobre o conceito de
"civilizacao"”, mas tendo sempre em mente a tese de
Huntington, indiretamente responde: o desenvolvimento
sustentavel dos Estados nacionais, que foi esmagado na era do
colonialismo, e na era dos movimentos de liberacao nacionais e
na era de confrontacao ideolégica entre dois campos, - agora
deve seguir propriamente. Isso levara gradualmente ao fato de
que diferentes sociedades, que tomaram o mercado,
democracia e direitos humanos, acabario com o0s
remanescentes do inconsciente, e preparardao um caminho

mais seguro (que agora) para a globalizacao.

O MUNDO COMO REDE (POR THOMAS BARNETT)

Ha uma nova edicdo de uma teoria puramente globalista,
apresentada pelos trabalhos de Thomas Barnett em ciéncia
politica americana e andlise de politica internacional O
significado desse conceito apela para o fato de que o
desenvolvimento tecnolégico cria uma divisao zonal de todos os
territorios do mundo em trés regides: a zona central (centro), a

zona de conectividade (zona de conexdo) e a zona desconectada
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(zona sem conexdo). Barnett acredita que os processos de rede
penetram livremente através das fronteiras dos Estados e
civilizacGes, e de algum modo estruturam o espaco estratégico
do mundo. Os Estados Unidos e Unido Europeia formam o
centro, onde todos os codigos de novas tecnologias e centros de
decisdo estdo concentrados. Na zona de conexio, estid a maioria
dos outros paises, condenados a uma atitude de "usuarios" das
redes (eles sdo forgados a consumir tecnologias prontas e a se
adaptar as regras produzidas pelo centro). Paises e forgas
politicas que estdo em direta oposicao aos Estados Unidos, ao
Ocidente e a globalizacdo pertencem a "zona sem conexao".
Para Thomas Barnett (e D. Bell) "tecnologia - é destino" e ela
incorpora a quintesséncia da civilizacdo, entendida
tecnicamente, quase como Spengler fez, mas com sentido

positivo.

A VISAO AMERICANA DA ORDEM MUNDIAL (TRES VERSOES)

Na analise politica americana - e devemos admitir que
eles ditam o tom nessa area - coexistem trés conceitos de

selecdo de sujeitos no mapa mundial Globalismo e civilizacdo
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(singular), no espirito do Fukuyama inicial, sdo refletidas na
construcdo de Burnett. Aqui o sujeito € centro, o resto € sujeito
de administracdo externa - isto é, de subjetificacio e
dessoberanizacdao. O  proprio Fukuyama, analisando
criticamente suas anteriores colocacdes otimistas, ocupa uma
posicdo intermediaria, insistindo que o sujeito deveria
continuar nos "Estados Nacionais", que o desenvolvimento deve

preparar uma base mais sélida para o futuro da globalizagao.

Finalmente, Huntington e seus apoiadores acreditam
que as civilizagdes - sdo realidades muito profundas e severas
que podem ser atores globais em uma situagdo em que os
velhos modelos ideolégicos entraram em colapso e o Estado-
nacao estd rapidamente perdendo sua real substincia de
soberania sob a influéncia de algumas dimensdes efetivas da
globalizacao. Mas a propria globalizacao, quebrando as velhas
barreiras, nao consegue penetrar profundamente em
sociedades tradicionais com componentes estiveis. E
significativo que a tese de Huntington captura aquela forga que
procura escapar da globalizacdo, ocidentalizacao e hegemonia
americana, de modo a preservar e reforcar as identidades
tradicionais. Mas em vez do catastréfico discurso de "choque” e

"conflito" de civilizagdes de Huntington, eles comecam a falar
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sobre "dialogo". Mas este nuance moralista ndo deve nos
enganar sobre a tarefa daqueles que geralmente adotam o
modelo de Huntington. Antes de tudo, eles sao como o Khatami
iraniano. "Choque" ou "dialogo" - é uma questio secundaria e o
consenso principal de que "civilizacdo" é agora o principal
sujeito da analise da politica internacional é muito mais
importante. Em outras palavras, diferente dos globalistas e
maximalistas (como Barnett) e de liberais-estatistas moderados,
apoiadores do método civilizado explicitamente ou
implicitamente tomam posicdo em abordagens filosoficas

estruturalistas para entender o processo global

Declarar a civilizacdo como sujeito principal e atriz da
politica mundial é o curso ideoldgico mais promissor para
aqueles que querem estimar o estado real das coisas na politica
mundial, para aqueles que buscam encontrar uma ferramenta
adequada para generalizacOes da ciéncia politica de uma nova
era — a era do pos-modernismo, para aqueles que buscam
defender sua prépria identidade em tempos de confusdo
progressiva, assim como de ataques do mundo real, da rede da
globalizacdo. Em outras palavras, apelar para a civilizacdo
permite preencher organicamente o vacuo criado depois da

crise histérica de todas as teorias que se opunham ao
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liberalismo e depois da crise interna do proprio liberalismo,
incapaz de lidar com a tutela do espaco mundial moderno - e
isso pode ser provado pela desafortunada experiéncia da utopia
de Fukuyama. Civilizagdo como conceito, interpretada no
contexto filoséfico contemporaneo, é o centro de uma nova

ideologia. Essa ideologia pode ser definida com multipolaridade.

LIMITAGAO DO ARSENAL IDEOLOGICO DOS OPONENTES DA
GLOBALIZACAO E O MUNDO UNIPOLAR

A oposicdo ao Globalismo, que estd se declarando em
todos os niveis e todos os lugares do mundo, ndo formou um
sistema especifico de crencas ainda. E esta é a fraqueza do
movimento antiglobalizacdo - ele ndo é sistematizado, falta
harmonia ideolégica, nesse sistema elementos fragmentarios e
cadticos dominam e geralmente representam uma vaga mistura
de anarquismo e esquerdismo irrelevante, ecologismo e até

outras ideias mais extravagantes e marginais.

Os perdedores da “Hizma” ocidental estariam marcados
para desempenhar o papel principal Em outros casos a

globalizacdo encontra resisténcia dos Estados-nacdo que nao
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querem transferir sua soberania a um controle externo.

Finalmente, representantes das religides tradicionais,
defensores de identidades regionais e éticas (especialmente no
mundo islamico) resistem ativamente ao globalismo e a seu
cddigo Atlantista Ocidental liberal-democrata com sua rede e
sistema de valores (individualismo, hedonismo, laicismo). Os
trés niveis existentes de oposi¢do ao globalismo e a hegemonia
americana ndo podem liderar uma estratégia comum e uma
ideologia coerente que uniria as varias e espalhadas forcas,
geralmente diferentes em tamanho. O movimento
antiglobalizacdo sofre da "doenca de infancia do esquerdismo" e
foi bloqueado por uma série de derrotas dos movimentos

esquerdistas nas décadas recentes.

Os Estados-nacdo geralmente ndo tém escala suficiente
para desafiar o poder altamente tecnologico do Ocidente, e suas
elites politicas e econdmicas estio muitas vezes envolvidas em

projetos transnacionais.

Ainda que algumas vezes movimentos locais, émicos e
religiosos possam enfrentar a globalizacao efetivamente, ao
mesmo tempo estio muito desarticulados para mudar a

tendéncia basica do mundo ou mesmo mudar seu rumo.
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O SIGNIFICADO DO CONCEITO "CIVILIZACAO" COMO OPOSICAO
AO GLOBALISMO

Em tal situacao a ‘“civilizacdo" parece ser uma
verdadeira panaceia e uma categoria fundamental para a

organizacao de um projeto alternativo pleno no mundo.

Se colocarmos esse conceito nos holofotes, podemos
encontrar a base para uma unido harmoniosa de forgas

governamentais, publicas, sociais e politicas em um sistema.

Levando a pluralidade de civilizagcdes em conta, podemos
unir povos, comunidades religiosas e étnicas vivendo em
diferentes Estados, para oferecer a eles uma ideia geral
centralizada (dentro de uma civilizagdo particular) e deixando
uma vasta possibilidade de selecdo para encontrar ai a prépria
identidade, permitindo uma existéncia consistente de outras

civilizacées que diferem em pontos-chave.

E essa perspectiva ndo leva necessariamente ao
"conflito de civiliza¢cdes", contrariando Huntington. Conflitos e
aliangas sdo possiveis aqui. O mundo multipolar que surge
nesse caso, criara pré-requisitos reais para a continuidade da
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histéria politica da humanidade, adotando uma diversidade
regulatéria de sistemas religiosos, econdmicos, culturais,

sociopoliticos e de valores.

De outro modo, uma simples e esporadica resisténcia ao
globalismo no nivel local ou por parte da massa
antiglobaliza¢do ideologicamente amorfa (no melhor dos casos)
vai simplesmente adiar o "fim", mas ndo sera uma alternativa

viavel

PARA 0 "GRANDE ESPACO"

Fazer da civilizagdo um sujeito na politica mundial do
séc. XXI permitird a "globalizacdo regional" - uma unido de
paises e nagdes pertencendo a mesma civilizacdo. Isso levara a
vantagem da inclusdo social, mas ndo com respeito a todos sem
distincdo, mas primeiramente para aqueles que pertencem ao

tipo comum da civilizacdo.

Um exemplo dessa integracdo em uma nova entidade
politica é a Unido Europeia. Ela é o protétipo de uma
"globalizacdo regional" que inclui os paises e culturas que
compartilham a uma cultura, histéria e sistema de valores

comum.

285



Mas, reconhecendo o direito dos europeus formarem
uma nova entidade politica baseada em suas diferencas
civilizacionais, é natural assumir processos similares na
civilizacdo Islamica e na China, Eurdsia, América Latina e

Africa.

Na ciéncia politica posterior a Carl Schmitt, é comum
chamar todos os projetos similares de integracdo como
"integracdo de grandes espacos"”. Na economia, Friedrich von
List, ainda antes de Schmitt, compreendeu teoricamente e com
grande sucesso na pratica, sendo o criador do modelo de "Unido
Aduaneira" alema. O "Grande Espago” é outro nome para o que
chamamos de "civilizacdao" no seu sentido geopolitico, cultural e
espacial O "Grande Espaco" difere dos atuais Estados-nag¢do
precisamente por que é construido na base de um sistema de
valores e relagdes historicas comuns, e combinam varios ou

mesmo muitos diferentes Estados com um "destino comum".

Em varios grandes espacos o fator de integra¢do pode
variar - em algum sera a religido, outros uma origem étnica
comum, outros uma forma cultural comum, em outros o tipo

sociopolitico ou a localizagdo geografica.

0 seguinte precedente é importante: a criagcdo da Unido
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Europeia mostra que a incorpora¢do do "grande espac¢o” na
pratica, a ftransicdo do estado para uma educacdo
supranacional, construido na base de uma comunidade
civilizada, é possivel e se desenvolve positivamente na

realidade.

LISTA DE CIVILIZACOES

Diferentemente dos Estados-nacdo, ainda podemos
discutir sobre o numero e fronteiras das civilizagdes.

Huntington identifica as seguintes:

1) Ocidental;

2) Confuciana (Chinesa);

3) Japonesa;

4) Islamica;

5) Hindu;

6) Eslavo-Ortodoxa;

7) Latino-americana e possivelmente;

8) Africana.
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Porém, varias ideias sdao questionadas. Na Civilizacao
Ocidental Huntington inclui os Estados Unidos (com o Canada)
e a Europa. Historicamente isso € verdade, mas atualmente, de
um ponto de vista geopolitico, eles formam na relacdo entre si
dois ‘"grandes espacos" diferentes e seus interesses
estratégicos, econdmicos e até geopoliticos divergem mais e

mais.

A Europa tem duas identidades - "atlantista" (que pode
ser definida com a Europa e América do Norte) e "continental”
(que tende, pelo contrdrio, a ndo ser somente o trampolim
militar do "grande irmado" norte-americano, mas a conduzir
uma politica independente e voltar a fazer da Europa um ator

independente).

O euroatlantismo tem sua base no Reino Unido e nos
paises da Europa Oriental (direcionados pela russofobia) e o
eurocontinentalismo tem sua base na Franca e Alemanha, com
apoio da Espanha e Itdlia (a classica Velha Europa). A
Civilizacdo em todos os casos é uma, nomeadamente a
Ocidental mas falando de "grande espaco” devemos admitir que

possa ser organizado de forma diferente.

-

E razoavel relacionar a civilizacdo eurasiana com a
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civilizacao eslavo-ortodoxa, que organicamente,
histéricamente e culturalmente incluem ndo somente os
eslavos, e ndo apenas ortodoxos, mas também outros grupos
étnicos (incluindo turquicos, caucasicos, siberianos etc) e uma

consideravel parte da populacdo que professa o Isla.

O mundo Islamico, claro, unido religiosamente e com
uma crescente consciéncia de sua identidade, no entanto, é
dividido em varios "grandes espacos" - o "mundo Arabe", a
"zona continental do Isla" (Ird, Afeganistio e Paquistio) e a

regido do Pacifico com influéncia mugulmana.

Um lugar especial nessa situacio pertence a Africa
Mugulmana, assim como as crescentes comunidades
muculmanas na Europa e América. E ainda, Isla é civilizacao,
mais e mais consciente de suas peculiaridades e distin¢goes das
outras civilizacoes - e primariamente da civilizacdo ocidental
liberal, que esta ativamente atacando o mundo Islamico no

curso da globalizacao.

E dificil estabelecer as fronteiras entre as zonas de
influéncia das civilizagdes chinesa e japonesa no Pacifico, cuja

identidade civilizacional continua aberta.

E claro, é dificil falar da consciéncia geral dos habitantes
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da Africa, ainda que o futuro essa situacdo possa mudar, pois
este processo tem pelo menos dois precedentes histdricos: A

Liga das Nagdes Africanas e os ideais Pan-Africanos.

A reaproximacdo dos paises latino-americanos é
evidente, mas dada a pressdo norte-americana nos ultimos
anos, nao podemos falar em nenhum processo de integracao

ali.

Nao existem obsticulos significativos para a integracdo
do espaco eurasiano ao redor da Russia, pois estas dreas foram
por séculos, integradas politicamente, culturalmente,

economicamente, socialmente e psicologicamente.

A fronteira ocidental da civilizacdo Eurasiana é em
algum lugar ao leste da fronteira ocidental da Ucrania, fazendo

esse Estado ser fragil e insustentavel

A enumeracdo de civilizagdes, de fato, nos dd uma ideia
do numero de polos em um mundo multipolar. Todas elas -
exceto o Ocidente - estio em estado potencial, mas ao mesmo
tempo, cada uma destas civilizagdes tem condi¢Oes sérias de se
mover em rumo a integracdo e a formacao de grandes atores

na histoéria do séc. XXI.
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O IDEAL MULTIPOLAR

A ideia de um mundo multipolar, onde o niimero de polos
e civilizacbes é o mesmo, oferecera para a humanidade uma
grande gama de alternativas culturais, filosoficas, sociais e

espirituais.

Teremos um modelo com a presenca de um
"universalismo regional" em um "grande espac¢o" particular
que dara a um grande numero e segmentos significativos da
humanidade as dindmicas sociais necessarias (isso é tipico
para a globalizacdo e abertura), mas desprovido dos defeitos

que o globalismo trouxe em escala planetaria.

Porém, o regionalismo também pode se desenvolver
nesta situacdo assim como em comunidades locais, étnicas e
religiosas, desde que a pressdo unificadora inerente aos
Estados-nacdo se enfraqueca significativamente (vemos na UE,
onde a integracdo contribuiu substancialmente para o
desenvolvimento das comunidades locais e das assim chamadas

euroregioes).

Altm de tudo isso, podemos finalmente resolver a

contradicao fundamental entre exclusivismo e inclusivismo da
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identidade "imperial": o planeta ndo aparece como uma Unica
"ecimene" (com a unidade deste "racismo cultural" na
distribuicao de titulos de "nacdes civilizadas", e pelo contrario,
"barbaras” e "selvagens"), mas como varios "ecimenes", varios
"universos"”, que vivem segundo seu proprio passo, no seu
contexto, com seu tempo, sua consciéncia e seu inconsciente

durante varias geragdes.

E impossivel dizer agora que relagdes existirio entre
elas. Talvez tanto o didlogo como o confronto terao lugar. Mas
uma coisa tem grande importancia: a histéria vai continuar e
removeremos o impasse histérico fundamental, onde fomos
trazidos pela crenca cega no progresso, na racionalidade e no

desenvolvimento progressivo da humanidade.

Com o tempo algo estd mudando no homem, mas algo é
eterno e imutavel A Civilizacao pode seriamente diluir tudo em

seu lugar.

A razao e seus sistemas filoséficos, politico, social e
economico se desenvolverao de acordo com suas lis, e o
inconsciente coletivo serd capaz de manter seus arquétipos e

sua base intocavel

E em toda civilizacdo, racionalidade e inconsciente sao
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livres para afirmar seus proprios padrdes, manté-los fiéis,

fortalecé-los ou modifica-los.

Nao existira padrdao universal - nem material nem
espiritual Cada civilizacdo finalmente proclamara que ela
propria é uma medida das coisas. Em alguns lugares a medida
sera 0 homem, em outros - religido, em outros - ética, em

outros - a matéria.

Mas para realizar este projeto temos que enfrentar
muitas brigas. Antes de tudo, é necessario enfrentar o principal
inimigo - Globalismo e o desejo do polo Ocidental Atlantista de
mais uma vez impor a todos os povos e culturas do mundo sua

hegemonia.

Apesar das observagdes profundas e verdadeiras dos
melhores intelectuais, muitos do establishment politico nos
Estados Unidos usam o termo ‘“civilizacdo" no singular,

implicando "civilizacdo Americana".

Este é o verdadeiro desafio para o qual todos nés, todas
as nacdes do mundo e especialmente a russa, devem dar uma

resposta adequada.
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CAPITULO 13 - A TRANSFORMACAO DA
ESQUERDA NO SECULO XXI

FILOSOFIA DA ESQUERDA EM CRISE

0 dia atual nao da oportunidade para falar de qualquer
espaco estritamente definido para qualquer projeto
esquerdista (social, socialista ou comunista), se comparado
com o contraste da situacdo que por um século predominou
no campo das ideias e projetos politicos. O caso é que o
movimento esquerdista, as ideias esquerdistas, a filosofia
esquerdista e a politica de esquerda viram uma crise
fundamental de expectativas. Primeiramente, ela foi causada
pelo colapso da Unido Soviética e pela desintegracao do campo
socialista bem como pelo declinio de influéncia e prestigio do
marxismo europeu, que virtualmente se tornou por certo
periodo de tempo, uma “ideologia suplente” na Europa

Ocidental.

Porém, o projeto de esquerda mesmo em seus
melhores dias nao era uniforme e universal. O destino da
implementacdo das ideias de esquerda em uma pratica
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politica especifica de diferentes nacdes demonstrou que
mesmo a partir de um ponto de vista puramente tedrico ha
diversas tendéncias principais dentro da prépria filosofia de

esquerda que devem ser estudadas separadamente.

Inicialmente, a filosofia esquerdista era considerada
como sendo uma critica fundamental, unificada e
sistematizada do capitalismo liberal. Em meados do século XX
um fendmeno como a critica sistemdtica do projeto
esquerdista emergiu (tanto dos liberais - Hayek, Popper,
Aron, etc, e dos neomarxistas e marxistas freudianos). Escolas
filosoficas fizeram o mesmo a ideologia esquerdista que o
projeto esquerdista fez ao capitalismo liberal 100-150 anos

atras.

TRES VARIEDADES DA IDEOLOGIA DA ESQUERDA

Desde a perspectiva da experiéncia histérica hodierna,
ha trés tendéncias basicas na filosofia politica esquerdista, que
ou continuam projetos ideoldgicos prévios em uma nova fase,
ou reconsideram o passado, ou sugerem algo radicalmente

novo. Isto é:
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e Velhos Esquerdistas (“Vetero-Gauchiste”:  “vetero”

(veterano) - velho e “gauchiste” - “esquerda” (francés));

e Nacionalistas de Esquerda (“Nacional-Comunistas”,

“Nacional-Bolcheviques” e “Nacional-Esquerdistas”);

e Novos Esquerdistas (“Neoesquerdistas”, “Pés-

modernistas”).

As primeiras duas tendéncias tém existido desde o fim
do século XIX e ao longo do século XX e em alguma medida
elas estdo presentes no mundo atual. A terceira tendéncia
apareceu nas décadas de 50 e 60. Ela se desenvolveu a partir
da critica dos Velhos Esquerdistas e gradualmente se formou
em um conceito pés-modernista, o qual em grande medida
influenciou a estética, a estilistica e a filosofia da sociedade

ocidental moderna.

e Velhos Esquerdistas hoje (encruzilhada da ortodoxia,
perspectivas estratégicas evolutivas e revisionismo pro-

liberal);
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e Velhos Esquerdistas atuais estdo divididos em diversas

direcoes:
e Marxistas Ortodoxos;
e Social-democratas;

e Pos-Social-democratas (defensores da “Terceira Via”,

segundo Giddens).

MARXISTAS ORTODOX0S EUROPEUS

A inércia preserva sua existéncia nos paises europeus,
nos EUA e no Terceiro Mundo onde eles continuam a se
apegar as fundag¢des basicas da doutrina marxista. Muitas
vezes estando politicamente incorporados em partidos
comunistas eles professam sua ideologia relevante.
Geralmente, estes marxistas ortodoxos mitigam suavemente
(no espirito do eurocomunismo) o radicalismo da doutrina
marxista e rejeitam o apelo pelo levante social e pelo
estabelecimento da ditadura do proletariado. O movimento
trotskista (Quarta Internacional) provou ser a forma mais

estavel da Ortodoxia Marxista, na medida em que ela
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praticamente ndo foi afetada pela queda da URSS e pelo
colapso do sistema soviético, ja que ela inicialmente se

manteve em criticas duras do regime soviético.

Tipicamente, os seguidores mais ortodoxos de Marx
podem ser encontrados nos paises que ndo passaram por
qualquer revolucdo proletaria socialista, enquanto o proprio
Marx previu que deveriam ser os paises mais industrializados
com uma economia capitalista estadvel aqueles nos quais as
revolucbes estavam destinadas a ocorrer. O marxismo
europeu em certa medida suportou o fato de que as visdes
marxistas ndo foram implementadas nos paises em que elas
deviam, segundo toda a légica, mas ao contrario onde elas
(estritamente segundo Marx e Engels) ndo tinham a menor
chance. Essa versdao de Velhos Esquerdistas rejeita a
experiéncia soviética como um exagero historico e ndo
acreditam no sucesso das previsdes marxistas. Porém, ela
continua a sustentar suas crencas como adesdo a um
“sentimento moral” e a uma “tradi¢do ideoldgica” ao invés de
realmente esperar uma revolta do proletariado (que parece
ndo existir enquanto classe no mundo ocidental moderno -

nesse sentido ela se fundiu com a pequena-burguesia).
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O principal defeito dos marxistas ortodoxos ocidentais
¢ que eles continuam a wusar termos da sociedade
industrializada, enquanto a sociedade euro-ocidental e
particularmente a americana ja passaram a uma nova fase - a
fase da sociedade pés-industrial (de informacao). E ela nao foi
mencionada por nenhum dos classicos marxistas, exceto por
uma vaga intuicdo do jovem Marx sobre “a dominagdo real do
capital”. Esta - na auséncia ou em caso da derrota das
revolucdes socialistas - pode substituir a “dominag¢do formal
do capital”, inerente na fase industrializada. Porém, os
marxistas ortodoxos, via de regra, nao tem interesse ou foco

nessas mengdes fragmentarias.

Gradualmente, o discurso dos Velhos Marxistas perde
seu sentido prognostico e politoldgico. Portanto, é impossivel
apresentar essas ideias como um “projeto” - um “projeto
esquerdista”. Ao mesmo tempo sua critica do sistema
capitalista, suas visdes éticas, sua solidariedade com os
despossuidos, bem como sua critica do liberalismo podem
despertar algum interesse e simpatia. Quase todos os
aderentes dessa direcdo ideoldgica desconfiam de outras
forcas antiliberais, estdo fechados para o didlogo e se

degeneram em uma seita.
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SOCIAL-DEMOCRATAS EUROPEUS

Os social-democratas europeus sao um pouco
diferentes dos comunistas ortodoxos. Essa tendéncia politica
se separou do marxismo, e desde o tempo de Kautsky ela
escolheu a via evolucionaria ao invés da revolucionaria,
rejeitando o radicalismo e objetivando construir a influéncia
da esquerda (justica social, Estado de Bem-Estar Social -
Estado-Providéncia e dai em diante) por meios politicos e
através de movimentos sindicais organizados. Essa versdo dos
Velhos Esquerdistas alcangou resultados proeminentes nos
paises europeus e determinou a aparéncia social e politica da
sociedade europeia - diferentemente da sociedade americana

na qual por contraste domina um modelo direitista liberal.

Atualmente, o sentido da tendéncia socialdemocratica
dos Velhos Esquerdistas se resume a um numero de teses
econOmicas, opostas as tendéncias liberais. Os

socialdemocraticos defendem:

e Imposto de renda progressivo (liberais defendem uma

aliquota proporcional);
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e Nacionalizagdo dos grandes monopoélios (liberais -

privatizacdo);

e Atribuir maior responsabilidade ao Estado no setor

privado;

e Saude, educacao e aposentadoria gratuitas (liberais -
reducdo da intervencdao do Estado na economia, saude
privada, educacdo privada e planos de aposentadoria

privada).

Os social-democratas tentam implementar essas
demandas através de mecanismos eleitorais parlamentaras e
se confrontados com situagdes criticas através da mobilizacdo
de sindicatos e organizacdes publicas até a realizacdo de

greves.

E significativa que os social-democratas usem slogans

libertarios (ndo confundir com liberais!):

e Legalizacdo das drogas leves;

¢ Protecao de minorias sexuais e étnicas e dos casamentos
homossexuais;
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e Extensdo dos direitos civis e liberdades individuais
e Ecologia;

e Mitigacdo da legislacao (abolicdo da pena de morte), etc.

Para social-democratas classicos € mandatorio
combinar exigéncias econdmicas de esquerda (justica social,
papel crescente do Estado) com extensdo dos direitos civis e
liberdades individuais (“direitos humanos”), desenvolvimento
democratico, internacionalismo (hoje é aceito falar em

“multiculturalismo” e “globalizacdo”).

O projeto dos social-democratas classicos dirigido ao
futuro consiste em continuar essa politica de passos concretos
na evolucdo sociopolitica e discutir tanto com liberais (sobre
economia) e nacional-conservadores (sobre politica). Além

disso, social-democratas classicos normalmente defendem:

e Progresso;

e Luta contra preconceitos arcaicos e religiosos;
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e (Ciéncia e cultura.

Nao obstante, ndo ha elaboragdes tedricas sérias em
relacdo as novas condi¢des da sociedade pds-moderna e nado
ha quase nenhuma critica do marxismo classico ou
tematizacdo do capitalismo em sua nova fase historica
(diferentemente dos pos-modernistas e “Novos

Esquerdistas”).

SOCIALISTAS DE “TERCEIRA VIA”

Ha outra versao dos Velhos Esquerdistas - social-
democratas que diante da popularidade crescente das ideias
liberais nos anos 90 e na primeira década do novo milénio
decidiram estabelecer um compromisso com o Liberalismo.
Teoéricos dessa tendéncia (particularmente, um inglés
chamado Antony Giddens) chamaram isso de “Terceira Via” -
algo entre a socialdemocracia europeia classica e o liberalismo

americano (ou mais amplamente - anglo-saxdnico).
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Os defensores da “Terceira Via” sugerem encontrar um
compromisso entre social-democratas e liberal-democratas
com base em raizes comuns que se estendem desde o
[luminismo e a rejeicdo de ambos em relagdo ao
conservadorismo e o extremismo de esquerda. A plataforma
acordada €é baseada em concessdes mutuas relativas a
concordancias concretas sobre em que medida os social-
democratas concordam em reduzir as aliquotas tributarias
progressivas, bem como os liberais - em reduzir as aliquotas
tributarias proporcionais. Em relacao aos direitos humanos, a
garantia da protecdo de minorias e ao multiculturalismo eles
ndo tém discordancias fundamentais (exceto para liberal-
conservadores que combinam a ideia do imposto de renda
proporcional com principios conservadores de familia, moral,
religido, como os direitistas americanos - republicanos e

“neocons”).

Segundo Giddens, o objetivo da “Terceira Via” é fazer
liberais e social-democratas cooperarem na construcdo da
Comunidade Europeia baseada na extensao de liberdades, na
preservacdo da propriedade privada pela variagdo da
participacdo do Estado e por mecanismos de distribuicao de

renda em cada caso especifico dentro de limites pré-
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estabelecidos.  Diferentemente dos  social-democratas
classicos, sem mencionar 0s comunistas europeus, o0s
defensores da “Terceira Via” simpatizam com os EUA e
insistem na consolidacdo da comunidade atlantica (enquanto
os esquerdistas, tanto velhos como novos, tendem a criticar
duramente os EUA e a sociedade americana devido ao

liberalismo, a desigualdade e ao imperialismo).

Sao os defensores da “Terceira Via” que sdo renegados
dos movimentos esquerdistas, de fato. E apenas ex-trotskistas
vdo mais longe do que isso (os trotskistas americanos - os
principais tedricos neoconservadores, e os trotskistas
europeus, por exemplo, Barroso, o Presidente portugués da
Comissao Europeia), que mudaram suas visdes do comunismo
extremista e do socialismo revoluciondrio para uma
igualmente radical defesa do liberalismo, do mercado e da

desigualdade econdmica.

Os socialistas de “Terceira Via” veem o projeto da

esquerda como a manutencgao do status quo.
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NACIONAL-COMUNISMO (PARADOXO CONCEITUAL,
DISCREPANCIAS IDEOLOGICAS, ENERGIAS SUBTERRANEAS)

0 “Nacional Esquerdismo” deveria ser considerado um
fendmeno muito especial. Diferentemente do marxismo
ortodoxo e da social-democracia essa tendéncia tem sido
pouco explorada e sua interpretacdo correta é uma tarefa do
futuro. O caso é que o préprio “Nacional Esquerdismo” quase
nunca faz propaganda de sua ideia nacional, a oculta ou até
abertamente a critica. Consequentemente, o estudo do
discurso aberto ou direto do movimento, partidos e regimes
nacional-comunistas sdo dificultados devido ao fato de que as
teses discursadas ou correspondem com a realidade apenas
parcialmente, ou de jeito algum. Nds podemos encontrar o
discurso nacional esquerdista realizado, aberto e integral
apenas nas margens daqueles regimes e partidos politicos que
de fato professam e implementam este mesmo modelo
ideolégico, e se recusam a admiti-lo. Portanto, o nacional
esquerdismo evita a pesquisa racional frontal, preferindo
manter metade desse fenomeno: “tudo que esteja conectado

com o ‘nacional’”” - nas sombras.
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Nacional-comunistas se consideram “apenas
comunistas”, “marxistas ortodoxos”, que seguem estritamente
as ideias classicas marxistas. De modo a entender o que isso
tudo significa é suficiente estabelecer o seguinte critério:
somente passaram pelas revolugdes socialistas (proletarias)
aqueles paises, que, segundo Marx, ndo estavam prontos para

elas gracas as seguintes razoes:

e Estrutura agraria desses paises;

e Subdesenvolvimento (ou mesmo auséncia) de relacdes

capitalistas;
e Pequeno numero de proletariado urbano;
e Industrializac¢ao fraca;

e Preservacdo das condicoes basicas da sociedade
tradicional (como resultado do fato de que estes paises

pertenciam a pré-modernidade).

Este é o paradoxo fundamental do marxismo: naqueles
paises em que o socialismo deveria ter vencido e onde as

condicdes eram favoraveis, ele nao venceu; ainda que
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puramente a nivel tedrico seja nestes paises que as tendéncias
e partidos marxistas ortodoxos existiam e ainda existem. E
eles venceram naqueles paises em que, segundo Marx, eles
ndo poderiam ter vencido. Os préprios comunistas vitoriosos
- em primeiro lugar, os bolcheviques russos - fizeram o
maximo para ocultar e maquiar essa 6bvia discrepancia nas
previsdes de seu professor, sem analisa-las conceitualmente.
Ao contrdrio, eles preferiram ajustar voluntariamente a
realidade a suas conclusodes tedricas - ajustar a sociedade, a
politica e a economia para fazer com que elas artificialmente e
mecanicamente concordem com critérios abstratos. Apenas
observadores externos (simpatizantes ou criticos) notaram o
carater nacional-comunista das revolucdes marxistas bem-
sucedidas e reconheceram sua forca motora e o fator que
havia permitido seu sucesso e estabilidade dentro do
elemento nacional arcaico, que foi mobilizado pelo marxismo
como um mito escatologico nacionalmente interpretado. Um
dos primeiros simpatizantes que notou isto foi Sorel, entdo -
Ustrialov, Savistky, os alemaes Niekisch, Petel, Lauffenberg,
Wolfhaim, etc; da parte dos criticos - Popper, Hayek, Kon,

Aron.
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0 nacional-comunismo predominou na URSS, na China
comunista, na Coreia, no Vietnd, na Albania, no Camboja e em
um niumero de movimentos comunistas nos paises do terceiro
mundo - dos “Chiapas” mexicanos e do “Sendero Luminoso”
peruano ao Partido dos Trabalhadores do Curdistdo e ao
socialismo islamico. Elementos esquerdistas - socialistas -
estdo presentes no fascismo de Mussolini e no nacional-
socialismo de Hitler, porém, nesse caso estes elementos sao
fragmentados, nado-sistemdaticos e superficiais; eles se
constituiam mais em ideias marginais ou esporadicas
(fascismo italiano esquerdista em sua fase futurista inicial e
Republica Social Italiana, o nacional-socialismo anti-hitlerista
de esquerda dos irmdos Strasser ou a organiza¢do anti-
hitlerista clandestina dos nacional-bolcheviques Niekisch e
Schulz-Boysen, etc.). Porém, poderia parecer que diante disso
e por seu nome nds deveriamos incluir o nacional-socialismo
nessa categoria, ainda assim ndo havia socialismo enquanto
tal no nacional-socialismo - havia mais provavelmente
estatismo multiplicado pelas invoca¢des de energias arcaicas
do ethnos e da “raca”. Porém, o bolchevismo soviético, que foi
reconhecido pelo smenavekhita Nikolay Ustrialov como

“nacional-bolchevismo”, de fato continha ambos os principios:
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social e nacional, ainda que este segundo ndo tivesse uma

definicao conceitual.

Até agora um grande niumero de movimentos politicos,
por exemplo, na América Latina sdo inspirados por essa ideia-
complexo; e regimes politicos em Cuba, Venezuela e Bolivia
(Evo Morales é o primeiro lider latino-americano de origem
indigena) ou Ollanta Humala, cujos seguidores quase tomaram
o poder no Peru e outros movimentos nacional-comunistas,
sdo realidades politicas completas. Seus sistemas estatais
estdo ou baseados neles ou isso bem pode ocorrer no futuro
proximo. Quando o comunismo contém ideias de esquerda
multiplicadas por energias nacionais (étnicas, arcaicas) e é
implementado nos termos da sociedade tradicional ele tem
chances reais. Efetivamente, isto é marxismo heterodoxo, um
tipo de nacional-marxismo (independentemente de como ele
se avalie). e aqueles paises, nos quais todas as pré-condicdes
classicas para a implementagdo do comunismo (sociedade
industrializada, industria desenvolvida, proletariado urbano)
estdo presentes, ndo passaram pela revolucdo socialista
(exceto pela efémera Republica da Bavaria), nao estdo

passando por ela e, provavelmente, nunca passarao.
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O significado do Nacionalismo de Esquerda (nacional-
esquerdismo) consiste na mobilizacdo de bases arcaicas
(locais, via de regra) de modo a libera-las na superficie e
realiza-las na criatividade social e politica. Aqui entra a teoria
socialista que serve como um tipo de “interface” para estas
energias, as quais sem o Socialismo permanecem como um
fendmeno local; e gracas ao Marxismo - ainda que entendido e
interpretado de uma maneira especifica - estas energias tem
uma oportunidade de intercomunicagdo com fenémenos
substancialmente similares, ainda que estruturalmente
diferentes e até mesmo reivindicar universalidade e escopo
planetario, transformando o Nacionalismo, aquecido pela

racionalidade socialista, em um projeto messianico.

A grande experiéncia da URSS demonstra o quao em
larga escala uma iniciativa nacional-comunista pode ser, tendo
criado quase por um século uma enorme dor de cabega para
todo o sistema capitalista global. E a China nas condig¢des
atuais, mais e mais focando no componente nacional de seu
modelo social e politico, prova que esta base, transformada no
tempo adequado e de modo delicado, pode permanecer
competitiva mesmo apds o triunfo global do capitalismo

liberal. Por outro lado, a experiéncia da Venezuela e da Bolivia
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demonstra que os regimes nacional-comunistas aparecem
hoje em dia e demonstram sua viabilidade mesmo diante de
sérias pressdes. A Coreia do Norte, o Vietnd e Cuba tem
preservado seu sistema politica desde os tempos soviéticos
sem realizar quaisquer reformas de mercado como a China e

sem perder terreno como a URSS.

Do ponto de vista tedrico no caso do nacional-
esquerdismo, noés lidamos com um marxismo que foi
razoavelmente modificado no espirito de expectativas
escatologicas arcaicas, de uma mitologia nacional profunda
conectada com a espera pelo “fim do mundo” e com o retorno
da “idade de ouro” (culto a carga, pré-milenialismo). A tese
sobre a justica e o “Estado da Verdade”, que é uma base para a
utopia socialista, é realizada religiosamente e desperta

energias tectdnicas fundamentais de um ethnos.

Possui o nacional-esquerdismo um projeto futuro? Nao

de forma completa, ja que ha um bom niimero de obstaculos:

e Um choque apds o colapso do nacional-comunismo
soviético (ja na década de 20 os eurasianistas russos

previram esse colapso a menos que as autoridades
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soviéticas percebessem a importancia do apelo direto ao

elemento nacional e religioso);

e Auséncia de conceitualizacido e racionalizacio do
componente nacional em toda a ideia-complexo dos
movimentos e ideologias Nacional-Comunistas (a maioria
dos aderentes dessa direcdo ideoldgica se considera

“apenas marxistas” e “socialistas”);

e Comunicagdo institucional pobre entre circulos nacional-
bolcheviques ao redor do mundo (ndo ha praticamente
nenhuma conferéncia séria e em grande escala, nenhuma
revista tedrica ou pelas permanecem razoavelmente

marginais, nenhuma elaboracao filosoéfica).

Nao obstante, ao meu modo de ver, o nacional-
esquerdismo pode ter um futuro global, na medida em que a
maior parte dos segmentos humanos ainda ndo esgotaram
suas energias arcaicas, étnicas e religiosas, diferentemente dos

cidadaos do Ocidente modernista, iluminado e racional.
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Novos ESQUERDISTAS (ANTIGLOBALISMO, ROTAS POS-
MODERNAS, LABIRINTO DE LIBERDADES, AO ADVENTO DA POS-
HUMANIDADE)

Algo que hoje deve corresponder quase completamente
com a combinacdo de palavras “projeto esquerdista” é
chamado “neoesquerdismo” ou “pds-modernismo”. Em todo o
espectro de ideias esquerdistas no inicio do século XXI essa
direcdo ndo apenas é a mais inteligente, mas também a mais

pensada, intelectualmente regulada e sistematizada.

Os “novos esquerdistas” apareceram nas décadas de 50
e 60 na Europa na periferia dos esquerdistas marxistas,
trotskistas e anarquistas. Marx era sine qua non para eles,
porém, eles usavam ativamente outras fontes tedricas e
filosoficas, e diferentemente dos “velhos esquerdistas” eles
hesitantemente introduziram elementos emprestados em suas
proprias teorias. Portanto, o marxismo se expandiu
rapidamente nessa direcdo, se desenvolveu, estava
constantemente justaposto a outros conceitos filoséficos, foi
reconsiderado, sujeito a criticas - em outras palavras, se
tornou objeto de reflexdo concentrada. Essa atitude frouxa dos

“novos esquerdistas” em relagio ao marxismo gerou

314



resultados ambiguos: por um lado, ele foi diluido, por outro

lado, foi significativamente modernizado.

Porém, os “novos esquerdistas” foram influenciados em
grande medida pelos assim chamados “filésofos da suspeita”
incluindo ndo apenas Marx, mas também Freud e Nietzsche.
Através de Sartre, classico dos “novos esquerdistas”, Martin
Heidegger e a problemdtica existencialista influenciou
profundamente o movimento esquerdista. O estruturalismo
teve um impacto notavel sobre ele - do principal teérico da
linguistica estrutural Ferdinand de Saussure a Lévi-Strauss.
No sentido filos6fico, os “novos esquerdistas” eram
estruturalistas, porém, desde meados da década de 80 eles
passaram ao “pdés-estruturalismo”, desenvolvendo ainda mais
esse impulso filos6fico e comegaram a criticar suas préprias

perspectivas das décadas de 60 e 70.

Os “novos esquerdistas” abordaram o marxismo desde
o ponto de vista estruturalista - eles consideraram a ideia de
Marx sobre o impacto fundamental da infraestrutura
(usualmente - a sociedade burguesa, oculta do
reconhecimento ideoldgico) sobre a superestrutura a mais
importante. A andlise de Marx da ideologia como uma “falsa

consciéncia” se tornou para os “novos esquerdistas” uma
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chave para a interpretacdo da sociedade, da filosofia, do
homem e da economia. Porém, eles descobriram a mesma
abordagem dessa ideia com Nietzsche, que derivou todo este
espectro de ideias filoséficas da “Vontade de Poder” inicial
(esta era a infraestrutura, segundo Nietzsche) e com Freud,
que usou o “subconsciente” e os “impulsos do subconsciente”
enraizados na base da sexualidade humana e em sua
estruturalizacdo inicial na primeira infincia como uma

“infraestrutura”.

0 modelo heideggeriano com a “existéncia pura” - o
Dasein como “infraestrutura” foi colocado sobre em seu lugar.
Os “novos esquerdistas” reduziram todas as versdes do
deciframento da “infraestrutura” ao esquema integrante, no
qual o papel da “infraestrutura” enquanto tal -
independentemente da tendéncia filosofica especifica - foi
transferido para o conceito de “estrutura”. “Estrutura” - sao,
ao mesmo tempo, forcas de producao, se refletem nas relagdes

de producao, no subconsciente, “Vontade de Poder” e Dasein.

A ideia basica dos “novos esquerdistas” era sobre a
sociedade burguesa ser o resultado de uma “violéncia” e
" ~ » 7 : « ”n : Tt
supressdao” multipla da “superestrutura” (sistema politico

burgués, consciéncia quotidiana, elites, sistemas filoso6ficos
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geralmente aceitos, ciéncia, sociedade, economia de mercado,
etc.), sobre a “infraestrutura” e a “estrutura” (também
amplamente entendida - incluindo o “subconsciente”, o
“proletariado”, o “corpo”, as “massas”, a experiéncia
existencial, a liberdade e a justica auténticas). Assim, os
“novos esquerdistas” em contraste com os velhos esquerdistas
tem realizado um ataque sistematico critico contra a
sociedade capitalista em todas as dire¢des - da politica (os
eventos de maio de 1968 nos paises europeus) a cultura,
filosofia, arte, concep¢do do homem, intelecto, ciéncia,
realidade. = No curso dessa imensa obra intelectual (a qual,
alias, ndo foi notada nem pelos velhos esquerdistas nem pelos
nacional-esquerdistas) os “novos esquerdistas” chegaram a
conclusao de que o capitalismo é nao apenas um “mal
sociopolitico”, mas também uma expressdao fundamental de
uma mentira global sobre homem, realidade, intelecto,
sociedade; portanto, toda a historia da alienacao é focada na
sociedade capitalista em um momento resultante. Os “novos
esquerdistas” reencarnaram as ideias de Rousseau sobre um
“nobre selvagem” e ofereceram um panorama da sociedade

ideal, na qual ndo se pode encontrar exploragdo, alienacdo,
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mentira, supressdo, exclusdo, em analogia com grupos

arcaicos praticantes da “economia da dadiva”.

A anadlise dos “novos esquerdistas” demonstrou que a
era moderna ndo apenas ndo implementou seus slogans de
“liberacdo” mas tornou a ditadura da aliena¢do ainda mais
cruel e nojenta, trajando uma mascara de “democracia” e
liberalismo” para escondé-la. Assim a teoria pés-moderna foi
formada. Ela era baseada na hipdtese de que no coragdo das
visdes de mundo, ciéncias, filosofias e ideologias politicas,
formadas no inicio da era moderna ou no curso de seu
desenvolvimento, havia exageros, erros, ilusdes e preconceitos
“racistas’, que até mesmo teoricamente bloqueavam uma
possibilidade de liberacdo da “estrutura” (“infraestrutura”) em
relacdo a ditadura da “superestrutura”. Ela levou a revisao da
tradicdo filosofica da era moderna e a “revelacdao” daqueles
mecanismos que focam nos nds de alienagdo. Tal pratica foi
chamada de “desconstrucdo”, o que implica na analise
estrutural atenta e meticulosa do contexto, a partir do qual
qualquer ideia é gerada, com uma exarticulacdo detalhada do
nucleo significativo das camadas de pathos, moralizagdo,
figuras de linguagem e distor¢des deliberadas. Foucault em

sua "Loucura e Civilizacdo” e “O Nascimento da Clinica”
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demonstrou que a atitude moderna em relacao a insanidade
mental e mesmo em relacdo a doenga tem todos os sinais de
“racismo”, “apartheid” intelectual e outros preconceitos
totalitarios. Torna-se 6bvio ao se equiparar homens doentes
com criminosos, bem como na identidade estrutural dos
institutos penitenciarios e terapéuticos, que costumavam ser

uma e a mesma coisa durante o inicio da era moderna.

A sociedade burguesa, apesar de sua mimica e da
fachada “democratica”, acaba se revelando uma sociedade
“totalitaria” e “disciplinar”. Embora os “novos esquerdistas”
quase nunca tenham posto em duvida ideias normativas sobre
o intelecto, a ciéncia, a realidade, a sociedade, etc., bem como
mecanismos politicos e econdmicos, que sao uma
consequéncia de longo alcance de mecanismos de alienacdo

mais profundos, no centro dessa ditadura liberal.

Esta é a principal diferenca entre os “novos
esquerdistas” e os “velhos esquerdistas”: os “novos
esquerdistas” langam duvidas sobre a estrutura do intelecto,
disputam a profundidade do conceito de realidade, revelam a
ciéncia positiva como uma mistificacdo e a ditadura do
“mundo da ciéncia” (Feyerabend, Kuhn) e criticam duramente

o conceito de “humano” como uma “abstracao totalitaria”. Eles
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ndo acreditam na possibilidade de mudar qualquer coisa pela
evolucao do sistema atual ao modo esquerdista; e mais, eles
disputam a efetividade do marxismo radical, observando:
naqueles paises em que o marxismo devia ter vencido, ele ndo
venceu, e naqueles paises em que o marxismo venceu, ele ndo
€ marxismo ortodoxo (eles pegam a critica do Stalinismo e da

experiéncia soviética de Trotsky).

Assim, os “novos esquerdistas”, definem um projeto em
grande escala do futuro “certo” com as seguintes demandas no

centro:

e Recusa do intelecto (apelo pela escolha consciente da

esquizofrenia por Deleuze e Guattari);

e Abolicdo do homem como medida de todas as coisas (“a
morte do homem” por Levy e “a morte do autor” por R.

Barthes);

e Superacdo de todos os tabus sexuais (liberdade para
escolher o sexo, revogacao da proibicao do incesto, recusa

em considerar uma perversao como perversao, etc.);

e Legalizacdo de todos os tipos de drogas, inclusive das

drogas pesadas;
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e Passagem a novas formas espontdneas e esporadicas de

ser (“rizoma” por Deleuze);

e Destruicdo da sociedade estruturada e do Estado em favor

de novas comunidades anarquicas livres.

O livro de A. Negri e M. Hardt, “Império”, no qual as
teses dos “novos esquerdistas” sdo simplicidades até a
primitividade, pode ser considerado um manifesto politico
dessas tendéncias. Negri e Hardt chamam o sistema capitalista
global de “Império” e o equiparam ao globalismo e a
dominacgdo global americana. Segundo eles, o globalismo cria
as condicdes para a “revolucdo das multiddes” planetaria e
universal, a qual usando o globalismo universal e suas
oportunidades de comunicacdo e difundindo conhecimento
aberto criard uma rede de sabotagem global - para passar do
humano (que age como sujeito e objeto de violéncia, relagdes
hierarquicas, exploracdo e “estratégias disciplinares”) ao pds-
humano (mutante, ciborg, clone, virtual), que pode escolher
sexo, aparéncia e racionalidade individual a sua prépria
maneira e por qualquer periodo de tempo. Segundo Negri e

Hardt, isso levara a liberagdo da poténcia criativa das
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“multidoes” e um dia explodira a dominancia global do
“Império”. Este topico foi abordado em muitos filmes

populares, por exemplo, em “Matrix”, “Clube de Luta”, etc.

O movimento antiglobalizacgdo como um todo é
orientado por este projeto futuro. E eventos como a
“Conferéncia de Sdao Paulo”, na qual os globalistas pela
primeira vez tentaram definir uma estratégia geral, indicam
que o projeto da Nova Esquerda tenta formar uma
implementagdo politica especifica. Um bom numero de
atividades concretas - paradas de orgulho homossexual, acdes
ecologicas, acdes e greves antiglobalizacdo, tumultos em
suburbios imigrantes nas cidades europeias, as revoltas dos
“autonomistas” em defesa das ocupagdes, os protestos
generalizados dos novos sindicatos, mais e mais reminiscentes
do carnaval, o movimento pela legalizacdo das drogas, etc. - se

encaixam nessa tendéncia.

Ademais, o p6s-modernismo como estilo de arte, o que
se tornou corrente na arte ocidental moderna, expressa
simplesmente esta filosofia politica da “Nova Esquerda”,
penetrando em nossa vida quotidiana através de pintura,
designs e filmes de Tarantino e Rodriguez desprovidos de

anadlise politica e filoséfica preliminar, deixando para tras uma
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escolha consciente e se impondo contra nossa vontade. Ele é
acompanhado pela difusdo de tecnologias de comunicacdo
virtual, as quais portam um convite explicito ao p6s-moderno
e a dispersdo em fragmentos pds-humanos e hedonistas.
Mensagens de SMS e MMS, blogs e videologs na internet,
flashmobs e outras atividades usuais da juventude moderna
sdo, na verdade, implementacdo de alguns aspectos do projeto
da “Nova Esquerda”, porém controlados pelo sistema burgués,
o qual lucra com a moda - ainda que a moda seja agora
introduzida ndo pelo sistema burgués, mas por seu inimigo

oculto.

Aqui n6s devemos nos demorar em relacdo a atitude
dos “novos esquerdistas” e antiglobalistas em relacdo a
liberais modernos e globalistas. Como outrora Marx
considerou que o capitalismo com todos os seus horrores era
mais progressivo que o feudalismo e a Idade Média (ja que ele
torna mais proximo o advento do socialismo), hoje os pds-
modernistas e “novos esquerdistas” modernos, criticando
duramente o “Império”, o apoiam em certa medida, na medida
em que o “Império”, segundo eles, agravando a alienagdo e
endurecendo sua ditadura planetdria, prepara “revolucdes

globais” de multidoes.
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ESQUERDISTAS NA RUSSIA MODERNA

Para concluir, n6s devemos abordar as posi¢cdes das
forcas esquerdistas na Russia. Na pratica, n6s vemos que nao
ha “velhos esquerdistas” no sentido completo nesse pais, bem
como no tempo soviético. O grupo dos dissidentes soviéticos
(Zinoviev, Shchedrovitsky, Medvedev) nao conta, na medida
em que eles ndo conseguiram desenvolver qualquer escola

notavel.

Por outro lado, os nacional-comunistas representam
uma camada social, psicolégica e politica ampla com o Partido
Comunista da Federacdo Russa a sua frente. Como toda a
histéria soviética - marcada com a vitéria do Socialismo (um
garantido sinal de base arcaica) - é a histéria do nacional-
esquerdismo inconsciente, essa tendéncia dificilmente é

surpreendente.

Na primeira fase do estabelecimento do Partido
Comunista, Zyuganov (ndo sem minha participacao e a
participacao de Prokhanov, a qual se expressou em posicao do
jornal “Den” (“Dia”) (“Zavtra” - Amanha) no inicio da década
de 90) tentou compreender e avaliar conceitualmente o

componente nacional na ideologia soviética (nacional-
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bolchevismo); porém, as autoridades do Partido Comunista
logo desistiram dessa iniciativa, ligando com algumas outras -
provavelmente mais importantes - questdes. Ainda assim, ao
nivel da retdrica e da reagdo primaria, os comunistas russos
falam como nacional-conservadores e as vezes como

“monarquistas ortodoxos”.

0 que é mais, os russos médios - especialmente, de
geracdo intermediaria e mais velha - como um todo sao
nacional-esquerdistas inconscientes. Eles sempre apoiam essa
ideia-complexo a primeira oportunidade (o Partido “Rodina”
(“Patria”)) e assim interpretam um grande numero de coisas
que ndo tem nada a ver com ela (o social-conservadorismo da
Russia Unida e de Putin). Enquanto os grupos marginais que
imitam o neonazismo europeu e tentam usar “nacional-
socialismo” em seus nomes, jamais foram “nacional-
esquerdistas”, ja que eles imitam (como resultado de uma
inferioridade mental) as bugigangas do regime hitlerista,
continuam a brincar de soldados e assistem a série de TV
“Seventeen Moments of Spring”, admirando o uniforme negro
de Bronevoy-Mueller. O projeto do PNB (Partido Nacional-
Bolchevique), o qual ia desenvolver em um auténtico

Nacional-Esquerdismo russo baseado nas ideias de Ustrialov,
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Niekisch e dos eurasianistas de esquerda, infelizmente, ao fim
da década de 90 havia degenerado em uma formacgdo
barulhenta e insignificante e depois comecgou a servir a forgas
ultraliberais antirrussas “laranjas”, alimentadas pelo Ocidente
(contradizendo objetivos fundamentais do “nacional-
bolchevismo”, o qual é tanto em teoria como na pratica um
projeto consciente de esquerda - e consequentemente
inflexivelmente antiliberal, patriético russo - e, portanto,

antiocidental).

“Novos esquerdistas” e pds-modernistas estdo quase
ausentes no espectro politico russo; o discurso filoséfico pds-
moderno é complicado demais para eles. Um pequeno grupo
de antiglobalistas “conscientes” (“representativos”) existe,
mas eles sdo mais famosos nos paises ocidentais e nao
representam nada sério (nem em um sentido organizacional,
nem em sentido tedrico). Na arte russa - em particular em
“Vinzavod”, na galeria Guelman, bem como nos filmes russos -
tendéncias poés-modernas sdao claramente visiveis, e sua
expressdo artistica é as vezes impressionante. Os livros de

Sorokin ou Pelevin representam o pods-moderno em uma

forma literaria.
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Ademais, um produto artistico médio ou mesmo
tecnoldgico (o que é mais importante!) leva consigo uma parte
oculta do pds-moderno, assim ocupando o espago cultural
russo com sinais ativos, elaborados em laboratorios criativos
dos “novos esquerdistas”, e entdo produzidos pela industria
global, a qual tira uma vantagem de curto prazo dele (e
gradualmente solapa suas bases). A Russia desempenha um
papel de consumidor inativo, que nao entende o sentido
politico e ideoldgico daquilo que automaticamente consome -
seguindo a moda e tendéncias globais (e esquecendo que,
segundo os pds-modernistas, toda tendéncia possui um
inaugurador - os sujeitos que lancam uma moda particular

com um objetivo especifico).
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CAPITULO 14 - O LIBERALISMO E SUAS
METAMORFOSES

Em 1932 o nacional-bolchevique alemao Ernst
Niekisch, cujas ideias eram notavelmente similares tanto as
dos nacional-bolcheviques russos (Ustrialov) e as dos
eurasianistas, escreveu um livro com um titulo revelador:
Hitler: Desastre para a Alemanha. O livro passou quase
desapercebidamente, mas apds alguns anos o levou direito
para os campos de concentracdo. Ele acabou estando
absolutamente certo - Hitler de fato apareceu precisamente
para ser uma figura fatidica para a Alemanha. Fatidica,
significando ndo acidental; bem fundada, enraizada no curso
das coisas, unida a légica do Destino, mas incorporando seu
aspecto mais sombrio. E nesse livro, como em outras de suas
obras, Niekisch repetiu: “Na sociedade humana nao ha
fatalidades como aquelas inerentes na natureza - a mudanca
das estagdes, ou os desastres naturais. A dignidade do homem
consiste no fato de que ele sempre pode dizer ‘nao’. Ele

sempre pode se rebelar. Ele sempre pode se erguer e lutar
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mesmo contra aquilo que parece inevitavel, absoluto e
imbativel. E mesmo que ele seja derrotado ele pode dar um
exemplo aos outros. E outros tomarao seu lugar. E outros
dirdo ‘ndo’. E por isso que as ocorréncias mais fatidicas e fatais

podem ser derrotadas com a forca da alma”.

Niekisch confrontou o Nazismo e os nazistas, e previu
mais cedo e mais precisamente do que outros quais seriam as
consequéncias de seu dominio sanguinario para a Alemanha e
para a humanidade. Ele ndo desistiu. Ele langcou um desafio
contra o “maligno fado”, ndo abaixando a guarda. Mais
importante: ele resistiu a uma for¢a que parecia invencivel
com um punhado de antinazistas. Um grupo de seguidores de
Niekisch - um deles o nacional-bolchevique Harro Schultz-
Boysan - se tornou o nucleo da “Orquestra Vermelha”. Foi ele,
quase cego entao, que as tropas soviéticas libertaram de um
campo de concentracdo em 1945. Ele ndo viu as vitdrias fisicas
pelas quais ele deu sua vida, mas até o fim de seus dias ele
permaneceu convicto de que é necessario se opor ao destino
maligno da histéria humana, mesmo que ele venha do volante

motor mais profundo.

Hoje o mesmo pode ser dito sobre o liberalismo

enquanto ideologia, o qual foi vitorioso no Ocidente e que
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espalha sua influéncia - usando muitos meios velhos e novos -
por todo o mundo, apoiado pela principal superpoténcia, os
EUA. Parece novamente que este poder é inevitavel, ndo
acidental, e segue a lei fundamental do destino e que desafiar
este poder € inutil. Mas novamente, como no caso de Ernst
Niekisch, sdao encontradas pessoas que estdo prontas para
aplicar este mesmo programa, s6 que dessa vez nao em
relacdo a um pais separado, mas sobre toda a humanidade: “O
liberalismo é o destino maligno da civilizagdo humana”. A
batalha contra ele, a oposicdo a ele, a refutacdo de seus
dogmas venenosos - este é o imperativo moral de todas as
pessoas honestas no planeta. A todo custo, devemos,
argumentativamente e meticulosamente, de novo e de novo,
repetir esta verdade, mesmo quando fazé-lo parecer inutil,
extemporaneo, politicamente incorreto e as vezes até mesmo

perigoso.
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O LIBERALISMO COMO UM SUMARIO PARA A CIVILIZAGAO
OCIDENTAL, E SUA DEFINICAO

De modo a compreender adequadamente a esséncia do
liberalismo, devemos reconhecer que ele nao é acidental, que
seu aparecimento na histéria das ideologias politicas e
econOmicas é baseado em processos fundamentais, se
desenrolando por toda a civilizacdo ocidental. O liberalismo
ndo é apenas uma parte dessa histdria, como sua expressao
mais pura e refinada, seu resultado. Essa observagdo principal

demanda de nés uma defini¢do mais estrita do liberalismo.

O liberalismo é uma filosofia e ideologia politica e econdmica,
incorporando em si mesmo as linhas de for¢a mais

importantes da era moderna, da época da modernidade:

e A compreensdo do individuo como medida de todas as

coisas;

e A crenca no carater sagrado da propriedade privada;
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e A assercdo da igualdade de oportunidade como a lei moral

da sociedade;

e A cren¢a na base “contratual” de todas as institui¢cdes

sociopoliticas, incluindo o governo;

e A abolicdo de quaisquer autoridades governamentais,
religiosas e sociais que reivindiquem uma “verdade

comum”;

e A separacao de poderes e a criacdo de sistemas sociais de

controle sobre quaisquer instituicdes governamentais;

e A criacdo de uma sociedade civil sem racas, povos e

religides no lugar dos governos tradicionais;

e A dominagdo das relacdes de mercado sobre outras

formas de politica (a tese: “economia é destino”);

e A certeza de que o caminho histdrico dos povos e paises
ocidentais é um modelo universal de desenvolvimento e
progresso para todo o mundo, o qual deve, de modo

imperativo, ser assumido como padrao.

Sao especificamente estes principios que se encontram

na base do liberalismo historico, desenvolvido pelos fil6sofos
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Locke, Mill, Kant, posteriormente Bentham e Constance, até a
escola neoliberal do século XX, Friedrich von Hayek e Karl
Popper. Adam Smith, o seguidor de Locke, com base nas ideias
de seu professor adaptadas a analise da atividade empresarial,
estabeleceu as bases da economia politica, tendo escrito a

“Biblia” politica e econdmica da idade moderna.

“LIBERDADE DE...”

Todos os principios da filosofia do liberalismo e o
proprio nome “liberalismo” se baseiam na tese da “liberdade”.
Ao mesmo tempo, os filésofos liberais (em particular Mill)
enfatizam que a “liberdade” que eles defendem é uma
liberdade estritamente negativa. Mais ainda, eles separam
“liberdade de” e “liberdade para”, sugerindo usar para estas
coisas duas diferentes palavras em inglés: “liberty” e
“freedom”. “Liberty” implica liberdade em relagio a algo. E
daqui que o nome “liberalismo” é derivado. Os liberais lutam
por esta liberdade e insistem nela. Quanto a “liberdade para” -
isto é, o sentido e objetivo da liberdade - aqui os liberais ficam

em siléncio, reconhecendo que cada individuo pode por si
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mesmo encontrar um meio de aplicar sua liberdade, ou ele
pode negligenciar completamente a busca por um meio de
usa-la. Essa é uma questdo de escolha privada, que ndo é

discutida e que ndo possui valor politico ou ideologico.

Por outro lado, a “liberdade de” ¢é definida
precisamente e possui um carater dogmatico. Os liberais

propde a liberdade em relagdo a:

O governo e seu controle sobre a economia, politica e

sociedade civil;
e Aigreja e seus dogmas;
e Os sistemas de classe;

¢ Qualquer forma de dreas comunais de responsabilidade

da economia;

e Qualquer tentativa de redistribuir com uma ou outra
instituicdo governamental ou social os resultados do
trabalho material ou imaterial (a féormula do filésofo
liberal Philip Nemo, um seguidor de Hayek: “A justica

social é profundamente imoral”);

e Asligacdes étnicas;
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¢ Qualquer forma de identidade coletiva.

Pode-se pensar que nés temos algum tipo de versdo do
anarquismo aqui, mas isso ndo é exatamente verdadeiro. Os
anarquistas - ao menos aqueles como Proudhon - consideram
como uma alternativa para o governo, o trabalho livre e
comunal, com uma coletivizacao total de seus produtos e eles
se pronunciam vigorosamente contra a propriedade privada,
enquanto os liberais, por outro lado, veem no mercado e na
sacralidade da propriedade privada um pacto para a
realizacdo de seu modelo socioeconémico ideal. Além disso,
considerando teoricamente que o governo deve mais cedo ou
mais tarde desaparecer, os liberais, por razées pragmaticas,
apoiam o governo se ele for burgués-democrata, facilita o
desenvolvimento do mercado, garante a seguran¢a da
“sociedade civil” e a protecdo contra vizinhos agressivos, e

afasta a “guerra de todos contra todos” (T. Hobbes).

Em tudo mais os liberais vao ainda mais longe,
repudiando praticamente todas as institui¢cdes sociopoliticas,
até a familia e a diferenciacao sexual. Nos casos extremos, os
liberais apoiam ndo apenas a liberdade de aborto, mas até
mesmo a liberdade de diferenciacdo sexual (apoiando os

direitos de homossexuais, transexuais e dai em diante). A
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familia, como outra forma de sociedade, é pensada por eles
como sendo um objeto puramente contratual, como outras

“empresas”, condicionada por acordos legais.

Como um todo, os liberais insistem nao apenas na
liberdade em relagdo a tradicdo e a sacralidade (para
mencionar formas prévias de sociedade tradicional), mas até
mesmo na liberdade em relagdo a socializacdo e a
redistribuicdo, nas quais as ideologias politicas de esquerda -
socialistas e comunistas - insistem (para mencionar formas
politicas que sdo contemporaneas do liberalismo ou

pretendentes a seu trono).

O LIBERALISMO E A NACAO

O liberalismo foi engendrado na Europa Ocidental e
América na época das revolugdes burguesas e se fortaleceu
conforme as instituicbes politicas, religiosas e sociais
ocidentais que precederam os periodos feudais-imperiais
gradativamente enfraqueciam: a monarquia, a Igreja, os
feudos. Em suas primeiras fases, o liberalismo lidou com a

ideia da criacao de nagdes contemporaneas, quando na Europa

336



eles concebiam a “nacdo” como uma formacgdo politica
uniforme fundada em uma base contratual, se opondo as
formas imperial e feudal, mais antigas. “A nac¢do” era
entendida como a totalidade de cidadiaos de um Estado; uma
totalidade na qual esta incorporado o contato de uma
populacdo de individuos conectados com uma residéncia
territorial comum e um nivel comum de desenvolvimento
economico. Nem fatores étnicos, religiosos ou de classe
tinham qualquer importancia. Tal “Estado-Nacdo” (Etat-
Nation) ndo possuia qualquer objetivo histérico comum,
qualquer missdo determinada. Ela concebia a si mesma como
uma “corporacao” ou empresa estabelecida pelo acordo
reciproco de seus participantes e que teoricamente pode ser

dissolvida a partir das mesmas bases.

As nagdes europeias chutaram religido, etnicidade e
classes para o meio-fio, acreditando que estas fossem
resquicios da “idade das trevas”. Esta é a diferenca entre o
nacionalismo liberal e outras versoes dele: aqui, nenhum valor
das comunidades etno-religiosas ou historicas é levado em
consideracdo; a énfase é colocada apenas nos beneficios e

vantagens do acordo coletivo de individuos, que
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estabeleceram um governo por razdoes concretas e

pragmaticas.

O DESAFIO DO MARXISMO

Se com o desmantelamento dos regimes feudo-
monarquicos e clericais tudo estava indo bem para o
liberalismo e nenhuma alternativa ideolégica originada na
Idade Média europeia era capaz de se opor aos liberais, entdo
nas profundezas da filosofia da era moderna apareceu um
movimento contestando com os liberais o direito de primazia
no processo de modernizagdo e emergindo com uma poderosa
critica conceitual do liberalismo nao a partir de posi¢cdes do
passado (da direita), mas a partir de posi¢cdes do futuro (a
esquerda). Estas eram as ideias socialistas e comunistas,

recebendo sua expressdo mais sistematica no marxismo.

Marx cuidadosamente analisou a economia politica de
Adam Smith e, mais amplamente, da escola liberal, mas ele
tirou dessas ideias uma conclusdo absolutamente original. Ele
reconheceu sua exatiddo parcial - em comparagdo com

modelos feudais de sociedades tradicionais — mas ele ofereceu
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ir além e em nome do futuro da humanidade refutar o que

para os liberais eram os postulados mais importantes.

No liberalismo, o marxismo:

e Negou a identificacio do sujeito com o individuo
(pensando ao invés que o sujeito possui uma natureza

coletiva-classista);

e Reconheceu o sistema injusto da apropriacdo da mais-
valia pelos capitalistas no processo de uma economia de

mercado;

e Reconheceu a “liberdade” da sociedade burguesa como
uma forma velada de supremacia de classe, mascarando
sob-roupagens novas os mecanismos de exploracao,

alienacao e opressao;

e Convocou a uma revolu¢do proletaria e a abolicao do

mercado e da propriedade privada;

e (Colocou suas esperancas no objetivo da coletivizacao

social da propriedade (expropriacdao do expropriador);
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e Reivindicou o trabalho criativo como a liberdade social do
futuro comunista (como a realiza¢do da “liberdade para”

do homem);

e C(Criticou o nacionalismo burgués como uma forma de
violéncia coletiva sobre as camadas mais pobres de suas
sociedades e como um instrumento de agressao
internacional em nome dos interesses egoistas da

burguesia nacional.

Assim, por mais de dois séculos o marxismo se
transformou no adversario ideoldgico e competidor mais
importante do liberalismo, atacando seu sistema e seguindo
ideologicamente, e as vezes conseguindo sucessos
importantes (principalmente no século XX, com o
aparecimento de um sistema socialista mundial). Em certo
ponto parecia que eram precisamente as poténcias
esquerdistas (marxistas e socialistas) que venceriam o
argumento sobre a heranca da modernidade e pela
“ortodoxia” da nova era, e muitos liberais comecaram a
acreditar que o socialismo era o futuro inevitavel, que

corrigiria consideravelmente o sistema politico liberal, e
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talvez até o aboliria. Aqui tem inicio as tendéncias de “social-
liberalismo”, as quais, reconhecendo certas teses “morais” do
marxismo, buscaram suavizar seu potencial revolucionario e
combinar duas ideologias fundacionais da nova era pelo preco
de rejeitar suas afirmagdes mais cruéis e afiadas. Revisionistas
ao lado do marxismo, em particular social-democratas de
direita, se moveram na mesma direcdo a partir do campo

oposto.

A questdo sobre como se relacionar com socialistas e
esquerdistas alcancou seus momentos mais dificeis para
liberais nas décadas de 20 e 30, quando os comunistas
provaram pela primeira vez a importancia de suas intengdes
historicas e a possibilidade de tomar e manter o poder. Nesse
periodo a escola neoliberal surge (von Mises, Hayek, e um
pouco depois Popper e Aron), formulando uma tese ideologica
muito importante: o liberalismo nao é uma fase de transicao
do feudalismo para o marxismo e o socialismo, mas uma
ideologia totalmente completa, possuindo um monopodlio
exclusivo sobre a heranca do Iluminismo e da Era Moderna; o
proprio marxismo ndo era um desenvolvimento do
pensamento ocidental, mas um retorno regressivo (“slogans

modernistas”) a época feudal de revoltas escatologicas e

341



cultos milenaristas. Os neoliberais provaram isso pela critica
sistematica do fil6sofo conservador alemdo, Hegel, bem como
através de referéncias a experiéncia totalitaria soviética, e
pediram um retorno as raizes, a Locke e Smith, agarrando-se
firmemente em seus principios e criticando os social-liberais

por suas concessoes e compromissos.

O neoliberalismo como teoria foi mais claramente
formulado na Europa (Austria, Alemanha, Inglaterra), mas sua
realizacgdo em grande escala ocorreu nos EUA, onde o
liberalismo dominava na politica, na ideologia e na pratica
econOmica. E ainda que na época de Roosevelt houvesse fortes
tendéncias social-liberais mesmo nos EUA (a era do New Deal,
a influéncia de Keynes, e dai em diante) a vantagem
indisputavel estava com a escola liberal. Em um sentido
tedrico essa tendéncia recebeu seu maior desenvolvimento na
escola de Chicago (M. Friedman, F. Knight, G. Simons, . Stigler,

e outros).

Apébs a Segunda Guerra Mundial, a fase decisiva da
batalha pela heranga do Iluminismo comegou: liberais
apoiados pelos EUA travaram a batalha final com o marxismo,

personificado pela URSS e seus aliados. A Europa ocupava o
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terceiro lugar na guerra ideoldgica: tendéncias social-liberais

e social-democratas prevaleciam ali.

A VITORIA DEFINITIVA DOS LIBERAIS NA DECADA DE 90

A queda da URSS e nossa derrota na “Guerra Fria”
significou desde um ponto de vista ideolégico a distribuicdo
final de papéis na luta pela heranca do Iluminismo, pelo
caminho do futuro. Exatamente por forca do fato de que a
URSS perdeu e se desintegrou, se tornou 6bvio que a exatidao
histérica estava ao lado dos liberais - especialmente dos
neoliberais, que impediram o socialismo e o comunismo de
reivindicar o futuro como “o amanhd progressivo”. A
sociedade soviética e outros regimes socialistas provaram
serem versdes cuidadosamente disfarcadas de estruturas
arcaicas, tendo interpretando a sua prépria maneira o

marxismo compreendido “misticamente” e “religiosamente”.

Esse momento extremamente importante na historia
politica da humanidade, primeiramente, colocou “o pingo no i”
em relacdo a questdo mais importante dos tempos: qual das

duas ideologias centrais do século XX seguiria o passado (o
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espirito do [luminismo) e automaticamente receberia o futuro
(o direito de dominar por meios ideoldgicos os dias futuros). A

questdo do objetivo do processo histérico estava resolvida.

Na metade do século XX o fil6sofo francés, hegeliano de
origem russa, Alexander Kojeve, sugeriu que o “fim da
historia” hegeliano marcaria uma revolugdo comunista
mundial. Os tradicionalistas (R. Guénon, ]. Evola) que
rejeitavam o I[luminismo, defendendo a Tradi¢ao e prevendo
“o fim do mundo” através da vitéria da “quarta casta” (os
sudras do proletariado) pensavam de modo similar. Mas em
1991 com a dissolugdo da URSS ficou claro que “o fim da
histéria” nio teria uma forma marxista, mas uma forma
liberal, algo que o filésofo americano Francis Fukuyama se
apressou a informar a humanidade, proclamando “o fim da
historia” como a vitéria planetaria do mercado, do liberalismo,
dos EUA e da democracia burguesa. O marxismo como uma
possivel alternativa e projeto do futuro se tornou um episédio

insignificante da histdria politica e ideoldgica.

A partir daquele momento ndo somente comec¢a a
decolagem do liberalismo, e isso em suas formas mais
ortodoxas, fundamentalistas, anglo-saxds e antissocialistas,

mas também a revelacdo do fato fundamental da histéria
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ideolégica do homem: o liberalismo é destino. Mas isso
significa que suas teses, seus principios e dogmas filoséficos,
politicos, sociais e econdmicos devem ser vistos como algo

universal e absoluto, ndo havendo alternativas.

No LIMIAR DO SECULO AMERICANO

Como resultado da histéria politica do século XX foi
descoberto que o liberalismo venceu a guerra pelos tempos
contemporaneos, tendo derrotado todos os seus oponentes
tanto na direita como na esquerda. O imenso ciclo da
modernidade foi completado com o triunfo da ideologia
liberal, a qual recebeu a partir de entdo um monopélio sobre o
controle e direcido do desenvolvimento histérico. O
liberalismo foi deixado sem qualquer inimigo simétrico,
nenhum sujeito de grande escala com uma autocompreensao
historica adequada, uma ideologia convincente e ordeira, com
recursos materiais e militares sérios, e bases tecnolégicas,
econOmicas e militares comparaveis. Tudo que ainda fazia

oposicao a ideologia liberal se mostrava como uma cole¢do

cadtica de simples perturbacdes, erros, em uma palavra
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“barulho”, se opondo pela inércia aos construtores da “nova
ordem liberal”. Isso nao era uma rivalidade de sujeitos
civilizacionais e geopoliticos alternativos, mas a resisténcia
reativa e passiva de um ambiente desorganizado. Do mesmo
modo, a estrutura do solo, a chuva, vazio carstico ou terreno
pantanoso incomodam os construtores de estradas - a
discussao nao é sobre a construcdo de outra rota na qual outra

companhia insiste, mas na resisténcia dos materiais.

Nessa situacdo os EUA, como a cidadela do liberalismo
mundial, assumiram uma nova qualidade. Desse momento em
diante, eles se tornaram ndo apenas uma entre duas
superpoténcias, mas o Unico heréi planetario, subitamente se
distanciando de seus rivais. O critico francés dos EUA, Hubert
Vedrin, sugeriu que os EUA deveriam dai em diante ser
chamados ndo de uma superpoténcia, mas de uma
hiperpoténcia, enfatizando sua soliddao e sua superioridade
assimétrica. Sob um ponto de vista ideoldgico, a vitoria do
liberalismo e a ascensdo dos EUA ndo sao uma coincidéncia
acidental, mas os dois lados de uma e a mesma coisa. Os EUA
venceram a “Guerra Fria” ndo porque acumularam um maior
potencial e chegaram a frente na competicao tecnolégica, mas

porque se basearam na ideologia liberal, provando tanto sua
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competéncia tecnoldgica como sua retidao histdrica na guerra
ideolégica, substanciando o equilibrio da era moderna. E
exatamente quando o liberalismo demonstrou sua dimensao
fatidica, os EUA receberam uma confirmac¢do visual de seu
messianismo, o qual na ideologia do “Destino Manifesto” era,
desde o século XIX, um artigo de fé para a elite politica

americana.

Os neoconservadores americanos reconheceram esse
arranjo de coisas muito mais claramente do que quaisquer
outros. Nas palavras de um de seus mais importantes
idedlogos, William Kristol, “o século XX foi o século da
América, mas o século XXI serda o século americano”.
Consideremos esta afirmagdo: que diferenga ha entre “o século
da América” e o “século americano”? “O século da América”
significa que naquele periodo a ideologia do liberalismo lutou
com seus rivais (tradicionalismo residual, fascismo, socialismo
e comunismo) e os esmagou em peda¢os. A América, tendo
sido uma de um punhado de poténcias mundiais, se
transformou na tunica. E agora, segundo o pensamento dos
neoconservadores, a América esta para afirmar o modelo
americano - “The American Way Of Life” - como uma ordem
mundial obrigatéria para todos. Diante de nossos olhos os
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EUA deixam de ser um governo nacional e se tornam um
sindbnimo para o governo mundial. Todo o planeta deve a
partir de entdo se tornar uma “Ameérica Mundial”, “Governo
Mundial”, “Estado Global”. E isso que eles chamam de “o século
americano”, o projeto de globalizar o modelo americano em
escala mundial. Ndo é simplesmente colonizacao ou uma nova
forma de imperialismo, este é um programa de
implementacdo total do Unico sistema ideoldgico, copiado da
ideologia liberal americana. A América a partir de entdo tem
pretensdes de uma difusdo universal de um cédigo unitario,
que penetra na vida dos povos e dos governos de mil maneiras
diferentes - como uma rede global - através da tecnologia, da
economia de mercado, do modelo politico da democracia
liberal, dos sistemas de informacdo, o modelo da cultura de
massa, e o estabelecimento do controle estratégico direto dos

americanos e seus satélites através de processos geopoliticos.

O século americano é pensado como a remodelacao da
ordem mundial existente em uma nova, construida sobre
padrdes estritamente americanos. Este processo é
condicionalmente chamado de “democratizacdo”, e é dirigido a
alguns enclaves geopoliticos concretos, que sdo em primeiro

lugar problematicos a partir do ponto de vista do liberalismo.
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Dessa maneira, surgiram os projetos do “Grande Oriente
Médio”, da “Grande Asia Central” e dai em diante. O sentido de
todos eles consiste no desenraizamento dos modelos inerciais
nacionais, politicos, econdmicos, sociais, religiosos e culturais
e sua substituicdo pelo sistema operacional do liberalismo
americano. Mas ndo é tdo importante quer a discussdo seja
sobre os EUA ou seus aliados: tanto amigos como inimigos
estdo sujeitos a reformatacdo, como estdo aqueles que
desejam permanecer neutros. Este é o sentido do “século
americano”: o liberalismo, tendo derrotado seus inimigos
formais, penetra completamente. E agora ndo é suficiente
estar do lado dos EUA nos conflitos locais (como se
comportavam muitos paises que ndo eram liberais - como o
Paquistao, Arabia Saudita, e Turquia). Dai em diante, o
liberalismo deve penetrar nas profundezas de todas as
sociedades e paises sem excecao, e a menor das resisténcias
serd, segundo o pensamento dos neoconservadores, esmagada

- como ocorreu na Sérvia, no Iraque ou no Afeganistao.

Os criticos americanos desse tipo de abordagem - por
exemplo, o conservador classico, Patrick Buchanan -
declaram: “A América conquistou o mundo todo, mas perdeu a

si mesma”. Porém, isso nao detém os neoconservadores, visto
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que eles tomam os EUA nao apenas como governo nacional,
mas também como a vanguarda da ideologia liberal. E ndo é
acidente que os neoconservadores emergiram do trotskismo.
Assim como os trotskistas buscavam uma revoluc¢do
comunista global, impiedosamente criticando Stalin e a ideia
de construir o socialismo em um sé pais, os neoconservadores
contemporaneos clamam por uma revolucdo liberal global,
rejeitando categoricamente o clamor de “isolacionistas” para
que se limitem as fronteiras americanas e a seus aliados
histoéricos. Sdo  precisamente oS neoconservadores,
determinando o tom da politica americana contemporanea,
que compreendem mais profundamente o sentido ideoldgico
do destino dos ensinamentos politicos na alvorada do século
XXI. Os circulos neoconservadores americanos perceberam
muito adequadamente a significancia das mudangas em larga
escala acontecendo no mundo. Para eles a “ideologia”
permanece o objeto de atencdo mais importante, ainda que
hoje ela também tenha se transformado em “ideologia suave”

ou “poder suave”.
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LIBERALISMO E POS-MODERNIDADE

Tendo passado pela oposicdo formal as ideologias
alternativas e a nova fase de introducdo em escala global, a
ideologia liberal muda de status. Na época da pds-
modernidade o liberalismo sempre coexistiu com o nao-
liberalismo, o que significa que ele era objeto de escolha; como
com a tecnologia moderna de computagdo, na qual
teoricamente é possivel selecionar um computador com um
sistema operacional Microsoft, Macintosh ou Linux. Tendo
derrotado seus rivais, o liberalismo reinstaurou um
monopdlio sobre o pensamento ideoldgico; ele se tornou a
Unica ideologia, ndo permitindo outra ao seu lado. Seria
possivel dizer que ela passou do nivel de um programa ao
nivel de um sistema operacional, tendo se tornado algo
comum. Observe que chegando a uma loja e escolhendo um
computador, nés normalmente ndo falamos: “Me dé um
computador que opere com a Microsoft”. Nos simplesmente
dizemos: “Me dé um computador”. E em concordancia com
nosso siléncio nos é vendido um computador com um sistema

operacional da Microsoft. E assim com o liberalismo: ele esta
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implantado em nos por conta prépria, como algo padrao, que

seria absurdo e inutil contestar.

O conteudo do liberalismo muda, passando do nivel da
expressao ao nivel do discurso. O liberalismo se torna nao
propriamente liberalismo, mas sub-audicao, concordancia
silenciosa, consenso. Isso corresponde a mudancga da época da
modernidade para a pés-modernidade. Na pdés-modernidade,
o liberalismo, preservando e até mesmo ampliando sua
influéncia, cada vez mais projeta uma filosofia politica
inteligente e livremente adotada; ele se torna inconsciente,
autocompreendido e instintivo. Esse liberalismo instintivo,
tendo pretensdes de se transformar na geralmente
inconsciente “matrix” da contemporaneidade, gradativamente
adquire caracteristicas grotescas. Dos principios classicos do
liberalismo, que se tornaram inconscientes (“a reserva
inconsciente mundial” em analogia com o délar, “a moeda
reserva mundial”), os caminhos grotescos da cultura pos-
moderna nascem. Este ja é um pos-liberalismo sui generis,
seguindo a partir da vitdria total do liberalismo classico, mas

levando-o a conclusoes extremas.

Assim emerge o panorama das monstruosidades pos-

liberais:
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¢ A medida das coisas se torna nao o individuo, mas o pés-
individuo, o “dividuo”, acidentalmente jogando com uma
combinacao irdnica de partes de pessoas (seus Orgaos,
seus clones, seus simulacros - até chegar aos ciborgs e

mutantes);

e A propriedade privada é idolizada, “transcendentalizada”
e se transforma daquilo que um homem possui para

aquilo que possui o homem;

e A igualdade de oportunidade se transforma na igualdade
de contemplacdo das oportunidades (a sociedade do

espetaculo - Guy Debord);

e A crenga no carater contratual de todas as institui¢des
politicas e sociais se transforma em uma equalizacdao do

real e do virtual, o mundo se torna um modelo técnico;

e Todas as formas de autoridades ndo-individuais
desaparecem completamente e qualquer individuo é livre
para pensar o mundo de qualquer maneira que ele ache

adequada (a crise da racionalidade comum);

¢ O principio da separacdo de poderes se transmuta na ideia
de um referendo eletronico constante (parlamento

eletronico), no qual cada usudrio de internet vota
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continuamente em qualquer decisdo, o que leva a
multiplicacdo de poder ao numero de cidaddos separados

(cada um é seu proprio ramo do governo);

e A “sociedade civil” substitui completamente o governo e

se converte em um caldeirao global e cosmopolita;

e Da tese “economia é destino” se toma a tese “o cddigo
numérico - este é o destino”, na medida em que trabalho,
dinheiro, o mercado, producao, consumo - tudo se torna

virtual.

Alguns liberais e conservadores ficaram aterrorizados
com este prospecto, que se abriu como consequéncia da
vitoria ideolégica do liberalismo, antes da transicdo ao pos-
liberalismo e a pds-modernidade. Assim, Fukuyama, o autor
da tese do “fim da histéria” liberal na ultima década, convocou
os EUA e o Ocidente a “voltar atras” e se manterem na fase
prévia de liberalismo classico “vintage”, com o mercado, o
Estado-nacao e o racionalismo cientifico costumeiro, de modo
a evitar o deslize no abismo poés-liberal. Mas nisso ele entrou
em contradi¢cao consigo mesmo: a logica da transformacao do

liberalismo normal no liberalismo da p6s-modernidade nao é
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nem arbitraria nem voluntaria; ela estd escrita na prdpria
estrutura da ideologia liberal: no curso da liberacao gradual
do homem de tudo aquilo que nao é ele mesmo (de todos os
valores e ideais nao-humanos e supra-individuais), deve-se
mais cedo ou mais tarde libertar o homem de si mesmo. E a
crise mais assustadora do individuo ndo come¢a quando ele
estd combatendo ideologias alternativas que negam que o
homem seja o maior dos valores, mas quando ele alcanga sua

conclusiva e irreversivel vitdria.

O LIBERALISMO NA RUSSIA CONTEMPORANEA

Se fossemos justapor tudo que foi mencionado
previamente sobre o liberalismo com aquilo que é entendido
por liberalismo na Russia, nos teriamos que admitir que nao
ha liberalismo aqui. Ha liberais, mas nao liberalismo. Até o
inicio da década de 90, a ideologia marxista dominava
formalmente na Russia, tendo gerado a maioria das pessoas
que de um jeito ou de outro influenciam as decisdes do
governo hoje. Os principios do liberalismo, em primeiro lugar,

eram estranhos as fundacgdes instintivas da sociedade russa,
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eles eram severamente perseguidos pelos 6rgdos ideoldgicos
na URSS; eram ou desconhecidos ou construidos de modo
caricatural e fragmentario. O Unico sentido do “liberalismo” na
Russia na década de 90 era o de liberdade em relacao as
tradicdes politico-econdmicas russo-soviéticas e uma imitacao
acritica, ignorante e parddica do Ocidente. Praticamente
ninguém da elite poés-soviética escolheu o liberalismo
conscientemente e deliberadamente: até o ultimo momento da
queda da URSS, os lideres do liberalismo russo elogiavam o
Partido Comunista, as ideias de Marx, o Socialismo Planificado,
enquanto os oligarcas “ganhavam o pao” no Comité dos
Komsomols ou serviam na KGB. O liberalismo enquanto
ideologia politica ndo interessava a ninguém; nem um centavo
foi pago por ele. Um liberalismo barato e torto desses foi
mantido na década de 90 como uma ideologia-ersatz da Russia
pOs-soviética. Mas ao invés de dominar principios liberais
seus apoiadores e pregadores se dedicaram ao carreirismo, a
privatizacdo e a estabelecer seus proprios pequenos acordos -
no melhor dos casos seguindo as orientacdes dos curadores
ocidentais da desintegracdo do Estado russo e soviético. Essa

foi uma desintegracdo ideoldgica da estrutura anterior sem
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que fosse erguido nada novo no lugar. Ninguém escolheu

realmente a dubia “liberdade de”.

Quando Putin chegou ao poder e tentou reverter o
processo de desintegracdo da Russia, ele ndo encontrou, em
grande medida, nenhuma oposicdo ideoldgica. Ele foi
desafiado por clas econémicos concretos, cujos interesses ele
discerniu e a mais ativa agéncia de influéncia, profundamente
entrincheirada na espionagem a servico do Ocidente. A
maioria absoluta dos liberais se transformou rapidamente em
“apoiadores de Putin”, se adaptando sob as simpatias
patrioticas individuais do novo lider. Mesmo figuras iconicas
do liberalismo russo - Gaydar, Chubais, etc. - se comportaram
como oportunistas banais: eles ndo davam a minima para o

conteudo ideoldgico das reformas de Putin.

Na Russia, independentemente de todo o periodo da
década de 90, o liberalismo ndo penetrou a fundo e nao gerou
uma geracao politica de liberais auténticos e convictos. Ele
operava na Russia principalmente desde fora, o que no fim das
contas levou a uma piora nas relagcbes com os EUA, a
obstruc¢do de Putin e seu rumo no Ocidente, e, em resposta, a

seu discurso de Munique.
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Mas na medida em que o numero de liberais
conscientes no momento critico de mudanca na Russia acabou
demonstrando nao ser ndo mais do que o numero de
comunistas conscientes no final da década de 80, Putin nao
insistiu no combate ideoldgico, optando controlar apenas os
oligarcas liberais mais desenfreados e os agentes direitos de
influéncia que se tornaram impudentes pelo caos.
Intuitivamente buscando preservar e consolidar a soberania
russa, Putin entrou em conflito com o Ocidente liberal e seus
planos de globalizagdo, mas sem formar suas a¢des em uma
ideologia alternativa. Isso ocorreu principalmente porque

havia muito poucos liberais convictos na Russia.

0 verdadeiro liberal é aquele que age em acordo com
os principios fundamentais do liberalismo, incluindo naquelas
instincias em que fazé-lo poderia levar a sérias
consequéncias, repressdes e mesmo a perda da vida. Se as
pessoas passam a agir como liberais apenas quando o
liberalismo é permitido, estd em moda, ou até mesmo é
obrigatorio, prontos diante da primeira dificuldade para
repudiar esses principios, esse “liberalismo” ndo tem
nenhuma relagdo com o tipo real. Parece que Khodorkovsky, o

“icone” dos russos liberais contemporaneos, entendeu isso
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tendo passado algum tempo na prisdao. Mas nisso, me parece,

ele é uma excecdo entre os liberais que permanecem livres.
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CAPITULO 15 - A POSSIBILIDADE DE
REVOLUCAO NA POS-MODERNIDADE

A MORFOLOGIA E SEMANTICA DA REVOLUCAO

Ha uma adicdo muito importante ao conceito de
revolugio. E exatamente isso, que deve nos levar
imediatamente ao centro dos problemas ja mencionados. A
revolucao é um fato empirico. Isso significa que a revolucdo
foi, € e serd. Tendo percebido isso, nos chegamos ao
mediastino do tdpico, ja que nds discutimos ndo algo abstrato,
mas bem especifico. Em anos recentes, um “paternoster”
sociolégico, que diz que a Russia exauriu seu limite para a
revolucdo, se tornou bastante relevante. Isso é absolutamente
apenas uma afirmacdo, que essencialmente significa que a
Russia exauriu seu limite para a histéria, para a existéncia
histdrica, para o pensamento e que ela deve se contentar com
o que tem. Na verdade, a revolucdo ndo é apenas algo que
pode ser, mas é algo que sempre €, algo que historicamente

acontece e algo que se encontra no proprio dmago do ser
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humano. Segundo a tese de Arnold Gehlen, o homem é um
“Mangelwesen”, um “ser insuficiente”, que essencialmente
carece de algo. Ademais, a definicdo do homem se encontra
nao em sua identidade, mas em sua contra-identidade, em sua
oposicao a identidade. Um homem nunca se define como
“isso”, mas sim como “ndo isso”, o que é fundamentalmente
importante. Segundo isso, um homem sabe apenas o que ele
nao é. Isso se deve ao fato de que no centro do ser humano se
encontra o “Mangel” (deficiéncia, escassez) e é por isso que
um homem é um ser desequilibrado, ele porta o vazio do nada
em si mesmo, é por isso que ele é um sabedor focado em uma
revolucdo como uma declaracdo de algo “que ndo ha”. Na
verdade, segundo T. Kuhn (se referindo a “A Estrutura das
Revolucdes Cientificas”), revolugdo é o desmonte da velha

ordem e o estabelecimento de outra.

Desde a perspectiva revolucionaria ndo é importante
que a questao seja sobre estabelecer uma nova ordem. Parte
substancial da revolu¢do é aquilo que sera negado pela
revolucao subsequente. A nova ordem, que é trazida pela
revolucao, ndo é principal, essa ordem é necessaria apenas
para ser derrubada uma vez. Porém, o sentido da revolucado

ndo é o de simplesmente remover o ruim e o substituir pelo
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bom, ou mesmo remover a velha ordem e colocar em seu lugar
uma nova. O sentido da revolugdo se encontra na insatisfacao
com o que existe, e na declaracdo que declara que deve haver
algo mais. A revolucdo é uma busca pela supera¢do do que é

presente nesse momento.

7

E esse fato é mais importante do que aquilo que os
revolucionarios oferecem no lugar da velha ordem. Em relacdo
a isso, a destrutividade da revolucao se torna seu poder
construtivo. Por que é assim? A questdo esta na figura do
“Mangelwesen”, a esséncia, cuja caracteristica principal é
insuficiéncia e deficiéncia. Se o homem nio fosse assim, entio
sua revolucdo buscaria a substituicao de um regime por outro.
Efetivamente, de modo que ele seja ele préprio, ele deve estar
em revolugdo. Sua propria existéncia é um processo
revolucionario, que incorpora a deficiéncia de identidade ao
invés de buscar por uma nova identidade. Assim, uma
revolucao é mais uma existéncia humana, do que o sao os
interims entre revolucdes. Vive-se na revolugdo apenas, em
outros tempos se esta delirando, sonhando, se vive

aguardando a revolucdo. E por isso que o ser em uma

revolucao é um ser humano.
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Assim, a revolugdo, por um lado, é um fato empirico,
mas por outro — uma caracteristica antropoldgica, que reflete
a esséncia do homem. Assim sendo, ela é ao mesmo tempo
possivel e real, € potencial e atual. Se nds estivéssemos falando
sobre a revolu¢do como algo impossivel, como algo que jamais
ocorreu antes, como algo que simplesmente talvez possa
acontecer, entdo noés teriamos falado sobre sua idealizagdo.
Mas nés falamos de revolucdo como de um fato empirico e,
certamente, para nosso século, que teve a experiéncia de
tamanha revolucdo no século XX, isso deveria ser 6bvio. Nos
somos tentados a nos convencermos de que ndo houve
Revolucdo de Outubro, esta ultima sendo chamada de uma
reviravolta, uma conspiragdo, uma influéncia de “forcas
sombrias”, com instrumentos conspiratorios sendo utilizados,
com tudo sendo traduzido ao plano dos modelos econémicos.

Nés somos tentados a dizer que nao houve revolugéo,
mas apenas um acordo comercial. Naturalmente, houve a
revolucdo na Russia e a deficiéncia foi manifesta como a
esséncia do homem. Quando se comecga a viver sua esséncia,
ou seja, a insuficiéncia, quando a identidade recua, quando a
desidentificacdo ocorre, apenas entdo se comeca a viver em

um tempo humano genuino. Apenas o tempo revolucionario é

363



um tempo realmente, porque ndo possui duragao, ja que é
tempo de mudanga, uma ruptura, um tempo de aparecimento
do novo, um tempo de Ereignis. Segundo Heidegger, a nocdo
de “Evento” (Ereignis) - é ruptura de rotina, um encontro com
algo, que ndo havia sido. Essa é a esséncia antropoldgica,
ontolégica e temporal da revolucio. E por isso que o tempo da
revolucdo é o oposto de qualquer outro tempo, porque o
homem se torna ele mesmo nesse tempo. No resto do tempo o
homem estd essencialmente adormecido aguardando pela
revolucdo. O resto do tempo - é anti-tempo, que separa duas
revolucdes, € um momento de ruptura. E esse anti-tempo é
maximamente alienado do homem. Durante esse periodo
onirico entre duas revolucdes o homem considera sua
identidade como positiva, isso quer dizer que ele comeca a se
associar ndo com a deficiéncia, mas com algo presente (com
comida, bem-estar, cuidado, detalhes pequenos da realidade).
Segundo Heidegger, essa condi¢cdo exata é definida como
existéncia inauténtica. O homem nao vive como parte de sua
existéncia, ele estd sendo substituido por das Man, e a
existéncia humana genuina, o Dasein, esta ausente. O Dasein é
revelado apenas na revolucdo, o resto do tempo - é o tempo

de das Man, um enquadramento, dentro de cujos limites o
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homem se identifica com uma fic¢ao, com um fetiche. Mas essa
ndo € a figura de um homem, isso ndo é um homem em sua

esséncia verdadeira.

TECNOLOGIA DA REVOLUCAO

Assim, a revolucdo é empirica, ontolégica e conceitual
em sua natureza. Agora nds podemos abortar a perspectiva da
revolucao em seu aspecto tecnolégico. Aqui noés passamos ao
campo da sociologia e transferimos nossa atengao a figura de
Vilfredo Pareto, que falou sobre a mecanica da revolugao. Ele a
descreve bastante cinicamente, no mesmo sentido que Leon
Walras, Robert Michels e Gaetano Mosca, representantes da
direcdo neomaquievalista. Herdando o pensamento de
Maquiavel, Pareto diz que uma instituicdo politica e sua
estrutura sdo primarias, enquanto a ideologia é secundaria.
Pareto incita a deixar de lado as questdes relativas a teleologia
da revolug¢do e que o foco da atencdo deve ser uma féormula
segundo a qual hd duas categorias: aqueles que mandam e
aqueles que obedecem (um modelo similar ao do “mestre e

escravo” de Hegel). Segundo suas teses, a elite € um mestre
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sociolégico, um tipo social, que s6 pode governar, e nao pode
se recusar a governar. E a massa é uma categoria, cujos
membros s6 podem obedecer e jamais podem governar.
Pareto insiste que qualquer sociedade é construida
precisamente sobre este modelo. E muito de seu trabalho foi
dedicado a descricdo de como as elites liberais camuflam seus

verdadeiros objetivos (governar e controlar) sob os nomes de

democracia, direitos humanos e liberdade econémica.

Mas emerge a seguinte questdo: se a situacdo é esta,
entdo a sociedade deveria ser absolutamente estavel, ja que o
topo é forte e a base é fraca. Segundo isso, nessa sociedade a
revolucao é impossivel, porém, historicamente ela ocorre. E
Pareto tem que dizer como a revolu¢do pode ocorrer em tais
condi¢des. Para este proposito ele introduz o conceito de
contra-elite. Isto €, alguma parte da elite ndo possui o poder e
ocupa seu lugar, o qual ndo é legitimo. E segundo Pareto, tal
elite, desprovida de acesso ao poder, porém, ndo é uma massa.
Em uma situacao na qual uma parte da elite é lancada em uma
massa (exemplo histérico - filhos mais novos da nobreza que
ndao receberam uma heranga), ela se torna a fonte da
revolucdo. Tal elite constantemente sente que ela ndo esta em

seu lugar de direito. Entdo a atencdo da contra-elite se volta
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para a elite, que ocupa esse lugar. HA opc¢bes fora dessa
situacdo. A primeira é a integracdo da contra-elite em uma
vertical de autoridade, sua introducao na implementac¢do de
poderes. Assim, as fontes de instabilidade social sao
removidas. Segundo Pareto, tal mecanismo €é mais
caracteristico da democracia. Nesse contexto, ele age como
instrumento de selecdo dos mais ativos, apaixonados e
irreconcilidveis da contra-elite e os eleva ao nivel da classe
governante. O reconhecimento desses elementos deriva quase
instantaneamente: aquele que pertence a elite é o mais
proximo a categoria do Mangelwesen e assim ele é mais
humano. Ele quer governar sobre outros, porque ele sente
repulsa por si mesmo, ele é insuficiente para si mesmo, ele
precisa se expressar de algum jeito, lancar sua figura sobre a
sociedade, de outro modo sua vida ¢é inteiramente
insatisfatoria. A massa, por sua vez, paga por sua vida
tranquila e relativamente segura com seu status de escrava. E
a elite é o mestre, que encara uma escolha entre morte e
poder: ou morte ou poder. Alguém da massa jamais busca por

uma questao tal.

0 segundo modo de lidar com a contra-elite, segundo

Pareto, é ignora-la completamente, dando aten¢do apenas a

367



massa. Esse é o caminho para o suicidio da elite governante,
porque a contra-elite, estando entre as massas, come¢a a
transforma-la, e se agrega a anti-elite. A anti-elite, por sua vez,
que é um complexo de pervertidos e desviados, comeca a
corromper as massas. A proxima fase da acdo da contra-elite é
sua reunido com base na postulagio daquilo que lhe
desagrada na elite governante. Ademais, essas afirmacoes
podem ser tanto substanciadas como desprovidas de base,
isso ndo é importante, desde que a afirmacdo seja comum. O
proximo passo é afastar as massas da elite com a ajuda de
elementos anti-elite, e a tomada do lugar da elite pela contra-

elite.

REVOLUCAO E MODERNIDADE. O DESAFIO DA REVOLUCAO
CONSERVADORA

Aqui nés devemos notar, que nos moldes da
democracia a modernidade amou a revolucdo. A modernidade
¢ um regime que disse “sim” a revolugdo, que a tornou
aceitavel e casual. Antes disso os regimes politicos

consideravam a revolucdo com emog¢des negativas e tentavam
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impedi-la. Por causa dessa abertura a revolucdo, a
modernidade deixa passar um ponto muito importante: o
aparecimento da ideia da revolucdo conservadora. Em
contraste ao conservadorismo, que protege o velho, o passado,
a revolucao conservadora mostra sua origem criativa. Nos
poderiamos dizer que este é o momento exato em que a
modernidade acaba, a ideia de revolucdo manifesta sua
deterioracdo e o alcance potencial da revolucdo conservadora
se revela. Uma situagdo absolutamente nova emerge - uma
situacdo pds-moderna, na qual um “pensamento apoés

Auschwitz” tem lugar.

A POSSIBILIDADE DE REVOLUCAO NA POS-MODERNIDADE

A revolugdo nao foi apenas sancionada pela
modernidade, ela foi sua prdpria questdo. O reconhecimento
da insuficiéncia do homem, como um principio antropolégico
ou ontolégico, do mesmo modo, foi reconhecida e declarada
como uma vantagem, como uma reconquista da identidade
negativa dos contos pequeno-burgueses sobre a identidade

positiva do homem. Desse modo, a modernidade chegou

369



mesmo a sua propria exaustdo e renasceu como pOs-
modernidade ao fim do século XX. Desse modo, tudo que era
empirico, adequado, e 6bvio na modernidade, deixou de sé-lo
na pds-modernidade. Mas se a revolucdo foi um ponto da
modernidade, na pds-modernidade ela se torna impossivel, na
medida em que a propria modernidade se tornou impossivel.
Mais ainda, saindo da modernidade e entrando na pos-
modernidade nés vamos além da possibilidade de revolugao, a
revolucdo passa a ser fatorada. Desse modo, a pOs-
modernidade ndo nega a modernidade diretamente. Ela ndo
diz “ndo” a modernidade e a revolugdo, mas “sim” a seus
simulacros. Ela compreende bem, que de modo a prevenir a
revolucdo, esta deve ser simulada. Assim, o sentido da pés-
modernidade é uma permanente simulacao da revolugao. Sua
marca e face podem ser consideradas como Che Guevara
fazendo propaganda de telefones celulares. Se na
modernidade Che Guevara é um chamado a luta armada
contra o capitalismo, no qual se expde a prépria vida a um
risco real, entdo agora, um homem, vestindo uma camiseta de
Che Guevara ndo faz nada, a ndo ser a simulacio de uma
revolucdo. E essa é a estratégia mais eficaz para combater a

revolucdo e a modernidade. Nas condi¢cdes atuais é muito
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dificil chegar ao fato de que o homem é um Mangelwesen,
porque a fronteira entre o que esta vazio e o que ndo esta
vazio, entre presenca e auséncia hoje estdo diluidas. 0 homem
moderno, que esta envolvido nas dindmicas da internet e da
televisdao, ndo mais sabe se ele vive ou nio. Toda a cultura e

sociedade da p6s-modernidade levam exatamente a isso.

A REVOLUCAO NA RUSSIA MODERNA

A elite moderna russa deixa penetrar em suas fileiras
aqueles que querem governar? Definitivamente nao.
Basicamente, a mudang¢a da elite para contra-elite ocorreu
apenas uma vez em 1991, quando Boris Yeltsin chegou ao
poder. Com essas “portas fechadas” (n6s podemos categorizar
apenas Abramovich e Mamut como excecdes). Aqueles, que
nds agora chamamos de “chekistas ortodoxos” ndao chegaram
la, porque na verdade aqueles eram “nao-chekistas
heterodoxos”, a companhia de Sdo Petersburgo, que foram
transferidos de um gabinete a outro. Na verdade eles nao
existem, na Ruassia moderna ha todos os pré-requisitos

(segundo a linha de Pareto) para que a revolucdo aconteca,
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porque a elite governante ndo deixa entrar em suas fileiras
jovens apaixonados, que se tornam consciéncias de si mesmo
como um tipo de poder social. Assim, em termos de uma
andlise classica uma situacao revoluciondaria se desenvolve na

Russia.

Assim, as pré-condigdes estruturas “frias” para que a
revolucdo ocorra na Russia estdo em evidéncia. Como pode ser
essa revolucdo? Provavelmente, um modelo unico, que
permita a aniquilacdo a atual elite politica de modo simples e
efetivo, serd posto em pratica aqui. Isso é o contra-liberalismo.
O que quer que seja a atual elite em suas manifestacdes
particulares, como uma definicdo bastante adequada dela o
adjetivo “liberal” vai servir. A representacao coletiva da elite
russa é completamente limitada ao liberalismo. Se nos
quisermos aprofundar a ideologia dessa revolucao, nés temos
que enfrentar nem tanto o liberalismo, mas suas origens e
paradigmas, que sao o individualismo e a filosofia individual. E
se a elite governante se posiciona como liberal, entdo a contra-
elite tera que ser anti-liberal. Aqui, a plataforma mais
apropriada serda a ideologia de Louis Dumont e sua obra
“Ensaios sobre o Individualismo”.

Nessa obra o autor insiste que a principal for¢a
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de oposicdo ao liberalismo ndo é o marxismo, mas a sociologia
(holista) como disciplina cientifica. Nos esquemas da
sociologia (holista) uma tese sobre a primazia da sociedade
em relacdo ao individuo possui um potencial revolucionario. O
holismo, ainda que tomado de forma pura e crua, pode ser
oposto, por um lado, ao individualismo das elites e por outro
lado, pode atrair as massas dormentes, que se reconhecerado
nele. Apenas a pés-modernidade pode impedir isso, tendendo
a mudar de lugar a elite e as massas. Em relacao a isso, noés
deveriamos prestar atencao a obra de Christopher Lasch - “A
Revolta das Elites”. Se a versdo anterior do padrao sociolégico
de Ortega y Gasset foi o fato de que na vanguarda da sociedade
apareciam novos tipos sociais, que sdo incapazes de fazer
historia, entdo Lasch aponta que novas elites na verdade
refletem o conteido e as principais qualidades e
caracteristicas das massas. Na verdade, as massas e as elites
trocaram de lugar. Nossas novas elites consistem em pessoas
comuns, de classe média, da pequena-burguesia, de pessoas
com uma visao de mundo mediocre. Ademais, a elite moderna
evita seus deveres elitistas e se torna um duplo simulacro.
Assim, a pés-modernidade evitara a revolucgdo, e ja o faz.

Nossa tarefa é compreender e desenvolver uma descricdo da
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situacdo da pds-modernidade e a possibilidade de revolucado
nela. Para esse propdsito eu convido todos os participantes do

Centro de Estudos Conservadores.
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CAPITULO 16 - CONTRA O MUNDO POs-
MODERNO

O MAL DA UNIPOLARIDADE

O mundo atual é unipolar, com o Ocidente global como

seu centro e com os Estados Unidos como seu niicleo.

Este tipo de wunipolarismo possui caracteristicas
geopoliticas e ideoldgicas. Geopoliticamente, € o dominio
estratégico da Terra por parte da hiperpoténcia norte-
americana e os esforcos de Washington para organizar o
balanco de forgas no planeta, de modo com que ele possa
governar o mundo inteiro de acordo com os seus proprios
interesses (imperialistas) nacionais. Isto é ruim, porque priva

os outros Estados e na¢des de uma verdadeira soberania.

Quando ha apenas uma instancia para decidir quem
estd certo e quem estd errado e quem deveria ser punido e
quem ndo deveria, nés temos um tipo de ditadura global. Eu
estou convencido de que isso ndo é aceitavel. Portanto, nds
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devemos lutar contra isto. Se alguém nos priva de nossa
liberdade, n6s temos que reagir. E nds reagiremos. O Império
Americano deve ser destruido. E em algum ponto, ele sera.

Ideologicamente, a unipolaridade é baseada em valores
modernistas e pds-modernistas, que sao abertamente
antitradicionais. Eu compartilho da visdo de René Guénon e
Julius Evola, que consideravam a Modernidade e a sua base
ideolégica (individualismo, democracia liberal, capitalismo,
consumismo, etc) como sendo a causa da futura catastrofe da
humanidade e a dominagdo global do modo de vida Ocidental
como razdo da derradeira degradacao da Terra. O Ocidente
estd se aproximando do seu término e n6s ndo podemos deixar

que ele arraste todos nés para o abismo com ele.

Espiritualmente, a globalizacdo é a criacdo da Grande
Pardédia, o reino do Anticristo. E os Estados Unidos sao o
centro da sua expansao. Os valores estadunidenses fingem ser
“universais”. Esta é a nova forma de agressdo ideoldgica
contra a multiplicidade de culturas e tradi¢cdes que ainda
existem no resto do mundo. Eu sou decididamente contra os
valores Ocidentais, que sao essencialmente modernistas e pos-

modernistas e sdo promulgados pelos Estados Unidos a forc¢a
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ou intromissdo (como no Afeganistio, Iraque, Libia e, em

breve, Siria e Ira).

Entdo, todos os tradicionalistas devem ser contra o
Ocidente e contra a globalizacdo, assim como contra as
politicas imperialistas dos Estados Unidos. Esta é a tunica
posicdo logica e responsavel. Entdo os tradicionalistas e os
partisans dos principios e valores tradicionais devem se opor
ao Ocidente e defender o Resto, caso o Resto mostre sinais de

conservacao da Tradi¢do, quer em parte, quer inteiramente.

Pode haver e realmente existem pessoas no Ocidente, e
mesmo nos proprios Estados Unidos, que nao concordam com
o presente estado das coisas e ndo aprovam a modernidade e a
poés-modernidade. Eles sdo defensores das tradigdes
espirituais do Ocidente Pré-Moderno. Eles devem estar
conosco nesta luta em comum. Eles devem tomar parte na
nossa revolta contra o mundo moderno e pds-moderno. Nos

lutariamos juntos contra um inimigo em comum.

Outra questdo é a da estrutura de uma possivel frente
anti-globalista e anti-imperialista e dos seus participantes. Eu
creio que ndés devamos incluir nela todas as for¢cas que lutam

contra o Ocidente, contra os Estados Unidos, contra a
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democracia liberal, contra a modernidade e a pos-
modernidade. O inimigo em comum é a instancia em comum
para todos os tipos de aliancas politicas. Mugulmanos,
cristdos, russos e chineses, tanto esquerdistas quando
direitistas, os hindus e judeus que desafiam o atual estado das
coisas, a globalizacdo e o Imperialismo Estadunidense.
Portanto, todos eles sdo virtualmente amigos e aliados. Nossas
ideias podem ser diferentes, mas nés temos uma caracteristica
muito forte em comum: o édio pela realidade social atual.
Nossas ideias que diferem sao potenciais (in potentia). Mas o
desafio com que lidamos é real (in actu). Entdo, esta é a base
para uma nova alianca. Todos que compartilhem de uma
andlise negativa sobre a globalizacdo, a ocidentalizacao e a
pos-modernizacao, devem coordenar seus esforcos para a
criacio de uma nova estratégia de resisténcia ao Mal
onipresente. E n6s podemos achar aliados em comum mesmo
nos Estados Unidos, assim como, entre aqueles que

escolheram a via da Tradicao sobre a decadéncia atual.
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EM DIRECAO A QUARTA TEORIA POLITICA

Neste ponto ndés devemos fazer uma importante
pergunta: qual tipo de ideologia ndés devemos usar em oposicao
a globalizacdo e seus principios liberal-democraticos,
capitalistas e modernistas (pds-modernistas)? Eu creio que
todas as ideologias antiliberais de antes (comunismo,
socialismo e fascismo) ndo sdo mais relevantes. Elas tentaram
combater o capitalismo liberal e falharam. Isso se deu, em
parte, porque no fim dos tempos, é o mal que prevalece; e em
parte por causa das suas proprias limitacdes e contradi¢des
internas. Entdo é hora de comegar uma profunda revisdo das
ideologias antiliberais do passado. Quais sdo seus pontos
positivos? O seu ponto positivo é o préprio fato delas terem
sido anticapitalistas e antiliberais, assim como
anticosmopolitas e anti-individualistas. Estas caracteristicas
devem ser aceitas e incorporadas a uma futura ideologia. Mas
a doutrina comunista em si, moderna, ateia, materialista e
cosmopolita. Estas coisas devem ser jogadas fora. Por outro
lado, a solidariedade social do comunismo, a justica social, o
socialismo e as atitudes holisticas gerais para com a sociedade,

sdo boas em si e por si mesmas. Entao nos precisamos separar
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os aspectos materialistas e Modernistas do comunismo e
rejeitad-los, enquanto preservamos e abragamos os aspectos

sociais e holisticos.

No que concerne as teorias da Terceira Via (e a certo
ponto também aos tradicionalistas como Julius Evola),
existiram muitos elementos inaceitaveis, principalmente entre
o racismo, a xenofobia e o chauvinismo. Estas ndo sdo apenas
falhas morais, mas s3o também atitudes teodrica e
antropologicamente inconsistentes. Diferencas entre etnias
nao resultam em superioridade ou inferioridade. As diferengas
devem ser aceitas e afirmadas sem nenhum tipo de sentimento
ou consideragdo racista. Nao existe uma medida comum ou
universal para julgar diferentes grupos étnicos. Quando uma
sociedade tenta julgar a outra, ela aplica os seus préprios
critérios, portanto, comete violéncia intelectual. A atitude
etnocéntrica é exatamente o crime da globalizacdo e da
Ocidentalizacdo, assim como o Imperialismo Estadunidense.

Se nos libertarmos o socialismo das suas caracteristicas
materialistas, ateistas e modernistas, e se nds rejeitarmos o
racismo e os pequenos aspectos nacionalistas das doutrinas
da Terceira Via, nés chegamos a uma ideologia politica

completamente nova. N6s a chamamos de Quarta Teoria
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Politica, ou 42TP (a primeira sendo o liberalismo, que nos
essencialmente desafiamos, a segunda sendo a forma classica
do comunismo, a terceira sendo o nacional-socialismo e o
fascismo). A sua elaboracdo comeca do ponto de intersecdo
entre as diferentes teorias politicas antiliberais do passado
(isto é, comunismo e teorias da Terceira Via). Entdo nds
chegamos ao nacional-bolchevismo, que representa o
socialismo sem o materialismo, o ateismo, o progressismo e o
Modernismo, assim como as teorias de Terceira Via sem o

racismo e o nacionalismo.

Mas este é apenas o primeiro passo. A adicdo mecanica
de profundamente revisadas versdes das ideologias
antiliberais do passado, ndo nos dd um resultado final. E
apenas uma aproxima¢ao inicial, uma aproximacdo
preliminar. Nos precisamos ir mais longe e fazer um apelo a
Tradigdo e a fontes pré-modernas de inspiracdo. Al nos temos
o estado ideal platdnico, a sociedade hierarquica medieval e as
visdes teoldgicas do sistema social e normativo (cristao,
islamico, budista, judeu ou hindu). Estas fontes pré-modernas
sdo muito importantes para desenvolver a sintese nacional-
bolchevique. Portanto, nés precisamos achar um novo nome

para este tipo de ideologia e “Quarta Teoria Politica” é
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bastante apropriado. Este nome ndo nos diz o que é essa
Teoria, mas o que ela nao é. Entao ele é o um tipo de convite e

apelo, ao invés de um dogma.

Politicamente, n6és nos deparamos com uma base
interessante para a cooperagcao consciente entre o0s
esquerdistas radicais e a Nova Direita, assim como com
religiosos e outros movimentos antimodernos, como
ecologistas e Teoricos Verdes por exemplo. A Unica coisa na
qual nés insistimos para a criacdo de um pacto de cooperagao,
é colocar de lado os preconceitos anticomunistas e antifascistas.
Estes preconceitos sdo os instrumentos nas maos dos liberais
e globalistas, pelos quais eles mantém seus inimigos divididos.
Entdo, ndés devemos rejeitar categoricamente o
anticomunismo, assim como o antifascismo. Ambos os
preconceitos sdo ferramentas contrarrevolucionarias nas
maos da elite liberal global. Ao mesmo tempo, nds devemos
nos opor fortemente a qualquer tipo de confronto entre as
varias crengas religiosas — mugulmanos contra cristaos, judeus
contra mugulmanos, muculmanos contra hindus, e dai em
diante. As guerras e tensdes entre confissdes trabalham pela

causa do reino do Anticristo, que tenta dividir todas as
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religides tradicionais pra impor a sua propria pseudo-religido,

a parodia escatoldgica.

Entdo nés precisamos unir a direita, a esquerda e as
religiées Tradicionais do mundo em uma luta comum contra o
inimigo em comum. Justica social, soberania nacional e valores
Tradicionais sdo os trés principais principios da Quarta Teoria
Politica. Nao é facil formar uma alianca tdo diversificada. Mas

nds devemos tentar se quisermos derrotar o inimigo.

Na Franca existe um ditado: “la droite des valeurs et la
gauche du travail” (Alain Soral). Em italiano fica: “la destra
sociale e la sinistra identitaria”. Exatamente como ficaria em

inglés (portugués), nés veremos depois.

Né6s poderiamos ir mais longe para definir o sujeito, o
ator da Quarta Teoria Politica. No caso do comunismo, o
sujeito central era a classe. No caso dos movimentos de
Terceira Via, o sujeito central era ou raga ou nag¢do. No caso
das religides, é a comunidade de fieis. Como poderia a Quarta
Teoria Politica lidar com essa diversidade e divergéncia de

sujeitos?

Nés propomos, como sugestdo, que o sujeito principal

da Quarta Teoria Politica possa ser encontrado no conceito
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Heideggeriano de Dasein (Ser-Af). E um conceito concreto, mas
extremamente profundo que poderia ser o denominador
comum para o posterior desenvolvimento ontologico da
Quarta Teoria Politica. O que é crucial considerar, é a
autenticidade ou inautenticidade da existéncia do Dasein. A
Quarta Teoria Politica insiste na autenticidade da existéncia.
Para que ela seja a antitese de qualquer forma de alienacdo -

social, econémica, nacional, religiosa ou metafisica.

Mas o Dasein é um conceito concreto. Todo individuo e
toda cultura possuem seu proéprio Dasein. Eles diferem entre

si, mas estao sempre presentes.

Tendo aceitado o Dasein como sujeito da 42TP, néds
devemos passar para a elaboracdo de uma estratégia comum
no processo de criacdo do futuro, que se encaixe nas nossas
exigéncias e visdes. Valores como justica social, soberania
nacional e espiritualidade tradicional podem nos servir como

fundacao.

Eu acredito sinceramente que a Quarta Teoria Politica,
assim como suas variagdes secundarias, nacional-bolchevismo
e eurasianismo, pode ser de grande utilidade para os nossos

povos, nossos paises e nossas civilizagdes. O conciliador
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principal das diferencas é a “multipolaridade” em todos os

sentidos - geopolitico, cultural, axiolégico, econdmico, etc.

A importdncia do conceito de Nous (Intelecto),
desenvolvida pelo filésofo grego Plotino, corresponde ao
nosso ideal. O Intelecto é uno e multiplo ao mesmo tempo,
porque ele possui diversas diferengas em si mesmo - ndo é
uniforme ou amalgamado, mas tomado como tal em todas as
suas distintas particularidades. O mundo futuro precisa ser
noético de algum modo - multiplicidade e diversidade
deveriam ser tomadas como riquezas e como tesouro, e ndo
como razdo para o conflito inevitavel: muitas civilizacgdes,
muitos polos, muitos centros, muitos sistemas de valores em
um planeta e uma humanidade. Muitos mundos. Mas ha
algumas pessoas que pensam de outra forma. Quem esta
alinhado contra tal projeto? Aqueles que pretendem impor a
uniformidade, o pensamento Unico, a uma forma de vida
(Estadunidense), o Um Mundo. E seus métodos sao a forca, a
tentacdo e a persuasdo. Eles sdo contra a multipolaridade.

Entao eles estao contra nos.
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APENDICES

POS-ANTROPOLOGIA POLITICA

Parte 1: Introdugdo

1. O tema deste semindrio é a pds-antropologia politica.
Cada tipo de sistema politico/estagio da historia politica opera
com o tipo padrao de homem politico. Dizemos "um homem da
Idade Média", "um homem da Modernidade"”, etc, descrevendo as
construcdes histéricas e politicas especificas. Essas
construcdes sdo diretamente dependentes da organizaciao e
formalizacdo das relagdes de poder em uma sociedade e se
relacionam com o eixo do poder, que é a esséncia do Politico, e
com a identificacdo amigo/ inimigo comum (C. Schmitt), que é
também a esséncia do Politico. O Politico é poder e identificacao
politica (nosso / ndo nosso). Cada forma politica fornece um
modelo diferente de poder e de identificacdo. Assim como
sistemas politicos, existem muitas antropologias politicas. A
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teologia politica (C. Schmitt) sugere que a politica reflete, e em

certos casos constitui, um padrdo de Antropologia Politica.

2. O homem politico é transformado de uma forma do
Politico para outra. Isso é suficientemente tracado na "Filosofia
da politica" e na "Pés-filosofia". Agora focaremos em de que

forma a Antropologia Politica encontra a P6s-Modernidade.

3. A pés-modernidade é algo que se impde, que pisa.
Pisa em nés. Mas ela ainda ndo pisou. Portanto, o estudo da Pos-
modernidade possui uma hilaria brecha criativa. Ainda que ela
pise, ela pode também nado pisar, n6s podemos (ou ndo
podemos, ndo esta claro) nos esquivar dela. Entdo, falar sobre a
Pés-Modernidade é interessante, excitante e arriscado ao
mesmo tempo. E um processo com um fim desconhecido e um
sentido desconhecido. Ainda é possivel afetar esse fim e esse
sentido. A histdria (aparentemente) acabou e a pds-historia
estd apenas "comeg¢ando”, devemos procurar nela por um

espaco de luta, ganhar este espaco e expandi-lo.
4. A pds-antropologia politica esta
prevendo/construindo o homem politico na p6s-modernidade.

N6s ndo apenas estudamos o que existe; mas seguimos o

processo e tentamos afetd-lo. Pensamento fantasioso e
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profecias autorrealizaveis sao bastante legitimos e bem-vindos
aqui. Explorando a pds-antropologia politica, n6s a chamamos

de volta a vida.

Parte 2. P6s-homem politico e Pés-Estado

1. Caracteristicas absolutas do (p6s-) homem da Poés-

Modernidade sio:

* Despolitizacao;

* Autonomizagao;

* Microscopizacgao;

* Sub - e trans-humanizacdao (como uma forma especial de
desumanizacio);

* Dividualiza¢do (fragmentacdo).

Assim é a rejeicdo e negacdo de algo que foi Politico nas
fases prévias torna-se politica como forma dominante. A
politizacdo encontra a despolitiza¢do, a politica do humano da
pos-modernidade estd em fuga do elemento e da estrutura do

Politico para a nova area. O humano da pés-modernidade
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declara guerra ao Politico: primeiro, com base na economia
(homo economicus contra homo politicus), entio contra a
economia sujeito-objeto classica em nome da rede dinamica do
jogo livre (criativo) de "pecas"” livres (Negri, Hardt). A industria
da moda, o glamour e o show business demonstram que para ter
prosperidade material ndo é necessario ganhar dinheiro, deve-
se entrar para a cole¢do social relevante, se tornar um membro
da rede glamourosa moével Paginas brilhosas, nas quais um
corpo sem 0Orgdos desliza da direita para a esquerda, é como
uma incorporacdo concreta do "I'espace lisse" de Deleuze - uma
imagem da p6s-economia. Por exemplo, para ganhar dinheiro é
suficiente ser gay (nesse caso, trabalhar ndo é necessario, é

opcional).

2. 0 homem pés-politico derruba o poder e o coletivo, e
em seguida o individual a identidade. Ele nao reconhece as
relacdes de poder acima ou abaixo dele, nao sabe o qué sao os
"nossos" e os "ndao nossos", e ndo aceita nenhuma narrativa
longa que va além do seu microcosmo. Sua politica é expressa
em forma de desejos e impulsos vegetativos de donos e
objetivos desconhecidos. Talvez seja "desejo”, mas nao é de
ninguém e para ninguém especificamente.

3. E de um jogo aleatério de sub-individualidade e
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transindividualidade que o pés-homem cria um modelo de Pés-
Estado. O Pos-Estado é uma pardédia ironica do Estado, é o
Estado vice-versa. Estado-fantasma, Estado-zombaria. No Poés-
Estado, instituicdes sdao moveis e efémeras, politicas e
principios legais estdo continuamente e rapidamente mudando.
Ndo tem nenhuma simetria vertical ou horizontal visando a
unificacio com a rede. E uma espécie de republica pirata
localizada no cyber-espago. Ou um carnaval brasileiro, que
substituiu a rotina. No pés-Estado, o sério e o frivolo trocam de
lugar e é um tipo de Saturndlia tornada permanente. Em
politica, o pés-homem constituiu este pés-Estado divertindo-se

com seu jogo loucamente mortal

4. Na pds-antropologia politica tudo é reverso: lazer e
trabalho (a ocupagdo mais séria, atual trabalho, é assistir shows
de humor e de entretenimento), conhecimento e ignorancia
(completos idiotas sao designados como académicos e
membros correspondentes), publico e privado (no centro das
atencgdes, incluindo o debate politico, estio os mais intimos
detalhes da vida pessoal), masculino e feminino (o rapido
crescimento de mulheres e homossexuais na politica),
senadores (ancides) sdo eleitos recém-saidos das escolas (se,

por exemplo, eles sdo parentes de figuras influentes), vitima e
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ofensor (cleméncia com os criminosos aumentando, atribuicdo

da culpa para a vitima), etc.

7

5. Por que falamos sobre politica quando o tema é
obviamente algo diretamente oposto ao politico? Porque tal
tipo antropologico da Pés-Modernidade, tanto na teoria como na
pratica social pisa, i.e. ataca, impde-se persistentemente,
introduz-se e gradualmente se torna norma, i.e. atua como uma
personalidade basica (A. Kardiner). E para tal ataque e avancgo,
precisa-se de dispositivos de poder e identificacdo coletiva, ou
seja, o Politico novamente é necessario. Mas, neste caso,
modelos de contra-poder tendem a afirmar seu poder e estes
modelos que negam todas as formas de um tipo enquanto tal
insiste na universalizacdo do seu tipo (tipo, neste caso, como
um sin6nimo de eidos ou universal). Singulares e dividuos
apoliticos compdem um tipo de partido governante da pos-

modernidade. Um partido influente e proximo a tomada do

poder ou ja no poder.

6. Este "partido” tem um arsenal estilistico e estratégico.
Essa é a moda e tecnologias interativas de informacao (Twitter,
telefones moveis, redes sociais, blogs). Em francés "elegante" é
transferido por uma giria, "branché", literalmente, "conectado".

Moda e tecnologia mudam rapidamente, e "conectado"
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(branché) é o que esta mudando com isso, aqui e agora,
rapidamente e dinamicamente. Ndo existe mais ontem e
amanh3, nem mesmo hoje. Existe apenas o agora. Agora sao
Google e Twitter, mas em um momento estes serao eventos
pré-histéricos, como o processador Lexicon ou PC286.
Inclusive aqui estd um aspecto dromocratico (Virilio - o que foi

discutido nos seminarios).

7. Revolucdes pelo Twitter no Mundo Arabe ou
presidentes com iPads sdo claros sinais de pés-antropologia
politica e do fendbmeno do Pés-Estado. A revolta das elites e a
oscilagio do nivel de intensidade da consciéncia dos grupos
dominantes estdo "préximos de zero". Um exemplo classico é

um estrategista politico viciado em drogas.

Parte 3. Soldado politico e seu simulacro

1. Como qualquer modelo politico, a pds-antropologia
politica pode ser aceita e pode ser rejeitada - ndo importa o
quanto se insista em sua "naturalidade”. Uma pessoa pode
escolher tanto a estrutura de poder como sua identidade. Pos-

Estado e presidentes de Twitter - apenas uma tendéncia,
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pisando e se intrometendo: pode ser mainstream, mas nao

uanico. Pode haver alternativas.

7

2. A primeira alternativa é a antropologia politica de
fases anteriores. Em face da p6s-antropologia politica, ela pode
ser generalizada na figura do "soldado politico". Este é um
conceito antropolégico. Nao da nenhuma ideia sobre qual
ideologia o "soldado politico" segue. Mas seu conceito
implicitamente contém a crenca na existéncia de uma ontologia
politica: o soldado politico luta por um modelo de relagdes de
poder, diretamente e abertamente identifica-se com um grupo
particular ("os nossos"). A distincdo fundamental do soldado
politico é que ele estd pronto e preparado para morrer por sua
ideia politica. Isso o diferencia de um soldado comum ou
politico comum. Um soldado morre, mas ndo por seu ideal Um
politico luta por sua ideia, mas nao esti preparado para morrer

por ela.

3. O soldado politico pode ser um comunista, um
nacionalista e até mesmo um liberal Mas de qualquer forma, ele
personaliza a Modernidade. A Modernidade é uma forma
politica especifica. O soldado politico é o mediastino da
antropologia politica da Modernidade. E como tal (em teoria),

pode combater a pés-antropologia politica. Esta serd uma
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resposta conservadora. O individuo combate o dividuo. O
presente chegando ao fim rejeita o "futuro" pos-histérico
atemporal O drama dos ultimos homens lutando contra pds-
homens na oposicdo politica. Heroicamente, tragicamente,

poeticamente e irremediavelmente.

4. Mas (!): a pos-antropologia politica torna tal posicao
quase impossivel. O soldado politico nas condi¢des Unicas das
dguas corrosivas da poOs-modernidade é imediatamente
convertido em simulacro. Esta é a principal sutileza da pos-
modernidade: ela carrega uma mutagdo irénica em relacdo a
todos os aspectos da Modernidade, no que diz respeito a
antropologia, em primeiro lugar. Hoje nao temos a chance de
conhecer um soldado politico, apenas podemos conhecer seu

dublé, seu simulacro, seu impostor.

5. Em séries antropoldgicas de formas politicas e
antropoléogicas, a P6s-Modernidade instala um vinculo vicioso.
Todas as conexdes entre a arena politica da Pds-Modernidade
com a Modernidade e mais a fundo na histéria politica sdo
quebradas no momento da Pés-Modernidade e tem um no.
Depois desse n6 (como toda sua visivel continuidade), um

segmento falso é situado.
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6. Hoje ndo existem soldados politicos. Apenas existe

sua casca.

Parte 4. Alternativa na pés-antropologia politica: Pré-Humano e

Sujeito Radical

1. A margem da minha tese pode ser reduzida para a

seguinte afirmacao:

No contexto da Pds-Antropologia politica, a Pds-
Modernidade e o Pés-humano (dividuo) ndo podem ser opostos a
Modernidade e ao humano (Individuo). Um par nao seria como
Dividuo vs. Individuo e Pds-Humano vs. Humano, mas sim
Dividuo vs. Pseudo Individuo e Pds-Humano vs. Pseudo-
Humano. Aqui estd a dobra (Deleuze) da antropologia pos-

moderna: um simulacro se encontra com um simulacro.

2. Um soldado politico na P4s-Modernidade é impossivel

S6 pode ser um simulacro.

3. Consequentemente, a oposicdo deve ser diferente.
N3do uma conexdo antropolégica prévia designada a colidir com

0 segmento pds-antropolégico das séries antropologicas, que
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estd localizado apds o elemento substituido (laco), mas uma
figura completamente diferente. Isso é, devemos falar da

expressdo politica do Sujeito Radical

4. Este tema deve estar, de alguma forma, integrado a
4TP. Nao ha espaco e tempo para desenvolvermos isso aqui.
Mas geralmente podemos dizer: uma alternativa a pds-
antropologia politica também é pds-antropolégica, mas

diferente.

5. A violagdo dos limites humanos, as rotas de
transgressdo podem ndo ser assim no caso do dividuo. Ndo é o
verdadeiro ser humano que se encontra com o pés-humano na
pods-antropologia politica, mas sim o pré-humano, pré-conceito
do humano. Essa origem, que é anterior ao ser humano, é

paralela a ele e vai existir depois dele.

6. Aqui nos dizem respeito os temas do seminario
anterior e o tema delicado da angelomorfose. Nao é por acaso
que na escatologia da maioria das religioes e tradi¢cdes lidamos
com a vista panoramica do Endkampf, o qual envolve
necessariamente a participacdo de anjos. Em filmes populares,
certamente, ele também sofre com a simulacdo. Mas é

inevitdvel. A expressdo politica do Sujeito Radical pode ser
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definida ndo como area da teologia politica (C. Schmitt), mas
como area da angeologia politica. Este tema requer mais

desenvolvimento.

APENDICE II. GENERO NAS TRES TEORIAS POLITICAS DA
MODERNIDADE

Parte 1. Introdugdo

1. Antes de comecarmos a estudar a 42TP (Teoria
Politica, TP) vale a pena olhar para a problematica do género na
Era Moderna, o que significa descobrir de que maneira o tema
do género da Era Moderna afeta as trés teorias politicas

classicas.

2. 0 conceito de um racional e adulto homem proéspero,
geralmente cidaddo (burgués - o terceiro Estado) é situado na
base do paradigma de género da Era Moderna. Comeca a partir
desse particular tipo padrdao de homem. A tese antropologica

basica é “homem politico = homem burgués”.

3. Além disso, cada uma das trés teorias politicas da Era
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Moderna trabalham com essa tese diferentemente, mas como?

4. A 1TP absorve o padrao como medida geral e
concorda com ele como um optimum. Um adulto proéspero
(culturalmente “branco”), cidaddo inteligente (burgués) é a
medida das coisas (politicas). Mas o liberalismo leva isso ainda
mais adiante para projetar a ideia de dreas antropolégicas mais
amplas que sdo estruturadas em torno dessa figura. No inicio o
sufragismo propde incluir na area politica dos tais "burgueses
masculinizados”" padrdo - homens e mulheres urbanos,
adultos, inteligentes e bem-sucedidos (cidadas femininas),
depois democratas defendem também a inclusdo de
camponeses, imigrantes, aos poucos aumentando a area de
localizagdo (da cidade para o campo), género, taxas de
sobrevivéncia, exigéncias de racionalidade, caracteristicas
étnicas (o semi-negro Obama é um passo nessa dire¢do). Mas é
importante para nés que os ndo-adultos e ndo-brancos, nao-
prosperos (ndo muito racionais), nao-homens estio sendo
pensados na 1TP como "adultos" "prosperos" "racionais"

"homens" (em potencial).

5. A partir daqui - feminismo liberal (1TP): Dar as
mulheres total igualdade politica-social com o padrdo do

homem-cidaddao burgués, o conceito de “cidadd feminina”. A
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cidada feminina é uma cidada com peculiaridades anatomicas
que sdao motivo para minimizagdo social e politica. Um
igualitarismo liberal dos sexos é, contudo, uma tendéncia, mas
ndo condicdo de negbcio na pratica, ainda que em teoria -
normativamente - esta seja a finalidade basica da 1TP e dos
regimes que sdao baseados nela. Mas junto com ela uma
masculinidade do objetivo estd na ideia de que a mulher estd se
aproximando do homem, pensando como um homem potencial
(virtual); equalizagdo é uma estilizacdo em direcao ao homem.
Existem "colarinhos azuis" e "mulheres de negbcios" a partir
daqui. (Todos sabem que as mulheres dirigem um carro de
forma estranha; parecendo de alguma maneira um "jeito
feminino"; nado, elas dirigem de forma masculina, mas,
exageradamente, é por isso que os homens ficam nervosos
com elas - eles reconhecem, mas nao refletem conscientemente
que uma mulher dirigindo simplesmente imita a maneira que os
homens dirigem, ela o copia - daqui vem seu aborrecimento; da
mesma forma com imitadores, caucasicos e provincianos

dirigindo).

6. Comunismo (2TP) origina-se da mesma posi¢ao que
a 1TP, mas insiste em outra atitude ante o burgués masculino

padrao. O Comunismo propde ndo conservar o tipo padrdo
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como é (ao contrario da 1TP), mas sim transformd-lo de
maneira pés-burguesa (proletdria). E uma operacdo politico-
social e antropologica um pouco complicada. Em um sentido de
género, assume o estabelecimento de uma igualdade radical dos
sexos (mais rigorosa que a defendida por liberais),
importantemente - organizada diferentemente. E o homem
burgués e a mulher burguesa como um construto subordinado
do homem burgués devem ser transformados em alguma outra
coisa. Aqui, igualitarismo dos sexos é uma expressiao do
igualitarismo das pessoas na sociedade e representa a medida
da dissolucao das linhas de comando. Se a linha de
comando ¢é dissolvida na pratica, a simetria vertical
homem/mulher é dissolvida de igual forma. Um homem
proletario ndo é mais um homem burgués assim como uma
mulher. Relagdes de género no contexto de um proletariado
emancipado admitem ndo a liberacdo da esséncia
homem/mulher, mas, por exemplo, de acordo com Bourdieu ou
Negri/Hardt a liberagdo do proletirio do género como
convengdo social. O que é um proletirio comunista p6s-género?
Muitos autores pds-modernos respondem a pergunta da
seguinte forma - isso é um "mecanismo de desejos"

(Deleuze/Guattari), "dispositif de la sexualite non-polaire”
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(Foucault), "redes de rizoma" (Deleuze), "mutantes sexuais nao-
utilizados" (Negri/Hardt), "ciborgs" (Donna Harraway). O
feminismo ultraesquerdista (gauchisme) é um programa de
liberagdo do sexo como uma forma de construgdo social
hierdrquica. Falamos aqui ndo da liberacio da esséncia
feminina, mas sobre superar o sexo como ele é. Se a atencao é
presa em particulares de outro sexo (por Simone de Beauvoir,
Julia Kristeva ou Luce Irigaray), isso é apenas para a
relativizagdo da masculinidade no caminho para a libertagao. O
desejo ndo tem sexo. Liberdade é uma liberdade em relagdo ao

S€eXo0.

7. A 3TP tinha algumas opg¢des em torno do género.
Antes de tudo um heroismo ultramasculino. Exaltacdo do
patriarcado. Também possuiam o branco adulto, urbano,
racional e bem-sucedido que era padrdao, mas exaltado e
expandido em proporgoes. Este é um hiperburgués masculino.
A masculinidade aristocrdtica de Evola é colocada longe das
outras, o Juniklub (Gleichen, van den Bruck) e a Revolucdo
Conservadora. Aqui temos que lidar com um senso masculino
essencialista pré-modernista (um homem na Tradi¢do como
portador da superioridade ontolégica - yang, Céu, realidade

objetiva em contraste como yin, Terra, ndo existéncia). Em
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segundo lugar, havia simultaneamente na 3TP estratos de
matriarcado nordico (H.Virt, seguidor of Bachofen, Mathilde
Ludendorff, Marthe Kunzel etc). O matriarcado nérdico é
simétrico a masculinidade ontolégica de Evola e da Revolucao
Conservadora. Aqui falamos sobre a liberagdo da esséncia da
mulher. E uma mulher com um tipo ontolégico particular com
sua propria substancia; teurgia feministica, paganismo até
escatologia matriarcal ("advento da Esposa"). Isso significa que
na 3TP existiu um punhado de versdes de politicas de género:
da hipertrofia na masculinidade burguesa (assim como a dos
liberais, mas exaltada) até um heroismo ultra-aristocratico e a

um feminismo nérdico marginal

Parte 2. Abordando o sexo na 4TP: Género radical

1. Para criar uma ideia sobre o status politico-social do
género na 4TP temos que rejeitar imediatamente a base
normativa da Era Moderna - o adulto branco racional urbano-
burgués bem-sucedido. A 4TP ndo conhece um tipo como este
e ndo quer conhecer. E por isso que conseguimos campo de um

principio residual. O campo é um nao-adulto, ndo-branco
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camponés (ndo-urbano) e nao-racional (impetuoso) nao-
homem. Isto é tudo que esta por trds da proxima ou até distante
fronteira concéntrica da antropologia de género na Era

Moderna.

2. Ndo-adulto (Por exemplo o conceito de "Grande Jogo":
R. Daumal, R. GilbertLecomte, R. Vaillant je, etc). Esse é o

conceito de "irmaos-simplistas".

3. Ndo-branco (o conceito de policentrismo étnico
examina o mundo branco como uma possibilidade em um
infinito nadmero de outras - antropologia cultural e estrutural de

F. Boas, C. Lévi-Strauss, etno-sociologia).

4. Camponés (por exemplo, a ideia de ethos como
sociedade organica por Redfield de novo etno-sociologia,

movimento russo narodnik, socialistas revolucionarios).

5. Impetuoso (um conceito de transgressao intelectual,
uma oposicao entre intuicdo intelectual de acordo com Guénon
e mente, também G Bataille com seu "Atsefal" e a pratica da
filosofia e da poesia irracional - de Holderlin e Nietzsche a

Artaud).

6. E finalmente - "ndo-homem". "Nao-homem" no

sentido politico-social em que a Modernidade geralmente
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compreende um "homem". As caracteristicas prévias nos
aproximam para o cultivo do campo da principal tese sobre o
arquétipo de género na 4TP - para o "ndao-homem". Elas
especificam seu sentido. Infantilidade, ndao brancura (ou
selvageria), etnicalismo e irracionalidade (ou auséncia da
racionalidade europeia classica) preparam uma plataforma
para o "ndo-homem" da 4TP. Como isso pode ser definido mais

concretamente?

7. Antes de tudo a 4TP pode capitalizar nesse campo um
vetor de modelos de género antiburgueses das 2TP e 3TP. Esta
pode ser considerada como uma fase preparatéria. Isso é
perfeitamente possivel Uma ideia proletiria de identidade pds-
género é interessante como um projeto imediatamente critico;
no contexto poés-moderno pode ser adicionada para o arsenal
(desprovido de sua conotagdo materialista) no espirito do
Dadaismo primitivo (antiarte), ou do "canalha" de Marinetti ou
Nietzsche. Também sdo interessantes os extremos dos projetos
de género da 3TP - ultra-heroismo do Evolianismo com a
ontologia super-humana do guerreiro e simultaneamente um
feminismo ndrdico. Todas estas tendéncias foram marginais na
2TP e 3TP, sendo uma oposicao interna a Era Moderna. Todas

elas podem ser incorporadas na 4TP como um fundo estético
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agradavel O proletario pos-género estd quebrando o cidadao
burgués desde abaixo; ontologia do sexo - “Metafisica do Sexo"
de Julius Evola faz o mesmo, mas a partir de cima,
ontologizando um sexo em uma perspectiva super-humana,
super-burguesa e super-civil de realizacdes teurgicas-tantricas
das esséncias extra-humanas do masculino e feminino

(possessao provocada, Musas e musicalidade da cultura por A.

Blok).

8. Mas todas essas sdo operacdes preliminares, ainda
por sua prépria natureza intensa e cativante. A esséncia do
ndo-“homem” da 4TP ainda estd posta de lado. Esse lado é do
Sujeito Radical Ele é "ndo-homem" porque ele é ndo-humano e
estando fora dos paradigmas que definem regras e limites,
incluindo limites de ontologias divinas. Um homem certamente
pressupde uma mulher e o Sujeito Radical pressupde nada

fora, por isso que ele ndo é simétrico a nada.

9. Ele é andrégino ou ndo? Mas porque nao.. um
andrégino é um humano-raiz, antes do sexo humano e seu
radicalismo estd nele, significando (radix = raiz),
pertencimento as raizes. Falamos sobre isso em um seminario
sobre a 4TP. E chegamos ao tema da zona incomum onde

pratica e teoria coincidem e até sdo indistintas. O Caos precede
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as estruturas duplas de ordem da mesma maneira. O Sujeito
Radical num sentido de género precede a diferenciagdo entre
macho e fémea, mas nao existe um produto da entrada deles. Ele
precede-os, mas ndo os segue. Podemos definir o sexo do

Sujeito Radical - género radical

10. No espirito do angelomorfismo da antropologia
politica da 4TP, podemos descrever o sexo do sujeito da 4TP
como sexo dos anjos. O sexo pode ao mesmo tempo se
estabelecer pelo desejo (masculino) de Bene Elohim, seduzido
pela beleza das filhas dos humanos ou pode ser apresentado
como um androide fémea - "ninfa da estrela polar”, por Silliany,

Atalanta Fugiens ou Beatrice.

11. E mais: a questdo que Heidegger nao levantou - se
Dasein tem sexo? Qual sexo tem o Dasein? Deve ser um muito

fundamental...

Parte 3. Género Radical e transformagdes de género na Era Pos-

Moderna. Entropia do Eros

1. Agora podemos examinar o problema: como

(aproximadamente e provisoriamente descrito por nés) o
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género radical da 4TP é correlato com as transformagoes de

género na Era Pés-Moderna?

2. Na Era Po6s-Moderna, a convergéncia das trés
tendéncias de género - neoliberal neomarxista e (muito

fragmentada) neonazi existem.

3. A tendéncia neoliberal aspira a maximizar o padrdo
de um cidaddo burgués, transferindo-o para toda a populagdo da
Terra; esta é a teoria dos direitos humanos. Um cidadio
masculino racional é conceitualizado como "humano" ou
"individuo" perdendo contato com o sexo anatémico e social,
tornando-se um imperativo padrao global. Um homem-burgués
estd se tornando tdo total e universal que substitui os outros
tipos: daqui existem industrias para jovens e crian¢as e moda

para caes e gatos.

4. A tendéncia neomarxista insiste no convencionalismo
social do sexo e se torna ativamente evidente na proliferacdo e
legitimacdo de cdédigos homossexuais e transgéneros. A
libertagdo do sexo é realizada através do seu jogo e cardter
permanente. Ambas as tendéncias juntam-se no liberalismo de
esquerda (li-li) com a sexualidade transgressiva (fr. Gauchisme

ou ultraesquerdismo), multiplicado pelo individualismo
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(liberalismo classico).

5. A outra direcao do ultraliberalismo é a loucura sado-
maso nazi-satanista; exaltagdo da masculinidade burguesa em
uma soberania sexual individualista do individuo atomizado.
Estes sdo os "faca o que quiser" e "com quem quiser"
adicionando uma compensacado financeira e um principio de
voluntariedade de Crowley. O "neonazi" hoje é uma parddia
patolégica que vem do pasquim barato de Visconti ("Os
Malditos") ou da exploracao tosca e mentalmente fraca no estilo
de "Recepcionista da Noite". Na drea do género "neonazi" esta
sempre presente um atributo de entretenimento - clubes gays

e decoragdes classicas de sex shop.

6. Isso significa que um panorama de género se
expandindo diante da face de um guardido da 4TP representa
uma explosdo do homem burgués ante nossos olhos. Ele voa
para longe aos pedacos, salvando apenas sinais virtuais da sua
dominacdo. O sexo da Era Moderna esta se acabando na nossa
frente. O centro esta se dispersando, areas concéntricas perdem
suas Orbitas. Um sexo excéntrico de redes descoordenadas e

dispersas existe. A rapida entropia do Eros esta ocorrendo.

7. Mas o sujeito da Quarta Teoria Politica (Dasein) ndo é
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um conservador. Ele nao insiste no (impossivel) retorno ao
homem adulto branco, burgués, urbano, esperto e bem de vida,
que no momento exato vai se esconder no horizonte historico,
abrindo caminho para um carnaval de mutantes no espirito do
Howard Stern Show ou para figurantes da "Cultura do
Apocalipse” de Adam Parfey; ou mesmo arquétipos mais
atraentes, mas desaparecidos ha muito tempo (por exemplo,
cavaleiros medievais e belas donzelas eruditas com elegantes
livros filos6ficos em maos palidas e gentis unicérnios préximos

as pernas).

8. Obscurantismo de género da Era P6s-Moderna e a
entropia global do Eros tem de ser reconhecidos no espirito do
cenario escatolégico de uma escatologia ndo-dual (por exemplo
no "Kalki Purana" indiano, apresentado elegantemente e
convincentemente no campo escatologico "Finis Mundi") como
antecipando uma nova transformacao de género, uma parddia
precipitada e preventiva, como a careta de despedida da
comitiva do Anticristo no ultimo estertor de morte do mundo
que finalmente esfria. O género desaparece rapidamente,
diferentes sao feitos iguais, as dinamicas de oposicao vao se
acabando e se transformam em nada. O Sujeito Radical

atentamente busca essas transformacoes, facilmente definindo
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nelas algo que elas estio parodiando e o ponto no qual elas
estdo sendo uma parddia, o que significa ser uma parodia Dele

proprio.

APENDICE III. QUARTA TEORIA POLITICA E PRAXIS

Parte 1. O termo “Prdxis” e seus significados

Indicando o tema do semindario, eu ndao sabia como ele
seria divulgado. Foi visto vagamente, sendo percebido, que a
Quarta Teoria Politica deveria levar para uma Quarta Pratica
Politica. Esse é o ponto de inicio. Para além disso, comeca o

desenvolvimento do livre pensamento.

Separacdo da parte tedrica (contemplagdo) e pratica
(operagdes nos objetos - "pragmata"), ou pensamento e agao,
ou ideia e implementacdo, ou principio e manifestagdo, ou
inteleccao e acdo, ou mito e ritual - é o tema de topicos duplos
de muitas disciplinas. Todos estes pares tem uma geometria

semantica diferente. Mas todos eles sdo constitutivos.
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CIENCIA TEORIA PRATICA (objetos)
(contemplacgao)

Metafisica Principio Manifestacdo
Religidao Mito Ritual
Filosofia Inteleccao Acdo

Tecnologia Ideia (projeto) Realizacao

(implementagao)

Uso trivial Pensamento Atividade

Agora discutiremos a segunda coluna de termos. Sendo
que a Quarta Teoria Politica ndo é algo dividuo, mas afirma ser
ao mesmo tempo ‘ciéncia politica”, "metafisica politica"
(Angelopolis), "teologia politica" (escatologia politica), "filosofia
politica" e tecnologia politica (area menos desenvolvida até
agora), devemos pensar um pouco sobre a segunda coluna de

termos de forma completa.
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Uma objecdo. Como descobrimos, mas ainda nao
descrevemos, o ator da Quarta Teoria Politica é Dasein. O
Dasein foi alinhado por Heidegger como uma saida radical de
quaisquer dualidades similares. A mesma coisa quando
dissemos em outra ocasiao sobre o holismo do imaginaire. O
que sao essas duas colunas? - este é um tipico diferencialismo
ontologico ou o trabalho do logos. Na 4TP diurne e logos nao sdo
excluidos, porém, ambos sdo privados de exclusividade. Dasein
requer um apelo ao "novo Iogos" - para a ontologia
fundamental. Isso quer dizer que para a solugdo (e nao
formulacdo) do problema da Quarta Pratica Politica precisamos
antes ir para a area onde a teoria (contemplacdo) e pratica
(operagdes em objetos - pragmata), pensamento e a¢do, ideia e
realizacdo, principio e realizacdo, inteleccio e acdo, mito e

ritual se encontram.

[sso é importante. A Quarta Pratica Politica nao é a
simples aplicacdo da Quarta Teoria Politica a "realidade"”, como
no caso das teorias anteriores. A Quarta Teoria Politica ndo é
diretamente analoga as outras trés teorias politicas. A diferenca
radical é que a Quarta Teoria Politica busca superar o tépico
dual da modernidade. A Teoria por si mesma na Quarta Teoria

Politica é algo diferente. E ndo é outra coisa que a pratica. Para
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entender a Quarta Pratica Politica é necessario ir para as raizes
da Quarta Teoria Politica. E tocando essas raizes, onde a divisao
entre duas colunas ja ndo existe. Isso apela ao "pré-conceito",
"pré-ontologia", "pré-ontologia" ou "pré-ser humano" (sobre a

antropologia).

Parte 2. Teorias Politicas da Modernidade e suas Prdticas

politicas

Nas trés teorias politicas classicas da modernidade teoria

e pratica sdo identificadas claramente.

O liberalismo, Primeira Teoria Politica, tem a economia
e o mercado como formas apropriadas de pratica politica. No
ambito da primeira teoria politica o mercado € a politica. Dai
surge o homo economicus de Weber. A realizacdo do ciclo do
mercado, representante da primeira teoria politica, implementa

sua teoria.

O Marxismo atribui grande valor a praxis: esta é a
revolucdo, luta de classe e (sob o socialismo) teoria ativa
(trabalho, que cria o ser humano de novo e de novo). De acordo

com Heidegger, a Primeira e Segunda Teorias Politicas sdo
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manifestacbes do fendmeno "Machenschaft". Atencao ao
"Machen" (fazer). Isto €, segundo Heidegger, a praxis é o nucleo
da Primeira e Segunda Teoria Politica. Dai aparece a "techne"
como destino e metafisica. Ou seja, de acordo com Heidegger,
genericamente, a pratica politica é a esséncia das duas

primeiras teorias politicas.

Na Terceira Teoria Politica, a praxis é mais complexa.
Primeiramente: a praxis mais clara e monstruosa foi a praxis
do holocausto e a realizacdo da politica racial pelo Nazismo. Em
segundo lugar, a "praxis" italiana ou espanhola no contexto da
Terceira Teoria Politica foi relatada ao "estado" e reduzida a um
"estado corporativo" (ndo muito longe do classico, mas vivo e
modificado nacionalismo burgués). Heidegger, que estava no
contexto da Terceira Teoria Politica, mas representou um
molde para a Quarta Teoria Politica, viu o "Machenschaft"
também na terceira teoria politica. E rascunhou no sentido de
supera-lo e recusa-lo. Existem passagens expressivas sobre o

tema em "Geschichte des Seyns".

Estas praticas da primeira, segunda e até algum ponto
terceira teoria politica representam personificacdes de
projetos por si s6. Esta é mais uma se¢do tecnoldgica de termos,

na qual nao estamos interessados. No entanto, existem
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tentativas de uma interpretacdo mais ampla. A ideia de Marx de
"mudar o mundo"” é proxima a compreensdo de Heidegger do
conceito marxista em sua esséncia tecnoldgica. Por outro lado, a
anadlise de Louis Dumont do Marxismo como teoria, que é
baseada no individualismo metodolégico, logo, nas técnicas, é

demonstravel

Em todos os casos a “Machenschaft’” é um ponto comum
das trés teorias politicas da modernidade. E esta “Machenschaft”
axiomaticamente postula tépicos duais de sujeito-objeto. O
sujeito concebe (pensa) e realiza no objeto (acdo e realidade).

Praxis - como produgdo, Herrstellung.

"Techne" e "Machenschaft" sdao modelos de relacdo
sujeito-objeto, de teoria e pratica nas trés teorias politicas da
modernidade. E elas sao baseadas na diferenciacdo estrita. O
diferencial entre teoria e pratica, que reflete o diferencial entre
sujeito e objeto, é a esséncia das trés teorias politicas da
modernidade. Prestem atencdo, essa geometria desse

diferencial na modernidade é horizontal

Parte 3. Geometria de Dasein e Realidade Virtual (ad Profundum)
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7

Dasein é um sujeito (ator) da Quarta Teoria Politica.
Dasein precede a constituicao de tdpicos sujeito-objeto (que é o
ponto da modernidade). Dasein precede a divisdo entre teoria e

pratica. A parte tedrica de Dasein é a pratica de Dasein. A

pratica de Dasein é a teoria de Dasein.

Como isso pode ser entendido? Existem varias
maneiras. Por exemplo, por simplesmente rearranjando

colunas na nossa tabela. Como uma pratica, tomamos a

préxima variedade:
Teoria (contemplacao) Principio
Mito
Inteleccao
Ideia (projeto)
Pensamento

[sso é uma pratica, que ndo tem necessidade de
operac¢des em objetos. A primeira vista, parece ser solipsismo

e idealismo subjetivo.
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Chamamos isso exatamente de praxis. E isso quer dizer
que percebemos a pratica como teoria, em outras palavras,

enfatizamos aquilo que é comum, que esta nas suas raizes:

* Principio como manifesta¢ao;
¢ Mito como um ritual efetivo;
* Intelec¢do como acgao;

¢ Ideia como realizacdo;

¢ Pensamento como atividade.

Comecamos com uma série de pré-conceitos (ndo pos-

conceitos!):

Pratica Tedrica (teoria pratica) - ndo-dualidade?
Principio manifesto (manifestagdo de principios) - avatar?
Ritual mitolégico (ritual mito sagrado) - teurgia?

Atividade intelectiva (inteleccdo ativa) - intuicao intelectual?

(segundo René Guénon)?
Ideia real (realidade ideal) - mundo encantado?
Pensamento-acdo (agdo-pensamento) - transubstanciacao?

Além de temas duplos de sujeito-objeto, apenas essas séries
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pré-dualistas funcionam.
Olhando atentamente? Isso ndo lembra algo?

Sim, lembra: realidade virtual. A mesma rapidamente nos

envolve na p6s-modernidade.

Parte 4. Plano Trans Sujeito-Objeto, Transgressdo, Dimensdo da

Profundidade

P6s-modernismo e pds-estrutralismo definem o
horizonte da virtualidade na superficie. Esta estratificacdo e
fusdo do sujeito-objeto, consciéncia/corporalidade na
superficie é uma tela, uma pele, uma capa epidérmica, um vidro
de vitrine, a capa de uma revista, um aparelho de TV, um sensor,
um Ipad. Aqui a transgressao se implementa as custas da perda
do eixo verticalk O sentido do rizoma esti em sua
horizontalidade absoluta (como anteriormente insistiu a
modernidade em uma horizontalidade estrita de temas sujeito-

objeto).

A Quarta Pratica Politica estd sendo construida de outra

maneira: € uma unido de dois abismos - superior e inferior
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absolutizacao de simetria vertical mas sem a lacuna que da
origem ao logos e a racionalidade. Essa é uma matriz pré-légica
do espirito heroico, que salva em si mesmo a respiracao livre
do caos, que une a dor da terra com a fria ironia azul celeste.
Abyssus abyssum invocat. Isso é ontologia-fundamental e sua
(ndo-dual) implementacao. A Quarta Teoria Politica implanta
novos esquemas ontolégicos fundamentais. £ uma transgressao
da saida acima do que estd mais acima e abaixo do que estd
mais abaixo. Onde o oculto é o fundo do céu e a face da terra.

Esta é a pratica do curto-circuito da ontologia.

Se a pés-modernidade é emanacgdo e superficie, entdo a
Quarta Pratica Politica apela para a integragdo dos tiltimos dois
abismos. Aqui a convergéncia de todas as formas possiveis do
maximo ocorre. Essa é invocacao (clamatio) de Profundis et ad

Profundum.

O Quarto Partido Politico ndo muda o mundo existente e
ndo constréi um novo. Ele rejeita o mundo em ser, existéncia,
reconhecendo-o como uma construcdo quimérica, instavel e
fracassada. Com a primeira acdo a Quarta Pratica Politica deixa
o mundo de lado, abolindo-o. Heidegger pensou muito no

problema "noch nicht", "ainda nao". "Estamos perto do ponto da

grande meia-noite. Ou ainda, ainda ndo... Sempre esse eterno
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"ainda ndo..."" (escreveu Heidegger em “Holzwege”).

Se colocarmos a quarta pratica politica em superar a
distancia intransponivel (paradoxo de Zendo sobre Aquiles e a
tartaruga - ver "Os Principios do Cdlculo Infinitesimal" de
Guénon) do "ainda ndo", vamos ficar para sempre no labirinto
do "fim dos tempos infinito". A quarta prdtica politica ndo
acaba com o problema do "ainda ndo", apenas leva ao seu inicio.
O come¢o da Quarta Pratica Politica é uma tese sobre
conquistar o mundo, assim como aquele que testemunha esta

conquista. Videlicet o "cogito" cartuxo e sua conclusio no

Parte 5. Prdtica da Deméncia Vertical (anoia, anoesia)

Lembre-se de Edgar Morin e seu "homo demens". Morin
pede modestamente para que ndo o esquecam. Existem aqueles
(Bataille, Artaud, e depois Foucault, Barthes, Deleuze, Sollers,
Blanchot e muitos outros), que falam sobre um valor da

deméncia, mais aberto e convexo.

Mas a maioria dos pds-modernistas veem a deméncia na

geometria horizontal Segundo Durand, isso significa que eles a
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veem na se¢ao noturna. Isso é pura deméncia passiva feminina,

que goza de isencdo da repressao vertical do logos.

A Quarta Pratica Politica sugere outro modelo de
deméncia vertical Esta é uma deméncia pré-ldgica, heroico-
diurna. Essa forma de deméncia liberativa implica controle total
Mas ndo apenas do lado da consciéncia, mas ndo desde o lado da
consciéncia, mas desde o lado do Anjo - aquele, a quem o

comerciante dd uma balan¢a nas "Elegias a Duino" de Rilke.

A deméncia vertical é integral, na medida em que se
baseia na cobertura completa de todo o imaginario. Noite e Dia
entram em contato entre si de outra maneira, de outra forma do
que na cultura, o que leva a sistemas logocéntricos. Este é o
curto-circuito dos modos de imaginacdo. A extensdo do eixo
vertical da diaeresis heroica estd em ambos os lados - acima do

cume e abaixo do fundo.

Parte 6. Quarta Prdtica Politica e Escatologia

O fim dos tempos nunca acontecerd, se ninguém
implementd-lo. Apesar de que tudo nos leva a ele, isso nao

significa nada. Pode levar ao fim infinitamente. Para que o fim
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aconteca, a finitude deve ser.

Segundo Heidegger, a existéncia é finita. Seu ultimo e
mais alto mistério estd nessa finitude. A finitude se manifesta

em Ereignis. Ereignis é exatamente a factualidade da praxis.

Ereignis é escatologia. No "Holzwege", Heidegger
escreve com razdo - "escatologia da existéncia". A Quarta

Pratica Politica é pratica escatolégica par excellence.

APENDICE IV. METAFiSICA DO CAOS

A filosofia moderna europeia come¢ou com o conceito
de Logos e da ordem légica do Ser. Durante dois mil e algumas
centenas de anos esse conceito foi totalmente esgotado. Todas
as potencialidades e os principios estabelecidos nessa forma
logocéntrica de pensar estio agora exaustivamente explorados,

expostos e abandonados.

O problema do Caos e da figura do Caos foram
negligenciados, postos de lado no comec¢o dessa filosofia. A
Unica filosofia que conhecemos no momento é a filosofia do
Logos. Mas o Logos é algo oposto ao Caos, sua alternativa
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absoluta.

A partir do século XIX com os fildsofos europeus mais
brilhantes e importantes como Friedrich Nietzsche, Martin
Heidegger e depois os poés-modernistas contemporaneos, o
homem europeu comega a suspeitar que o Logos estava se
aproximando de seu fim. Alguns deles se atreveram a afirmar
que de agora em diante estamos vivendo no fim dos tempos da

filosofia logocéntrica, se aproximando de alguma outra coisa.

A filosofia europeia foi baseada no principio
logocéntrico correspondente ao principio de exclusdo, a
diferenciacdo, a diaresis grega. Tudo isso corresponde
estritamente a uma atitude masculina, reflete a autoridade, a

ordem vertical, hierarquica do ser e do conhecimento.

Essa abordagem masculina da realidade impde ordem e
principio de exclusividade em todos os lugares. Isso é
manifestado perfeitamente na logica de Aristételes onde os
principios de identidade e exclusdo sdo postos em posicdo
central na forma padrdo de pensar. A € igual a A, nao igual a
ndo-A. A identidade exclui a ndo-identidade (alteridade) e vice-
versa. Al vemos o homem que fala, pensa, age, luta, divide e

ordena.
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Nos dias de hoje, toda esta filosofia logocéntrica acabou e
devemos pensar em outras possibilidades de pensar fora do

modo logocéntrico, falocéntrico, hierarquico e exclusivista.

Se o Logos ja ndo nos satisfaz, fascina e mobiliza, somos

inclinados a tentar outra coisa e a expressar o Caos.

Para comecar: existem dois conceitos diferentes de
Caos. A fisica e filosofia modernas se referem a sistemas
complexos, bifurcacdes ou equagdes ndo integrais e processos
que utilizam o conceito "caos" para designar tais fendmenos.
Eles o entendem ndo como a auséncia de ordem, mas como uma
ordem dificil de perceber como tal, de modo que é uma ordem,
mas uma ordem complicada, que parece ndo ser uma ordem,
mas em esséncia é. Tal "caos" ou "turbuléncia" é calculdvel na
natureza, mas com meios e procedimentos matematicos e
tedricos mais sofisticados do que a ciéncia natural classica

costuma lidar.

7

O termo "caos" é usado aqui de forma metaforica. Na
ciéncia moderna continuamos a lidar com uma maneira
essencialmente logocéntrica de explorar a realidade. Entdo o
"caos" aqui ndo € mais que uma estrutura dissipativa do Logos,

o ultimo resultado de sua decadéncia, queda, decomposi¢do. A
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ciéncia moderna ndo esta lidando com outra coisa que o Logos,
mas uma espécie de pds-Logos, ex-Logos, o Logos no ultimo
estado de dissolugdo e regressdo. O processo de destruicdo e

dissipacao final do Logos é tomado aqui pelo "caos".

Na realidade isso nao tem nada a ver com o Caos como
tal, com o sentido grego original do termo. E mais um tipo de
extrema confusdo. René Guenén chamou a era em que vivemos
atualmente a era da Confusdo. A Confusdo significa o estado do
ser que estd depois da ordem e a precede. Assim, devemos fazer
uma disting¢do clara entre dois conceitos diferentes. Por um lado
temos o conceito moderno de caos que representa a pés-ordem
ou uma mistura de fragmentos contraditérios sem nenhuma
unidade ou ordem, ligados entre eles por correspondéncias e
conflitos pds-l6gicos altamente sofisticados. Gilles Deleuze
chamou esse fendmeno de sistema nao co-possivel composto
por uma multidao de ménadas (usando o conceito de monada e
co-possibilidade introduzido por Leibnitz). Deleuze descreve a
po0s-modernidade como uma soma de fragmentos ndo co-
possiveis que podem coexistir. [sso ndo era possivel na visdo da
realidade de Leibniz, baseada no principio de co-possibilidade.
Mas dentro da poés-modernidade podemos ver elementos

excluidos coexistindo. As monadas n3o ordenadas e nio co-
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possiveis enxameando ao redor poderiam parecer cadticas, e
nesse sentido usamos a palavra "caos" no dia-a-dia. Mas falando

estritamente, devemos diferenciar.

Entdo devemos distinguir os dois tipos de caos, o caos
pOs-modernista como um equivalente a confusdo, um tipo de
pOs-ordem e o caos grego como pré-ordem, como algo que
existe antes que a realidade ordenada existisse. Esse segundo
(mas original) sentido do conceito de Caos deve ser examinado

cuidadosamente de maneira metafisica.

A visdo épica da ascensao e queda do Logos no curso do
desenvolvimento da filosofia ocidental e na histdéria ocidental foi
exposta por Martin Heidegger, que argumentou que no
contexto da cultura europeia e ocidental o Logos nao é somente
o0 mais importante principio filoséfico, mas também a base da
atitude religiosa, formando o nucleo da Cristandade. Podemos
também notar que o conceito de kalam ou intelecto esta no
centro da filosofia e teologia islamica. O mesmo é valido para o
Judaismo (ao menos na visao do judeu Filo e acima de tudo no
Judaismo Medieval e na Qabballah). Assim, na alta modernidade
onde vivemos assistimos a queda do Logos acompanhada pela
correspondente queda da cultura classica greco-romana e das

religides monoteistas também. Estes processos de decadéncia
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sdo completamente parallos ao que Martin Heidegger
considera a condicdo presente da cultura ocidental como um
todo. Ele identifica a origem deste estado das coisas em algum
erro oculto e dificilmente reconhecivel, cometido nos estagios
iniciais do pensamento grego. Alguma coisa deu errado no
inicio da historia ocidental e Martin Heidegger vé esse ponto
errado precisamente na afirmac¢do da posicdo exclusivista do
Logos exclusivista no pensamento enquanto tal A mudanga foi
feita por Heraclito, Parménides, mas acima de tudo por Platdo, a
partir do pensamento para a filosofia de que era igual a instalar
uma visdo de mundo de dois niveis onde a existéncia fosse
percebida como manifestacdo do oculto. Mais tarde, o oculto foi
reconhecido como o Logos, a ideia, o paradigma, o exemplo.
Desse ponto, procede ao referencial tedrico da verdade. O
verdadeiro é o fato da correspondéncia do imediatamente dado
a esséncia invisivel presumivel ("a natureza que gosta de se
esconder”, segundo Heraclito). Os pré-socraticos estavam no
inicio da filosofia. A explosao desenfreada da técnica moderna é
seu resultado lé6gico. Heidegger chama isso de "Gestell" e pensa
que essa € a razdo da catastrofe e aniquilagdo da humanidade,
que inevitavelmente se aproxima. De acordo com ele o préprio

conceito de Logos estava errado, entio prop0s revisar
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radicalmente nossa atitude com a prépria esséncia da filosofia e
do processo de pensar, e encontrar outra maneira que ele

chamou de "o Outro Comeco".

Entio o Logos apareceu pela primeira vez com o
nascimento da filosofia ocidental A primeira filosofia grega
surgiu como algo que ja excluia o Caos. Precisamente ao
mesmo tempo, o Logos comegou a florescer revelando uma
espécie de vontade poderosa para a absolutizacdo da atitude
masculina para com a realidade. O devir da cultura logocéntrica
aniquilou ontologicamente o polo oposto ao proéprio Logos - i.e,
o feminino Caos. Entdo o Caos como algo que precede o Logos e
é abolido por ele e sua exclusividade foi manifestado e negado da
mesma forma. O Logos masculino derrubou o caos feminino, a
exclusividade e exclusdo subjugaram a inclusividade e a
inclusao. Entdo o mundo classico nasceu esticando seus limites
por dois mil e quinhentos anos - até a modernidade e a era
racionalista cientifica. Esse mundo chegou a seu fim. No
entanto, ainda estamos vivendo em sua periferia. Ao mesmo
tempo no mundo poés-moderno em dissipacdo todas as
estruturas de ordem estio cada vez mais degradadas, dispersas
e confusas. E o crepusculo do Logos, o fim da ordem, o dltimo

acorde da dominagdo masculina exclusivista. Mas ainda estamos
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dentro da estrutura I6gica, ndo fora dela.

Afirmando isso, temos algumas solu¢des basicas sobre o
futuro. Primeira - o retorno do reino do Logos, a Revolucdo
Conservadora, a restauracdo da "dominacdo em escala total"
masculina em todas as areas da vida - a filosofia, religido, a vida
cotidiana. Isso poderia ser feito espiritualmente e socialmente
ou tecnicamente. Esse caminho onde a técnica encontra a
ordem espiritual foi fundamentalmente explorado e estudado
por Ernst Jiinger, amigo de Martin Heidegger. O retorno ao
classicismo acompanhado pelo apelo ao progresso técnico. O
esforco para salvar o decadente Logos, a restauracdo da

sociedade tradicional A eterna nova Ordem.

A segunda maneira é aceitar as tendéncias correntes e
seguir a direcdo da Confusdo envolvendo-se mais e mais na
dissipacdo das estruturas, no pds-estruturalismo e tentar
conseguir prazer no confortavel deslizamento para o nada.
Essa é a posicdo escolhida por representantes esquerdistas e
liberais da pés-modernidade. E niilismo em estado puro -
originalmente identificado por F. Nietzsche e explorado por M.
Heidegger. O conceito do nada sendo o potencialmente presente
no principio da identidade préprio ao Logos nao é aqui o limite

do processo da decadéncia da ordem, mas sim o ambito
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construido racionalmente da expansao ilimitada da decadéncia

horizontal, multitudes incalculaveis das flores de putrefacao.

No entanto, podemos escolher uma terceira alternativa
e tentar transcender as fronteiras do logos e sair para além da
crise do Mundo Pés-Moderno, literalmente po6s-moderno, i.e
estabelecido além da modernidade, onde a dissipacdo do logos
atinge seu limite. Aqui a questdo desse limite é crucial. Vendo do
ponto de vista do Logos em geral, incluindo o mais decadente,
alkm do dominio da ordem existe nada. Entdo atravessar as
fronteiras do ser é ontologicamente impossivel O Nada ndo é:
assim diz apds Parménides toda a ontologia ocidental
logocéntrica. Essa impossibilidade afirma a infinitude da
fronteira do logos e garante a decadéncia interna ao reino da
ordem continuidade eterna. Além das fronteiras do ser, existe o
nada e o movimento para esse limite é analiticamente infinito e
sem fim (aqui é totalmente valida a aporia de Zeno de Elea).
Assim, ninguém pode cruzar a fronteira para o ndo-ser nao

existente porque ele simplesmente nao é.

Se insistirmos, no entanto, em fazer isso devemos apelar
para o Caos no seu sentido original grego, como algo que

precede o ser e a ordem, algo pré-ontolégico.
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Estamos em frente a um problema realmente crucial
Um grande nimero de pessoas hoje ndo esta satisfeita com o
que esta acontecendo a seu redor, com absoluta crise de valores,
religioes, filosofia, ordem politica e social com as condi¢cdes
pOs-modernas, com a confusao e perversao, com a era da

decadéncia extrema.

Mas considerando o sentido essencial da transformacao
da nossa civilizagdo no presente estado ndo podemos olhar
para as fases precedentes da ordem logocéntrica e suas
estruturas implicitas, pois foi precisamente o Logos que trouxe
as coisas para o estado em que se encontram atualmente, tendo
em si os germes da decadéncia do presente. Heidegger
identificou com extrema credibilidade as raizes da técnica na
solucdo pré-socratica do problema do ser por meio do Logos. De
fato o Logos ndo pode nos salvar das condi¢des instaladas por

ele mesmo. O Logos ndo tem mais uso aqui.

Entdo apenas o Caos pré-ontologico pode nos sugerir
como ir além da armadilha da Pés-Modernidade. Ele foi posto de
lado na criagdo da estrutura légica do ser como fundamento.
Agora é sua vez de vir para o jogo. De outra forma, seremos
condenados a aceitar uma Pés-Modernidade dissipada pds-

logica que pretende ser eterna de alguma forma, pois aniquila o
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proprio tempo. A Modernidade matou a eternidade e a P0s-
Modernidade estd matando o tempo. A arquitetura do mundo
pos-moderno €é completamente fragmentada, perversa e
confusa. E um tipo de labirinto sem saida, dobrado e torcido
como a fita de Mobius. O Logos que era a garantia da retitude da
ordem serve aqui para fornecer a curvatura, sendo usado para
preservar a impassibilidade da fronteira ontolégica com o nada

contra eventuais transgressores.

Assim, a Unica maneira de nos salvarmos, de salvar a
humanidade e a cultura dessa armadilha é dar um passo além da

cultura logocéntrica, em dire¢do ao Caos.

Nao poderiamos restaurar o Logos e a ordem indo em
direcdo a eles, pois eles carregam em si a razdo da sua eterna
destruicao. Em outras palavras, para salvar o Logos exclusivista

devemos apelar a instancia inclusiva alternativa, que é o Caos.

Mas como poderiamos usar o conceito de Caos e basear
nele nossa filosofia se a filosofia sempre foi para nos algo logico

por definicao?

Penso que para resolver essa dificuldade devemos
abordar o Caos nao pela posicao do Logos, mas da posi¢do do

préprio Caos. Ela pode ser comparada com uma visdo feminina,
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a compreensdo feminina da figura que nao € excluida, mas pelo

contrario, incluida na igualdade.

O Logos considera a si préprio como o que é e como o
que é igual a si proprio. Ele pode aceitar as diferengas dentro de
si porque ele exclui o que é diferente de si fora de si. Assim a
vontade de poder esta atuando. A lei da soberania. Para além do
Logos, afirma o Logos, ndo ha nada. Entdo o Logos excluindo
tudo além de si proprio exclui o Caos. O Caos usa diferentes
estratégias - ele inclui em si préprio tudo que é, mas ao mesmo
tempo tudo que ndo é. Assim o inclusivo Caos inclui também o
que ndo € inclusivo como ele e mais do que aquilo que exclui o
Caos. Entdo o Caos ndo percebe o Logos como outro em relagdo
a si préprio, ou como algo ndo existente. O Logos como o
primeiro principio da exclusdo esta incluido no Caos, presente
nele, envolvido por ele e possui lugar garantido nele. Assim a
mae que carrega o bebé carrega consigo o que é uma parte dela
e ndo € uma parte dela ao mesmo tempo. O homem concebe a
mulher como ser externo e busca penetrda-la. A mulher

considera o homem como algo interno e busca dar-lhe a luz.

O Caos é o eterno nascimento do outro, ou seja, do

Logos.

433



Em suma, a filosofia cadtica é possivel porque o Caos
inclui por si mesmo o Logos como uma possibilidade interior.
Pode livremente identifica-lo, aprecia-lo e reconhecer sua
exclusividade inclusa na sua vida eterna. Entdo, chegamos a
figura do muito especial Logos cadtico, que é o Logos
completamente e absolutamente fresco, sendo eternamente
revivido pelas dguas do Caos. Esse Logos cadtico é ao mesmo
tempo exclusivo (e é por isso que é propriamente Logos) e
inclusivo (sendo cadtico). Trata-se da igualdade e da alteridade

de forma diferente.

O Caos pode pensar. Ele pensa. Nos poderiamos
perguntar "como ele o faz?". Nés temos perguntado ao Logos.
Agora é hora do Caos. Devemos aprender a pensar com o Caos

e dentro do Caos.

Eu poderia sugerir; como exemplo, a filosofia do
pensador japonés Kitaro Nishida, que construiu "a légica do

basho" ou a "légica dos lugares" em vez da logica aristotélica.

Devemos explorar outras culturas além do Ocidente para
tentar encontrar diferentes exemplos de filosofia inclusiva,
religides inclusivas e assim por diante. O Logos cadtico ndo é

apenas uma construcdo abstrata. Se procurarmos bem,
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acharemos as verdadeiras formas dessa tradicdo intelectual. Nas
sociedades arcaicas, assim como na teologia oriental e

correntes misticas.

Apelar ao Caos é a Unica maneira de salvar Logos. O
Logos precisa de um salvador para si mesmo, ndo poderia
salvar-se, ela precisa de algo oposto de si mesmo para ser
restaurado na situacdo critica da pdés-modernidade. N6s nao
poderiamos transcender a Pés-Modernidade. Esta dltima nao
pode ser ultrapassada sem apelar para algo que seja anterior a
razao de sua decadéncia. Assim, devemos recorrer a outras

filosofias que ndo a ocidental

Em conclusdo, gostaria de dizer que ndo é correto
conceber o Caos como algo pertencente ao passado. O Caos é
eterno, mas eternamente coexistindo com o tempo. Entdo o
Caos é sempre absolutamente novo, fresco e espontaneo.
Poderia ser considerado como uma fonte para qualquer tipo de
invencdo e novidade porque a eternidade sempre tem em si
mesma algo mais do que era, é ou vai ser no tempo. O Logos
por si mesmo nado pode existir sem o Caos como um peixe nao
pode viver fora da agua. Quando colocamos um peixe fora da

dgua, ele morre. Quando o peixe comeg¢a a insistir

excessivamente de que é algo distinto da agua ao seu redor
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(mesmo que seja verdade), ele vem até a praia e morre. E um
tipo de peixe louco. Quando o colocamos de volta na agua, ele
pula de novo. Entio deixemos esse morrer se ele quiser.

Existem outros peixes na agua. Vamos segui-los.

A era astronOmica que esta chegando ao fim é a era da
constelacdo de Peixes. O peixe na praia. O peixe agonizante.

Entio precisamos muito de dgua.

Apenas uma atitude completamente nova ante o
pensamento, nova ontologia e nova gnosiologia podem salvar o
Logos fora da agua, na praia, no deserto que cresce e cresce

(como Nietzsche previu).

Apenas o Caos e uma filosofia alternativa baseada na
inclusividade podem salvar a humanidade moderna e o mundo
das consequéncias da degradacdo e decadéncia do principio
exclusivista chamado Logos. O Logos expirou e todos podem ser
enterrados sob suas ruinas a menos que apelemos ao Caos e
seus principios metafisicos e usemo-los como base para algo
novo. Esse poderia ser o "outro comego" do qual falou

Heidegger.
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APENDICE V. O PROJETO DA GRANDE EUROPA

(UM PROJETO GEOPOLITICO PARA UM FUTURO MUNDO
MULTIPOLAR)

1. Depois da decadéncia e desaparecimento do bloco socialista
da Europa Oriental no fim do século passado, se fez necessaria
uma nova visdo geopolitica mundial sobre a base de um novo
foco. Mas a inércia do pensamento politico e a falta de
imaginacdo historica entre as elites politicas do Ocidente
vitorioso levaram a tomar uma opg¢do simplista: a base
conceitual da democracia ocidental liberal uma sociedade de
economia de mercado, o dominio estratégico dos Estados Unidos
em escala mundial se converteram na unica solu¢ao ante todo
tipo de desafios emergentes e 0 modelo universal que deve ser

aceito por toda a humanidade.

2. Ante os nossos olhos estd surgindo uma nova realidade - a
realidade de um mundo organizado em sua totalidade no
paradigma  americano. Um  influente  think  tank
neoconservador no EUA moderno se refere a ele abertamente
mediante um termo mais apropriado: o "império global" (as
vezes: "império benevolente"- R. Kagan). Este império é
unipolar e concéntrico por natureza. No centro se encontra o
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"Norte rico”, a comunidade atlantica. O resto do mundo (zona
dos paises subdesenvolvidos ou em desenvolvimento,
considerados periféricos) que presumidamente esta seguindo a
mesma direcdo e caminho que os paises centrais do Ocidente

tomaram muito antes.

3. Nesta visao unipolar; a Europa é considerada a periferia da
América (a capital do mundo), como cabe¢a de ponte do
Ocidente Americano no grande continente euroasiatico. A
Europa é vista como parte do Norte rico, ndo na tomada de
decisdes, mas como um sd6cio menor, sem interesses proprios e
caracteristicas especificas. A Europa, em tal projeto, é
percebida como um objeto e ndo como sujeito, como uma
entidade geopolitica privada de vontade e identidade autonoma,
de soberania real e reconhecida. A maior parte da
particularidade cultural politica, ideolégica e geopolitica do
patrimdnio europeu é considerada como algo fora de moda:
tudo o que uma vez foi julgado como util ja foi integrado no
projeto ocidental global e o que fica é descartado como
irrelevante. Em tais circunstincias, a Europa fica
geopoliticamente nua, privada de seu proprio e independente

ser. Sendo geograficamente vizinha de regides com diversas

civilizacbes nao europeias e com sua prépria identidade
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debilitada ou negada diretamente pelo foco do Império
Americano Global, a Europa pode perder facilmente sua propria

forma cultural e politica.

4. No entanto, a democracia liberal e a teoria do livre mercado
representam apenas uma parte do patrimdnio histérico
europeu, ja que houve outras opg¢des, propostas e temas,
tratados por grandes pensadores europeus, cientistas, politicos,
idedlogos e artistas. A identidade da Europa é muito mais ampla
e profunda que algum simples fast-food ideol6gico americano do
complexo imperial global - com sua mistura caricaturesca de
ultraliberalismo, ideologia de livre mercado e democracia
quantitativa. Na época da Guerra Fria, a unidade do mundo
ocidental (em ambos os lados do atlantico) tinha a base mais ou
menos solida da defesa mutua de valores comuns. Mas agora
esse desafio ja ndo estd presente, a velha retdrica ja nao
funciona. Deve ser revista e suprida com novos argumentos. Ja
ndo existe um inimigo comum claro e realista. Uma base
positiva para um Ocidente unido no futuro é quase totalmente
inexistente. A escolha social dos paises e Estados da Europa se
encontra em claro contraste com a opgdo anglo-saxa (hoje
americana) pelo neoliberalismo.

5. A Europa de hoje tem seus préprios interesses estratégicos
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que diferem substancialmente dos interesses americanos ou do
foco do Projeto Global Ocidental A Europa tem sua atitude
positiva particular para com seus vizinhos do sul e do leste. Em
alguns casos os beneficios econdmicos, os problemas de
abastecimento de energia e de defesa comum nado coincidem

em nada com oS americanos.

6. Estas consideragdes gerais nos levam, como intelectuais
europeus preocupados pelo destino de nossa patria historica e
cultural, Europa, para a conclusdo de que necessitamos
desesperadamente de uma visdo alternativa do mundo futuro
onde o lugar, o papel e a missdao da Europa e da civilizagdo
europeia sejam distintos, maiores, melhores e mais seguros do
que sdo dentro do marco do projeto do Império Global, com

caracteristicas imperialistas demasiado evidentes.

7. A Unica alternativa viavel nas atuais circunstincias se
encontra no contexto de um mundo multipolar A
multipolaridade pode oferecer a qualquer pais e civilizagcao do
planeta o direito e a liberdade para desenvolver seu proprio
potencial, para organizar sua propria realidade interna de
acordo com a identidade especifica de sua cultura e de seu povo,
para propor uma base confidvel de relagdes internacionais

justas e equilibradas entre as nagdes do mundo. A
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multipolaridade deve ser baseada no principio de equidade
entre os diferentes tipos de organizacdes politicas, sociais e
econOmicas destas na¢des e Estados. O progresso tecnologico e
uma crescente abertura dos paises devem fomentar o dialogo e
a prosperidade de todos os povos e nagdes. Mas a0 mesmo
tempo isso ndo deveria colocar em perigo suas respectivas
identidades. As diferencas entre civilizagbes ndo tem que
culminar necessariamente em choque inevitivel entre elas -
em contraste com a légica simplista de alguns autores
americanos. O didlogo, ou mais bem "polidlogo", é neste sentido
uma possibilidade realista e viavel que todos devemos

considerar explorar.

8. No que diz respeito diretamente a Europa e em contraste
com outros planos para a criacdo de algo "grande" no ja fora de
moda sentido imperialista da palavra - seja o projeto de Grande
Oriente Médio ou o plano pan-nacionalista de uma "Grande
Rassia" ou de uma "Grande China" - sugerimos, como
concretizacao do enfoque multipolar, uma visao equilibrada e
aberta de uma Grande Europa como um novo conceito para o
futuro desenvolvimento de nossa civilizacdo em sua dimensao
estratégica, social, cultural, econémica e geopolitica.

9. A Grande Europa consiste no territéorio contido dentro dos
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limites que coincidem com os confins de uma civilizacdo. Esse
tipo de fronteira € algo completamente novo, como é o conceito
de civilizacdo-estado. A natureza destes limites supde uma
transicdo gradual - ndo uma linha abrupta. Pelo que esta
Grande Europa deve estar aberta para interagdo com seus

vizinhos do Oeste, Leste ou Sul

10. Uma Grande Europa no contexto geral de um mundo
multipolar é concebida como rodeada de outros grandes
territérios, baseando sua unidade respectiva na afinidade de
civilizacdo. Entdo, podemos postular a eventual aparicdo de
uma Grande América do Norte, uma Grande Eurasia, uma
Grande Asia-Pacifico e, num futuro mais distante, uma Grande
América do Sul e uma Grande Africa. Tal e como estdo as coisas
atualmente, nenhum pais (exceto os Estados Unidos) pode dar-
se ao luxo de defender sua soberania real contando apenas com
seus proprios recursos internos. Nenhum deles poderia ser
considerado como um polo autdbnomo capaz de contrabalancear
0 poder atlantista. Portanto a multipolaridade requer um
processo de integracdo em grande escala. Poder-se-ia chamar
"uma corrente de globalizacdes" (mas globalizacdo dentro de
limites concretos) que coincidem com os limites aproximados
das varias civilizacgoes.
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11. Imaginamos esta Grande Europa como um poder
geopolitico soberano, com sua propria identidade cultural, com
suas préprias opg¢des politicas e sociais (sobre a base dos
principios da tradicao democratica europeia), com seu proprio
sistema de defesa (incluidas armas nucleares), com seu proprio
aceso a recursos estratégicos e minerais (tomando suas
préoprias decisdes independentes sobre a paz ou guerra com
outros paises ou civilizacdes), todo o anterior em funcdo de
uma vontade europeia comum e um procedimento democratico

para a tomada de decisdes.

12. A fim de promover nosso projeto de uma Grande Europa e o
conceito da multipolaridade, fazemos um chamado as diferentes
forcas nos paises europeus e aos russos, americanos, asiaticos,
para que indo mais além de suas respectivas opg¢des politicas,
diferencas culturais e opg¢des religiosas, apoiem ativamente
nossa iniciativa, criando em qualquer lugar ou regidao Comités
para uma Grande Europa ou outro tipo de organizacdes que
compartilhem o enfoque multipolar, a rejeicdo ao mundo
unipolar e ao crescente perigo do imperialismo norte-
americano, assim como a elaboracdo de um conceito similar
para as outras civilizacdes. Se trabalharmos juntos, afirmando

fortemente nossas diferentes identidades, seremos capazes de
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encontrar um mundo equilibrado, justo e melhor, um Grande
Mundo em que qualquer digna cultura, sociedade, fé, tradicao e

criatividade humana encontrardo seu proprio e merecido lugar.
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