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Precizare

Vasile Lovinescu s-a stins din  viatd inaintea
definitivarii, stilistice si bibliografice, tuturor studiilor sale
elaborate de-a lungul a peste patru decenii, de unde si
anumite inconsecvente. Datorita viziunii profund originale
asupra problemelor tratate, am considerat ca aceste
neajunsuri nu pot constitui o piedicd in valorificarea
studiilor sale cum sint si cele cuprinse in volumul de fata.

-

A FOST ODATA...

Am aratat in sumarul studiu asupra Crailor de Curtea
Veche ca finalitatea necesard unei initieri cavaleresti e
suprimarea condifiei temporale prin spatializarea ei, tehnic
vorbind prin evadratura cercului; proces de reintegrare, de
despuiere progresiva a limitelor si accidentelor substantei.

Acest proces de spatializare a Timpului, de transformare
a succesiunii in simultaneitate, este mai izbitor in asa zisa

~literatura populara. Teoriile asupra originii si naturii

folelorului  sint nenumarate, inepuizabile. Cea mai
cunoscutd este ipoteza originii populare: geniul etnic ereaza
mituri care fabuleaza fenomene cosmice si evenimente
istorice, mitul in cazul acesta avind un caracter net de
suprastructurd omiricid. Este doctrina universitari, oficiala,
Nu ne face nici o impresie. Credem ¢i ar interesa pe cititor
sd-1 facem cunoscute §i alte perspective care-i vor permite sa
aleaga ce-i convine.

Astfel, Mircea Eliade: ,Intrucit ma priveste, definitia
care mi se pare cea mai putin imperfecta, dat fiindea este



cea mai larga e urméatoarea: mitul povesteste o istorie sacera,
relateazi un eveniment care a avut loc in timpul primordial,
in timpul fabulos al inceputurilor.“! Si in alta parte situeaza
acest inceput in illo temporé. Ne intrebam: de ce autorul nu
scoate toate implicatiile sale si nu ne spune limpede daca
illud tempus este o suprastructurd proiectatd oniric de jos
in sus sau este un plan cauzal (Karana), fati de lumea
noastrda, prin urmare principal? Probleméd incontestabil
fundamentala.

Iatd acum o altd parere mult mai neta §i mai curajoasa.
René Guénon scrie: ,Conceptia insasi a folelorului, astfel
cum e inteleasd in mod obignuit, se sprijina pe o idee radical
falsa, ideea ca existd «creatii populare», produse spontane
ale masei poporuluif...] interesul profund al tuturor
traditiilor, zise populare, rezida mai ales in faptul ca nu sint
de origine populari[...] avind o valoare simbolica reala, [...]
nu numai ¢ nu sint de origine populard, dar nu sint nici
méacar de origine umand. Ceea ce poate fi de origine
popularii este numai faptul supravietuirii [...]. Poporul
pastreaza astfel sfarimaturile vechilor traditii, trecindu-se
uneori la un trecut atit de depértat ca ar fi imposibil de
determinat — el implineste astfel functia unei memorii
colective. Se constatd cd ceea ce este astfel conservat
_contine, sub o formd mai mult sau mai putin invaluita, o
suma considerabila de date ezoterice, adicd tocmai ce este
mai putin popular prin esentd; si acest fapt sugereazi prin
el insugi o explicatie pe care ne marginim s-o indicam in
citeva cuvinte. Cind organizatia initiatica traditionala este
pe punctul de a se stinge, ultimii sii reprezentanti pot
foarte bine si incredinteze voit acestei memorii colective de
care am vorbit, ceea ce altfel s-ar pierde ireversibil; este
singurul mijloc de a salva ceea ce poate fi salvat. intr-o
anumitd masurd si in acelast timp incomprehensiunea
naturald a masei este o garantie suficientd ca ceea ce este
ezoteric se va pastra ca un fel de marturie a trecutului,

Mircea Elinde, Aspecie ale mitulyi, Ed. Univers, 1989, p. 5.

pentru cei care, in alte timpuri, vor fi capabili si-1
inteleaga.*” ‘

O remarci prealabila se impune. In India, pina astazi, §i
in lumea anticd, mitologia, basmul este §i era o
exteriorizare, o afabulare a unor rituale, indeobste secrete,
ce se oficiau in sanctuare. In ciuda vandalismului crestin,
ne-au ramas cioburi din traditiile antice care nu lasa nici o
indoiala: o liturghie reamintea, actualiza §1 impartagea
periodic Katabaza §i Anabaza unui zeu, captivitatea,
sfisierea lui analitica, coborirea lui in Infern in elementele
exilate, urgisite ale Cosmosului §i ale Omului; urma
invierea, sinteza, apoi inaliarea, exaltarea in Ether, unde
tragea toata faptura dupi el Persefone, Osiris, Thamuz-
Adonis, Mitra, lisus repetau inepuizabil sacrificiul ,in
divinis* al Omului Universal. Nu insistam asupra mortii §i
transfigurarii  ,sub specie interioritatis®, Ceva mai
important nu existd in lumea devenirii. Fara acest ,stirb
und werde!* (mori si devino!) ,bist du nur ein truber Gast
auf der dunklen Erde” (esti numai un oaspete tulbure pe
pamintul intunecat) — Goethe.

Or, aceeasi drama sacra o gasim in basmul roman: lana
Sinziana, Anima Mundi, rapita de Titami, recuperati si
readusa la lumina de un erou solar; Fat-Frumos imbucatatit

‘de Zmeu, ca Osiris, reintregit i reinviat de Zina-Isis, alte si

alte elemente, toate reintegrate in Hierogamia finala.
Concluzia care se impune, facind comparatie cu cele relatate
mai sus, e ca basmele sint o exteriorizare mitologica a unor
ceremonii culturale, a unor liturghii precrestine, la noi
posibil predacice. Fara aceastd perspectivda, studiul
basmelor este o desertaciune. Cum poti fi persan, cum pot;i fi
folclorist?

O asemenea liturghie” are un inceput, un mijloc si un
sfirsit (invocatio, operatio, remissio). Am spus citeva cuvinte

2 René Guénon ,Le Saint Graal, in Symboles ondamentaux de Ja Science

' Saerde, Ed. Gallimard, Paris, 1962,



despre operatio, vom spune, vai, numai citeva despre prima
si ultima.

Vom vorbi imediat de formula initiala; dupa ea urmeaza
reamintirea, deci, reactualizarea ,momentului“ primordial
»cind Cerul §i Pamintul se intilneau, ,cind omul atingea cu
mina Cerul®, ,cind Dumnezeu si Sf. Petru se plimbau pe
Pamint® si atitea altele. Ne vom limita la debutul basmelor
lui Ispirescu. Formula initiala este generala, nrmatoarele se
gasesc disparate §i in alte basme. Ceea ce izbeste la
Ispireseu (sintem primii care facem urmatoarea observatie),
spre deosebire de ceilalti povestitori, este faptul ca formulele
sint mereu aceleasi; in aceeasi ordine, ca un imuabil ritual.

A fost odata ca niciodata®, inceput pe care nimeni nu l-a
cercetat socotit fiind un nonsens; de fapt un excelent mijloc
de ascundere: principiul ,scrisorii furate* a lui Edgar Poe.
Formula este compusa din doud propozitii, din care a doua
e, la prima lecturd, incomprehensibila... ,Niciodata® un
adverb de timp (in realitate de mod, cum vom vedea),
explicitind ceva absent. $i iata explicitarea:

In simbolism temporal: A fost odata, (atunci, cindva), ca
niciodata®, deci ,in illo tempore®.

In s:mbuhsm spatial: JA fost odata, (acolo unde nu este),
ca niciodata®, deci in timpul spatializat, adici in punctul
unde Axis Mundi, Arborele Lumii, Muntele Polar,
intersecteazd planul nostru de existenta, punct in care din
cauza centralitatii lui, dualitatea, complementarele,
conditiile limitative dispar din lipsa de ,loc,

J1 urmeaza imbinarea lor: A fost ogdata, ca (si cum n-ar
fi fost) niciodata®, ,cd de n-ar fi, nu sar povesti®
semnificativ pus la prezent.

Urmeaza formulele temporale pe care le spatializam: _pe
cind (acolo unde) plopul facea pere i rachita micsunele®,
contrazicind principiul de cauzalitate. Asa cum il intelegem
noi a este a, deci a nu este b, valabil pretutindeni numai in
Arborele Vietii nu, Ax sintetic unde esentele vegetale sint si
ele si celelalte concomitent in principiul lor comun, in
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indistinctiune, dar nu in confuzie. Nu este un fel de a
insinua ca basmele sint fructele Arborelui Vietii?... pe cind
se biteau ursii in coadd.” Replica sumara a bunului simt;
ursii n-au coada”. Au unu, dar atrofiata, si atmﬁatu! a fost
in mod necesar intreg odata. Dar avem si azi doud Urse cu
coada: Ursa Mare si Ursa Mica de pe Cerul boreal
invirtindu-se intr-un dans sacru in jurul Polului, in jurul
Arborelui Lumii; ,cind (acolo unde) se luau de git lupii s
miorii §i se sarutau infratindu-se®. Formula mesianica,
parcd luatd din Isaia, .cind (acqlu unde) se potcovea
purecele cu 99 oca de fier si se arunca din slava cerului de
uride ne aducea povesti®. Trecerea la limita, saltul calitativ,
transmutatia materiei grosiere in roud cereasca:

»De cind lacolo unde) se scria musca pe parete,

Mai mincinos cine nu crede.”

O musca mergind pe perete se vede si astazi, in fiecare
clipa, deci vechimea basmului este echnalenta cu vechimea
ustii care de cind a aparut pe lume mergea (,scria”) pe
pereti.

lar ultimul vers indicd in mod clar ca basmul contine
cunostinte adevarate, chiar daca sint eriptate, da_u' existente
dinstimpuri strivechi, ca esenta basmului este valabila si in
prezent si in eternitate.



IVAN TURBINCA

Cind este prezent in lumea noastra, deci imanent, mitul
se invaluie intr-o indefinitate de coji (cojas) ocrotitoare a
miezului central. Fiecare coaja exprima Adevirul adaptat la
un anumit nivel de realitate i este un zid aparator pengru
adevarurile mai adinci. Cel mai exterior dintre invelisuri
este sensul literal i in el isi rup dintii imensa majoritate a
cercetitorilor. Dar pina la paraclisul de taina din Tara de
dincolo de neguri se afla alte incinte concentrice, urmator
simbolismului de care am mai vorbit. La fiecare incinta
mitul are un sens adecvat ei. Dante reducea la patru
sensurile principale. Bineinieles, patru este un numar
conventional care poate fi indefinit multiplicat.

Poetul florentin declara ci toate scrierile — nu numai
scrierile sacre — se pot intelege si trebuie si se explice
principial dupa patru sensuri — (... ,si possono intendere e
de onsi esponere massimamente per quattro sensi,)! ,Este

! Dante Afighieri, Il convivo, Tratato secundn, Carle Signorelli, Milano, -

1930, cap. L;p. 8.
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¢vident, de altminteri, ci aceste sensuri diverse nu pot in
orice caz si se distrugd §i sa se opund intre ele, din contra
trebuie si se completeze si s se armonizeze ca partile unui
intreg tot, ca elementele constitutive ale unei sinteze
unice.[...] Avem deci in aceasta privintd marturia autorului,
mai calificat desigur decit oricare altul ca sa ne informeze
asupra propritlor lui intentii. Greutatea incepe numai cind
trebuie sa determinam aceste diferite semnificatii, mai ales
pe acelea mai inalte sau cele mai profunde si aici incep
natural divergentele de vederi intre comentatori. Acestia
sint, in general, de acord sa recunbasca sub sensul literal,
un sens filozofic, sau mai degraba un sens filozofico-teologic
si de asemenea un sens politic §i social; dar cu sensul literar
nu fac decit trei 51 Dante ne previne sa cautam patru; care

‘este decit nl patrulea? Pentru noi nu poate fi decit un sens

inifiatic, metafizic in esenta sa $i caruia se rataseaza date
multiple, care, fird sa fie toate de ordin pur metafizie,

. prezinta un caracter la fel de ezoteric. Tocmai din cauza

acestui caracter, tocmai sensul profund a scipat celei mai
mari parti dintre comentatori; si totusi, daci este ignorat
sau necunoscut, celelalte sensuri nu pot fi prinse decit
partial, pentru ca el le este prineipiul in care se coordoneazi
si se unificd multiplicitatea lor.“*

Consideratiile sint valabile pentru toate creatiile
traditionale care poseda implicit un caracter simbolic. Este
in special interesant cind il aplicam basmului Ivan

- Turbined, singura dintre povestile lui Creanga cu un iz de

caracterologie etnieé, pe linga alte intelesuri. Sensul etnic al
basmului il constituie faptul ¢a Ivan este un soldat rus
slobozit. '

= Mai intii s urmarim observatiile lui O. Birlea:

~varianta Creangéd contine multe elemente " rusesti:
numele eroului, Ivan Turbinci, comanda Pasol na turbinca,
apoi citeva cuvinte: tabacioc, vodchi, haraso, stoti, Vidma,

"2 René Guénon, L'Esotérisme de Bante, Ch. Bosse, Libraire, Paris. 1925,
S ip.23, - S e

:ﬂq';*-l
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guleai, numele dansurilor horodineca si cazacineca. Supozitia
ca Ivan Turbincd ar fi de provenientd ruseasca este
. ispititoare, se oferd oarecum de la sine, dar ea nu rezista
eriticii [...]. Se poate spune atit despre Ivan Turbined, ci el
provine dintr-o variantd mai veche moldoveneasca,
cuvintele rusesti fiind introduse pe teritoriul romanesc de
catre un moldovean care cunostea intrucitva lexicul rusesec.
Aceasta s-a intimplat probabil in a doua jumatate a
secolului al XVIII-lea, sau in prima jumaitate a secolului
trecut, cind pe teritoriul Moldovei au stationat deseori
trupele rusesti cu ocazia razboaielor lungi dintre turci si
rugi. Este o influenta exterioara de detaliu de epoca, nu
adincd si veche, care ar fi vehiculat insusi basmul din
repertoriul rusesc la noi. Creanga le-a pastrat tocmai pentru
cd sugereaza cu putere, atmosfera, dau culoare de epoca,
tipizeaza soldatul rus.“® Birlea nu stie cit de bine zice...
Coloratura ruseasca este o pojghith, o subtire
suprastructuré pe oglinda mitului, foarte vechi §i raspindit
in toata lumea. O. Birlea constata:
2Basmul trebuie si aiba o vechime considerabila, fiind
atestat in antichitatea indepartata, in literatura greaca si
ebraica. Astfel, intr-o legendad pastrata de Ferekides — si
care trebuie si fi fost cunoscutd cintaretului Iliadei — |,
Zeus trimite moartea la Sisyfos ca sa-l ia, dar acesta o fereca
in lanturi st nimeni nu mai moare. Intr-o legenda ebraica,
David leaga si el moartea. Cit despre scaunul de pe care nu
se mai poate ridica cel asezat, acesta este intilnit de
asemenea in mitologia greaca. Hefaistos confectioneaza unul
pentru Hera.
Bolte si Polivka vad in comanda de intrare in sac o
“ramasitd dintr-o veche formuld de descintec prin care
spiritele rele eran inchise si facute inofensive, atestata in
literatura germana inca pe la 1400%4

+ Qvidiul Birlea, Povestile lvi Iun Creangd, Ed. pentru literatura, 1967, p.
48,
4 Ovidiu Birlea, Idem.
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Se mai poate da un exemplu celebru din mitologia
greaci:

Hefaistos confectioneaza o plasa de aur invizibila, in care
prinde strins §i iremediabil pe sotia lui adultera, Afrodita, si
pe amantul ei, Ares (Pagol na turbincal). Tot el, dar numai
el, care a facut, desface, da drumul celor doi complici la

rugamintea zeilor. Trebuie retinut cd in basmul Ivan

Turbincd, precum . si in formele complete ale mitulu,
puterea de a lega este strins solidard cu aceea de a dezlega.
0 gasim formulaté astfel §i in erestinism. Sintem obligat sa
trecem dincolo de masca zeflemistd a mitului, pentru a
ajunge la miezul lui.

Pentru cititorul obisnuit, ,tachinariile lui Creanga care
il ating pe ,Ivan* sint relativ inofensive §i anodine. Vom

~ vedea ca faptul nu este chiar atit de simplu §i benign. In

continuare ne propunem si relevam sensul adinc al
basmului.

Spre sfirgitul unui ciclu cind fortele negative sint in plina
expansiune, in loc de a ,dezlega®, adici de a deschide portile,
pazitorii mincinogi §i’ uzurpatori nu mai exerciti decit
puterea de a ,lega®, in sensul negativ al cuvintului: aceastd

~ legare e in realitate o ligaturi; arterele care vehiculau

singele din inima Lumii, prin tot corpul Adamului Cosmic,

" sint gituite.

Critica pe care o face Creangd nu se exercita de-a dreptul
asupra unei colectivitati din ciclul respectiv, ¢i asupra unei
entititi reprezentative a ei. Critica este cu adevarat mai
virulentii cu cit este deghizata de infatisarea simpatica a
personajului, de stilul sau popular si sfites. Deficientele
iremediabile, falimentul intelectual, nulitatea in fata unor
probleme cu adevarat fundamentale, sint doar insinuate,
puse in evidenta de o lumina blajina i difuza. Nici un
rechizitoriu nu a fost rostit cu mai multa bonomie, In citeva
probleme esentiale, ca finalitatea omului, stupiditatea lui
Ivan e fatuita precum un diamant. Putina importanta
sociala a eroului il face.cu atit mai reprezentativ; episoadele
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aparent puerile 1i pun in relief carentele, taraniile” il
capaciteazd sa reprezinte un tip uman destul de frecvent
intilnit (circumscriind astfel o buna parte a ,acoperirii
exterioare” a Centrului Suprem numit Rai in basm) care
blocheaza insa caile de acces spre Centrul suprem, canalele
de comunicatie, umezind punctele nevralgice, plombind
nodurile vitale §i portile strimte ce asigurau legatura si
participarea lumii, comuniunea ei cu Depozitul Spiritual al
omenirii, condamnind-o astfel la tenebrele spirituale.
Aparent este un faliment total in functia capitald de paznic
al acestui centru vesnic, implicind o judecata de valoare
absoluti impotriva celui caruia ii fusese incredintata paza
sa. In realitate este o noua misiune necesara sfirsitului de
ciclu incredintata altui spirit decit paznicul centrului vegnic.
Fara aceasta, pe plan macrocosmie, ciclul nu si-ar fi putut
manifesta posibilitatile cele mai sinistre, deci nu ar fi putut
sa se incheie,

Daca Centrul Suprem este inviolabil in el insusi, cum i-o
arata calificativul lui sanserit (Agarttha), nu se poate spune
acelagi  lucru despre acoperirea sau acoperirile lui
exterioare, de-a curmezisul carora trec in mod necesar caile
si cararile de acces, care singure fac posibila legatura cu
lumea exterioard si invers; daci si ele ar fi inviolabile (este
sensul cuvintului Agarttha), orice contact dintre centru si
circonferinta ar deveni imposibil. Cum am spus, Agarttha
inseamna inviolabila®, dar nu inaccesibila pentru cei
calificati, care cu ,bund intentie” tind spre ea. Cit despre
JAcoperire”, ea este eminamente vulnerabila din cauza
functiei sale de intermediaria. Nimeni nu poate stinge
soarele de pe cer, da. primul Caliban venit poate vopsi in
negru ferestrele casei, asa ¢ pentru cei ce locuiese in ea
soarele este ca si cum n-ar fi.

Punctele de tangenta ale lumii cu Centrul ei au o tripla
constitutie, spirituala, psihica si fizica, aceasta din urma, in
primul rind geograficd. $i nimic nu se poate pingari mai
ugor decit geografia. In adevér, tardsenia lui Creanga nu
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minte cind ni-1 aratd pe Ivan stind sentineld la poarta
Raiului si merge la poarta ladului cu ce rezultat; o putem
constata acum in acest basm oracular.

Basmul Ivan Turbincd nu este o judecatd decit prin
implicatii; in primul rind, existd un flagrant delict aparent,
un proces-verbal de carentd in cadrul unei misiuni. Noi nu
avem de facut decit s dezghiocAm aceste aga-zise carente
din coaja lor voit trivialad, si le constataim pe masura
aparitiei in cursul basmului. Le putem masura gravitatea,
cind avem criteriile necesare ca sa realizam ce ar fi putut
face gi ce ar fi putut fi Ivan, daca ar fi corespuns misiunii
sale. Anecdota este reprezentativa pentru ci §i personajul
este simbolic, tot asa de simbolic ca si acela al
conationalului sau Platon Karataev, ,picitura de apa
intr-un ocean®, din romanul Razboi §i pace al lui Tolstoi.

Cit despre calitatea demonstrativa a mitului, reamintim
ce am spus: cu cit creste distanta dintre polul esential si
polul substantial al mitului, dintre radacinile lui ascunse i

. haina triviala, cu atit este mai adine tileul lui i capacitatea

de a fi reprezentativ. Aici rezida superioritatea decisivi a
mitului asupra filosofiei, pentru ci mitul nu e o judecatd
preconceputa a lumii, ¢i coextensiv procesului ei de creatie,
de productie si de resorbtie. Nu explica inexplicabilul, ci il
semnifica, Mitul incarneaza cea mai inaltd aproximatie a
adevarului, ce poate i tradusa in cuvinte.*

_Amu, cici era odatd un rus, pe care il chema Ivan. Si
rusul acela, din copilirie se trezise in oaste. $i slujind el
citeva soroace de-a rindul, acum era batrin. §i mai-marii lui,
vazindu-1 ¢i si-a ficut datoria de ostas, l-au slobozit din
oaste, cu arme tu tot, sid se duca unde a vrea, dindu-1 §i
doua carboave de cheltuiala.

5 Ananda K. Coomaraswamy,Hindouisme et bouddhisme, Ed. Gallimard,
Paris, 1949, p. 26.
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) HIvan atunci mu!{émi.mui-marﬁm' sdi gi apoi, luindu-si
ramas bun de la tovardsii sii de oaste cu care mai trase o
duged, doud de rachiu, porneste la drum cintind.*

Din punct de vedere microcosmic, Ivan apartine castei
razboinicilor, este un ksatrya, or, misiunea esentiald, am
putea spune definitorie a acesteia, dupa traditii unanime,
esle sa stea la periferia unui centru spiritual, aparindu-] de
napadirile din afara a celor nechemati si profanatorilor,
dar, in acelagi timp, asigurind legitura cu cei chemati din
afard, in masura calificarii lor. Pozitia, postul lui simbolie,
se afla la ultima incintd a Raiului, acolo unde se gaseste
Poarta Strimta, gitlej de comunicare intre lumea noastri §i
cealalti. De aceea, in mituri, portile strimte, puntile de
trecere, sint pazite de cei ce-au realizat o initiere regala, iar
centrul era ocupat de contemplativii puri, desavirsitii unei
initieri sacerdotale. Altadata, pazitorii sint entitati mitice,
ciini nazdravani, balauri, zgripturoi, ingeri cu sabii de foc.

Reducind-o la semnificatia esentiala, situatia rizboini-
cului se dovedeste prin excelenti intermediard, deci
provizorie: dupi ce a slujit citeva soroace, potrivit expresiei
lui Creanga, razboinicul care si-a implinit datoria trebuie
sd-§i insugeascd un caracter sacerdotal, trecind la centru,
predind postul siu unor ostasi incipienti, Nu e ingaduit sa
ramind pe locul lui i, dacd ramine, echivaleaza cu o
descalificare majora, pentru ci tinta, terminusul lui necesar
il reprezintd punctul central al incintei. De la poarta Cetati
trebuie s& ajunga la paraclisul din mijloc. Este un proces de
integrare, de trecere la limita. De la etapa activa,
rizboinicul trece la faza contemplativa sacerdotala, marea
in care trebuie si se verse. Este unul din marile momente
critice ale unei realizari inigiatice, pentru ca implica o
schimbare totala in fiinta omului, o metanoia. Disciplina pe

care rizboinicul a urmat-o pind acum devine o povara, o
inutilitate. Aripile se prefac in plumb la o anumita inaltime,
de unde opereaza Atractia Cerului. La o anumita staza a
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metamorfozei, fluturele trebuie si-gi lase in urma gogoasa
ca si noul nascut placenta.

In realitate lucrurile nu sint chiar aga de simple, pentru
¢ intervin anumite distinguo. Astfel trebuie facuta o
deosebire netd intre realizarea spirituald, prin definiie
interioara, a individului si diferitele lui functiuni, relativ
exterioare in sinul organizatiei initiatice din care face parte.
Asa de pilda, titularul unei functiuni poate sa nu aibi
gradul de realizare spirituali pe care ar implica-o tith_:l sau,
aceasta din cauza decaderii organizatiilor inifiatice in
vremile noastre. Un mason poate fi Maestru, Venerabil al
unei loje, neavind nici pe departe gradul spiritual pe care il
presupune titlul lui. Gasim exemple in acest sens chiar in
vremea cind mai exista adevirata masonerie.

Din contra, fiinte care de mult s-au integrat in centrul lor
si acel al lumii, pot, din anumite motive, prudenta,
necesitatea de a ramine in obscuritate din cauza starii lor

. spirituale inefabile, sa ramina in functiunea relativ

periferici de ,pazitor*, desi, personal, se gasesc in centrul,
in Sfinta Sfintelor. Comandanti de osti, oameni de stat,
voevozi, regi §i imparafi gi-au ascuns starea interioarad in
haina lor de paradid, sau in armura lor, camuf’lal;i_;-.i
deghizati. Precautia, dar §i inefabilul starii lor Iﬁuntr:cp
impunea ocultarea. In pinza de paianjen a ezoterismului,
trebuie sa intrebuintam spiritul de finete, nu acel de
geometrie.
in studiul carierei lui Ivan, trebuie {inut seama de aceste
precizari. Muscalul nostru ar fi putut atinge cele mai inalte
§i mai transcendente realizari spirituale §i sd ramina
soldat prost®, functional, din consemn, santinela la pragul
unui edificiu in care este in realitate stipin. Smerenia i-ar fi
fost pavaza si masca. Dar Ivan nu poate implini functia de
gardian, din prostie. Vom cauta sa explicam cum ar ﬁ
trebuit s-0 implineasca §i vom ardta cd incapacitatea o
este semnul unei igriorante a ierarhiei reale a universului,
deci a constitutiei lui,
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Povestea vietii lui lvan incepe in acel moment deosebit
de grav, cind, epuizind ciclul vietii active, trebuia sa
pageasca in acela al vietii contemplative. Altfel spus, Ivan
~moare” la inceputul basmului, fie ¢a este vorba de moartea
obignuitd sau de moartea initiatica, care, intervenind in
viald, pastreaza pentru acei din afara aparentele vietii. Si
una si alta sint la fel de efective, deosebite numai pe
dinafard. Fie in corp, fie lepadindu-l, Ivan se gaseste in
momentul cel mai important din viata unui om, inevitabil,
fie, ca-1 vrea sau nu (nu i se cere pérerea): intilnirea cu
Absolutul. §i, in adevir, de abia iese din curtea cazirmii,
parasind viata lui de pinad acum, ca Ivan se giseste indata
fata in fata cu Dumnezeu si cu tovarisul sau nedespartit din
peregrindrile lui de pe pamint, Sf. Petru, ,Verhovnicul®
Apostolilor, si mai ales pentru ca Sf. Petru este purtitor al
‘cheilor. Este normal ca un Ivan, putin baut gi riitacitor, deci
aflindu-se pe o treapta inferioara de puritate, sa intilneasca
un Dumnezeu tot ratacitor. Mersurile lor converg, cu
necesitate, la trecitoarea critica:

1 cum mergea Ivan soviind cind la o margine de drum
cind la alta, fara si gtie unde se duce, putin mai inaintea
lui mergeau din intimplare, pe o carare laturalniea,
Dumnezeu gi cu Sfintul Petru, vorbind, ei stiu ce..."

Natural, ipostaza divina pe care o intilneste Ivan nu este
aceea a dumnezeului transcendent, ci al celui imanent,
ordonator si‘rector al lumii, pe care o cirmuieste tinind
seama de conditiile si de realitatile ei imediate, in speta
inerente sfirgitului de ciclu, neputindu-le eluda deoarece el,
in ipostaza lui transcendenta, a declarat legea evolutiei
ciclice in cosmos. $i atunci cum sa n-aiba de-a face inevitabil
cu Ivan, deoarece el reprezinti una din trasaturile esentiale
ale unui sfirgit de ciclu: demonstrarea fara echivoe a
descalificarii colaboratorului pamintese al lui Dumnezeu.
Este tema principala a povestirii, deoarece acesta depageste
limitele misiunii pe care o primeste.
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Sfintul Petnf.: cu o functie si cu o responsabilitate mai
restrinsa, vede numai realitatea imediata, anume, 'un om
care in momentul cel mai important al vietii-sale, intilnirea
cu Dumnezeu si cu moartea, este beat si matahieste de la o
margine la cealalti a drumului, dezorientat, desi se afla la

orientul vesnic,

. — Doamne, zise atunci Sfintul Petru, spériet, ori hai sd
ne gribim, ori sd ne dam intr-o parte, nu cumva ostasul cela
sd aibd hartag si si ne gisim beleaua cu dinsul. $tii c-am
mai mincat eu odata de la unul ca acesta o chelfdneala.

— N-ai griji Petre, zise Dumnezeu. De drumetul care
cintd sd nu te temi: ostasul acela e un om bun la inima si
milostiv. Vezi-1-4i? Are numai doua carboave la sufletul siu;
si drept cercare, hai, fa-te cersetor la capitul ist de pod §i eu
la celilalt §i sa vezi cum are si ne deie amindoud carboavele
de pomana, bietul om!|...]

Atunci Sfintul Petru sd pune jos la un capit de pod, iar
Dumnezeu la celilalt si incep a cere de pomana.

Ivan, cum ajunge in dreptul podului, scoate cele doud
carboave de unde le avea strinse 1 dii una lui Sfintul Petru
si una lui Dumnezeu, zicind:

— Dar din dar se face raiul. Na-vi! Dumnezeu mi-a dat,
eu dau i Dumnezeu iar mi-a da ci are de unde.”

Este o parafrazare profand a vorbei lui Tovi ,Dumnezeu
mi-a dat, Dumnezeu mi-a luat, fie Numele Domnului
binecuvintat!™ in basmul nostru schema de circuit a harului
ceresc este si mai bine subliniata. Incontestabil ¢a in
vremile lui bune, Ivan avea o justd intuitie a propagarii
harului divin pe un sinusoid de plus i minus. Trebuie sa
creezi un gol pe pamint pentru ca un har din cer sa-i 1a
locul.

Daci privim simbolic bilantul vietii lui Ivan, de pina
_acum,  constatim obiectiv ci rusnacul este . instinctiv
milostiv, ca si-a facut constiincios meseria de ostas timp
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indelungat. Vorbind in stilul traditiei hinduse, Ivan are
reale aptitudini pentru yoga actiunii (karma-yoga) si reale
calificdri pentru yoga devotionala, chiar . devotiunea
consecrationald (Bhakti-yoga), dacd tinem seama de spusa
lui despre ,circuitul® carititii. Dar hindusii sint categorici:
aceste doud yoga sint strict preparatorii, nu duc la Moksa
(Liberatiunea), care este un salt in Absolut, in Vidul
metafizic, accesibil numai prin Jnana-yoga (Yoga
Cunoagterii). Altfel spus, Ivan a ajuns la punctul in care
actlunea si caritatea gi-au terminat misiunea, cind trebuie
si se cufunde in Oceanul Informal. De obicei, eroii basmelor
sint adolescenti; in Ivan Turbined eroul e un om in pragul
batrinetelor, cu trei sferturi din viatd indaratul lui. Si-a
facut datoria in trecut in starea in care s-a trezit de copil, e
bun la inima, deci indrituit si treaca podul care desparte
lumea fenomenala de cea.cauzala. Ca si Parsifal la
inceputul ,cautarii sale, Ivan comite un pacat grav prin
omisiune: nu intreaba §i nu se intreaba cu ce pod are de-a
face §i cine sint cei doi paznici ai lui. Bunitatea 5
aptitudinile practice mu sint o chezasie completda pentru
realizarea spirituald, nici micar pentru exercitarea unei
functiuni in sinul unei organizatii initiatice; trebuie sa li se
suprapundi o cunoastere, fie ea macar numai teoretica: mai
trebuie constiinta unei colaborari lucide cu rectorul
Universului pentru implinirea planului Marelui Arhitect,
Pentru a implini corect o functie spirituala in lumea noastra
trebuie sa stii cine si ce e acel ce te misioneaza. O functie
trebuie inteleasa de sus in jos, dar si de jos in sus. Or, Ivan
nu stie cine sint cei doi pazitori ai podului i ce este podul.
Tot basmul nu face decit sa demonstreze ca Ivan reprezinta
prototipul spiritului neascultator, care, din cauza decadentei
ciclului sumbru, depaseste limitele functiei care i-a cazut pe
cap. Ii lipseste elementul central: intelectul pur, .il ben
del'inteletto”, cum il numeste Dante, si nu este un deficit
individual ci o descalificare rasiala, umana (pentru ca Ivan e
generic). Trece podul, plateste vamile la cele doua capete ale
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lui. dind cele doua carboave, rezumat chintesential al
facultatilor lui active si afective. Ca rasplata §i punere la
incercare primeste cele doud carboave inapoi, dar sub alta
forma, divinizate, transformind in turbinea punguta cu doi
bani. Aceleasi puteri le sint inerente i uneia §i alteia. Cele
doud carboave, ca si banutii, sint Sol i Luna din Athanorul
alchimie, respectiv Turbinca §i Punguta. Prin aceasta
reprezinti si puterea de a lega §i a dezlega (potesatas
ligandi et deligandi). Ea confera puterea de a baga orice in
ea si apoi de a scoate ceea ce s-a bagat, punct diacritie, nod
vital, orificiu sensibil, cu virtugi de constrictiune 51 de
expansiune, ca un substitut al Inimii Lumii, cu sistola si
diastola ei. Este un simbol tipic al puterii cheilor, Spus mai
precis si mai adaptat intentiei basmului nostru, Ivan capata
cheile Orientului, dar nu ca o rasplatd pentru atingerea

" unui inalt plan de realizare inifiatica, c¢i prin ,coinciderea”

cu limita geografica a Centrului Lumii, coinciderea mai

 mult uzurpata decit legitim cistigata. El se afla, la acest

sfirsit de ciclu, la toate capetele de poduri nordice, la toate

~ vadurile si vamile care leaga lumea noastra cu Paradisul

Pamintese. De aceea Dumnezeu conferd aparent paradoxal
unui neascultitor functia de paznic al Raiului, pentru a-i
demonstra ¢ nu este demn de ea. Cum poti califica altfel
decit nevrednic pe un psithopomp beat, care trece podul
Jmatihaind g cintind*? Cum isi indeplineste lvan functu-
nea de Paznic al Raiului o stim foarte bine acum.
Microcosmic vorbind cele doua carboave simbolizeaza faptul
_¢a lvan realizeaza [in momentul primirii lort un echilibru
energetic al spiritului pe o anumita treapta - a 12-a din cele
14 trepte de purificare subangelice. Aici este nevoie de o
explicatie. Eliminarea influentelor negative se face pe calen
rigorii pentru cel ce nu sliu cum sd procedeze ca sa obtina
ajutorul lui Dumnezeu pe calea milei. De la treapta a 12-a
in sus pind la a 14-a subangelicd si apoi in stare angelica se
primeste ajutor pe calea milei [Misericordia] de catre

. spiritele ascultatoare. De aceea Ivan iese din armata ,ca si-a
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implinit sorocul®, adica a ajuns la treapta a 12-a, dar nu a
atins o puritate completa, un echilibru al tuturor energiilor
spiritului sdu asa cum este simbolizat de cei 2 banuti ai
vaduvei din Biblie §i spre deosebire de aceasta, care ii da lui
Dumnezeu pe amindoi, [adicd intregul ei spirit cu toate
energiile: [yang + yin] complet echilibrate (pe treapta
a 14-a), lvan le desparte dind o carboava la un capit de pod
§i cealaltd la celalalt capit de pod, producind astfel o
dezbinare intre yin [receptacol] i yang [cel ce di si umple
receptacolul yin]. Dumnezeu ii reda cele doua carboave pe
calea milei, adica posibilitatea de a face echilibrul energiilor
pe o treapta superioara. Dar Ivan se dovedeste a fi un spirit
neascultitor deoarece nu primeste imediat sa se puna in
slujba lui Dumnezeu ca paznic al Raiului, post oferit de
Dumnezeu, de aceea primeste o misiune corespunzitoare
unui sfirgit de ciclu, dar aga cum reiese din basm el isi
depageste limitele, fapt care ii pricinuieste decaderea in
starea de spirit ratacitor.
Mai géisim in text un fapt semnificativ:

wIvan atunci, cuprins de fiori, pe loc s-a dezmetit, a cizut
in genunchi dinaintea lui Dumnezeu si a zis:

—Doamne daca egti tu cu adevirat Dumnezeu, cum zici,
blagosloveste-mi turbinca asta ca, ori pe cine-oiu vrea eu,
sa-l vir intr-insa gi-apoi si nu poatd iesi de-aici fird invoirea
mea. -

Dumnezeu atunci zimbind, blagoslovi turbinca, dupa
dorinta lui Ivan, s-apoi zise: *

— lvane, cind te-ai situra de umblat prin lume,
atunci sd vii si slujesti gi la poarta mea, cici nu (i-a fi réu.
— Cu  toata bucuria, Doamne, am sa vin
numaidecit, zise Ivan. Dar acum, deodatd ma duc sa vad, nu
mi-a pica ceva la turbinea?
Si zicind asta, apucd peste cimpii.*

Deci Creangéa o spune textual: Ivan bate cimpii, intr-u:
moment cind traiectoria verticala, fara abatere s fara
sovaiala, este riguros obligatorie, deoarece tinta finala este
perfect cunoscutd §i nu face nici o indoiala. Altfel spus, el se
. abate peste cimp de la linia dreapta a drumului care duce
- direct la punctul cosmic de unde pleaca puterile turbinei. E
 ocadere la probatiune.
- Fara indoiala, Ivan primeste turbinca din partea lui
.{L Dumnezeu numai ca un depozit temporar, ea fiind mai mult
-f.'-l ‘0 piatra de poticnire pentru posesorul ei, intirziindu-i calea
~ din cauza ispitei puterilor exceplionale care zac in ea. Or, de
" la inceput pina la sfirsit, Ivan are intentia s-o stipineasca
_pentru totdeauna, altfel spus, sa rimind perpetuu in zona
intermediara, fard nici o finalitate de transcendere a lumii
pe care turbinca o simbolizeaza si o regenteazi. Ceea ce
Dumnezeu ii cerea lui Ivan era si paraseasca de buna voie
_ turbinca, si paseasca de la postul sau de razboinic,
- deoarece-si implinise soroacele, la punctul central al
~ Paradisului, schimbind o functie razboinica cu una
~ contemplativ-sacerdotala. Dacd nu de voie, Ivan va fi
1. constrins sa piardd turbinca de nevoie, cum -se vede la
. sfirsitul basmului, dar atunci va fi un faliment pentru el si
“pentru ceea ce reprezintd. Dumnezeu ii ia turbinca,
- nevrednic fiind Ivan de ea, condamnindu-l si ramind o
~ indefinitate de timp, in regiunile intermediare lipsite de
finalitate. Abuzul de puterile turbineii reprezinta un
~ simptom ¢i posesorul ei este calificat pentru o rataeire fara
sfirgit in planurile mediane; pe un asemenea om il scuipa
afara Moartea, agentul tuturor palingeneziilor, Raiul s
Iadul, cum se vede la sfirsitul basmului. Dumnezeu il
sfiatuieste pe Ivan sa nu se incurce pe drumuri § sa vina
~ de-a dreptul la rai, sau cel putin sa nu zaboveasca in
~tribulatiile lumii:
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~— Ivane, cind te vei sdtura tu de umblat in lume, atunci
84 vii s slujesti 51 la poarta mea ¢4 nu fi-a fi raun.”
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Dar pe Ivan il intereseaza, ca pe toti oamenii de acum,
1ai mult puterea decit principiul care o creaza.

» — Cu toatd bucuria, Doamne; am sa vin numaidecit
zise Ivan. Dar acum, deodatd, ma duc si vad nu mi-a pica
‘ceva la turbinea? -

Si zicind aceste, apuca eimpii...“

Am repetat citatul pentru importanta sa. Ivan bate
cimpii. Din acest moment capéta porecla de Turbinca, Pe
lingd aceastd porecla, mai gasim trei in Creanga, toate
patru, la fel de admirabile, capatate pe drum, ceea ce le
subliniaza caracterul initiatic al celui de al doilea nume, Nu
elimind numele de botez, ¢i se suprapun lui: Prepeleac,
Ipatie Patitul, Harap-Alb. ,Prepeleac”, nume taranesc al lui
Axis Mundi, al Crucii cu trei dimensiuni, prin urmare al
Omului Universal; Ipatie este cel prea Inalt, ,patit* prin
necesitate, pentru ca a strabatut victorios Marea Patimilor;
Harap-Alb care este numele romanese al Yin-Yang-ului,
echilibrarea perfecta de antinomii; in sfirgit Turbinca,
stapinul nevrednic temporar al cheilor. Ivan este singurul
din acesti eroi, care nu este la indl{imea numelui capatat si
decade din demnitatea si privilegiile lui.

Dar cind refuzi sa te urnesti dintr-un anumit plan
cucerit, uzul puterilor inerente acestui plan (in cazul nostru,
puterile Turbincii), devine abuz si vom vedea ca de acum
inainte Ivan isi intrebuinteaza- darul alandala, batind
cimpii. '

we-(Ivan) apuca peste eimpi de-a dreptul, spre niste curti
mari boieresti, care de abia_se zareau inaintea hu, pe
culmea unui deal. $i merge Ivan si merge, pina cind pe
inserate ajunge la curtile celea (...) Boierul acela cica era
cam sgircit, dar vazind ci Ivan este om imparatesc, n-are ce
sa facd.”

Si-1 baga in niste case bintuite de draci. Ivan

, Se tolaneste asa imbracat cum era pe un divan moale
ca bumbacul, punindu-si turbinca cu cele doua carboave sub
- capatn.”

Creanga precizeaza acestea, pentru cia cele doua
= carboave (Sol-Luna) sint izvorul dublei puteri de a lega si a
dezlega, ale Turbincii. Diavolii zadariti in propria lor
_ vizuina nu-i dau pace toatd noaptea, pina cind Ivan:

»— Pasol na turbinca ciorti (subl. n).

Atunci diavolii odata incep a se carabani unul peste altul
in turbined de parca-i aducea vintul. i dupa ce intra ei cu
- totii inlduntru, Ivan incepe a-i ghigosi muscaleste. Dupa
aceea, leaga turbinca strins la gurd, o pune sub cap, mai
. trintindu-le prin turbinca niste ghionturi rusegti, colea cum
‘stia el, de da inima din draci. Apoi se culed cu capul pe
- dingi..."

Scaraoschi, care vine si vada ce-i fac dracii lui de intirzie
asa mult, pe la cintatori, pateste la fel ca supusii lui.

A doua zi, Ivan 1i scoate unul cite unul din turbinea §i in
fata intregii curti a satului, in frunte cu boierul, le trage o
chelfineala ca toti se jurd ca nu vor mai veni acolo.

. — N-0i mai veni, Ivane, cite zilisoare oiu ave eu, zicea
Uciga-1 Crucea, cuprins de usturime §i se tot ducea
‘impuscat. ¥
Iara oamenii ce priveau $i mai ales baietii lesinau de ris.”

Cu toata rugamintea boierului sa ramiie la curte, [van
- porni mai departe.

. — Calatorie sprincenata, zise boierul. De ramineai imi
“erai ca un frate; iard de nu, imi esti ca doi.”
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Mi se pare mie ca i boierul, cit era de boier luase frica
turbincei, de nu-i piru asa de rdu dupd Ivan, care-i ficuse

atita bine.“

Prima ispravd a hui Ivan! Casa parasita si bintuita de
duhuri rele isi avea rostul ei. Servea de abces de fixatie
pentru- draci; a-i scoate de acolo, inseamna sa-i faci sa
prolifereze in toatd lumea fird a le mai da de urma. Ivan
opereazd tumoarea ca s-o transforme in metastaza. Toate
datinile §i legendele sint unanime: in marile epoci
tradifionale, cind ambianta era in intregime mitologica,
lumea era bintuitd de duhuri rele, in mod necesar
dealtminteri, caci unde se manifesta o mare lumina, se
desfagoara firese si o mare umbra; dar responsabilii acestor
civilizatii ‘traditionale fixau cu intelepciune aceste duhuri in
locuri caracterizate, riguros identificate: balti, mlastini,
scorburi, pustietati, cimitire, unde nu puteau face mare rau:
toata lumea stia ca acolo era casa lor; putea prin urmare sa-
i ocoleasca. Cine se temea de ei nu avea decit sa-i inconjure
§i sd nu-i ziadarasca. O casa pustie bintuita de draci este o
inchisoare de draci. A-i alunga de acolo, unde toata lumea ii
stia, inseamni sa deschizi burduful lui Eol. Raul se
depersonalizeaza §i devine o substanti anonima malefica,
neidentificabila, incaleind toata fata pamintului, sate, orase,
oameni, cele mai ascunse coltisoare ale naturii si ale
sufletului, literalmente nedetectabili. Se fixeaza eca
treponemul pe cutele cele mai adinci ale fiintei omenesti.

» --.Ivan insa nici nu se gindea la asta; el isi ciuta acuma
de drum, intrebind din om in om unde sade Dumnezeu. Dar
pe tofi cii ii intreba dideau din umere, nestiind ce sa
raspundi la aga intrebare eiudata.

— Numai Sfintul Neculai trebuie si stie asta, zise Ivan
scotind o iconid din sin gi sirutind-o pe dos §i pe fata.

Si atunci, ca prin minune, se si trezeste Ivan la poarta
Raiului; §i nici una, nici dous, odati incepe-a bate in. poarti
cit ce putea.” 2
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.+« Procedind astfel, raspunde unei invitatii pe care

- Dumnezeu o adreseaza tuturor camenilor. Este firese si in

natura lucrurilor. Dar, in cazul lui Ivan, indemnul are un
anume tile. Trecator si stipin temporar al celui mai exterior

 dintre podurile ce despart lumea noastra de cealalta, stipin

- tot atit de temporar al turbincii, avind puterea s deschida
* gi sa inchidi aceste ,poduri”, desavirgirea logica a acestei
- stari de fapt era demersul concentric al lui Ivan spre
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adevaratul si ultimul pod, care este poarta raiului, unde se
afla finalitatea lui ca 5i a celorlalti oameni. Ca sa poata
intra, trebuia ca Ivan, inainte de toate, sa ,conceapd”, si
simta ce este Raiul, daci ne putem exprima in acest fel. In
al doilea rind, trebuia sa rosteasca anumite cuvinte de pasa,
sa raspunda intrebarilor portarului interior al Raiului, cum
este legea tuturor initierilor, in care justificarea g stabilirea
calitatii de legitim solicitant este un rit esential.

Sub forma hazoasa a unui schimb de cuvinte intre doi
tarani, ne gisim in fata -unui ritual de initiere, in care
recipiendarul este examinat si probat de recipient. Ceea ce
trebuie sa dovedeascd este, cum am spus-o, dreptul siu de a
pasi un prag, despartind doua lumi deosebite farda masurd

" comuna intre ele: lumea noastra si Paradisul, care nu au
ﬁ comun decit o poartd strimta ce le desparte § le uneste in
. acelagi timp.

. lata inceputul dialogului dintre Portar si solicitant,

i . destinat, cum este obiceiul

obstese, sa stabileasca

& '-.;ir:lp_antitatga pelerinului §i justa simire a ,tinutului® in care
| ¥rea sa phgeascd; iatd cum igi imagineaza Ivan Raiul. Dar
' Mai intii identificarea:

e . oy
¢ . » — Boc, boc, boc! .

1;.- — Cine-i acolo? intreabd Sfintul Petre.

e . — Eu. ' :
%4 — Care eu?

-

& = — Eu, lvan*

L]
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De la primele doud intrebari-raspunsuri, ,procesul”, si
vorbim ca in justitie, este pierdut, si cazul inchis: ultima
vorba pe care nu trebuia s-o rosteascd Ivan la usa Raiului
este monosilabul ,eu“. Caci in lumea cauzala nu se poate
patrunde decit in masura in care dispare Eul, in care se
rezuma intreagd individualitate; in Rai ramine numai
Personalitatea transcendenta, adicA aceea ce depageste
Numele si Forma (Nama-Rupa), specifice numai Eului. Prin
simplul fapt ca a raspuns ,eu“, Ivan, lamentabilul erou al
basmului, intoarce spatele Raiului. Restul dialogului este
consecvent si demn de acest inceput, bufonerie i sarcasm al
lui Creanga.

Citeva lamuriri sint necesare pentru cititorul neobisnuit
cu aceastd ordine de consideratii. Poarta Raiului, Janua
Coeli, prin faptul ca ii este inerentid dubla putere de a primi
si de a respinge, asuma un dublu chip, unul de mizericordie,
altul de rigoare. Mai precis, sub acest din urma chip apare
celui care incearca si treacd prin ea, pina cind dovedeste ca
are calificirile necesare pentru a o strabate; atunci devine
poartd de mizericordie. La inceput poarta este un cap de
meduza sau de monstru compozit, precum se giseste, mai
mult sau mai putin stilizat, in toate partile lumii, numit in
India Kala-Mukha si Kirti-Mukha, in China, T'ao-t7e.

T'ao-t'fe nu este in realitate nici tigru, nici urs, nici un alt
animal determinat. D. Hentze descrie astfel caracterul
compozit al acestei masti fantastice: ,bot de carnasier armat
cu dinti mari, coarne de bivol sau de berbec, fata i pene de
bufnita, cioturi de aripi, ghiare de pasare, ornament frontal
in forma de greiere.” Aceastd figura este foarte veche in
China, deoarece se gaseste in bronzurile dinastiei Ciang;
numele de T'ao-t'le, care este tradus de obicei prin «lacom»
sau prin «cépciun», pare sd nu-i fi fost dat decit mult mai
tirziu; totusi, denumirea este foarte justd, pentru cii, in
adevir, de un monstru «devorator» este vorba. $i despre
Kala-Mukha: ,...Kala este de fapt Timpul «mistuitor», dar
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desemneaza prin transpozitie Principiul, ca «destructors sau
mai degraba «transformators raportat la manifestare, pe
. care o readuce la starea nemanifestata, rezorbind-o in el,
.~ ceea ce e sensul cel mai inalt in care Moartea poate fi
0 inteleasa.*® [...|

F.f'_" ,Dupa starea la care ajunge fiinta in fata ei, gura sa este
pentru ea «poarta Liberatiunii» sau «falcile Mortii». Acest
© ultim caz, este acela al omului obignuit, care trebuie, trecind
%‘--prin moarte, si revind intr-o altd stare de manifestare, in
timp ce primul este acel al fiintei care este «calificata sa
treaca prin mijlocul Soareluis, prin mijlocirea «razei a
saptea» pentru ci s-a identificat deja cu Soarele insugi 5
astfel la intrebarea «cine esti?», care ii este pusa cind ajunge
la aceastd poarta, poate in adevar sa riaspunda: «Eu sint
Tu.»" (cum se obignuieste in organizatiile initiatice).

Se vede imediat cum acestea se aplica la mitul nostru.
& Ivan ajunge la poarta Raiului, care pentru el, neofit, este
. deocamdatd Kala-Mukha. La intrebarea Sf. Petru: ,Cine-i
~acolo?, da un raspuns catastrofal: ,Eu, Ivan®. Ar fi trebuit
sa replice: ,Eu sint Tu®, formula de osmoza cu Raiul, sau
~ mai bine, formula de identitate cu Supremul: ,Sint Nimeni®,
': care este raspunsul lui Ulyse intrebat de monstrul Polyfem,
. formula de extinctiune. Dar cel mai bine ar fi fost sa ramind
mut, ceea ce insemna: Eu sint Tacerea”,

Caracteristicile Porii Raiului, de primire-respingere,
sint aceleasi ca ale turbincii. In buna regula, posesorul
~ turbincii ar fi trebuit, ipso facto, sa fie, in acelagi timp,
" Pazitor al Paradisului. In realitate, puterile turbincii au fost
© extorcate lui Dumnezeu din cauza dezordinii de sfirgit de
~ | ciclu, nu prin Cunoastere, ¢i prin fapte.
lata citeva citate coroborind cele spuse:

* 6 Repne Guenon, Svmbaoles fondamentauy  de In Science  Sacrew,
* Ed. Gallimard, Paris, 1962, p. 3457,

7 Ibidem, p. 357, passim.
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JNu existhA mai mare crimid decit fiinta ta“, (Eul
tau),(Shams-i Talviz) 8

~Teologie si Antologie sint una si aceeasi stiintd; singurul
rispuns posibil la intrebarea «Cine sint» este «Eu sint
Acesta (Supremul)*

»-- Tu ai inventat pe «Eu» §i pe «noi», ca sd poti juca
jocul de adoratie cu Tine insut).”

JPentru ca toate «Eus-rile si toate «Tu»-urile sa devina o
singurd Viatad.“ (Rumi, Mathnawi, I, 1787).

Restul explicd nulitatea intelectuala a inceputului:

— 91 ce vrei?

— Tabacioc este?

— Nu-i.

— Votki este?

— Nu-i.

— Femei sint?

— Ba.

— Lautari sint?

— Nu-s Ivane, ce tot ma chihaiesti la cap?

— Dar unde se giasesc de acestea?

— La Iad Ivane, nu aici. '

— Mai, dar ce sarvacie lucie pe aici, zise Ivan si
nemailungind vorba, indata si pornegte la Iad.”

Musecalul nostru isi inchipnie ¢d poate avea o atitudine
eclectica fatd de Paradis, adicd sia-l1 primeasca sau sa-l
respingi. In realitate, Paradisul este o finalitate necesara,
inevitabila a tot ce nu-gi are ratiunea suficientd in el insusi,
fiinfa sau univers. Toate lucrurile tind spre Rai ca spre
centrul lor inevitabil, dupa cum orice corp geometric in trei
dimensiuni se rezoarbe in plan, acesta in linie, linia la
punct, indiferent de gradul lor de ,consimtamint®. Nu putem

8 Ananda K. Coomaraswamy, Hindouisme ot bouddhisme, Ed. Gallimard,
Paris, 1949, p. 145, 35, 134.
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evita Paradisul; iluzia ca ne departam de el este sanctionata
prin faptul ca ne gasim in fata aspectului sumbru al Raiului,
adicd Infernul. ;Viclentem fata ducunt, nolentem fata
trahunt” gi cine hu-si acceptd propria lui finalitate este
. sfarimat de ea, atomizat in miliarde de particule (energii),
- farimitat ca victimele Scyllei.... Acel care .consimte este
- redus la chintesenta lui, la nodul lui vital. Patrunde
- ndincolo®, pe poarta strimté, gol-golut. Acesta este de fapt,
cum am mai spus, sensul adinc al sariciei spirituale,
- simbolizind o ,noud nagstere. Nu este greu de vazut care
_ sint veleititile de siricie ale lui Ivan, examinind lista de
~ apetituri pe care o ingira cu atita complezenta. Nu solicita
.~ decit ceea ce poate umfla aspectele cele mai grosolane ale

- yeului®, pe cind in fata portii nu se putea prezenta decent
decit ca ,Omul Gol®, ,Tota-Puri® cum i spun hindusii.
Creangad ii descrie cu complezenta ridicolul, ii savureaza in
cunoscitor stupiditatea, ii lustruieste cu o catifea fatetele.
~ lata cum se echipeaza pentru pelerinajul lui ceresc muscalul
" nostru, cind porneste de la curtea boierului: ,se incinge cu
- sabia, pune turbinea la sold, isi ia ranita si pusca de-a umar
- §i pornind, se tot duce inainte lJa Dumnezeu.” Nu si-a pus si
‘ baioneta la pusea? Daca intrarea in rai este un regressum in
. utero, ar putea rani peretii.

Ivan si-a dovedit descalificarea lui initiald la poarta
Raiului; acum isi va arata descalificarea lui inifiatica la
- portile ladului, in sensul foarte precis al termenului de
i,ciilﬁturie infernala®” cuprinsa in toate traditiile initiatice ale
- Jumii.

. porneste la lad. $i el stie pe unde cotigeste, cd nu
3 umbﬁa toemai mult §i numai iaca ce da de poarta iadului. Si
_atunci odata incepe a bate in poarta strigind:

— Ei! tabacioc este?

— Este, rdspunde cineva dinauntru.

—Votchi este?

— Este.



— Femei sint?

— Dar cum sa nu fie?

— Léutari sint?

— Ho, ho! citi poftegti!

— A! Haraso, harago: aici e de mine! Deschideti iute, zise
Ivan, tropdind si frecindu-gi miinile.

Dracu de la poarta, gindind ca e vreun mugteriu vechi
de-al lor, deschise. Si atunci numai iacd ce se trezesc pe
neasteptate cu Ivan Turbinca!

— Vai de noi si de noi! ziserd atunci dracii, scarmanindu-
se pe cap in toate partile. Asa-i ca am patit-o?

Ivan insd, porunceste sa-i aducid mai degraba votchi,
tabacioc, ldutari si femei frumoase, ca are gust sa faci un
guleaiu.”

Si, in adevar, se incinge un guleai §i un chef de pomina.
Dracii se tot frimintau cu mintea cum sa-l scoata de acolo,

.. dar niciunuia nu-i vine in cap ce sa facid. Talpa
iadului, insi, mai ajunsa la cap decit toli dracii, zise atunci
lui Scaraoschi:

— Haram de capul vostru! de n-as fi eu aici, ali pati voi si
mai riu decit aga. Aduceti-mi degrabid o putind, o piele de
ciine i doud bete, sa fac o jucdrie cum gtiu eu §i acug vi-|
mitur de aici,

Si atunci indata i se aduc cele cerute si tilpoiul face iute
o darabana; si apoi, furisindu-se de Ivan, iese cu dinsa afara
si incepe a o bate ca de rdzboi: br... br... ~

Ivan atuneci isi vine in sim{ire §i intr-un bue iese afara cu
pusca la umdr, sa vada ce este.

Talpa iadului atunci face {ugti! induntru §i atunci dracii
tronc! inchid poarta dupa Ivan gi puind zdvoarele bine,
bucuria lor cd au scipat de turbincd.”

Scena a inveselit un secol pe cititori. S nu ne lasam
asurziti de ris, sa lasam larma sa se stingd §i sa vedem
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faptele in goliciunea lor si nu aureolate de focul bengal-al
geniului. Ce constatdm? Ca Ivan incepe pe dos calitoria
initiaticid asa cum este descrisd in toate traditiile lumi, in
ordinea ei clasicd, Infern, Purgatoriu §i Paradis. Ivan
zapaceste rinduiala. Incepe cu Purgatoriul,  purgind“ de
draci curtea boierului, apoi o ia razna pe la Rai, mai mult
curios s vada ce-i pe acolo, decit si intre, neputindu-l
concepe ca pe o finalitate necesara, apoi pica cu botul in

‘mlastina iadului! O bizara aplicare a lui finis coronat opus,

cu capul in latrina, cu picioarele spre stele. Parodie de voiaj
initiatic debutind cu dezrobirea dracilor din inchisoarea lor
§1 imprastierea in intreaga lume; la rai se ridiculizeaza;
numai iadul il degustd in cunoscator, fara dezgust, dar si
fara luciditate. Daca ar tine de el, ar ramine pe totdeauna
acolo. Nu-l epuizeaza prin fiorul de spaima, dezgust, cu
speranta de ,a rivider le stelle”, cum o spune Dante in
ultimul vers al Infernului. Or, incapacitatea de a parcurge si
de a slei prima parte a calatoriei inifiatice, coborirea in
Infern, e o descriere majora, pnnmpﬂla s1 iniatica.
Epulzarea prealabila a posibilitatilor noastre anteumane,
inainte de a ,salire alle stelle®, este conditia sine qua non a
realizéirii initiatice ulterioare, in toate miturile lumii, de la
Ghilgames, Tamuz, Ulysn, Enea, Dante pind la Fetiz nostri

Frumesi,

Cit despre scena cu talpa ladului, batind darabana in
fata portii iadului, nimic mai imprudent si mai superficial
decit si ne lasam momiti de verva si hazul lui Creanga si s-o
luam ca pe o simpla snoava. In realitate este un mit orfic
concentrind geneza lumilor. Ni se spune ca Noaptea
Primordiala, de care insusi Zeus se inspaiminta, a dat
nastere lui Eros Protagonos cu care a trait apoi in pestera
Abisului; la intrarea pesterii, mama universala Rhea statea

~de paza batind intr-o toba sa atragd atentia asupra
‘oracolelor zeitei. O contaminare si o afinitate intre mitul

orfic §i cazul particular povestit de Creanga, mi se pare o
ipoteza ingaduiti:




Talpa Iadului bate dintr-o darabana pe care este intinsa

o piele de ciine. Cum sintem in Infern, fiara nu poate fi decit
ciinele Abisului, Cerber. Acesta pazeste intrarea in Hades,
dar pragul fiind fortat de Ivan, Cerberul trebuia si
expulzeze pe oaspetele nedorit din Infern. Pind § in lad,
aceeasi putere imuabila igi aratd eficacitatea. Bataiile
darabanii sint acelagi lucru cu latraturile lui Cerber.

Condamnat si raminad pe planurile intermediare, ca |

stridia pe bancul ei, in domeniul prin excelenta in care se
manifesta iluzia cosmicd a Mayei, nici Raiul, nici Tadul
nevrind de dinsul, Ivan se pune nerugat, fara mandat din
partea lui Dumnezeu, pazitor la usa Raiului, fiindca, de ne
place sau nu ne place, are mii de kilometri tangenta cu
incinta lui exterioard. Dumnezeu tolereazi momentan
uzurparea, pentru cd este necesara in scopul lichidarii
ramasitelor malefice ale prezentului ciclu mare. Apoi, desi
respins de Rai §i de lad, totusi Ivan le-a atins, si de aceea
nu poate fi privit ca un profan in sensul strict. Profanul
ignoreaza §i pe unul §i pe celdlalt. In ezoterismul musulman
se spune ca un om respins de la ugile Paradisului nu mai
poate, totusi, fi ce-a fost inainte, un om ca tofi oamenii, ci se
intoarce in lume ca magician negru. Ivan isi ia, cu de la sine
putere, functia de pazitor. In realitate, nefiindu-i
incredintata, el nu poate fi decit un obstacol intre oameni si
Centrul ei. Este exact o misiune de innisipare a canalelor
care, plecind din Paradisul pamintese, de unde isi iau
izvorul, fertilizeazd spiritual §i chiar fizic umanitatea $
habitatul ei. Ca o pedeapsd pentru lume, Dumnezeu i-a
incredintat momentan turbinca cu dubla ei putere de a
deschide i de a inchide §i iatd modul absurd §i delirant in
care o intrebuinteaza eroul nostru, spre pacostea lumii:

,Si cum ajunge la poarta Raiului, din afard, se pune
acolo de straji si st nedormit zi gi noapte, tot intr-una, fara
sa se clinteascé din loc.

-2
&

- $1 nu.mult dupa aceea, numai iaca ce vine si Moartea si
. vrea numaidecit sd intre la Dumnezeu ca si primeasecd
" porunci/...|

'8 — Stoti Vidma, unde vrei sa te duci?

A — La Dumnezeu Ivane, sd vedem ce mi-a mai porunci.

: — Nu-i voie, zise Ivan, las'cd mad duc eu si-ti aduc

-

raspuns.

— Ba nu, Ivane trebuie si ma duc eu.

% Ivan atunci, vazind cd Moartea di chioara peste dinsul,
. Se stropseste la ea, zicind:

— Pasol, Vidma, na turbinca! (sub. n.)

A, Moartea atunci, neavind incotro, se baga in turbinca si
. acug icnegle i acus suspind, de-{i venea sa-i plingi de mila.

. Iard Ivan leagi turbinca la gurd cu nepdsare gi-o anind

intr-un copac. Apoi, incepe a bate la poarta. Sf. Petre atunci,

. dechide i cind colo se trezeste cu Ivan. (Deci e curat de orice

~ complicitate cu prezenta lui Ivan la Poarta Raiului n.n.).

+  — Ej, Ivane, doar te-i sdtura acum de umblat prin fume.

~ dupa cram:ahcuu‘r"

— M-am sédturat si prea m-am siturat, Sfinte Petre.

— Ei g1 ce vrei acum?

— la vreau s ma duc la Dumnezew si-i spun ceva.

— Bine Ivane, du-te, nu ti-i oprita calea. De-a putere a fi,

. acum esti de casa noastra.

~ Ivan atunci se duce de-a dreptul inaintea lui Dumnezeu

| §i zise;

- — Doamne nu stiu daca ai la .;.tunt;‘i or ba (repetam

observatia de mai sus: Ivan sgi-a luat de la sine- putere

_functia de pazitor al pragul Raiului n.n.), dar eu slujesc la

. poarta raiului de multa vreme. $i acum vine Moartea si

* intreabd ce mai poruneiti!

— Spune-i Ivane din partea mea, ca poruncesc sa moara

~ trei ani de zile de-a rindul, numai oameni batrini, asa ca

\ line... zise Dumnezeu 2imbindu-i cu bunitate.

- — Bine, Doamne, zise Ivan, uitindu-se cam lung la

- Dumnezeu. Ma duc sa-i spun cum ai poruncit.
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Si ducindu-se el, scoate Moartea de la inchisoare gi-i zise:

— Dumnezeu a poruncit sd maninci trei ani de zile de-a
rindul, pidure bdtrins; de cea tinard sd nu te-atingi!
Inteles-ai? Hai, porneste gi-ti fa datoria!”

Pentru a intelege ineptia comportarii lui Ivan, trebuie sa
ne reamintim cd Moartea e termenul unei alternative al
carei celalalt termen este Viata. Sintem intr-o lume a
Devenirii, a carei existenta si propagare este conditionata de
alternarea riguroasa si egald a unei Dualitati facutd din
pozitiv (+) si negativ (-), de viata §i de moarte. Aceasta
distributie a activului §i a pasivului, acest Coagula si Solve,
isi are punctul de plecare in ceea ce reprezintad direct in
lumea noastrd Unitatea care transcende §i insumeaza
Multiplicitatea sub  aspectul ei - de opozifii s
complementarisme, Paradisul pamintesc ce se afla la
punctul de intersectie a lui Axis Mundi cu planul nostru de
existentd. Unitatea distribuie dualitatea pentru ca este
principiul ei si deasupra ei. Acest punct principial se afla la
centrul crucii cosmice cu trei dimensiuni, adicd acolo de
unde a pornit Dumnezeu sa creeze lumea in sase zile,
pentru ca apoi sd se reintoarci la punctul de plecare in
odihpa ,salbatica®. Sint, vorbind in simbolism geometric,
cele sase dimensiuni ale spatiului, plus Centrul, al saptelea
termen.

La poarta Raiului, in punctul de unde se distribuie in
lume mizericordia si rigoarea si cuplurile de complementare
de care am vorbit mai sus, se afla acum mijlocitor Ivan.
Calificarea lui pentru acestd functie, am putut s-o vedem
pm& aici cu prisosinta.

‘~iniloc si vadad moartea ca pe o necesitate augusta,
conditionind trecerea intr-o altd forma de viatd, Ivan o
considerd stupid ca pe un dusman personal al lui gi aici este
reprezentativ al lumii moderne, in incercérile de a o atenua,
considerind-o numai sub un unghi in intregime negativ, de' a
o minimaliza, sau chiar a o inlatura. Ivan gi lumea lui, in
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lupta lor contra mortii, obtin suprapopularea globului
rezultat, adica, in realitate, tot o victorie a mortii, cici
" echilibrul cosmic, odatd vioMmt, cumpdna -naturii se
* restabileste prin aparitia unor flageluri necunoscute, prin
_catastrofe nemaicunoscute pina acum. Aceasta, in
- perspectiva macrocosmica. In unghiul microcosmic, se poate
~spune ci o prelungire a vietii transforma surplusul furat in

'

© viata vegetativa, spectrala. In a doua parte a basmului, Ivan
) este un spectru, foarte reprezentativ in aceasta privinta, al
‘omenirii prezente. Adevarata longevitate nu poate fi
= cucerita prin micile escrocherii si paleative ale lui Ivan, O
,.-dobmdesc numai adevaratii eroi solari, Fetii-Frumosi care
- au cerut-o de cind se aflau in pintecele: mamei lor, sub
_numele de Tinerete fara Batrinete si Viata fird de Moarte;
%tinerea el este strict solidara si conditionati de o aspiratie
spre transcenderea conditiei umane. Este inaccesibila
-'pentru betivani § afemeiafi, care vid in ea numai o
* posibilitate de prelungire a tarelor lor morale. Uzurpanta,
longevitatea se razbuna terific si transforma in bruta pe cel
pare o cautd fara s-o merite i, in final, nu o gaseste.
- Dupa trei ani vine iar Moartea, luind din nou calea
‘turbincii; Ivan, intermediar nesolicitat, se duce Ia

" porunceste mortii, in numele lui Dumnezeu, si manince
‘numai padure tinara, trei ani de zile s alf trei numai

bl

‘wvlastare fragede, rachiticd, -nuiele si altele de seama
acestora, '

' Aceste feluri de a distribui moartea constituie ecouri ale
‘unor traditii care spun cé la sfirgitul lumii camenii vor mun
‘mai mult pe categorii decit pe numarul anilor; moartea
‘arborilor este sanctiunea despéduririlor, prapadul poluarii
al detergentilor, stirpind viata animala si vegeta]i’: haina
dmaculata a Naturii virgine,

Cind vine a treia oara Moartea, Ivan o vira in turbmca

K]



,» Si de acum nici nu mai spun lui Dumnezeu despre tine,
hoanghina bitrina ce egti! Tu §i cu Talpa ladului sintefi
potrivitd pereche. Imi vine®4 vi rup cu dinii de bunisoare
ce sintefi!

Nici nu mai e nevoie sa subliniem natura strict
individuala, sentimentald si subiectivd a criteriilor de
valoare si reactiilor lui Ivan asupra marilor forte cosmice
care regenereazdi intreaga manifestare. De aceea aceste
criterii sint nule. Sint acele ale lumii moderne, cu toate
pretentiile ei de obiectivitate. Ivan dusmaneste (ca i cum
inbirea si ura ar putea modifica natura lucrurilor) radacina
tenebroasa a lumilor (Talpa Iadului) fara de care Universul
nu ar -putea exista si pe agentul lor transformator,
(Moartea), principiul tuturor palingeneziilor, fara de care
Creatia nu s-ar putea reintegra in principiul din care a
purces. 3

., — latd-ma-s Doamne pusa la popreald: m-ai lisat de
risul unui sui ca Ivan, nenorocita de mine!"

spune Moartea cind Dumnezeu, venind la poarta, intreaba
de dinsa.

Dumnezeu dezleaga moartea §i rosteste sentinta. Avind
in vedere calitatea simbolica a lui Ivan §i actualitatea lu,
rugim pe cititor s& cintdreasci fiecare cuvint al acestei
admirabile hotériri divine si sa-i tragd cinstit toate
consecintele gi implicatiile.

» — Ei, Ivane, destul de acum, {i-ai trdit traiul, {i-ai
mincat malaiul. De milostiv, milostiv egti; de bun la inima,
bun ai fost, nu-i vorbd; dar de la o vreme incoace, cam de pe
cind {i-am blagoslovit turbinca aceasta, te-ai fdcut prea nu
stiu cum. Cu dracii de la boierul acela, ai facut hara-para.
La iad ai tras un guleaiu, de {i s-a dus vestea ca de popa
tuns. Cu moartea te-am lisat pinda acum de {-ai ficut
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~ fe rindul s& mori, n-am ce-{i face. Trebuie si dam fiecaruia
ce este al sdu [...| (suum cuique tribuere n.n.)

2 Formula insasi a echilibrului §i a ondulatiei universale
. restabileste la sfirsitul ciclului ordinea cosmica ravasita de
~ un zapAcit i un prost.

- Este unul din acele quatro sensi de care vorbeste Dante;
- este destituirea lui Ivan din functia, mai mult sau mai putin
~ uzurpata, sigur temporari, de vataf al lumii, sau a unei

- parti considerabile a ei. Cauzele acestei nedemnitati sint
- nemasura (hybris), deritmia, incapacitatea de a prinde
~ natura exactd a lumii intre cei doi poli ai ei, Paradisul si
Infernul, confuzia prin identificarea superiorului cu
" inferiorul, privite de-a valma, confuzia dintre calitate si
- cantitate; convingerea ca buna intentie este suficienta
pentru bunul mers al lumii (,esti bun la inima“), ca ea
 justificd totul, cind in realitate ea duce de-a dreptul la o
niagara de singe. ,Infernul este pavat cu bune intentii“
spune intelepciunea popoarelor. Acesta este infailibilul
‘bilant, al psihostazei lui Ivan, cu sanctiunea ci Dumnezeu ii
ia ,turbinca din stiipinire®, adica il decade din calitatea de a
‘lega §i de a dezlega, de a popri si de a libera, intr- un cuwnt
i ia puterea cheilor.
O observatie foarte importanta: ,puterea cheilor” in sens
" absolut, ,turbinca” prototip a avut-o si o are pe vecie Sf.
Petru. Ivan a posedat-o temporar. Aceasta inseamna ca Ivan
a fost mai degraba reprezentant al lui Sf. Petru si indirect al
]HI Dumnezeu pe pamint; altfel spus, totdeauna Sf. Petru
,:_ ebuie sd aibd un reprezentant pe pamint, cu mandat
~ temporar. Este in natura lui ,Lex perennis ca Dumnezeu,
. Inainte si dupd Ivan, s-o fi incredintat si altora, pentru ca

~ este in natura lucrurilor ca lumea sa nu poata subsista fara
~ »prezenta reala” a turbincii. Lipsa ei ar atrage risipirea
'iemeliilor lumii. Lipsa unui mandatar uman este de
“neconceput. Cititorul poate nici nu hanumate implicatiile ce
" se pot deduce din cele spuse mai sus..
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mendrele, cum ai vrut, n-ai ce zice./...] De-acum ti-a venit si



Sa revenim la perspectiva microscopica. Dumnezeu da
acum pe Ivan in seama mortii, care urmeaza si-i ia peste
trei zile sufletul. In acest interval el trebuie sa se
pregiteasca.

Iata acum reflexiile filozofice ,testamentare® ale lui Ivan.
latd mostenirea, bilantul, norma pe care o lasa prostul lumii
spre edificare si buna folosinta:

. — M4 rog, ia si stau gi sd-mi fac socoteala cu ce m-am
ales eu cit am trdit pe lumea asta zise Ivan in gindul siu. In
oaste am fost numai de zbucium; hais haram, cea haram!
De-atunci incoace, am umblat ia asa, teleleu Tanasa. M-am
dus la raiu, de la raiu la iad, de la iad iar la raiu. Si tocmai
acum la o adicd, n-am nici o mingiiere. Rajiu mi-a trebuit
mie la vremea asta? Ia asa patesti daca te strici cu dracul;
aici la sdricdciosul ista de raiu, vorba aceia: Fald goal,
traistd usoard, sezi cu banii in punga gi duci dorul la toate
cele. Mai mare pedeapsa decit asta, nici ¢d se mai poate!
Votchi nu-i, tabacioc nu-i, ldutari nu-s, guleaiu nu-i, nimica
nu-i. Mai am numai trei zile de trdit i te-a... aai dus, Ivane,
de pe fata pamintului! Qare nu-i de facut vreo gmichirie,
pind mai este inca vreme?”

Cele ce le-am spus pina acum sint un suficient comentar
la aceasta Himalae de prostie.

Incorigibilul Ivan giseste, intr-adevar, o noua ,gmichirie”
cu care crede ca va mai putea tulbura rinduiala lumii.

Dupa trei zile, Moartea vine, cum hotirise Dumnezeu, sa
ia sufletul lui Ivan. El se preface ¢d nu stie sa se ageze in
sicriu. Ba cu picioarele afari, ba cu capul, ba cu miinile, ba
cu capul §i miinile. Basmul zeflemiseste, in realitate, tristul
nostru erou care nu se preface, ci sufera de neputinta
congenitala de a se ,despuia de metale®, de a se reduce la un
singur punct; nu se poate adapta §i conforma naturii ,portii
strimte”, trecitoarea in cealaltd lume, pe care o reprezinta
sicrinl. Cici aici sieriul si turbinca semnifica acelagi lueru.
Ivan poate pune pe altii in turbinca, dar pe el insusi nu,
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semn sigur cd gi-a uzurpat functia. Sufera de un deficit
- care-l angajeaza toatd fiinta i, in special, calificarile
* intelectuale.
. $i Moartea, naiva §i serviabila, ii arati cum sa se aseze.
= Atunm Ivan, tranc! capacul peste sicriu, pe care il arunca in
apa Slmbetel care este Apa lui Saturn, inconjurind cel mai
departat cer planetar. A exila muartea in cerul lui Saturn
~inseamna intentia de a o exila din lumea noastra, care nu-si
puate depana existenta decit prin alternare de viu si mort.
.La aceasta ineptie, se adaugi si aceea ca Ivan isi inchipuie
~ ¢a Dumnezeu nu va afla de aceasta noui ,smichirie®,

‘
g.

.Ei, ei Doamne! zise Apostolul Petru, rizind, vezi de ce
s-a mai apucat Ivan al Sfintiei Tale? Bine a mai zis cine a
mai zis: ,Daca dai nas lui Ivan, el se suie pe divan.”

Judecata de valoare abseclutd, care sub forma rustica
‘decade pe Ivan din orice pretentie hegemonica.

. Sicriul §i Turbinca sint simboluri echivalente ale
mewtabrlm porti care leaga o lume de alta. Cine nu stie sa
moard nu poate fi stapinul legitim si calificat al turbineii.
Céci imbecilul nu-si da seama ca, daca Dumnezeu i-a dat
w»lurbinca®, e ca sa intre deliberat, initiatic, prin poarta
strimta, in vederea Mortii gi Reinvierii. Sa comparam
‘comportarea lui cu cea a lui Danila Prepeleac: acesta, dupa
dEspuxen succesive, ramine cu echivalentul turbincii, punga
ala cu baieri, dar numai cit inchide i deschide ochii, fara
popas §i intirziere pe drum, pentru a renaste in lumea
plenitudinii. Cind ajunge acolo, zvirle punga ca pe un
reziduu nevrednic, ca pe o placenta, lui frate-sau, ca si-si
“incoroneze cu ea bogitiile ce si le-a strins in aceasta lume.

- Pentru cad este vorba de un rus, si ni se permita o
digresiune, referitoare la literatura rusa, din care reiese cu
% awdentﬁ simbolismul turbincii: o carcera strimta de piele, cu

0 iesire gituitd, trecatoarea inevitabila spre moarte si
transfigurare; il gasim in finalul nuvelei lui Tolstoi, Moartea
ui Ivan Ilici.




Acest alt Ivan, tot asa de mediocru ca al nostru,
agonizeaza §i tot fragmentul citat ii aratd lupta cu puteri
necunoscute implacabile care il imping spre o iegire care
este moartea ducind spre lumind; trecerea inseamnid o
agonie atroce, fiindca ceea ce avea trei dimensiuni trebuie
sa se reduca la punct.

Din momentul acela, incepura strigtele care tinurd trei
zile fardl oprire §i care erau atit de ingrozitoare ca nu puteai
sd le asculti fara sa fii rascolit; strabateau mai multe usi
inchise. Intelese ©A era pierdut, ci intoarcerea era
imposibila, ca de data asta era sfirsitul si ca indoielile ii
ramineau nepotolite, fira vreo solutie.

. Ah! Ah! Ah! striga el pe glasuri diferite. Incepuse si
strige: nu vreau! gi continua pe acest ultim sunet, u... u..."

Si acum Turbinca:

In cursul acestor trei zile, cind timpul nu mai exista
pentru el, se zbitea in sacul acela negru unde il impingea o
putere nevdzutd, de neinvins. Se zbdtea cum se zbate un
condamnat la moarte in miinile cdldului, stiind bine ci nu
poate scipa. Si pe masurd ce treceau minutele, simtea ca in
ciuda sfortirilor sale, se apropia din ce in ce de ceva
ingrozitor. Simtea ci chinurile sale veneau din faptul ca era
impins in aceastd gaurd neagrd §i cd totugi nu putea
pdtrunde in ea. Si ceea ce il impiedica sd intre era
sentimentul cd viata lui de pind acum fusese bund. Aceasta
justificare a existentei lui il refinea si-l impiedica s mearga
mai departe, il chinuia mai mult decit celelalte suferinte.

Deodatd o fortd necunoscuta il lovi in piept cu violenta
si-i tdie rasuflarea; se rostogoli in gaurd gi, acolo, in fund,
ceva straluci. Resim{i, ce incercase altddatd in vagon, eind
isi inchipuia ci merge inainte cind in realitate dddea inapoi
si brusc isi dddea seama de adevérata direcfie.

44

. — Da, nu-i deloc asta, igi spuse. Nu-i nimic, se mai poate
face. Ce e ,asta"’, se intrebd el §i deodati se potoli.

: Era la sfirgitul celei de a treia zi, doud ore inainte de
. moarte."”

| 8
Wy

La aceasta lumina, lvan din basm nu a ajuns si nici
. macar nu a intrezarit-o, nici in turbinea, nici in sicriu.

L ]

_' pumnezeu scoate moartea din sicriu, dar moartea nu-l
| mai vrea pe Ivan. §i |-a lasat de izbeliste. Nu sa triiasca. ¢i
.,5'{1'$' tfrii!a 0 supraviefuire citu-i lumea i pamintul, in zona
!nten:nedmrﬁ a timpurilor, unde dospese copiii nebotezat
- *:tpoch:menii §1 cei care se leapada cu dezgust si de rai si de’
iad. Moartea nu i-a mai disputat o ,nemurire® cistigata cu
@ un prometeism de betivan. Dar taiat i de cer si de radacina
tenebroasa a lumilor, nu are nici o consistenta, iedera a
| darimiturilor, spirit ratdcitor. Nu poate muri in acest ciclu
pent:ru cd in realitate nu a facut niciodata ceea ce trebuia sa';
realizeze pentru a trai cu adevarat si vesnic.
Spre deosebire de eroii basmelor din Creanga si Creanga
: de aur care ficeau eforturi de a atinge perfectiunea, de a
r tl,an_sf'nrma dualitatea invrajbita in complementaritat:e sia
realiza unitatea, Ivan Turbinca este eroul, care netinind
seama de legile cosmice si actionind anarhic, sfirgeste prin a
eni un spirit rdtdcitor pe toata durata ciclului mare si

care d11n aceastd cauza nu se mai poate niciodata incadra in
armonia cosmica.



LOSTRITA
Mitul lui Oedip in basmul roméiinesc

Originalitatea mitului lui Oedip, specificul lui, consista
in faptul ci omorirea tatalui este strict legata de casatoria
mamei cu fiul asasin. Sint cele doudi fete ale aceluiasi
mister, doudl perspective ale unei taine aparent scandaloase.

Dar si ne reamintim ce spuneau cei vechi: partea
scandaloasa, partea absurda a unui mit, e pecetea tainei lui,
e adevarul lui ultim, indicibil innodat in antinomii. Nodul
gordian nu poate fi dezlegat, ci tiiat printr-un fulger
intelectual. .

Deci paricidul gi incestul lui Oedip se topesc intr-un
singur nod vital, continitor de adevaruri prime. Nu
producerea lumilor o incifreazd mitul, ¢i procesul de
reintegrare in obirsii. Mitul oedipian_e reflexul.invers al

creatjunii §i consistd in suprimarea violentd a cauzelor

secunde care stau intre noi i Causa Prima... §i atunci cum
sa nu fie terific? Suprimarea tatalui este inversarea ordinii
naturale a creatiunii, prima etapa spre regressum in utero,
care e un regres spre indistinetiunea lui Prakriti, adica in
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~ aspectul substantial al principiului. E incontestabil o
deconditionare, prin contra-urcarea curentului lui Okeanos.
Procesul are un incontestabil caracter antisocial, e un
atentat contra genului uman ca orice intreprindere
- individuald de liberatiune. Paricidul si incestul sleiesc
creatiunea. Fulgerele autoritatilor exterioare, civile si
~ religioase, se inteleg. De aceea ritul se implinea in
maruntaiele sanctuarelor intr-un inviolabil secret. Daca
- ritul producea, totusi, o posteritate, daca rodea, apoi aceasta
- posteritate era sacra, adica cel consacrat, sfintit.

. Dante se adreseaza Maicii Domnului cu o eulogie
~ naturala exprimind dogma crestina:

Vergine Madre, figlia del tuo Figlio...
(Maica Fecioara, fiica a Fiului tau...)
Div. Cam. par. XXXIII, v, 1

. vers care indicd limpede scurt-circuitul Verbului, sacrificiul
" lui in divinis.
Dupa Vechiul Testament, pamintul a fost populat de
~  posteritatea lui Cain 51 Set, pe vremea cind nu exista decit o
=+ singura femeie in lume, mama lor, Eva. Persefona era fiica
' si iubita lui Zeus cu care a avut pe Zagreus, Mintuitorul
= Lumii. Horus, aspectul siu pamintean, era fructul
- incestului dintre fragii Isis §i Osiris. Atys, Tamuz, Adonis
“erau fiii Marii Mame si in acelagi timp iubitii ei.
- In mit, omorirea tatalui si incestul, sub orice forma ar
~ apirea, nu trebuie inteles in sensul curent al cuvintului
- acela de ,pacat” sau ,delict®, ¢ci un mod de a concretiza si, in
8 - acelasi timp, de a oculta unitatea initiala pe care spiritul o
.~ cautd i o reanalizeaza dupa ce a trecut prin furcile caudine
. ale dualitatii antagoniste.
b |

- Am pgasit mitul lui Oedip intr-un basm rominesc care
- atinge i alte probleme ezoterice interesante. Basmul a fost
. cules de Nicolae Labig in satul Baia de la taranul



Constantin Hlihor §i predat profesorului sau de limba
romana de la Liceul ,Nicu Gane” din Falticeni, Vasile Popa,
din indemnul ciruia Labis aduna material folcloric. Vom
rezuma basmul, comentind elementele lui cele mai
semnificative.

Basmul are titlul Lostrita. E numele unui peste din
familia salmoneelor, adicd ,solomonian® prin simbolismul
general adoptat al coincidentelor verbale. Se gaseste numai
in riul Bistrita. Pe linga mitul mai sus amintit, mai gasim
deci si simbolismul universal al Pestelui, atit de important
in toate traditjile.

, Ciea, ::nq,:r'r-te margarite, bunul Dumnezeu §i Sfintul
Petru, pe cind tot umblau pe pamint, au ajuns intr-o sara,
truditi peste masurd, intr-un sat dinspre partea muntelu.
Au bétut in portile celor bogati i s-au rugat de gizduire, dar
nu i-a primit nimeni. Cind sa iasa din sat, iacd o casufa
micd, cu prispa de lut, acoperitd cu paie. Sfintul Petru sa nu
taca?

— Doamne, hai si incercam la sardntocul aista.

— Incearca, Petre, a zis Dumnezeu.”

Se vede deci cd lui Dumnezeu, atoatestiutor, ii repugni
un gest care va declansa o secventd de evenimente tragice,
cunoscute lui din germene. Producerea lor o lasa in seama
jgnorantei relative a loctiitorului Sau, cauzd secunda,
pentru ca in evolutia sa Creatiunea trebuie sa-si incheie si
si-si epuizeze ciclul. E o ilustrare a adevarului proclamat de
doctrinele orientale ca la radacina Creatiunei std Avidya,
Ignoranta. Sau, altfel vorbind, in drama ce va urma,
Dumnezeu va fi numai motor imobil.

— Ei, omule! Ma omule! Ia fii-te oleaca pina la poarta!

Dar degeaba striga Sfintul Petru. Omu, cu izmenele
suflecate pin'deasupra genunchilor, framinta nigte lut
amestecat cu paie, il tot cdlea gi n-auzea nimica din cauza
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- ciinelui care hamaia de te-asurzea, repezindu-se la cer doi,
cind prin ostretele de la poarta, cind prin nuielele din gard.
Sfintu Petru atunei i-a ficut semn cu mina i omul a venit
. plin de lut pe turloaie §i tot strigind la ciine; pleacd, tu
 jugodie! Huoo! Sarla!

~ — Omule, nu te supdra! Sintrem nigte drumeti striini!

- N-ai vrea sa ne primesti pe noapte?
— Da, stiu §i eu? zice omu gi se scarpina in cap. Dac-ati
vrea sa dormili pe prispa, va primesc cu dragd inima. Va
dau o (olinci, o perna gi v-d{i hodini cum ve{i putea si
- dumneavoastrd, Induntru n-are sa fie chip! Cici dupa
- socotelile noastre, in noaptea aiasta are si-mi nasci
. muierea.
— Ne-om culca pe prispa, om bun, da numai cinele ista
amarnic si nu se dea la noi dupa ce-om adormi §i si ne
_rupd, spuse de data aceasta Dumnezeu.
— N-aveli grija, ca-l leg chiar amu!
~ Pe la miezul noptii cele doua sfinte fiinte s-au trezit in

viicarelile femeii care nastea. Sfintul Petru, milos ca de
. obicei, sopti la urechea lui Dumnezeu:

. — Doamne, fi ca pruncul acesta si fie fericit si -.‘1 aduea
g rmmc si belsug in casa necajitului istuia..
3 —Nu pot, Petre!
— Te rog, Doamne!
— Degeaba ma rogi, Petre!
— Omu ista-i un om bun. Ne-a primit in sardcia lui.
— Stiu, Petre, dar n-am ce face. Pruncul ista, ea orice
~ om, isi are soarta lui.
. — Ce soarta, Doamne?
— Soarta rea, Petre!
— Cit de rea, Doamne?
— Rea de tot, Petre! Va emori pe tatil siu si se va insura

A cu maicd-sa!

. — Vai, Dnamne, si iar vai! E pacat! Di-i o soarti mai

buna!

. — Nu pot, Petre. Soarta-i soartd gi s-a mintuit! Fiecare
- om cu soarta lui!
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Omul din casd insd, auzind susoteala batrinilor de pe
prispd, a tras cu urechea gi a auzit. Mai sa-i vie rau. S-0
framintat el cit s-o framintat si apoi a luat o hotarire: in
zorii zilei, dupd ce au plecat drumetii, a smuls copilul de
lingd mamd-sa ca un nebun, l-a inciptat intr-un par de la
gard s-apoi s-a dus in lumea lui.

Biata mama, lahuzia cum era, a tipat §-o strigat si s-o
tiriit pin la poarta sa vada ce-i cu copilul. Mai cu seama ca
era cel dintii prunc al ei. Cind eolo, bucuria ei; copilul era
lingd gard, plin de singe, dar giu. Pasi-mi-te, omul in
turburarea lui gi-ntr-o leac# de-ntuneric, ca abie-abie
incepea sa se crape de ziud, crezuse cd o inciptat copilul in
par, dar de fapt il ranise numai. Avea o zgirietura numai,
destul de mare, de-a lungul timplei si a obrazului. Mama si-
o luat copilul, l-o-ngrijit cu toata dragostea, l-o uns cu iruri,
l-a strins la piept, l-a aliptat, ma rog, o ficut ea tot ce-o
stiut pin ce l-o vizut vindecat.

Da dupa ce l-a vazut sdnitos o-nceput sa intre la ginduri.
Auzise si ea sporoviiala mognegilor de pe prispa..."

Rezumind, femeia se intreba ce sa creada despre profetie,
pini ce intr-o noapte vdzu in vis pe cei doi batrini care-i
confirmara veridicitatea povestirilor:

. Si 54 nu te mai indoiegti, ii spuse unul din batrini, jacd
iti ldsdm semn; mini dimineald, cind ai sa te scoli, ai sa vezi
la poartd un fir de mac inflorit.” -

Si s-au dus.

In adevdr, a doua zi, dimineatd, a gésit lingd poarta un
fir de mac salbetec intre nigte nalbe gi holera.

Cind l-a vizut o {ipat odatd scurt de parcd cineva i-ar fi
inciptat cutitul in inima. Amu nu se mai indoia: fusese
Dumnezeu si Sfintul Petru si soarta copilului asta era: sa-l

omoare pe tatil sdu si si se insoare cu maici-sal $i fara
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multa vorba infasa copilul, ii da {itd sd sugd pe siturate si
cum vine noaptea il pune intr-o copaie gi-i dia drumul pe apa
care curgea prin fundul gradinii inchinindu-se si tot
spunind: Dumnezeu sé te aiba in paza Lui, copile! S-0 dus
apoi in casa gi s-o apucat de bocit. O bocit ea asa vreo
sdptidmind, da dupa aceea s-o intdrit si s-o apucat de
treaba.”

... Apele se linigtesc, Virtejul iscat de coboirea directa a
otios-ului in curgerea normala a ciclului se mistuie in
adincimile genunei, devenind o latentd care se va ridica
népraznic la suprafata cind ora hotarita de Ananke va sosi.

Am citat textual inceputul basmului in redactarea lui
actuala; literalismul este o solidd pirghie pentru saltul
necunoscut ce ne propunem a-| face. Cu ¢it miezul mitului e
mai obignuit, cu atit caile care duc spre dinsul trebuie sa
semene cu acelea din lumea noastra. Apoi toate elementele

initiatice importante ale fabulei sint cuprinse, sintetic si

vizionar, in acest inceput de basm.

Pruncul e nascut la Miezul Noptii ca si Domnul Hristos
si, in general, ca toate coboririle Principiului Divin,
Avatarele sale, in lumea Devenirii. Dumnezeu se situeaza in
centrul rotii cosmice, ca Motor Imobil, Sfintul Petre pe
circumferinta ei, ca tilmaci, ca hermeneut al Providentei.
Caci de Hermes este vorba sub epitetul de Sfintul Petre,
Hermes mijlocitor intre Zeus si oameni, dar si avocatul lor
fata de zei. De aceea Sfintul Petru intervine:

~— Doamne, fi ca pruncul acesta sa fie fericit si sa
aduca noroc §i belsug in casa necdjitului acestuia,“
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E rugéciunea pe care o suspini, sub mii de forme, toata
Creatura spre cel Prea Inalt.

Sub santajul sentimentalismului §i neveii unei justitii
partitive imediate, sintem ispitif sad psihologizam, sa
umanizim mitul si sa asteptdm in mod firesc ca Dumnezeu,
II' Sommo Bene, sa raspunda cordial la rugdmintea
tovaragului sau, binecuvintind casa §i familia care l-au
omenit.

Dar adevaratul mit nu e niei psihologic, nici sentimental;
e un scurt-circuit fulgurant incomprehensibil care coboara
din:lumea matricelor ficind eenusa lumea noastra, in rarele
clipe cind e tangent cu ea, pentru ci suprimia Spatiul,
Miscarea, Forma.

» — Nu pot, Petre!

— Te rog, Doamne!

— Degeaba ma rogi, Petre!

— Omu ista-i om bun. Ne-a primit in saricia lui.

— Stiu, Petre, dar n-am ce face. Pruncul aista ca orice
om, igi are soarta lui,

— Ce soarta, Doamne?

— Soartd rea, Petre!

— Cit de rea, Doamne?

— Rea de tot, Petre: va omori pe tatidl sdu si se va insura
cu maicd-sa!

— Vai, Doamne, gi iar vai! E pacat! Da-i o soarti mai
buna!

— Nu pot, Petre. Soarta-i soartd si s-0 mintuit. Fiecare
om cu soarta lui!”

Acest schimb de cuvinte este semnitura care notifica
originea necrestind a mitului nostru decarece aratd ca
deasupra lui Dumnezeu insugi este Ananke, Destinul pe
care nici Dumnezeu nu-l poate mladia, idee cu totul straina
cregtinismului §i traditiilor cu forma religioasi, Iudaismul,
Islamul, in care Dumnezeu se identificd cu Norma Suprema
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sentimentele Destinului,

si face tot ce vrea, expresie curentd in Biblie, Evanghelie,
Coran. Formula este o extindere a conceptulini de Dumnezeu
Personal pe un plan care transcende Personalitatea, fie ea
divinad, In traditiile cu forma mitologica precum sint:
brahmanismul, hinduismul, vechea traditie greaca si aceea
care a precedat crestinismului in tara noastra, Supremul,
Indicibilul, nu face ce vrea® nu din inferioritate, ¢i din
superioritate, pentru c¢d El e cel ce da Dharma (Lege
cosmica) ce nu poate fi modificatd, deoarece asigura
permanent armonizarea Cosmosului in pofida tuturor
migcarilor ce au loc in el, pentru cd Dumnezeu este
deasupra Manifestarii 51 Nemanifestarii (Vyaktavyakta) si
ca atare transcende ,Facerea“ si ,Vointa®, simple atribute
divine in lumea Creatiunii, existente si perceptibile numai
pentru acela care priveste de jos in sus.

Aceastd prevestire a viitorului in momentul nagterii e
obisnuita in basmele noastre, rostitd insa fiind de ursitoare,
identice cu ,Moire“-le, cu Parcele din mitologia antica, si ele
in numar de trei. Sint trimise de Ananke, de Fatum. ,Me

. quoque fata regunt® (si pe mine ma conduc destinele), i
- spune Jupiter lm Ovidiu.

. Popoarele indo- germﬂmce au facut, toate, o deosebire
intre zei, care conduc viata oamenilor, si intre Destin,
puterea ascunsa si oarba, care supune vointei ei neindurate
chiar pe zei. Niei Odin, nici Zeus nu pot schimba
chiar daca Walhala si Olympul

insusi ar fi s se prabusasca.” (Vasile Pirvan, ,Laus vitae®,

- in Memoriale).

Vi
=
...l;

In basmele noastre, Ursitoarele sint trimise de
Dumnezeu pe c¢ind in mitul ce-l relatam insugi Dumnezeu
coboara si profetizeazd in casa fatald. Sau Dumnezeu la
rindul lui este un trimis, dar al cui? E firesc sa pui
intrebarea din moment ce El insusi recunoaste a nu fi decit
un formulator de oracole.

Existd o legenda semnificativi despre profetul Ilie in
. folclorul romanesc. Ilie a fost daruit unei perechi batrine
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fara coboritori, dupé ce juruise dinainte, pe eventualul copil,
slujbei lui Dumnezeu in ,biserica“ de la Ierusalim, La virsta
legiuita, parintii nu se indura sa-si {ie fagaduinta §i insoara
baiatul. E intreruperea finei cariere sacre prin consideratii
lumesti, adica foarte exact ceea ce se numegte ,profanare®.

Dupa o lunga lipsa de acasa, Ilie se intoarce noaptea.
Dracul ii iese inainte in haine de popa si-i spune ca nevasta-
sa are un ibovnic. El intra pe furig in casa, isi pipaie patul si
simte sub degete un cap de femeie si unul de barbat. Ii
injunghie pe-ntuneric. Erau parintii lui care sosisera cu o zi
inainte; sofia lui le diduse patul conjugal pentru odihna.

Drept pedeapsa slujeste ladul un numar de ani, apoi se
urcd cu trupul la cer, devenind stapinul trasnetului,
asteptind sfirgitul lumii cind va avea de luptat cu
Antihirtul, adica cu Anticrist.

Afara de urcarea la cer, singurul episod scripturar, nu se
gisesc in Biblie celelalte elemente ale versiunii romanesti.
Se poate pune intrebarea: la ce entitate reala se refera
traditia populara? La Helios-Soarele, cu numele aproape
identic cu Ilie, amindoi solari dealtminteri; la Apolo,
identificat si el cu soarele, despre care se spunea in
antichitate ca avea sa inlocuiascd pe tata-sau, Jupiter, la
rectoratul lumii? Legenda pe care crestinii primitivi au
exploatat-o, caracterul solar al lui Hristos fiind de natura
scripturara.

La rindul sau Jupiter ,omorise” (adica inlocuise) pe tatal
sau Saturn-Cronos, iar acesta facuse aceeasi operafie tatalui
sfiu Uranos, pe care il castrase. Vom reveni la sfirgit asupra
acestui aspect esential al mitului.

In treacit observAm ca dupa hindusi exact radacina
tuturor pacatelor este Avidya, Ne-Cunoasterea. Stupiditatea
aparentd a parintilor, in fabula lui Oedip si in basmul
romanesc, este providentiala pentru ca genereaza o secventa
de cauze §i efecte secundare, cu rostul lor in dezvoltarea
ciclica. In mentalitatea curenté apare ca stupiditate cici nu
era nici un motiv ca acesti parinti si se considere pe ei insisi
ca monstri; prin urmare, daca in mijlocul spaimei, pe care
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le-o produsese oracolul, ar fi avut prezenta de spirit sa-gi
pastreze luciditatea, si-ar fi dat seama ca atita vreme cit
pastreaza copilul linga ei, identitatea lui ar fi fost cunoscuta
si tragedia nu se putea intimpla tocmai pentru ¢ intre cei
trei termeni ai mitului raporturile reale de rudenie ar fi fost
stiute: paricidul §i incestul nu erau posibile. Actualizarea

~ oracolului fatal e in functie de ignoranta in sensul
. necunoasterii legilor cosmice, concretizata in speta de
~ actiunea parintilor care provoaca tocmai ignorarea rudeniei

dintre cei trei in urma indepartarii copilului ce devine un

~ anonim cind el si cei doi parinti se reintilnese mai tirziu.

Dar Qous vult perdere Jupiter, dementat prius (Pe cine vrea
Jupiter sii-l piarda, mai intii i1 ia mirtile).

In Oedip, Laios, tatal, expune pruncul in valea riului
Cytheron; basmul romanesc e mult mai semnificativ; tatal

- igi infige copilul intr-un tarus din gard; altfel spus, fixeaza

raul labil intr-un singur punct. Interesant e c¢a firusul are

. un simbolism axial, polar si in ,statiunea polard®, ca sa
. intrebuintim un termen tehnic inifiatic, antinomiile,
. opozitiunile, nu mai pot exista pentru ¢i in ax se rezorb
. dualitatile, inclusiv aceea a Raului si Binelui. A infige
* copilul in ax este a-] oferi jertfa celui Prea Inalt (El-Elion). E
= s un fel de a stirpi in radicina, de a arde metafizic
- fatalitatea, care in univers nu se poate propaga decit in ritm
L dual.

Nenorocirea este ci tatil nu a infipt copilul cam trebuie
si fuge de acasa, fara sa stie de aceasta. Mama, care sta

. totdeauna .ex parte materiae“, in partea substantial-

. feminina a lumii, lecuieste copilul, apoi il pune intr-o copaie
gi-1 zvirle pe riul ce curge in fundul gradinii, adica in Fluviul
~ Devenirii, bulion de cultura ideal pentru proliferarea
~ tuturor implicatiilor oracolului, singurul mediu unde

Fatalitatea poate avea prasila.
Inainte de a face acest gest, femeia se mai indoia inca de

~ veridicitatea oracolului. Batrinii implacabili i aparura in



.Si ca sd nu te mai indoiegti, ii spune unul dintre batrini,
iacd iti ldsdm semn; miine diminea{d, cind ai s te scoli, ai
sd vezi la poartd un cir (fir) de mac inflorit. $i s-au dus!”

JIntr-adevir, a doua zi, de dimineatd, a gasit lingd poarta
un cir de mac intre niste nalbe si holerd.”

Macul este o floare narcotica, cu aroma telurica, din care
se extrage opiul. A-l mirosi, inseamna a alege nalucirea,
uitarea §i moartea. E soarta tuturor fiintelor sublunare,
care ,se hrianesc cu pamint“, cum spune Platon, in loc de
ambrozie cereasca.

Nu avem decit o alternativi: Amnesis (Uitarea) si
Anamnesis (Amintirea). Amintirea obirsiei noastre
transcendente care, singurd, poate sustrage tribulatiilor,
sufletul exilat. Curios este ci pe lingd mac, Uitarea, dupa
cei vechi si dupa bocetele noastre, 0 da si apa fluviului
Lethe, cuvint care, si el, inseamni Uitare; ori apa lui Lethe
0 gisim si in riul ce curge in fundul gradinii gospodariei
noastre. Si riul gi macul, doué etape succesive ale Amneziei,
o fac pe femeie sa-si uite inaltele obirsii si sd-si arunce
fructul maruntaielor intr-o copaie, in pribegia fard nadejde
a Devenirii. :

Reamintim, ca cititorul sd-si dea seama de umanitatea
traditionala in timp §i spatiu, ca §i in mitul lui Moise acesta
a fost arunicat de mama lui intr-o copaie pe fluviul Okeanos,
reprezentat simbolic de Nil. Gestul e identic cu cel din
basmul nostru, in aparenti; in realitate semnificatia difera
cu 180 de grade, fiindcd Moise apartine acelei inalte
categorii de initiati desemnati cu numele de ,misionati,
pentru c& vin pe pamint nu prin cadere, ci prin ,coborirea
sacrificiala®, adicA fard nici o eclipsa a stralucirii lor
spirituale, '

Spre a lua un alt exemplu, nu poate fi nici o comparatie
intre ciderea lui Adam si coborirea pe pamint a lui Hristos-
Logosul, luindu-si voit haina umana asupra sa. .
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l % Trec ani multi i intr-o zi femeia se trezeste cu barbatul
~ eiinapoi, acasa. Se intorsese din America (sic!).

Si aici subliniem o originalitate a povestirii. Versiunea
moldoveneasca a mitului lui Oedip, pastrind nestirbite
~linjile lui de forta, e un basm actual, care se petrece in
_ vremurile moderne pentru bunul motiv ca ,illud tempus®,
~ care este matca miturilor, se oglindeste in lumea noastra
- sub aspectul perpetuitatii si al continuitatii. Se vorbeste de
apa Moldovei, de muntele Plesu, care o desparte de
Mindstirea Neamt; casa e dranitita de megteri din Gainesti;
- finaria e ridicatd de mesteri de la Neamt; tatal face
negustorie cu semeni din Austria, Polonia, Rusia; fintinarii
_sint din Bradatal, Rabiia, Brusturi i Ortesti; omul se duce
~ in Cracovia sau la iarmarocul de sfintul Ilie din Falticeni,
- toate numele si altele necitate, desemnind localitati
- existente si astiizi. In sfirsit, satul in care se desfasoara
- mitul este Baia dé pe apa Moldovei, prima capitala a
- Moldovei, unde dupa o traditie locala s-a incheiat ,drama”
- mistica a intemeierii Moldovei. Acolo Dragos 1-a omorit” pe
~ tatal sau, ,Bourul AlbY, §i s-a.jinsurat” cu tara pe care o
~ intemeiase printr-o hierogamie ce-l uneste cu glia-muma,
‘Cybela. Dealtminteri, orice hierogamie este incestuoasa,
~implicit sau explicit, deoarece constituie un cerc inchis.

g »Cistigase bani mul{i, era bogat..." spune basmul.

|
-
b

LLipan, cdci asa il chema pe om, si muierea lui Maria, au
agiuns repede fruntas:.”

L
5

=
‘ Si au facut o casa noud, mare §i frumoasa, iar in spatele
- @i au durat o prisaca cum nu se mai vazuse, unde puzderie
de albine i1 dadeau mierea care il imbogatise.

Este superfluu sa reamintim simbolismul eminamente
initiatic al Albinei, care transforma potentialitatea
- paradisiaca a unui lan de flori intr-un Paradis efectiv, prin

e
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simpla mingiiere a antenelor. Fiind la centrul unei stari de
fire, Paradisul este eminamente un laborator de
transmutatii, in care grosierul este inlocuit de subtil,
printr-un rit euharistic in care Albina e Mare Preot. In

intunecimea Athanorului, nectarul devine astfel miere, Aur

lichid. Albina este simbolul spiritual al unei caste si al upei
tari sfinte. De aceea cind Herodot spune de tara getilor: ,Ce
fel de oameni locuiesc in nordul Traciei, nime nu poate
spune cu sigurantd [...] Locuitorii din Tracia mai spun ¢a
tinuturile de dincolo de Istru sint ocupate de albine si din
cauza aceasta oamenii nu pot merge mai departe...”
(Herodot, lib. v. cap. 9-10) este greu sa-ti inchipui ca nu a
avut inainte de toate in vedere altceva decit un sens
simbolic.

Tar in care locuitorii se dedau albiniritului exista in
toata lumea; dar o tard in care sint numai albine, asa cum
reiese din textul lui Herodot, e inimaginabila. Simbolismul
textului convine exclusiv unui centru spiritual in care se
extrage chintesenta circumferintei pe care o genereazi si o
regenteaza, pentru a fi data din nou lumii, printr-o dubla
migcare complementara, coagula-solve.

Importanta prisacii in basmul ce-l relatam si comentim e
prin excelentdi de naturd spiritualda. Albinele erau
consacrate lui Artemis, sora lui Febus-Apolon. Simbolul lui
Artemis din Efes era o albina. Intr-o inseriptie din orasul
Apulum din Dacia, Diana poartdi numele de ,mellifica®
(C.LL. III 1002). ’

Dupa cum am vizut, existd in gospodaria lui Lipan maci
semanati de Dumnezeu. Or, intr-un text al lmi Pausanias,
citat de N. Densusianu, in Dacia preistoricd, se spune ci
locuitorii din Delfi povesteau ca Apolo a trimis la
Hyperborei un templu pe care-l facusera albinele din ceara
si din planta numita mac’,

! N. Densugianu, Dacia preistoricd, Ed. Meridiane, 1986, p. 113.

58

POFINT ek g

, O singurd supdrare avea Lipan; nu gisea apai pentru
fintind in batatura lui. Aducea apa de la fintina unui vecin
_§i nu se sim{ea bine. Cine n-are apa in ograda lui, nu-i
gaspﬂdar-' Dar ce folos ca totn fintinarii adugi de pe la

- Bradatil, de pe la Rabiia, de la Brusturi, sau de la Oristi,

solomanari priceputli la treburi de-aistea, n-au dat peste
vreun izvor pe pamintul lur.

E deajuns sd reamintim simbolismul universal cunoscut

- al Adevarului ascuns in fintina, ,in fonte Veritas®, pentru ca

aceasta incidenta a basmului sa se lumineze. Fintina e acea

. _fons terribilis“ de care vorbesc alchimistii in care se
- ascunde _Vitriolul®, acel aspect teribil si dizolvant al

Chintesentei, complementar cu aspectul benefic al Mierii.
Fintina e prelungirea sub-paminteana a axului vertical
care intersecteazd un plan de fire prin centrul lui,
simbolizat in basm, dupd cum isi reaminteste cititorul, prin
tarusul in care Lipan igi infige copilul predestinat.
E de asemenea semnificativ, ca dupa textul nostru, arta

- fintinarilor este o arta sacra prin excelenta, deoarece tagma

fintinarilor apartine familiei solomonarilor, teurgi supremi,

dupa traditiile noastre populare stapimi ai ploilor 51 ai

fulgerelor,

La prima vedere s-ar parea ca elemente eterogene s-au
adaugat mitului asa cum era in forma lui prima. Nu
credem, totusi, ca e vorba de sincretism, avind in vedere
organicitatea acestor elemente. Se poate ca mitului grecesc,
oedipian, asa cum ne-a ramas, sa-i lipseascd anumite
lucruri.

Pe linga simbolismul fintinii se mai adauga acum altul
de origine net Primordiala.

o1 mai avea Vasile Lipan o supdrare; se innddise de vreo
doud sdptidmini (adicAd atunci c¢ind e iminenta tragedia; e

~ semnificativa convergenta elementelor necesare izbuenirii

sale; se vede ci nu poate fi vorba de sincretism, n.n.), se
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innadise de vreo doud siptamini un urs la’ stiubeiele lui. In
cele doua siptimini, cu toatd paza pusd, fiara navilise de
vreo trei-patru ori §i-i facuse destula paguba. Si naiba stie
ce fel de urs a si! Poate cd-i un urs ndzdrdvan ci nu prinde
intr-insul nici un fel de haliciuri. I-ar trebut lui Lipan un om
priceput si indrdznet care sd-i pizeascd buduroaiele §i sa-l
omoare pe urs. Mai ales ca anul era bun gi prisaca gemea de
muscd, de ceara si de miere. Avere era acolo, nu glumal

Ursul este un simbol nordic polar al clasei razboinicilor,
al ksatrylor, deci perfect pozitiv in el insusi. Numai cind se
razvrateste contra clasei superioare lui, Sacerdofiul
(reprezentat de obicei prin Mistret, Lebada, aici prin Albine)
ursul capati aspecte sinistre, precum in basmul roménesc.
Aici fiara se aratd agresiva fata de un centru spiritual, fata
de Tara Mierei, in care se produce miracolul eminamente
sacerdotal al Euharistiei, prin transformarea nectarului in
miere solara. Naruirile pe care le pricinuieste in prisaca sint
semnul neindoielnic al clasei ksatrylor razvratiti contra
ierarhiei normale a lucrurilor, in care ea e subordonata
sacerdotiului. Agresivitatea ursului este indiciul net al
uneia din acele revolte a inferiorului contra superiorului, a
puterii regale contra autoritatii spirituale, a actiunii contra
contemplatiei care se intimpla intr-un anumit moment al
ciclului. In loc, cum era normal, ca ursul sa ocroteasca
distilarea mierei in ticerea si linistea suverana de care are
nevoie, pentru a putea fi redistribuitad in afara, in aceeasi
liniste si tdcere, pe cii de taind, el incearcd si sfarme
laboratorul miracules, fara de care lumea nu poate subsista.
Nu trebuie sa uitim cad o gospodarie tirdneascid poate
simboliza intregul univers ca si centrul lui nevazut.

. Intr-o zi se infiliseaza la gospodar un om tindr, venit de
departe. :

— Am auzit cd aveti nevoie de un argat.

— Da! De unde esti dumneata, omule?
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— Dinspre Buhalnita (localitate reala de pe apa Bistritei,
B in.n.)

= — Si cum ai ajuns pind aici?

& — Apdi nu stii dumneata? Omul siarac umbli din stapin
@ in stipin, pind ce-l giseste pe cel adevarat...

— Ei, treaba dumitale! Nu te ischitese! Numai, afla
~ dumneata ca mie imi trebuie un argat care sa nu se teama
" de urs, jatd cum sta treaba... Si-i spune de-a fir a par tot
-~ necazul. Ei, ce zici? Te prinzi?

} 2 — Ma prind"

;" Fintina, ursul, baietanul, elemente disparate converg in
© inima mitului pentru a produce deflagratia.

L

~Noaptea, noul paznic si-a luat de-a umar ghioaga (noul
Herakles, n.n.) si-a ales locul de pindi si s-a pus pe
asteptat...

Tirziu, cind luna s-a dus catre asfintit si s-o lisat dincolo,
jaca $i Mos Martin! Venea incet, matihdlos, mormaind ceva
- in limba lui. Noroc pe capul lui Ion, ca Ion il chema pe argat,
a zis Doamne-ajutd si-a strins ciomagul. S-o sipurit’ pina
aproape de urs, s-o ridicat in virful picioarelor s-o trasnit cu
- sete. Ursul care se ridicase in doud picioare a gemut
. inabugit, aproape omenegte i s-o prabugit la pdmint,
. zvicnind de citeva ori din picioare. Apoi nu s-a mai auzit
- nimica. Peste prisaca s-o ldsat o ticere mare. Paznicul s-o
- agezat la locul lui -0 atichit, linistit ed s-o ficut datoria cu
gindul ¢i stipinul siu are sa fie tare mulfumit a doua zi. In
- zorii zilei, satul s-a umplut insad de bocetele femeii. Ursul
' ucis de paznic fusese chiar biarbatul siu".

Ca sa-l incerce, barbatul imbracase o blana de urs si se
. indreptase spre prisacd, unde voinicul il ucisese. Natural,
. era nevinovat de crima, asa ca judecata l-a lasat in pace.

Tema nu e nuvelistica, ci folclorica. Tot asa Craiul, tatal
~ lui Harap-Alb, i-a iesit lui fiu-sau, la un pod, imbracat intr-o
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blana de urs ca sa-l incerce. A scipat de moarte pentru ca
era ziud si gi-a aruncat in graba blana de pe dinsul, pe care
dealtminteri Harap-Alb o mosteneste, cum o mogteneste §i
argatul. Lucrul e implicit.

oJon Adusu (cici asa ii spuneau stapinii lui, n.n.) §-0 pus
in traista cele citeva lucrugoare, -0 infasurat traista pe bota
lui de carpdn si §-0 cerut voie sé plece.”

Nevasta, care raminea singurd cu atita avere pe care
numai un barbat o putea chivernisi, il indeamna sid nu
plece, s nu paraseased o gospodérie ramasa fara cap din
cauza lui, dacd nu din vina lui. El insd nu voia. Pe cind
discutau

»S-0 auzit deodatd rdcnete din mai multe parfi; ursul
mdi! vrsul mdi! Namila de urs intrase cu de-adevirat in
prisacd, de data aceasta ziua n-amiaza mare (trecerea de la
Miezul Noptii la Amiazi, fiind o trecere de la virtualitatea la
efectivitatea gestului, n.n.) fird frica §i fira rusine s i
incepuse si rastoarne buduroaiele la rind. Ion Adusu s-0
rdsucit pe cilciie, o desfiicut traista de pe botd s-o0 pus-o pe
umdr §i s-o repezit la urs orbeste... -0 adunat toate
puterile. Nu l-a nimerit din cauza roiulur de albine, decit
intr-o laba, dar i-a pus traista in cap.

Oamenii care se adunaserd cu furci gi cu toapoare l-au
pélit si l-au impins din toate parfile §i i-au ficut repede de
petrecanie.“

Ion Adusu: sa se observe ¢i porecla nu e numele lui prim,
ci al doilea nume dat, cum se obisnuia in organizatiile
initiatice; e vizibil caracterul de ,misionat” pe care il conferi
acest nume; adus de apele ceresti in apele acestei lumi, pe o
copaie invizibila, complementara §i inversa cu prima copaie
in care i-a dat drumul maica-sa. Ion Adusu a zacut
saptamini la rind de rana pe care i-o facuse ursul la umér.
Rana e un semn de electiune, mai ales la umar, si seamana
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~intrucitva cu semnele misterioase care se ficeau unor
. pdrasle domnesti, tot la umar, pentru recunoastere. Opozitia
‘se rezolvd in complementarism i prin aceastd rana lon
- Adusu devine ,fiu adoptiv* al ursului, adica insumeaza in el
‘puterea razboinicd, pe lingd ce mai reprezenta prin el
insusi. Nu e numai lon Adusu, c¢i §i lon Insemnatu. Se
pregati iar sa plece...

VLG

, — Mai, omule, un'te duci? Incotro? Ce-ai sa faci?

— Nu stiu, a raspuns lon Adusu. Niciodata n-am stiut. Si
" pimeni dintre noi nu stie. Ma duc si eu asa!

. ' — Ramii aici®

f Ion nu se invoi si porni la drum, dar nimenea nu scapi
* de fatalitatea lui. Pe la iesirea din sat, ciutind in curea
~ amnarul, dadu de cheia de la lacata cea mare care atirna de
* usita de stejar de la zamnic, unde se afla toatd averea
‘gospodariei si pe care i-o incredintase stipina sa.

. Dupa datele ciclice ce ne-au ramas, predominarea
razboinicilor, simbolizati de wurs, cum am vazut, e
intoviarisita de aparitia unui sacerdotiu feminin. Ca femeia
‘din basmul nostru are un caracter sacerdotal ne-o arata
faptul ca detine ,puterea cheilor®, caracteristica esentiala si
. ﬁeﬁniturie a sacerdotiului, puterea de a lega si a dezlega,
wpotestas ligandi et deligandi®. O conferd momentan lui Ion.

* lar liacata ca aceea nu se mai vedea §i nu se mai gasea
" nicdieri, Fusese cumpdrati cu ani in urmd, pe 20 kg. de
- ramd, de la niste cdldidrari din Polonia care trecusera
" granita incoace, cdtre noi, cu cdrute pe rofi inalte, pe la
 Bunegti*(Vechiul punct de frontiera cu Austria, linga
- Falticeni, n.n).

_ O fi luat Lipan lacata (cu cheile respective) de la niste
- edldarari poloni, intr-un aspect modern si surprinzator al
‘mitului.

i
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Ce stim insa este ca acest lacdt nemaivazut si
nemaipomenit, cumparat cu 20 kg. de arama, vine direct din
virsta de arami, una din cele patru virste care constituie
ciclul nostru (virsta de Aur, de Argint, de Arama 5i de Fier).
Si semnificativ este ca dupa datele traditionale ce le avem,
in Virsta de Arama, in Dwapara Yuga, s-au intimplat
primele si principalele razvratiri ale razboinicilor, ale Fiilor
Ursului, contra autoritatilor spirituale, razvratiri indisolubil
legate cu aparitia unui Sacerdotiu feminin.

Virsta de aramd mai este indicata
romanegti de Podul sau Padurea de arama.

Adevarata autoritate sarcerdotala este esentialmente
masculind si Lipan, barbatul omorit, a reprezentat-o cit a
trait si citd vreme raporturile intre el si nevasta lui,
reprezentantd a puterii regale, au subzistat; pastrindu-se
raporturile ierarhice a existat armonie, ¢iici, nu mai e nevoie
s-0 spunem, puterea riazboinici e legitima §i necesara cit
timp recuncaste superioritatea Autoritatii sacerdotale, ceen
ce revine la constatarea ci Contemplatia este superioara
Actiunii. '

Dar intervine Fatalitatea si reprezentantul Sacerdotiulm
este ucis de Fiul spiritual al Ursului. $i ca sa se arate ¢i
puterea sacerdotald derivd din Autoritatea spirituala,
basmul ne arata ca Ion Adusu este fiul lui Lipan.

Spre a se intelege mai bine aceste lucruri, trebuie sa ne
reamintim ci legea fundamentalad a creari, a scurgerii, a
mortii ciclurilor universului, este o trecere de la calitativ la
cantitativ si cé o reintegrare in spirit nu poate avea loc decit
atunci cind cele mai sinistre, cele mai inferioare posibilitati
ale unui ciclu, sint epuizate. De aici ordinea descendenta a
celor patru virste. lon Adusu, criminal providential, dar
nevinovat (deci fara opozitia contrariilor), implineste
decretele Destinului, fiind misionat in acest scop.

Dar ceva mai semnificativ:

in alte basme
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.9i-a adus aminte cd o cheie, chiar la fel cu asta, a mai
vizut undeva. Isi aduce aminte §i unde anume a vazut-o;
| deasupra usii din tinda, unde mai erau si alte chei gi verigi
§i lacate vechi si multe alte maruntisuri. Nu se poate s nu
stie i femeia de cheia aceea”,

Acest detaliu anodin e decisiv. Avem deci doua chei, una
de aur a Autoritatii spirituale si alta de argint a puterii
regale, dar cheia Sacerdotiului e zvirlitd netrebnic pe o

~ politd ca si piatra din virful unghiului aruncata in sant.
- Chiar disjungerea lor arata dezordinea §i anarhia; in ordine
~  normala, cele doud chei sint reprezentate suprapuse, in
© cruce, asa cum se vad in armele Papei si uneon iau
|© infatisarea de ,swastika clavigerd®, adicd de pecete a
- Polului.
Ion se intoarce acasi, mai ales ed-]l rinise o pietricica
intrata in opincd. E pietricica din visul lui Nabucodonosor
« care pravalitd din muntele polar loveste colosul in picioarele
lui de lut si-l darima. ..

Semnificativ este ca gi acest colos e facut din aur, argint,
aramd, fier si lut, in ordine descendenta. Tot cu un simbol al
ciclului avem de a face.

Fara rana facuta de pietriciea din opinea, lon nu s-ar fi
intors acasdi, de unde tragedia...

Altfel formulat, ne aflam in fata aceluiasi mit a lui
Oedip. §i ceea ce s-a intimplat la Teba cu Oedip si locasta
s-a intimplat si in satul Baia cu lon cel Adus de peste lumi
si cu Maria Lipan.

Gospodiria se inmultise, dar
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~tot se plingea Maria cd-i greu de tol sa care atita apa de
la fintina vecinului.

Intr-o zi Ton Adusu, cum s-a sculat in zorii zilei ii spuse
neveste-si:
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Iacd aici 0 sa facem fintind... gi-i tot ardta un loc sub
nucul cel batrin si rodat din fundul ogrizii. Femeia s-a
erucit:

— Toema sub nue, Toane? Si ce t{i-a venit? Aga, nitam-
nisam? Nu cumva ai gisat ceva?

— Ba chiar am gisat... Se ficea ca el, Ion Adusu, pescuia
cu ciorpacul pe marginea unui iaz si deodata s-o ridicat din
apd o lostrita de tati frumusefea. Cmsa puie mina pe dinsa
dihania i-a vorbit cu vorbe omenesti giucindu-si in lumina
soarelui solzii stralueitori. loane, sd nu te atingi de mine,
cd-1 buclue! zicea. Pacat de moarte! Mai bine fi ce te
sfituiesc eu. Aici, in apa calda i stituta, nu-i de mine.
Mie-mi trebuie apa rece venita din bezne si din pietre.

— Si ce ma sfituiesti? am intrebat-o

— Mai Ioane, zice ea, tu ai in fundul ogrdzii un nuc
mare, batrin. Sapa sub nue, cdtre miazanoapte, la un
stinjen de la radacind §-ai sa dai de apa rece. Fa acolo o
fintind. Eu am sa ma simt acolo bine § tu ai sa fii
binecuvintat.

Ign Adusu a adus mesteri care au sipat cu multa truda
la radacina nucului. Au trecut de radacinile lui, de straturi
de nisip si hlei, de piatri tare de sidreau scintei cind dideau
eu ciocanul si dalta. (Fintinarii nostri sint nu numai
solomonari, ¢i s cioplitori in piatri ca masonii primitivi,
n.n.)

Numai ca intr-o zi, pe la prinzul mare, cind agiunsera cu
sapaturile pe la 30 de metri (subl. n.n), izverul a ribufnit
deodatad, rece si vijelios, gros ca piciorul omului. Cel care
sapa la fundul fintinii o ficut sdmn in graba cu fringhia,
citre cei de sus de la virtej i scripefi, sa-1 scoata afara ca-i
primejdie, Balaurul rece, cu solzi de argint fluiera din limba
lui draceascd, se incolicea repede pe fundul sapaturi i se
umfla in sus.

A doua zi au masurat apa din fintina; peste opt metri. Ce
mai chef s-o fAcut la casa lui Ton Adusu! O chemat pe

pdrintele si faca sfestanie -0 intins masa la umbra nucului
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cu rachiu bun adus de la Hoisie din Folticeni, cu malai copt
in cuptior, pe frunzd de hrean si cu sorghiturd de giind.
Mesterii au fost rasplati(i cum se cuvine.

$1iaca aga sa tot ci trecut vreo zece ani. Treburile pareau
sd4 meargd bine. Numai ci toate-s pina-ntr-o zi.

Era in ziua de Sfintul Ilie. Se auzeau pe drum, cu
noapte-n cap, cum mergeau la Folticeni, la iarmaroe
carulele cu fete si flacai. Se erapa de ziui®...

Cum spuneam, se impletesc intr-un nod vital elementele
ce constituie miezul specific al mitului. Drama se dezlantuie
napraznic in zorii zilei de Sfintul Ilie, stdpinul si
distribuitorul traznetelor vazute si nevazute. Dar inainte de
a vorbi de ea, trebuie sa pretiluim inca odata ce s-a petrecut
pina acum.

Gospodariei, recte centrului spiritual, satul dealtminteri
de harul mierii, saturat de aur solar, ii lipseste apa,
elementul care primeneste firea gi-o {ine intr-o perpetua si
frematatoare tinerete. Pind acum, centrul spiritual e static,
depozit §i hruba de haruri; ii lipseste fluenta si
generozitatea. Ceea ce sapa lon Adusu si solomonarii lui e
»Fons Juventutis® in care se gaseste apa ,Tineretii fara

- batrinete 5i a Vietii fara de moarte”, acea virtute partitiva si

rezorptiva, caracteristica apelor curgatoare care curg vizibil
intr-un  sens s invizibil  in  sensul  contrar.
Complementarismul si strinsa solidaritate dintre Arborele
Vietii §i Apa Vietii constituie una din temele cele mai
raspindite in simbologia universala. E firesc deci ca
fintinarii din basmul nostru sa sape la radécina unui nue.

~ Influentele ceresti se coboara de-a lungul Polului, al Axului

vertical, reprezentat de nuc pentru a se transforma, a se
distribui la radacina copacului, adica la punctul de
intersectie a acestui ax cu orizontala unui plan de fire dat in
lichid fluent. In Cartea Facerii din Biblie, din Arborele vietii
~ din centrul Raiului izvorase patru fluvii care fertilizeaza
 lumea la propriu si la figurat,
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Nici simbolul nucului nu trebuie neglijat in acest context
deoarece chiar §i in traditia greacd nucul e legat de darul
profetiei, iar fructul sau e socotit a fi frunctul stiintei®, al
cunoagterii.”

Ideea de a sapa o fintind la rddicina nucului i-a fost
insuflatd lui Ion Adusu tot de un vis, adica de un oracol. Se
ficea ed era pe marginea unui iaz. Aici trebuie si notam ca
de cite ori apare in simbologie un iaz, un lac sau altd apa
statatoare, ea reprezintd pe Prakriti, Materia Prima, sub
aspectul ei de Potentialitate, mai ales c¢ind la suprafata se
pescuieste sau apare ceva: peste, balaur, zina, sirena.
Aceastd aparifie e o trecere de la Indistincfiune la
Distinctiune, de la Potentd la Act. Si ce apare lui lon cel
Adus la tairm din pribegia vietii? O lostrita ,de tata
frumusetea, giucindu-gi in lumina soarelui solzii
stralucitori.. cum joacd aceastd lumina si pe cele 144° de
fatete ale Pietrei Filozofale. $i aici, pe lingd simbolurile
universale ale Arborelui, ale Izvorului s1 Apei, se adauga un
al treilea, tot atit de universal, solidar cu ele pentru ca
traieste in apa, simbolul Pestelui.

Inainte de a vorbi de el, trebuie sa subliniem ceva;
remarcasem analogia dintre gestul tatalui lui Ion care se
imbracd in haind de urs ca sd-gi incerce fiul, cu acel al
Craiului, tatal lui Harap-Alb, care si el apare la pod fiului
sau deghizat in urs; mai relevam o analogie: in mijlocul
codrului, fiul de Crai se coboara intr-o fintina de unde se
ridica regenerat si purtind un nume initiatic, pe acel al
Androginului, Harap-Alb. Tot asa Ion Adusu actualizeaza in
el si in casa lui, fintina, reinviorind un centru initiatic.

Tema pestelui prins (sau alta fiinta), care se roaga sa fie
aruncatd din nou in apa originard, e foarte raspindita; o
gasim, de exemplu, in basmul lui Ispirescu Baiatul bubos gi
ghigortul. Bubosul e curatat de bubele lui de ciatre peste care
apare ca Mintuitor, Soter. Lectia denota ¢a nu trebuie sa

2 Jean Chevalicr si Alain Gheerbrant, Dictionnaire des Symboles,
Ed. Seghers et Jupiter, Paris, 1874 (cuv. Noyer®).
3144 = 122 5i c a 12-a ¢ifrd din seria Jui Fibonaeci.
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vedem in darurile ce ni le ofera ambianta, aspectul lor
utilitar, imediat, care e iluzeriu §i grosolan, ci mesajul ce-l
vehiculeaza din alte lumi. Versurile lui Ion Barbu tilcuiesc
minunat aceasta:

.E dat acestui trist norod
Si oul sterp, ca de mincare,
Dar viul ou, la virf cu plod,
Facut e sa-1 privim la soare!

Cum lumea veche in clegtar,

Inoata in subtire var

Nevinovatul, noul ou,

Palat de nunti gi cavou.*

[...]

Om uitdtor, ireversibil,

Vezi Duhul Sfint facut sensibil?*

l...]

JIned odata:

E oul celui sterp la fel,

Dar nu-l sorbi. Curmi nunta-n el
(Oul dogmatic)

Lostrita e substitutul Sfinxului cedipian in basmul
romanesc. Ea avea un mesaj mai pretios de adus decit
carnea ei delicioasd, mesajul pe care lon Adusu l-a inteles.

Spuneam mai sus ca, inainte de toate, Pestele pste un
simbal al Principiului sub aspectul sau de Mintuitor, de
Vindecator. Or, din punctul de vedere traditional,
Vindecarea este o regenerare, o inviere, a doua Nastere. De
aceea Isus Hristos este numit ,Tamaduilorul sufletelor si al
trupurilor®,
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Pestele are si o semnificatie bazica: pe el se sprijina cei
patru stilpi care sustin pamintul pe Oceanul Primordial.

Constelatia zodiacala a pestilor este un simbol de
fecunditate, dar nu fizici ci spirituala. E ceea ce se
desemneaza in Alchimie prin Multiplicare. Pestele
genereaza milioane de oud care sint lumi in geneza; in
anumite basme, ouile sint inlocuite cu monezi de aur §i
pestele el insusi e de aur. Pistruii de pe burta lostritelor sint
stele, galaxiile de pe cer. Constelatie zodiacala. In
succesiunea ciclurilor mici din Cielul Mare dupa ciclul
Pestelui urmeaza acela al Varsatorului, continatorul si el al
Pestelui. Simbolismul acestei constelatii e privitor la
Dumnezeu ca Demiurg care varsd Apele Superioare, ceresti,
in cele Inferioare, pamintesti. Apele Supericare si Apele
Inferioare sint de obicei schematizate in doua semicercuri
formind un cerc. Pestele din ele, cind se coboard pe pamint,
cind se urca in cer, intr-un circuit inepuizabil purtator de
mesaje si mintuitor pentru lume.

O caracteristicad a salmonidelor, carora apartine lostrita,
este ca urcd torentele spre obirgii contra curentului,
simbolizind perfect fenomenul de reintegrare in Principiu,
cale rezervatd exclusiv initiatilor, pe cind grosul norodului
se lasd rostogolit la vale de valuri. Or, cum am spus,
reintegrarea in Principiu, in Matca primordiala, apare prin
excelentd a fi un fenomen ,incestuos®, contra firii, dar de
fapt el este conform reintegrarii.

Mai e un fapt curios; Lostritei i se mai spune gi lostosd,
termen care deriva din rusescul Jososi. De ce varianta
lostritd oare nu se gaseste in ruseste?

Cuvintul lostrita e obtinut prin introducerea elementeler
centrale, grupul de litere S.T.R. Din aceste litere sint
formati mai multi termeni, Satar, nume divin ce inseamna
Cel ce ascunde, Cel Ascuns, Cel de Taina: de asemenea
Suturn, Rost, Surat, Srutiu, (Revelatie, in sanserita), dar
mai presus de toate Soter {(Mintuitor).

Cum se vede, ajungem la punctul de plecare. Tatal din
basm se numeste Lipan, care e tot un soi de peste din apele
din munte. In visul pe care l-a avut Ton, lostrita il sfatuieste
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sa se dueca pe apd in sus ca sa-5i gaseascid parintii, Si e
semnificativ ca §i in numele Marii Mame syriene si
mesopotamiene, Astarte sau Istar, se gaseste fatidicul
S.T.R. din Soter si lostritd. In latineste ostrea si ostreum
insemneazd stridie, care este o scoicd. Or, dupa traditia
hindusa, monosilabul sacru primordial Om iese dintr-o
scoicd. Grupul S.T.R. se gaseste si in pastrav, pastor si
Istru.

Personajul principal din basmul romanesc de care ne
ocupam este femeia, baza gospodariei, zeita zamnicului cu
miere cum se cuvine §i cum este de fapt intr-un stup de
albine. Barbatul si fiul-sot ii sint doar anexe, accidente
fecundatoare. Or, cultul Marii Mame, ca regina a albinelor
si ca zeitd a lunei, e raspindit cu mult inainte de al patrulea
mileniu a. Ch.

Cercetatorii  Institutului  britanic din  Ankara au
descoperit in localitatea care astazi se numeste Chatal
Hujik, in resturile unui templu din al saptelea . mileniu
inainte de Hristos, o fresca pe un zid, cu reprezentari de
albine si de faguri®.

«Oe gasegte aici modelul unei ordine sociale care este sub
conducerea Mamei .

In centrul Mediteranei se afla insula Malta, in
antichitate Melytta, adicad Albina, sediul unei Mysterii
preistorice,

+F demn de remarcat ci preutesele delfice se numeau
Melissai adica Albine de miere. Aceasti numire e rezervata
zeitei lunare. E de asemenea un nume de onoare al lunii
.../ Luna e un stup si albinele ei sint stelele “. Asa ¢i nu
ne mai surprinde, cind, dupd Plutarh, oracolul delfic era
nspirat de noapte si de lund. Plutarh era preot la Delfi.
Trepiedul pe care sedea oracolul avea forma unui stup. ..

Zeita frigiana Kybele, Mama Zeilor, era inconjurata de
roiuri de albine. Deci si Kybele era o regina a albinelor 3,

" Helmuth M. Buucher, Die Grosse Mutter, cap. Marea Mama reying

« alhinelor®, p. 39.

Yip, it cap. Die Grosse Mutter , Bienen Kinigin,
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Omfalosul de la Delfi era buricul pamintului si al Marii
Mame, locul de nastere al lui Python.

Primul rege al Athenei, Erechteus, era juméatate sarpe.
Sotia lui Erechteus e Zeita lucratoare, regina albinelor.

Un titlu al regilor Egyptului de Jos era, in timpul
Vechiului Imperiu, Domn al albinelor. Albina era Marea
Mama a Egyptului de nord.

«Titana Rhea, mama lui Zeus, a fost in vechime o regina
a albinelor. Leaganul de aur al copilului ei atirna de un
copac. Hrana lui era mierea; era ingrijit de nimfele Adrateia
i Io, fiicele lui Melisseus, omul de miere(ca si Vasile Lipan
al nostru, n.n.).

La inceput a fost acest Melisseus o Melissa, o doamna a
mierei, (ca Maria Lipan, n.n.).

De aceste vechi legende ne vorbeste Diodor Siculus. Si
Kallimachos in imnul siu citre Zeus ne arata copilul divin
hréanit de albine”. ®

O albina s-a pus pe buzele lui Platon, copil in fasa.

Se stie importanta traditionala a simbolismului vaduvei
si a fiului e Vaduva reprezinti vacuitatea, wvidul
organizatiilor initiatice, lipsite prin urgia timpurilor de
elementele lor centrale, de verbele lor spermatice, si prin
aceasta de implinirea lor profunda, de incoronarea care le
sintetizeaza finalitatea, de misiunea pe care le-au dat-o
intemeietorii.

Fiul vaduvei trebuie sa implineasea acest vid. Citeodata
sotul este exilat din vina femeii devenita astfel un timp
viiduva ca in Povestea porcului de Creangad. In basmul
nostru, Lostrifa, eroul e si fiu si sot, 1ar maici-sa e vaduva
inainte de a-i deveni sofje.

Stabileam, la inceput, stadiul existentei intr-o anumita
masura a unei analogii intre gestul cedipian si rasturnarea
lui Saturn de céatre Fiul i succesorul lui, Zeus—Jupiter,

Sint doua grafii (in greceste) a numelui tatalui lui Zeus.
Prima e Chronos cu Chi in injtiala, insemnind in limba

5 pp. cit. enp. Dic Grosse Mutter, Bienen Kinigin.
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greacd timp. Exilul sau omeorirea tatdlui reprezinta deci
suprimarea conditiei temporale, altfel spus, Desavirsirea.
Eram deci justificat cind vedeam in gestul oedipian un scurt
circuit, un rit care deconditioneaza pe autorul lui.

A doua grafie e Kronus, cu Kappa in initiala, litera a
Verticalitagi, a Inaltimilor, a Exaltarii (de la KR.N. vine si
coroana). E litera polara care strabate Vortexul Sferic
Universal prin centrul lui. In Axa polard, in K,
multiplicitatea §i antimoniile ei dispar pentru ca le lipseste
wdomiciliul® §i subsistd numai Eternul Prezent.

Chronos—Timpul e ciclic, deci reprezentabil prin Sfera;
Kronos—Coroand e axul vertical ce-o strabate, ce-o
sageteaza. Detronarea lui Kronos—Chronos reprezinta
dublul aspect despre care am vorbit mai sus al suprimarii
conditiei timpului, in realitate a tuturor conditiilor
limitative.

In zorii zilei de Sfintul Ilie, traznetul cade pe patul
conjugal pingérit, in care lon §i Maria vorbesc de trecut.

-— De unde esti 1 cine esti? il intreaba Maria pe Ion, ca
Elsa pe Lohengrin, intrebare fatali pentru amindoua
perechile. lon ii spune Mariel ¢d s-a trezit pe lume la o
mindstire unde a avut grija de o1, de vaci, de albine .

— ... Cu munca iegeam eu la capat. Aveam si un prieten
calugir, Cleopa, cu care ma-n{elegeam. Parca ti-am mai
pomenit de el Asa cd despre partea asta, puteam si
imbdtrinese la minastire.

— Atunei de ce ai plecat?

— Din cauza unui gis !

— Un gis? Alt gis? Unul a fost cu lostrita. ..

— §i aista tot cu lostrita”,
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Foarte asemanator cu cel de mai sus. Se facea in vis ca
iazul minastini devenise un lac intins in care lon trebuia sa
prinda pesti pentru ziua de Blagovestenie cind e dezlegare
la peste.

"Cind am tras cu ciorpacul, spuse lon, am ramas
incremenit: o lostritd mare, cu solzi stralueitori, ici—colo cu
pietre nestemate pe ea, se uita la mine cu niste ochi
omenegsti §1-mi spuse cu glas dulce de te-nciora:

— loane, da-mi drumul inapoi, ¢d eu nu sint din iazul
vostru. Eu sint mai din colo, dinspre munte. M-am vitdicit
pe-aici §i-mi caut drumul inapor.

Copilul nimanui §i de aceea al lui Dumnezeu, lon, cel
pripisit la o minastire, reprezinta pe Cel fira nume. De
aceea poate sa dezrobeasca pe Sfinta Lostrita din iazul milos
in care se afla in exil si s-o trimeata in apele de cristal de la
munte, unde i era obirsia, adicd din nou in Zodiac,
domiciliul ei astrologic. Gestul lui Ion de a prinde si de a da
drumul lostritei este o intrebuintare autorizata a puterii
cheilor, inchiderea si deschiderea. Sa ne reamintim ci si la
casa lui erau doua chei. Ion deschide o poarta pina acum
inchisd pestelui sfint spre apele de diamant ale Tariei. In
perspectiva naturalista, gestul e lipsit de sens. In realitate
mitica, lon prinde pestele in Apele Inferioare si-1 arunca in
Apele Superioare, adici in modul in care Zeus ii arunca pe
cei ce-i iubea in Constelatii dezrobindu-i din inchisoarea
titanilor.” Axul pe care-l deserie acum lostrita, reintegrindu-
se in obirsiile ei ceresti, este vertical fata de planul orizontal
unde se produce ,du-te vino® al pribegitlor lui Ion Adusu in
lumea noastri de Moarte §i Devenire. Lostrita ar fi Kronos,
iar Ton, Chronos.

Ca multumire, lostrita i1 spune:

— loane, tu nu stii cine {i-i mama si cine {i-i tata. Da sa
faci cum te-nvit eu. Pleacid din mindstire. Ia-o pe cirul apei
tot in sus, tot in sus, gi-ai sd-{ gdsegti paringi™.
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Privind cazul in perspectivd naturalistd si moralista,
curioasa rasplata, ii daruie lostrita lui lon; il trimite pe céi
intortochiate  si intirziate spre cunoasterea parintilor lui,
adicd la o aparenta catastrofa, dar tot la o aparenta
catastrofa il trimite Soarta pe acela caruia i e scris si se
intilneasca cu Trasnetul, adica cu apotheoza. Cind Semele 1
cere lui Zeus sa i se arate aga cum este moare in casa ei,
mistuita de flacanle ceregti. Dar din conflagratie se naste
Dionysos.

[on cere blagoslovenie staretului minastirii sa plece i ca
justificare i1 povesteste visul. Batrinul pare tulburat.

o INu de lostrita, zice el, ci de faptul ca {1-a spus s-o iei
pe riu in sus. Putea spune pe riu in jos. Asculti si-ai sa
inteleg1. Amu treizeci (sub.n.) de ani, tot pe riul ista ai venit
de la deal la vale pina-n poarta mindastirii, intr-o copaita... *

Este deci o succesiune cauzala intre coborirea de acum
treizeci de ani si urcarea inversa ce trebuia sa-i urmeze. In
misterele antice, Catabaza, adici coborirea sufletului pe
pamint, era urmata in mod necesar de Anabazi, de urcarea
din nou in patria cereasci. Aceiasi putere a cheilor de care
am mai vorbit in cursul basmului. Sintem in plina istorie
sacrd.

La acest punct al povestirii:

+Cind Ion a ajuns la cuvintul copaiti, femeia a sarit in
sus §-0 strigat cu inima ingiunghiata:

— Doamne, Dumnezeule!

Era alba ca varul, cu parul ravasit, cu ochii marili, gata
sd-1 sard din gaoace. ..

— loaneee! loaaaanee! Ce-ai ficut Toane? L-ai omorit pe
taicd-tiu §i te-al insurat cu maicd-ta! Unde s& m-aseund ea
$4 nu ma mai vada soarele? Si nu ma mai vadi luna? Doear
in fintina!
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Si cum o zis cuvintul fintina , tot atunci, aga In camesa
cum era, o zbugit-o pe usa afari, mai-nainte ca fon s-o poata
opri gi §-0 dat drumul in fintina".

Ion gi oamenii din sat care se adunasera golesc fintina ca
s-0 regaseascd. Ajung la scobitura de unde izvora apa
fintinii (probabil, dintr-o piatra, avind in vedere
complementarismul lor). Acolo gisesc pe Maria Lipan,
prefacuta in lostritd. Sub mastile felurite, firesti in lumea
noastrd de nalucire, este aceeasi. Bineinteles, Ion o arunca
din nou in fundul fintinii. Este aceeasi divinda mama sub
chipul Pestelui Soter. De data aceasta nu e lostrita cereasca
ci oglinda ei, la baza insasi a lumilor; e pestele care sustine
universul dupa traditiile populare din toatd lumea. Reflexul
se produce de-a lungul lui Axis Mundi prelungit in nuc §i
fintind, de la Esentd la -Substanta, cei doi poli ai
Nemanifestarii si ai Manifestarii.

Se actualizeaza, in momentul desivirgirii dramei, osia
cereascd s1 atunei, in mod necesar, trebuie si dispara lumea
pe care o regenteazd si asta a urmarit Fatum prin tragedie;
realizarea premizelor necesare sfirgitului unui ciclu al
lumii, intr-un punct al spatiului si al timpului. Incestul, mai
ales cel ascendent, produce un scurt—cireuit care arde in cele
doua sexe elementul proliferator, reintegrindu-se in
prototip, in Androginul Pr:morchal pertect, deei steril din
punct de vedere carnal.

E o ardere premergatoare a focului ce va mistui Jumea la
sfirsitul ei, cind timpul se va opri, incendiu distrugitor dar
si purificator.

~Tot ce-i in ea, (in lumea pammte'mé} va dispdrea si nu
va mai ramine decit Fata Lui, plind de Majestate i de
Marinimie* spune Coranul, si la sfirgitul unur ciciu
pamintesc Masca lui Dumnezeu este Adam Kadmon, Adam
Andregin. In araba Adam si Eva (Adam wa Hava) are
aceeagi valoare numerala ca si Allah, numarul 66.
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Dupa ce premizele necesare acestei finalitagi au fost
infaptuite, locul tragediei se naruie, intr-o surpare deasupra
spatiului §i timpului, cum se cuvine unor simbolur
eschatologice, ,asteptind sfirsitul lucrurilor® dupa expresia
lui Sadoveanu, trecerea de la virtual la efectiv. lon Adusu isi
ia traista, isi reia pribegia si dispare fara urma.

Fintina a ramas asa neumblata. Au crescut buruienile §i
s-0 naruit, S-0 naruit cu timpul §i casa si gardurile §i poarta
§i prisaca si tot, tot. Ca nimeni n-o vrut sa se mai ageze pe
locul acela. Da satul acela a ajuns de pomind. O-nceput
lumea si-i spund satul lostritei. Mai pe urma, i-o spus
numai Lostrita®,

Aceeasi ocultare s-a produs cind Frumeasa din padurea
adormita a cazut intr-un somn de o sutd de ani. Codrul si
castelul au fost sustrase timpului si spatiului profan.
Acelasi lucru se intimpla si in satul Mariei Lipan (Maria
sotia Pestelui), nume soteriologic prin excelenti, ceea ce
inseamna cii Mintuitorul apare s in ipostaze feminine. In
dogma crestind Maria este ,corascumparatoarea” genului
uman, ca lostrita lui lon Adusu.

Ca si Padurea Frumoasei Adormite (care si ea este o
lostritd) satul din basmul nostru e un sat uitat, sustras
timpului §i spatiului §i investigatiilor, inconjurat de codrul
nepatruns iscat de numele divin Satar (Invaluitorul).

E curios insii ¢i toate satele inconjuratoare, pomenite in
basm, sint, fara exceptie, perfect reale si cunoscute de toata
lumea din acea parte a Moldovei. Punctul de interferenti a
nestematelor unei coroane e un loc aparent vid, Satul nostru
neidentificat e locul de intilnire al interferentelor unor sate
perfect identificate. Tot asa ,nodul vital® al catedralelor este
gasibil prin interferarea directiilor ei geometrice, plecind de
la puncte pe care toati lumea le vede.
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Topologia basmului nostru ma face sa cred ca Lostrita® e
numele ocult al unei ,Bai oculte* datorita elementului apa
din fintina al carui substitut exterior si vizibil este Satul
Baia, prima capitala a Moldovei.

Anexa

Tot de la prof. V. Popa am obtinut si textul unei poezii
poporane, Lostrita, descintec de facere ugoard, cu menirea,
cum i-o arata titlul, sa dezlege cit mai repede si mai bine pe
femeia parturienta.

Descintecul e rostit, mai degraba inginat, de moasa
insdsi in timp ce ,oficiazd”, Spun ,oficiazd“ pentru ca
nasterea in vremurile traditionale constituia un rit, cum o
arata termenii de ,desfacere” sau ,.dezlegare” (ent-bindung
in limba germana), definitorii ale luerarii ei. E vorba deci tot
de aplicarea foarte importantd a ,puterii cheilor* atribut

“strict sacerdotal ,a face - a desface®, (a lega—a dezlega). De
aici probabilitatea cad moasele constituiau, in epocile
stravechi, un colegiu sacerdotal feminin, de care am amintit
in examinarea basmului Lostrifa, iar viitoarea moasa nu se
integra decit printr-o initiere speciala, ce-1 conferea un
anumit aspect al puterii cheilor si o ,intelepciune“, Se
cuvine facuta trimiterea la francezul ,sage-femme®,

Tot atit de semnificativ ne apare vocabulul romanesc.
.Moasa“ e femininul de la ,mog*. In Moldova, ,mos*
inseamna printre altele si ,unchi®. Dar femininul ,moasa“
nu reprezintd echivalentulur lui ,matusa®. Atunci la cine se
aplica?
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Sa ne amintim de sarbatoaren de primavarda a meortilor,
Mosii, cu un caracter net precrestin. ,Mogii® nu sint de loc
tata si mama sau bunicii, fie ei morti, ¢ ,stramosii®
necunoscuti, toata’ filiatiunea ascendenta pind la omul
primordial, pina la prototipul speciei. Atunci ,moasa” este
LSinteza® acestor stramosi, insumeaza filiatiunea, constituie
aspectul  feminin  al  acelui Adambabadam, care
supravegheaza si traduce in fapt, actualizeaza intreaga
descendentd, pina la epuizarea timpurilor.

Moasa oficiazd aducerea in lume a unui copil, fard sa-l
genereze totusi. E vorba de alta filiatiune decit acea fiziea. 11
privegheazii pentru ci vegheazi. Cele enuntate sint mai
evidente in celelalte provineii romanesti, unde nu se spune
.mos" la unchi.

Vom cita integral descintecul, oprindu-ne pentru
comentarii;

Lostrita, descintec de facere usoari

WA fost edata

O lostrita de aur
Chicata

In apa sarata,

In apa bihlita,

De miluri milita,

Apa intunecata,

De stiner incongiuratal

Este vorba, foarte clar, de aceeasi lostrita, pe care o vede
in vis Ton Adusu in basmul de mai sus cizuta in ,borboros”,
in milul mortii 51 al witarn, adica sufletul omenese cazut din
Apele Ceresti in mlastina sublunara, hrinindu-se cu uitare
s1 pAmint, cum se spune in Mistere:

LLostrita se chinuia,
Tat in sus sarea,

Rau se firima,
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Si nici ¢4 putea

Din balti sd iasa .
La apa aleasa,

Din iaz sé s-arunce
La apd mai dulce!”

Cind stii ¢a e vorba de sufletul omenese, inmilit,
versurile sint admirabile.

Ele arati ci nici un om nu se poate mintui prin
propriile-i sforfiri i necesitd sprijinul si interventia unui
Soter (mintuitor, intermediar) coborit din ceruri.

wDar norocul ei
Ca pe sub trei tei..."

Cei trei copaci ai Paradisului, Pomul vietii, de o parte si
de alta, cu Arborele Cunoasterii Binelui si Raului bifurcat
sau cei trei curenti subtili principali leagi lumea noastri de
lumea cereasca:

.Dar norocul ei,

C4 pe sub trei ter
Cu frunza-nfrunzita,
Cu floarea-nflorita
Precista trecea,
Miéri, c-0 vedea,

Si se-ndoiosa

Si asa graia:

— Lostrita, lostrita,
Draga copchilila,
Nu te chinui,

Nu te neciji,

Gura n-o cdsca,
Sufletul nu-{i da,
Ca eu oi vrdji,
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Stincile-oi urni,
Si tu ii scapa,
Si te-i bucura!

Miicuta se fringe,
Stincile le-atinge;
Stincile surate,
Stincile curate,

Se uita mirate

Si se dau deoparte.
Lostrita ca trece
Céatre apa rece,
Lostrita se duce
Catre apa dulce!”

Aceste doua stinci ,surate” sint fard indoiala cele doua
stinei sau munti, care se bat cap in cap in basme, in
momentul lor de inclestare, pe care o ,desface” Maica
Domnului sau stincile Symplegade, care oprese la
Dardanele trecerea navei Argo spre Colchida, unde se afla
Lina de Aur. E Puterea Cheilor intrebuintata in toata
stralucirea ei de catre Mama cereascd; tot aga si lon Adusu
ia lostrita din 1azul inglodurat de pe pamint 1 o arunca in
ape reci de munte, substitut in lumea noastra a apelor
ceresti:

~Dar cum a sciipat
De lacul sarat,

Cu ape ce mint
Lostrita de-argint,
Si Maria noastra
54 scape, sa nasca,
Pruncul sa s-arate
Pe maluri curate,
Viu si sanatos

Ca de la Hristos!"
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Mai intii, exceptionala valoare a unor epitete. Lostrita
scapa de ,Lacul sarat”, adica de Marea Moarta (de lichidul
amniotic care e sarat), de ,apele ce mint“, apele uitarii, ale
nalucirii, ale iluziei. Terminologia ¢ de cea mai inalta
calitate initiatica si avind in vedere solidaritatea conceptelor
unui  anumit plan de fire ne aratd transcendenta
ezoterismului in care se integreaza descintecul.

Acum lostrita e zisa de argint; la inceput e de aur;
insumeaza in ea Soarele i Luna, pentru ca lostrita e Cerul,
inoata in Apele Superioare.

Descintecul trece de la universal la individual si de la
general la particular:

»Tot asa Maria noastra
Sa scape sa nascd..."

Ceea ce aratd ca se cunoaste de detinatorii traditiei, asa
zise populare, analogia dintre macrocosm §i microcosm.

Moasa in calitatea ei de initiatoare, de mistagoga,
confera un nume parturientei, altul decit cel ce 1-a primit Ia
botez, si acel nume este tocmai numele Maicii Precista,
Mana.

Prea Curata scoate din lacul umed si intunecat, care este
pintecele femeii, lostrita, adica pruncul, la lumina Soarelui
si a Lunei, cei doi veghetori complementari ai unui drum
lung spre androginizare:

+~Pruncul si s-arate
Pe maluri curate..."”

»Malul* e totdeauna in limbaj initiatic terminusul unei
traversari a Marii Patimilor, a lui Mare Tenebrarum. Si
sigur, malul e curat cind il compari cu placenta si cu apele
sarate ale lichidului amniotic in care pruncul se afla. Si
odatd ajuns la mal, moasa, care {ine locul Precistei, taie
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cordonul ombilical care-1 mai tinea legat de ,borboros”, Cele
doua stinei sint cele doud oase ischioane care se desfac in
momentul expulzarii:

. Viu si sandtos
Ca de la Hristos..."

stabilindu-se un fir direct intre prunc §i Soter:

,Descintecul de la mine,
Leacul de la Maica Precista."”

Dam si o alta varinatd a sfirgitului in care e pus in
evidenta elementul calitativ al timpului:

Maica Domnului intr-un genunchi ingenunchia
Si ceasul cel bun il striga:

— Di-te jos din cires inflorit,

Di-te jos din fag infrunzit

Si vine la mine

Ca-1 nevoie de tine!"

Reiese ca ,ceasul cel bun® nu se afla ascuns intr-un
spatiu abstract, inaccesibil. E in lumea noastra, agatat de
un cires inflorit, de un fag infrunzit. Si despre aceste doud
simboluri mentionate in textul descintecului s-ar putea
spune cite ceva.

In cazul ciresului inflorit, simbolul cel mai adecvat
acestui caz din multiplele sale simboluri, ar fi acela:
Jmaginea prosperitatii si a fericirii existentei terestre care
nu sint, de fapt, chiar daca nu o observam imediat, decit
prefigurarea beatitudinii intemporale’.

7 Jean Chevalier ot Alain Gheerbrant, Dictionnaire des Symboles,
Ed. Seghers et Jupiter, Paris, 1973, Cuvintul: jeerisier* (cires).
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Pe de alta parte fagul este gi el enumerat printre arborii
totemizati® alaturi de brad, stejar, plop ete. El poate
substitui bradul ca monument dendromorf de tipul
derivatelor mitice de categoria a 11-a” si in ultima analiza a
lui Axis Mundi. Dar cine-l vede intr-o lume care are ochi ca
sa nu vaza?

Jlar Isus poruncea

Si «ceasul cel bun» pintecele Mariei il deschidea,
Pruncul il pornea,

La lumina il aducea.”

# Romulus Vuleaneseu, Coloana Cerului, Ed. Academici H S.R., 1972, p. 18
% Ibidem, p. 49,

POVESTEA GAINUSII DE AUR

Prof. V.G. Popa ne-a comunicat un basm care constituic o
versiune moldoveneasea a mitului lui Oedip. Am vorbit de
ea in studiul dedicat basmului Lostrita. Tot domnia-sa ne-a
mai trimis o poveste intitulatda Gainusa de Aur culeasa de
la Mos Sandu Rau, in virsta de saptezeci de ani, din comuna
Nicoresti, satul Fintini, din fostul judet Tecuci, in prezent
judetul Galat.

Este de ajuns si mentionim, ca cititorul sa realizeze
importanta si tilcul in adincime al mitului, ca basmul in
chestiune este un paAmint negru din care creste Arborele
Lumii, simbel primordial, comun tuturor traditjilor
umanitatii noastre; mitul concerne s Traditia Primordiala
si Traditia Atlantd derivata direct din ea. Ca de obicei
naram basmul, oprind curgerea lui cu precizari,reflexii §i
comentarii.
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~A fost odatad, demult tare, un om sirac pe care-l chema
Gheorghe. De sidrdcie nu prea se plingea dinsul ci era
invitat ¢u ea ca {iganul cu scinteia. Muncea din zori si
pina-n noapte pe la cei bogat{i i, slava Domnului, izbutea si
aiba totdeauna pe masd, pentru el si pentru nevasti si
pentru cei trei copchii o bucata de piine si o strachini de
legume.

Altul era necazul ce-l rodea. Sadise si el un pom in fata
casei, de ani de zile, chiar din anul cind se insurase $i pomul
acesta nu crestea §i nu se implinea. Ramasese chircit de
parc era blestemat. Il sapa la riadieina, il uda, fi punea
sprijoand ca sa nu-l doboare vintul, dar degeaba..

Auzise din oameni ¢d acolo unde pomul din fata casei nu
umbreste din belsug prispa casei si pragul ca sa stai
duminica la sporoviiald cu neamurile si cu prietenii, apoi
acolo nu-i noroc §i ,,doamne-ajuta*

Amaraciunea aceasta o {inea in inima lui ca sa nu mai
trezeasca banuieli i presupuneri in mintea si sufletul
neveste-si.

Ii pirea rau ca-l sidise. Mai bine lisa locul gol. Se
potrivise la un schimnic de la Mindstire, la care se dusese si
se spovedeasecd inainte de insurdtoare. «Du-te, fiule la sfinta
Minastire la schimnicul cel vechi de zile 5i spovaduiegte-te,
inainte de a aduce femeie in casa ta, ca sa ai noroc si
binecuvintare de la Dumnezeu», ii spusese maici-sa,
Dumnezeu s-o ierte... Putea si nu asculte?

Schivnicul l-a spovaduit §i i-a dat canon: «sd sidesti,
omule, un pom in fata casei tale, indati ce te-nsori, ca si
stai la umbra lui, pe prispd, cu nevasta si cu pruncii tii iar
cind vei fi batrin, sa stai la umbra lui cu nepotii §i sa le spui
povesti. Si sd ramind pomul acesta amintire in veae
urmagilor tdi. Si spuna stranepotii privind la dinsul:
wacesta-i pomul strdmogului nostru de demult, pe care l-a
sadit in fata casei sale cind gi-a adus in casi femeie dup
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legiuita  rinduiald, cu nuntd §  dumnezeiasca
binecuvintare"s.

Asa avea obiceiul calugdrul acela cu barba alba, slab si
uscat ca lemnul de toaca; dupa fiecare spovedanie, nu dadea
omului alt canon decit sadirea unui pom. Sa-l sideasca si
sa-l ingrijeasca pina se va face mare, puternic §iI ramuros.
Ci nu se pot sterge pacatele, spunea el, oricit de milos ar fi
Dumnezeu, daca nu face st omul fapte bune. lar fapta mai
buni ca sadirea si ingrijirea unui pom, nici ca se afla.

Putea sa nu asculte i de data aceasta? Numai ca, iata,
pomul sadit de dinsul, desi trecusera ani de zile, statea
inclestat de radacind si nu-gi dadea drumul in sus §i in
Jaturi. Nici de taiat nu-l putea taia. Era doar de la canon™.

Gestul sadirii unui pom sau al oricarer alte seminte
vegetale este o imitatie a fulguratiei primordiale a Soarelui
spiritual, creator de lumi, I A H. Sfintul Gheorghe, cillare pe
un eal de foc, infingindu-si lancea in botul balaurului teluric
rasturnat si prin aceasta fixindu-l in glie, este o specificare
a lui I A H, determinind simbioza unei esente cu o
substanta, a Uscatului ignifer cu Umidul radical. Caci
Sfintul Gheorghe si Balaurul, antagonisti in ochii celor ce
privese din afara (parintii. inspaimintati ai fetei dusa la
sacrificiu), sint in realitate complementari pe verticala, in
modul ierarhic. Este ceea ce se numeste in Alchimie
imobilizarea vegnicel curgeri prin Fix,

Eroul nostru, pe care tot Gheorghe il cheama, adica
Jucratorul pamintului®, (Gheorghios, in grecegte) — dar nu
ca un argat, ¢i ca soarele care-si implinta sulita in balaurul
iernii, la 23 aprilie, ca Apolon omorind pe Python, fiul
milului, — prin sadirea unui pom determina un ax vertical
pe intinderea Gaiei, facind sa rasard la supralata un punct
pe un plan dat de existenta, care printr-o amplificare
vibratorie va face si treaca o latenta de la potenta la act. S
este natural ea simbolismul acestei fulguratii prime sa fie de
ordine vegetald, pe pamintul nostru, a carui origine §i
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centru este o gradina, Paradisul terestru. Este o saminta
din Arborele Lumii pe care Gheorghe o sadeste in fata casei
lui. In virtutea legii de analogie si de interdependenta a
planurilor de fire, acea fulguratie supracosmica, deasupra
evilor, este figurata de plantarea unui pui de copac in fata
unel cisute {ardnesti, gest care se leagd cu prototipul lui
ceresc. Actul in divinis igi are terminusul necesar in fapta
taranului.

woadise pomul in fata casei, de ani de zile, chiar din anul
cind se insurase®.

Altfel spus, sadirea pomului este strict solidara cu o
hierogamie. Adam si Eva se {in de-a dreapta si de-a stinga
Arborelui Vietii, ceea ce arata caracterul sintetic si
androginic al acestuia. Si daca o hierogamie isi are rod in
lumea noastrd, cu atit aceasta se lamureste in planurile
superioare ale Firii, in care reprezinta fari umbra pe
Dumnezeul ce produce si rezoarbe lumile in unitatea lor
principiala. Aplicarea eficace a simbolismului cere in fiecare
clipa posibilitatea saltului calitativ al detaliului microscopic
in slava Tariei. .

Dar necazul lui Gheorghe era ¢a pomul nu crestea, ci
riminea inchircit, ceea ce isi are o explicatie imediata in
vitregia ambiantei, dar i in faptul ci nu sosise clipa cind un
nou ciclu si-si invoalte posibilitatile evolutive, caci legea
ciclurilor este strict solidara si conditionata de stiinta
numerelor, care, singura, determina ziua si ceasul.

Gheorghe ar fi taiat pomul, cum porunceste Hristos
despre smochinul neroditor, dar sadirea lui fusese urmarea
poruncii unui schimnic batrin la care-l trimisese maici-sa ca
s se spovedeascd §i sa se impartaseasca inainte de
insuratoare: ,— Du-te fiule, la sfinta Mindstire, la
schimnicul cel vechi de zile.

Este interesanta expresia ,Schimnicul cel vechi de zile®,
identica aproape cu ,Batrinul zilelor® din Kabala iudaica,
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desemnind principiul ciclilor de existenta, autorul lor, care
este in centrul lor si deasupra lor. In realitate, el este
expresia hominala a Centrului Lumii, in jurul cirma se
rotesc eonii. Un rasad al lui il sadeste Gheorghe in fata
casei, Din aeastd perspectivd se intelege ce simbolizeaza
indicatia ca la umbra lui sporovaiesc si se sfatuiesc oamenii.
Este vorba de Marele Sfat care orinduieste Devenirea lumii.
Acest Mare Sfat se perpetueazad si se innoieste in decursul
generatiilor, intr-o familie care, in primul rind, este
spiritualad. Casa, in realitate, este un templu subordonat
arborelui; nu copacul se afla in fata ei, ci ea este coextensiva
copacului, la radacina lui, regentind tot ce Marele Arhitect
cladeste in decursul evilor. Putem astfel tilcui vorbele
pustnicului; ,Si sadesti, omule, un pom in fata casei tale,
indata ce te insori, ca sa stai la umbra lui, pe prispa, cu
nevasta si cu pruncii tai iar cind vei fi batrin si stai la
umbra lui cu nepotii §i sa le spui povesti. $i sa ramina
pomul acela amintire in veac urmasilor tai. Sa spuni
stranepotilor privind la dinsul; acesta-i pomul stramosului
nostru de demult, pe care l-a sadit in fata casei sale cind si-a
adus in casa femeie dupa legiuita rinduiald, cu nunta si cu
dumnezeiasca binecuvintare®. Totodata vorbele ca ,fapta
mai buna ca sadirea si ingrijirea unui pom, nici ci se afla®
amintesc de zicala hindusa ¢a ,un brahman nu se poate face
hermit decit dupa ce a intemeiat o familie, a scris o carte si
a sadit un pom®,

Spuneam ci gospodaria intemeiatii este un templu la
poalele Arborelui Lumii. Ea aminteste ,Minastirea mare cu
noua altare” din colindele noastre, mai ales modul cum
aceasta deriva si se identificd de fapt cu centrul §i Axul
Lumu:

A venit omul mare

('u o secure mare,

La o padure mare

Si-a ales un copac mare
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Din care a ficut o Mindstire mare
Cu noua altare

Si la dalba minastire
Noud preoli preotesc,
Noua dascali citesc

In locas dumnezeiesc.

lar cind popa cel mai mare
Zari iegind sfintul soare
Se bucura foarte tare

1 la el cd se uita

Si din gurd-asa graia..."

Simbalismul popular al Arborelui se imbina, in colinda,
cu cel solar; soarele este considerat ca fructul Arborelui
Lumii.

LAcu, numai iaca intr-o zi, pe cind venea el de la cimp,
obosit peste masurd, §i trecea pe cirarea ce ducea pe lingi
mlagtina de lingd sat, i s-a intimplat un lucru de mirare,

In mlagtina ciazuse un om batrin cu parul si barba alba si
striga dupa ajutor. Mlastina era adincd si se intimplasera
de-a lungul anilor multe nenorociri. Cizuserd in ea vite §i
copii (din hirjoneald) §i nu mai iegiserd. Incercara oameni
s-0 sece, dar nu puturd., Mlastina avea niste izvoare pe
dedesubt care o hrineau de o {ineau vie §i dusmdanoasa. Se
vorbea ca ar fi o mlastina blestemata...

Si-acum, poftim, batrinul, ista! Gheorghe n-a mai stat la
ginduri nici o clipa caci batrinul se scufunda-vazind cu ochir.
A sdrit imbrdcat asa ecum era, l-a inhatat pe bitrin de-o
mind, l-a tras cdtre dinsul, s-a luptat innebunit cu
smircurile care voiau pe semne sa-i inghiti pe amindoi §i cu
vai nevole a iegit la mal, Cum a iegit, greu de infeles!
Oamenii din sat s-au crucit i nu le venea sa creadi. «Se
vede ca m-a intarit Dumnezeu ¢ altfel ne-am fi dus la fund
amindoi»... gindea in sine Gheorghe, gifiind $i curafindu-3i
milul de pe miini, de pe piept, de pe fata si par.

90

LR
L]

s =iy

t»

Cind isi indrepta insa ochii catre batrinul de alituri,
minune nemaivizuta: batrinul era linigtit i curat de parca
nici nu l-ar fi atins mlastina, cu fala blindd, cu ochii
albastri si cu parul, nu alb cum i se paruse la inceput, ci
argintiu gi stralucitor®,

Intimplarea aminteste de sfintul Christofor si de sfintul
[ulian, iubitorul de oaspeti, care au dus pe Hristos in brate,
peste o apa.

Era aproape inutil sa subliniem cA mlastina este identica
cu ,borbores“-ul (cuvint a carui traducere de altminteri in
romana este ,mlastina®, iar in franceza ,bourbier®) care in
misterele antice desemna starea marii majoritdti a
oamenilor, lipsitd de autonomie si de libertatea miscarilor,
atrasi i suptli de abisurile iadului. Initiabilii ce mergeau
din Athena spre Eleusis trebuiau, in timpul procesiunii, sa
striabata un astfel de ,borbores”. Probatiunea era rituala,
comuna tuturor initiatilor; inainte de ,salire alle stelle®, de a
se catara spre stele, oamenii trebuie sa strabata s si
elimine posibilitatile lor infernale. Tot aga, o zicala initiatica
spune ci acolo unde se deschide o poarta a cerului se casci
si 0 gurd a iadului. Amindoua, arbore §1 mlastina, se giisesc
in satul nostru, in proximitate spatiala.

Dar starea batrinului din mlastind nu era aceeasi cu a
celorlalii oameni: el este neafectat de mlastina, curat ca
imbracat de eter, ceea ce arati caracterul siu de ,misionat”,
de Avatara.

In realitate este identie cu ,schimnicul cel vechi de zile®
de la inceputul basmului eare i-a poruncit lui Gheorghe si
sadeasca un copac in fata casei; este o ipostaza a lui care-l
pune la incercare pe omul nostru, declansind astfel
eresterea 51 ,definitivaren” copacului inchireit, redus
deocamdata la o simpla potentialitate.

De notat ¢a scoaterea lui Dumnezeu din mlastina a avut
loc seara, deei in al doilea echinox al oricarui ciclu, punct de
echilibru care trece repede §i in care trebuie luata decizia de
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catre spirit pe ce drum apuca. Daca Gheorghe ,nu l-ar fi
scos pe Dumnezeu din mlasgtind” ar fi intrat in fagasul
fortelor negative a caror putere creste totdeauna incepind cu
al doilea echinox al unui ciclu (fie cosmic, fie al evolutiei
unui spirit) pina la sfirgitul ciclului.
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~Batrinul acesta a deschis gura §i a grait citre Gheorghe:

— Cu se sa te rasplatesc ci m-ai seipat de la moarte?

Lui Gheorghe i-a fost friea tare i i-a riaspuns:

— Cu nimica, Doamne!

Bitrinul nu s-a lasat:

— Nu se poate. Altfel nu se poate (pentru ca asa este
legea ,actiunilor si reactiunilor concordante® — Apurva,
n.n.).

Atunci Gheorghe si-a amintit de pomul din fata casei lui
§1 a indraznit sa spuna:

— Doamne, fi sia am in fata casei mele, un pom ca
lumea.

— Gheorghe, a vorbit din nou batrinul, tu spui un pom
ca lumea; vrei un pom frumes sau un pom bogal? ca sa stiu
§1 eu ce sa fac?

Gheorghe s-a scarpinat in cap cu nedumerire. Nu stia
cum sd se hotdrasca. Se gindea ca si cu un pom bogat, tot
sarac este! Ca ce poate fi bogatlia unui singur pom? Dac-ar
avea citeva zeci de pomi sau citeva sute, cum au bogatii
satului, ar fi alteeva. Dar asa...

— Doamne, fa sa am un pom frumos in fata casei! s-a
hotarit el”,

Cu alte cuvinte, Gheorghe are de ales intre cantitate si
calitate si face alegerea cea bund, cici frumosul este
prezenia ‘reald a lui Dumnezeu in lumea noastra. Altfel
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spus, daca inlocuim cantitatea cu bundtatea, Frumusetea
raminind aceeasi, Bunitatea este fata externa a lui
Dumnezeu pe cind Frumusetea este fata lui interna, dar
potrivit legii de analogie inversa pe pamint frumusetea este
vizibila, pe cind bunatatea este invizibild. De aceea, cind
Gheorghe alege Frumusetea coboaria pe Dumnezeu pe
pamint, ceea ce inseamna, intr-un anumit loc si inlr-un
anumit timp, suprimarea legilor de aramd care conduc
lumea noastra. Si intr-adevir, in fata casei lui Gheorghe se
ridica, miraculos si intr-o clipa, Arborele vietii, Axis Mundi,
in care toate conditiile limitative ale starii noastre de fire
sint desfiintate.

«Bine Gheorghe a spus bdtrinul, Miine dimineata ai sa
ai in fata casei un pom mare si frumos §i asa va ramine
pentru totdeauna. Pomul va fi de aur si va avea in virf o
pasare de aur cu pui de aur §i pasidrea aceasta va juca acolo
sus cu puil ei §i va einta. Sa nu se atinga nimeni din familia
ta de pomul acesta. Niei familia ta, nici tu. Si niei urmasii
tai. Ca daci-l atinge cineva, pomul cel frumos pe care l-ai
dorit piere, se face nevizut si ramine in locul lui alt pom».

Si graind acestea, batrinul s-a facut pe datia nevazut,
lasindu-1 pe Gheorghe speriat si nedumeryit, Se intreba chiar
dacd n-a visat. Nu putea sa fie vis, se limurea si se intdrea
el singur, pentru ca era plin de tot milul greu mirositor al
mlastinei si se vedea si malul rupt, framintat si amestecat
in tot felul, al mlastinei, asa cum s-a nacdjit el cu groaza
mortii in suflet ca si-1 scape pe bitrin $i pe sine.

— Ce-i cu tine? l-a luat femeia la rost, acasa, cind l-a
vizut in halul acela. '

— L-am scos pe Dumnezeu in spate din mlastind, a
ingaimat Gheorghe.

— Ce-ai facut?

— Doar am spus! L-am scos pe Dumnezeu din mlasting.
Se zbatea g1 striga ajutor. N-aveam ce face. Tocmai treceam
pe-acclo. Scarele statea s-apuna.
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— Omule, lasa prostiile! Ai cdzut in mlagting,
pacatosule, adormitule! Puteai sa te-neci §i ma lisai vadana
cu trei copchii gi cu unul in pintece!”

Vaicireala femeii se prelungeste pina cind Gheorghe ii
spune:

«~— Ajunge, femeie, ¢d rid vecinii de noi! Nu glumesc si
nici nu sint nebun, L-am scos pe Dumnezeu din mlastina,
cum {-am spus §i drept rasplatd, miini dimineats, in zorii
zilei, ai sa vezi un pom de aur in fata casei noastre, in locul
pricdjitului de pom pe care il avem acuma...

Femeia a ascultat cu bdgare de seama, stergindu-si
lacrimile, ce spune omul ei §i abia acum se ingrozeste cu
adevirat si incepe si boceasca si mai tare:

— »Doamne, ai trimis foc si jaratic pe capul nostru! Ce (i-
am facut, Doamne, ce {i-am gresit, de-ai trimis nebunia in
capul omului meu. Mai bine, Doamne, se ineca in mlastina
blestemata decit innebunea! Mai bine aveam un mort in
casd decit un nebun!“

$i vaicareala femeii continua de parca-i facea placere sa
se asculte pe ea insasi, ceea ce arata ca fortele negative nu
inteleg prea bine ce se intimpla, dar simt ci este ceva
impotriva lor si ele nu pot renunta la influenta crescinda si
ar fi preferat ca Gheorghe sa moara cu starea sa inferioara
ca sd-l aiba mereu sub puterea lor decit si treaci pe o
treapta superioard in care il pot scapa de sub dominatie.

Al doilea pom, cel de aur, apare dimineata, deci dupa
primul echinox (de echilibru Yin—Yang) a unui ciclu, cind
fortele pozitive sint in crestere si mai puternice ca cele
negative.

wDar a doua zi, cind a vazut cu adevirat pomul de aur in
fata casei, nu s-a mai indoit $i n-a mai boeit ci s-a bueurat si
s-a minunat; se uita cu sfiald la omul ei.

— Omule, iarti-ma!
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Gheorghe i-a povestit cu deamanuntul toatd intimplarea.
I-a chemat i pe copii §i, asa cit puteau intelege ei, le-a spus
st lor. N-a uitat si le spuna ca nu-i voie 54 se atinga cineva
de pomul acesta sfint.

A povestit i veeinilor (c¢a Dumnezeu ii diduse voie). A
spus si pdrintelui din sat, A spus la tot omul si la tot
drumetul care trecea pe acolo si_intreba. To{i stiau ca nu-i
voie sd te atingi de pom. Ca daca se atinge de pom unul din
casa lui Gheorghe, se schimba in alt pom. Ca daca se atinge
unul din afard, vrind sa fure ceva sau sa strice ceva, acela
va muri!

Se dusese vestea pind departe despre minunea din
ograda lui Gheorghe. Pina si imparatul acelei tari si-
impardteasa si coconii lor au venit in caleased trasa de
patru cai, cu sulitasi caliri inainte si indarat, ca sa vada
minunea", '

Dumnezeu scos din mlastina de o fiinia exterioard
inchipuie promovarea elementului olimpic din om {inut
captiv de elementele titanice: Dionysos, fiul lui Zeus, a fost
sfigiat de titani. Tatal ceresc i-a mistuit cu fulgerul sau s
din cenusa lor l-a facut pe om, a cirui misiune este sa
elibereze scinteia olimpicd din centrul siau, Este o schimbare
a accentului de gravitate din om, din cantitativ in calitativ,
prin subtila .,arta a balanfelor® cum este numitd in
hermetism. Aceasta inseamnii ¢a episodul din basmul
romanesc, ca si tot restul, comportd si o interpretare
microcosmicid. Procedeul este dealtminteri adevirat pentru
toate miturile.

Aceasta liberare a elementului olimpic a scinten divine
din robia titanicd (a impurificarilor) este misiunea
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principala a omului pe pamint, mai intii in ce-l priveste ca
individ, apoi §i‘in macrocosmos, intrucit omul ocupa locul
central in planul nostru de existenta. Initierea in Mistere
avea aceasta ca principala tinta. Cind scinteia olimpica a
fost dezrobita de Intunecime, ea capati un rol pozitiv,
echivalent cu uleiul care hraneste festila Eternitatji.
Operatia este numita in Kabala ~Makifim“, deplasare a
luminilor; ceea.ce era inferior se transmuta in superior, iar
superiorul se corporificd. Omul autonom devine un arbore
inversat, cu radécinile in cer.

In alti termeni, Kabala solidarizeaza statutul (exilul)
Sehinei (prezenta reala a divinitatii in om si in univers) cu
Statutul poporului evreu. Eliberarea seinteii divine din
evreul pios va duce si la eliberarea din Exil §i niciodata
inversul,

Faptul cd Gheorghe scoate din mlastina pe Dumnezeu
Jlinigtit" si curat de parca nu l-ar fi atins ~mlastina®
aminteste doctrina crestind a celor doua naturi din Hristos:
Dumnezeul suferitor (Deus patibilis) nu afecteaza pe
Dumnezeul transcendent, impasibil, desi ipostazele sint
indisolubil solidare.

Dumnezeu imbie pe Gheorghe cu orice dar si-ar dori,
Intimidat §i modest, taranul se recuza. Dar Dumnezeu de
data asta porunceste: Gheorghe nu are dreptul sa refuze.
Domnul, zice textual: ,Altfel nu se poate®. Altfel spus, fapta
buna sau rea a omului face sa intre in actiune o lege. Este o
ilustrare a Apurvei, a legii ,Actiunilor si Reactiunilor
concordante®.

Printr-un miracol, copécelul inchircit devine peste noapte
Arborele Lumii. Ca in toate miracolele si acesta este o
trecere la limitd a unui lung proces neperceput din afara,
Seamana cu cristalizarea subita a unei solutii suprasaturate
de sare.

Reamintim ca Gheorghe a ales, la somatia Domnului,
Arborele Frumusetii in locul Arborelui Bogatiei. Or,
frumusetea este inefabila, intangibila. De aceea Dumnezeu
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porunceste cu strasnicie ca nimeni sa nu se atingd de pom,
onimeni din familia ta si urmasii tai“.

Arborele frumusetii este prin definitie Arborele unitatii si
chiar a ceea ce este deasupra ei; bogatia este, prin definitie,
multiplicitate, reductibila firesc la dualitate, care isi are
radacina in Arborele dual al Cunostintei Binelui si Raului,
deosebit de Arborele Vietii care, singur, se afla in centrul
Raiului.

Deocamdata vom sublinia c¢a, in ciuda aparentelor,
Gheorghe nu poate fi identificat, tale-quale, cu Adam,
deoarece alegerea pe care o face este exact contrara a
acestuia din urma.

Deci pomul este mare si frumos si asa va rimine pentru
totdeauna. Pomul este de aur, are in virf o pasire de aur,
pasdrea se joacd impreuna cu puii ei §i cintd. Nimeni nu are
dreptul s se atinga_de pomul frumos, pentru ca dispare 3i
ramine in locul lui alt pom,

Pomul ramine mare si frumos pentru totdeauna, pentru
cd reprezintd in lumea noastrd perpetuitatea si chiar
Eternitatea, §i intersecteaza planul nostru de fire in centrul
lui, care nu mai este spatial. Chiar geometric antinomiile se
resorb in centru. Este de aur pentru ca se reactualizeaza in
toata plenitudinea, din virsta de aur.

Este o unanimitate traditionald in a socoti Arborele ca
simbolizind Axis Mundi, iar crengile lui ca starile multiple
de fire, orizontale fatd de verticala trunchiului, simbol al
Osiei Lumii, strabatindu-le prin centrul lor si unificindu-le
in Manifestarea Totala. Pasarile — iar unanimitate
tradifionala! — sint entitati angelice, situindu-se pe crengi,
in planurile superioare de fire, lumea noastra fiind luata ca
plan de referinta. Reamintim parabola evanghelica despre

. grauntele de mugstar care devine copac mare unde se

adapostesc pasarile cerului.

Or, in basmul nostru, se vorbeste de o singura pasare de
aur agezata exact in virful arborelui, al verticalei polare, si
nu excentrica asemenea pasarilor ce se afli pe crengile
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laterale. Aceasta inseamni ¢i avem de-a face cu un sef din
ierarhia cereascd, Puii de aur, probabil in numar de 6,
reprezinti constelatia zodiacald Clesea cu pui (Pleiadele
146); cind sint in numir de 7, mai pot reprezenta sferele
planetare, stelele Carului Mare, crucea cu trei dimensiuni (1
centru + 3 drepte), cele 6+1, zilele Creatiunii.

Avem toate motivele sa credem ca simbolismul Arborelui
in basmul nestru apartine Traditiei Primordiale, motive
extrinsece, derivind din datele ce ne-au ramas despre
traditiile dacice, dar si intrinsece povestirii,

Ni se spune ci pasirea din virful Arborelui cinta §i joaca
impreund cu puii ei. Este vorba de un dans §i de 0 muzica
sacrd, exprimind Armonia Sferelor, elaborata in Centrul
lumii, iradiind in tot Universul pe care-]l regenteazi,
insufle{indu-l.

Am mai spus de ce Dumnezeu a interzis lui Gheorghe si
tuturor sa atingd arborele. Cind Hristos i-a spus Mariei
Magdalena sa nu se atingé de El, (noli me tangere), Maria a
ascultat; de aceea este cea mai mare dintre sfinte, co-
rascumpariatoare a neamului omenese, ca s Maica
Domnului, al cirei nume il poartad. Reamintim ca pomul din
basmul nostru este Arborele Frumusefii §i de aceea
neatingibil.
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.Dar de saraci, tot siraci eram...“ ceea ce, pe linga sensul
material, trebuie inteles si in sensul Evangheliei in care se
spune cA mintuirea § cunoagterea nu sint accesibile decit
celor saraci cu duhul, adica acelora care gi-au unificat astfel
spiritul ca sa poata oglindi Unitatea, care nu se poate
reflecta intr-un iaz zbuciumat de mii de valari.

L

LLDupd citiva ani (eare in mituri pot O eoni, n.n.) femein
lui Ion a inceput si cirteased. Ci ce folos are ea de la pom?
Ci de ce a fost prostdlau si n-a cerut si el altceva din care si
aibd un folos? Ca chelului tichie de miargaritar il trebuie?
(Gura pacatosului: teemai chelului i trebuie tichie de
margaritar, n.n.). Ca ce se zgiiesc la poarta lor tolf venitii
de pe lume, de nu mai are liniste? 8i cite 1 mai cite. ..

— Mai femeie, fii linigtitd si nu cirti ¢a s-a minia
Dumnezeu. Vrei sa patim vreo pozni? Tu nu vezi ca aici ii
lucru dumnezeiesc?

Femeia se mai linistea un timp. Dar cind vedea ca
copchii crese mari, cd fetele se ridica si le vine rindul sa iasa
la hora si nu-i la casa niei vaca cu lapte, niei pore de taiat la
Craciun, nici plug, nici boi la arat, nici piine deajuns in pod,
iar o apucau hachitele.

— Taie-l, dracului, de pom ca mai mult imi face singe riu
cind il vad plin de aur §i de podoabe, iar noi sintem plini de
saracie. Tu nu vezi ¢i cu un pom de aista, sirdcia noastra
sare gt mai mult in ochi?

Gheorghe insa o lua cu vorbd buna si o potolea. Pentru
el nu era plicere mai mare decit sa stea noaptea tirziu si sa
vadd cum in intuneric tot copacul striluceste ca o vipaie
potolitd si cum pasirea din virf joacd cu puii ei rotindu-se si
cintind mai frumos decit privighetoarea."

Nici nu se poate indica mai bine preponderenta
facultatilor contemplative si spirituale la barbat (yang) a
celor active si materiale la femeie (yin).

Reluam:

~Dupd ce statea asa pe prispa casei de lut, se linistea,
uita de necazurile gi zdduful zilei, 5i simtea cum capdta
putere ca a doua zi sd ia de la capdt munca pe la cei bogati,

Anii au trecut. Copchiii au erescut §i ei, Erau acum in
total sapte: trei baieti si patru fete”,



Daca puii de pasare erau gapte, apoi copii lui Gheorghe,
tot sapte, erau un reflex pamintean al lor.

_Intr-o zi, nevasta lui Gheorghe i cu baiatul lor cel mai
mare se sfituiesc ¢it se sfituiesc i la urma hotarasc ca eI:
fliciul, care era gi mare vindtor, s tragd cu arcul §i sa
doboare pasirea de sus. Ca ce adicd are sa se intimple?
Bitrinul acela a spus ¢d dacd vreunul din familia lor se
atinge de pom, atunci pomul se schimba din Fr:,:umuf de_ami,
in alt pom! Dar ei nu se ating de el. Nu pun nict unul dm.e:.,
niei mina, nici degetul, nici limba, nici macar virful unghiei.
Ei trimit doar o sigeata in pasirea de sus. Sa cada jos, s-0
ja, sd vada si ei ce-i cu ea, s-0 vindd, si se imbogdteasca.
Pomul are s rimina tot asa ci doar nu l-au atins. Iar daca
a fi si se schimbe, si se schimbe atunei! Sa vada in ce fel de
pom se schimba. Poate se schimbi intr-un pom mai _ﬁ‘um?s
ca aista si atunci tot au un folos. Da daca s-a schimba in
unul mai urit, atita paguba, ca mai sdraci ca acuma, tot n-or
fil*

Este rationamentul tip al tuturor fauritorilor de
subversiuni, care fac ramasag cu necunoscutul,cu aleatorul
tirg ce se dovedeste pina la urmé un pact cu mincim)a., 0
cochetiirie cu Abisul, un joc pe funie, deasupra prapastiel, a
mascariciului. Se sacrificd o certitudine pentru o ipoteza-
naluca, (Ce-ar fi? Daca-ar fi?). Spiritul intregului joc este
centrat pe cantitativ. Omorim pasarea, dar ramine in
schimb tot pomul!

_Cum au zis, au si ficut. Dar in clipa cind sigeata a
pornit din are, pasdrea mdiastrd cu puii el de aur a zburat
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in sus §i s-a tot dus pind nu s-a mai vazut iar pomul de aur
s-a schimbat gi el pe loe intr-alt pom rotat, cum nu se mai
vilzuse niciodatd pe nicaierea, ramuros, plin de fructe mari
§i rotunde §i foarte bune la gust.

Cind a venit Gheorghe de la munea lui, a ridmas trasnit.
A strigat la ei, i-a batjocorit, i-a amenintat, apoi s-a asezat
pe prispa, acolo unde se ageza de obicei cind asculta cintecul
fara seaman al pasarii miiestre g1 a plins cu amar,

Nu mai avea nici un curaj si niei o bucurie. Parca se
rupsese ceva dintr-insul, I se parea cd a doua zi, n-are sa
mai poatd pleca la muncd. Pina acum asculta cintecul
pasarii, se uita la stralucivea pomului si se umplea de
putere. De acuma inainte are si fie tare greu, isi zicea el
deznadéajduit.

In aceiasi noapte s-a ardtat in vis batrinul acela pe care
nu-l mai vazuse de atitia ani. Era neschimbat si i-a vorbit cu
blindete:

— Eu sint Domnul Dumnezeul tiu $i tu esti fiul meu
prea iubit. Intiregte-ti inima si nu lisa instrainarea sa
doboare sufletul tau! Bucuri-te, ea eu n-am uitat ce-ai Ficut
pentru mine. Si in veei nu voi uita ca cu preful viefii tale l-ai
luat in spate pe Domnul Dumnezeul tiu!®

Binecuvintare pe care Dumnezeu nu o poate da decit
unui Avatara sau unui colaborator ingeresc de pe pamint
pentru mintuirea oamenilor, deci nepdtat de orice vina.
Dupa cum Dumnezeu, la inceputul basmului, iese alb si
curat din mlastina, tot asa si Gheorghe iese nepatat, sans
peur et sans reproche, din intorsitura care s-a produs. Se
vede cit de prudenti trebuie si fim in aprecierile noastre. Nu
trebuie si ne grabim sa identificim pe Gheorghe cu Adam.

De altminteri, doctrina eciclica in faza ei inevitabil
descendenti este o realitate cunoscuta in traditjile cu forma
metafizic-mitologica, deoarece gravitatea este una din legile
fundamentale ale universului, inerenta si desfasurarii
ciclice; doctrina pacatului originar este o ferestruica ingusta
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destinata unei categorii de umanitate cu putina calificare
intelectuala, la care evidenta metafizica este inlocuitd cu
codurile de legi. Aceasta, fara prejudiciul dimensiunii
ezoterice care se suprapune, invizibila s inevitabila, pe
schela exoterismului si a legiferarii  religioase.
Multiplicitatea starilor de fire implica §i diversitatea
perspectivelor.

Notam in treacat caracterul exclusiv cantitativ implicit
in gestul baiatului i al mamei lui. (Nu ne atingem de ditai
copacul, impresionant prin marimea si dimensiunile lui, ci
doar de o jivina care aproape nici nu se vede). Tot aga poti
spune: ,Nu ne atingem de cerc care infagoard un continent
ci doar de centrul lui, pe care de altminteri incercim sa-l
dibuim, cici nimeni nu-l1 vede®. In adevar, nimeni nu poate
atinge cu mijloace omenesti centrul, care se sustrage
oricArei uzurpari, si aceasta o arata admirabil basmul ¢ind
sigeata nu nimereste pasarea evanescentd, prezentd
nicaieri si pretutindeni, pentru ca se afla in altd dimensiune
decit a noastra.

Numai in elementele de basm citate pind acum se poate
desprinde in ce moment ciclic se situeazia mitul. In prima
parte, sub misuna taclalelor taranesti se manifesta in pura
ei stralucire Traditia Primordiala orbitor pusa in evidenta
de Arborele de Aur si de Pasidrea maiastra de Aur. Ce le ia
locul dupd aparenta razvratire a Fiului Femeii o spune
limpede citatul in continuare care aratd si fagdduinta lui
Dumnezeu:

,Drept aceea, Pasdrea de Aur care-{i cinta §i te intarea
si-ti umplea inima de bucurie i de pace, n-a fost luata de tot
de la ochii tai. Ea se gdseste pe cer, agezati de mine ca sa fie
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priveliste si incintare ochilor tai, Uitd-te pe cer si unde-i
vedea un cuibar cu stele, acolo-1 «Gaimnusa de Aur». Acolo n-o
mai ajunge nici o sageatd, (Constelatia «Clogea cu pui» —
Pleradele, n.n.),

Cind vei sim{i ca (i-i greu i ¢a munca te doboard, ca
nedreptatea te incoveaie, ridica fruntea ta si ochii tdi si
sufletul tau sus, citre «Gainusar. Ai sa te sim{i intaril si
linistit si curalit de toate framintarile si temerile®.

Tot in treacat, frumoasa tinutd literard a textului
apartine probabil culegatorului, nu povestitorului. Dar
forma lui actuald nu prejudiciaza valoarea intrinseca a
simbolurilor. Nu ‘esté nici” o contradictie. Sa ne aducem
aminte in cazul basmelor lui Creangid: s-a recunoscut ca
frumusetea lor lterard nu prejudiciaza insemnatatea lor
folelorica si mai cu scama cea ezoterica. ; : !

Degcamdata, vedem ca arborelui din' prima pabte ‘o
basmului, disparut in cer, 1 se substituie un' altul ‘care-l
reprezinta. Tot asa si in acelasi mod. se poate infera’ea in
locul pasiarii prmitive apare o alta, inlocuitoare™; §i aici
atingem problema atit de importanta din punctul de vedere
al doctrinei traditionale a ciclilor, problema substituirilor.
Pentru a fi inteleasa, trebuie 53 avem mereu in minte faptul
ca dupa conceptia traditionald un eielu are un mers
ascendent s apoi descendent. Si atuncl cind o civilizatie
decade si apoi dispare, se oculteaza i simbolurile definitori
ale acester ewvihizati care o reprezentau existential; ele sint
inlocuite cu altele, potrivite cu triasaturile noii civilizatii si
cu noua mentalitate a oamenilor, simbeluri care sint
substitute ale celor vechi, disparute §i intrate in umbra.
Infatisarea este alta, dar firul de continuitate este nestirbit;
un nou copac, dar tot copac, o noud pasare, dar care isi
pastreazd tot numele de pasare. Acesta este sensul
cuvintului substitut chiar in vorbirea curenti.

Cui se substituie, ce se substituie si cum se substituie in
locul celor disparute? In ce priveste arborele din prima parte

1n3



a basmului, constatdm ca nu i se spune numele, doar ci este
de aur, ¢a nu are o utilitate imediata, ca este esentialmente
ficut ca si fie contemplat; ca rostul siau functional este
plenitudinea, o plenitudine care regenereazi elementele
spirituale, psihice si fizice ale aceluia care se uita
dezinteresat la el. Si in virsta noastra intunecatd se ma
gasese arbori care insumeazd notiunea de frumusete in
primul rind. Asa sint bradul si stejarul, arbori nordici. $i
cum Virsta de Aur este nordica si polara, probabil ca avem
de-a face in basm cu un stejar sau cu un cenifer de aur.
Intangibil pentru ca este facut exclusiv pentru contemplare,
tragindu-gi  substanta din  regnurile inefabile ale
universului, o simpla incercare de pingirire a omului il face
sa dispard. Mizericordia divina insa n substituie un alt
copac mai putin frumos, dar productiv 51 comestibil, adaptat
unei noi faze a ciclului descendent, potrivit unei umanitat
care-si are centrul de gravitate in stomac.

Sa refinem ca doud sint obiectele pe care Dumnezeu le
substituie altor doua obiecte prime: marul se substituie
unui arbore primordial de aur, facut exclusiv pentru
contemplare, avindu-si ratiunea suficienta in Frumusele,
brad, stejar, frasin, tei sau alt arbore nordic; in al doilea
rind, o ghinusd apare in cer in locul altei pasari maestre
care se afla inifial in virful pomului, solidara cu el. Se pune
intrebarea: tot gainusa era s pasarea prima? Daca pomul
de la ineeput se schimbé in alt pom (miér), atunci §i pasarea,
solidara-simbolic cu el, nu era in mod necesar alta decit
constelafia Gainusei sau a Pleiadelor in care s-a
transformat; apoi primul volatil este imanent, coborit in
lumea noastra, ultimul este transcendent, in Tarie.

Inainte de a scoate citeva implicatii din aceste constatari,
mai dam citeva precizari asupra Arborelui Lumii. lata o
descriere luata din Edda:

~Mi-amintese de uriagi ndsculi in aurora timpurilor,
De acei ce mi-au dat nastere.
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Cunose noud lumi, noua domenii acoperite de arborele
lumuii,

Acest arbore cu intelepciune intemeiat care se implinta
in sinul pamintului./...|

Stiu ca exista un frasin numit Yggdrasil,

Virful arborelui este imbaiat in albi vapori de apa,

De acolo curg picituri de roud care cad in vale.

Se inalta vesnic verde deasupra fintinii Urd".

Mircea Eliade sustine ci in unele iconografii pe un
arbore este asezatd o pasire. De asemenea neé spune i
pentru omul arhaic eficacitatea oricarui fapt sau fiinta
necesita un prototip cerese. Prin urmare, in basmul nostru,
arborele 51 pasarea coboard dintr-un prototip ceresc si se
resorb in acelasi prototip dupa ce si-au implinit slujha pe
pamint lasind in urma substitutele de care vorbeam s5i care
au un caracter rezidual fati de prototipuri.

Gheorghe al nostru este fara vina si fara pata.
Dumnezeu nu numai ¢a nu interzice ca in Biblie mincarea
marului, ¢i din contrd, il indeamnid pe Gheorghe sa-l
consume §i si-i imprastie in lume saminta lui. Obiectul
central, ecu deamanuntul studiat in basmul romanese, este
Pomul Vietii la care Biblia face o aluzie fugitiva in doua
cuvinte pe care nimeni nu le baga in seama. Este Arborele
Unitatji.

Caracterul exceptional al basmului nostru consista in
aceea ¢d intreaga povestire se identifica in fapt cu marea
Traditie Primordiald a actualei hoastre umanitati, Cum
miturile apar intr-o ambiantd similara cu ele, se poate"
spune ca ambianta romaneasca precrestina era de natura
Primordiala. $i asupra acestui punct vom aduce mai jos
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preciziri. Deocamdatd sa ne intoarcem la explicarea
situatiei lui Gheorghe.

Prin inlocuirea pomului reiese clar ci Gheorghe facuse
un mare pas inainte in urma succesivelor contemplari
asupra pomului de aur, a dansului pisarii §i a ascultari
eintecului el armonios. Reusise sa realizeze in el insusi o
purificare §i o armonizare superioard starii lui anterioare.
Alungarea pasarii cu ajutorul unei sagefi trasa de un
vinitor care este de fapt tot Gheorghe (deoarece sotia lui nu
reprezinta decit elementul siau negativ pe cale de purificare,
iar copii, treptele de purificare pe care le parcursese) nu
inseamna (cunoscind simbolul vinatorului, al arcului, al
sagetii si al tintei) decit trecerea lui de la o stare de fire la
alta. De la starea contemplativa la aceea de legatura directa
cu dumnezeirea dupa cum reiese din visul sau despre care
Yom miai vorbi. ‘Aspéctul de razvratire a femeii sia primulu
copil ‘reprezintd acoperirea acestul act miistic s in acelagi
timp da o logica gestului sagetarii pe intelesul marei mase
profane din punct de vedere mifiatic si eare nu putea deci
patrunde intelesurile subtile.

Faptul ca Gheorghe, atunci cind se intoarce acasi si vede
schimbarea copacului plinge si se vaiti, ne arata cit de greu
se trece dintr-o stare de fire in alta si c¢it de greu inteleg
acest lueru spiritele incarnate. Dar, din aceasta trecere, ni
se spume c¢a ajungind in stadiul respectiv de purificare,
Gheorghe nu mai avea nevoie de un element material
pamintesc pe care si-§i faca o concentrare (ceea ce hindusii
numese voncentrare cu saminta), ¢t legatura lui cu
divinitatea se putea face cu intermediari cosmici (,closea cu
pui®) prin care putea primi putere in rezolvarea tuturor

problemelor.

wNici pomul nu @ l-am luat de tot — spune Dumnezeu; in
locul pomului cel dintii, {i-am dat alt pem, ramuros $i

umbros cu fructe bune de minecat. Pomul acesta se va numi»

mar si fructele sale se vor numi mere*,
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Este interesant ca se vorbeste despre  fructe bune de
mincat” (merele) cu alte cuvinte pot ajuta la interiorizarea a
ceea ce reprezinta ele simbolic. Or, simbolul merelor este
acela de fructe ale imortalitatii  (din  ,Gradina
Hesperidelor”). Este simbolul reinnoirii si vesnicei tinereti.
Din punct de vedere platonician este simbolul cunoasterii,
avind simburii asezali in pentagrama (ceea ce se vede usor
dacd taiem marul in doud jumatati printr-un plan orizontal
median). In traditia celtica este simbol al stiintei magiei si
al revelatiei; conform unor texte, Merlin isi desfasoara
activitatea de invatitor sub un mar.

Dupa origine, marul (copac) reprezinta fecunditatea
verbului divin.!

Dar Dumnezeu ii mai spune:

»De va cere de la tine un om bun, si-i dai saminti din
pomul acesta, di-i! Si de va cere de la tine un om riu si-i
dai siminta din pemul acesta, da-i! Ca sa se intindi in toats
lumea gi oamenii sd-gi aduci aminte de tine!™

Este o adevarata investire a lui Gheorghe cu calitatea de
»guru®, adicd de ajutor pentru purificarea altor spirite
incarnate in oameni. Aceste cuvinte prin care se vorbeste de
LSAmintd® ne amintese de parabola semanatorului din
Evanghelie exprimata in altid forma in basmul nostru. Lui
Gheorghe, dupa ce si-a lucrat pamintul, adica gi-a purificat
spiritul, (caci acesta este sensul ezoteric de ,lucrator al
pamintului®), i s-a dat sarcina de .seminitor* cu toate
implicatiile sale (Dumnezeu nu-i spune ca si dea celorlalti
mere, ci simintd din care si creasecd ei meri). Rodirea
samintei va depinde insa de calitatea spirituala a celor ce o
primesc §i de eforturile lor. Daca aceastd calitate este
superioara si efortul va fi bine facut si perseverent, vor

! Jean Chevalicr si Alain Gheerbrant, Dictionnaire des Symbales, — In
cuvintul Pomme* — passim, '

&
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putea ajunge si ei la purititi din ce in ce mai inalte, poate
chiar la starea angelica, i vor putea si ei 53 maninece ,;mere”
din propriul pom, in sensul ezoterie al cuvintului.

Fiecare traditie a prezentei umanitati formeaza un tot
perfect, cel putin in revelatia el prima, pentru cd este
instituitd divin. Adevarul este imuabil, absolut, deasupra
timpului si spatiului; cind se manifestd intr-o omenire in
continud devenire descendentd. Adevarul trebuie sa ia
coloritul momentului ciclic in care coboara; in mod necesar
se invesminta cu servitutile temporale i spatiale, printr-un
proces de adaptare la ambianti. Mai mult: nu toate
traditile ies direct din Traditia Primordiala; unele descind
din traditii secundare, care la rindul lor se leagi imediat
sau mediat de Traditie. Aceasta, din perspectiva temporala.
Exista si localizari spatiale, eici cele doua conditii sint strins
solidare, Traditia Primordiala a fost nordica, la origine cel
putin, manifestindu-se deci de-a lungul axului Nord—Sud.
Abia atunci cind a intilnit un alt curent derivat din ea, dar
venit dintr-o directie Vest—Est, a asimilat elementele lui
valabile si s-a deplasat spre Est. Aceasta in linii mari.
Curentul orizontal, fiacind e¢ruce cu cel vertical nordic,
provine din insula pierdutd din Ocecident, Atlantida.
Catastrofa civilizatiel atlante ilustreaza faptul ca toate
traditiile secundare au un ciclu limitat; singurd traditia
prima precede, strabate ciclul mare si-i poate supravietui.

Pasarea maiastra zburata din pomul lui Gheorghe in
inaltul cerului, dupd incercarea Arcasului, devine
constelatia Gainusa, numele popular al Pleiadelor. Aici
trebuie si facem unele precizari pornind de mai departe $i
nu putem proceda mai bine decit luindu-le din cartea lui
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René Guénon, Le roi du monde, in capitolul ,Noms et
représentations des centres spirituels®,

Guénon incepe prin a reaminti cai unul din numele
Centrului Suprem, care regenteaza intregul ciclu in care
traim, poartd numele de Tula, din care vechii greci au facut
Thule.

LCuvintul Tula in sanseritd semnifica «balanta» si
desemneaza in particular semnul zodiacal cu acest nume,
dar dupa o traditie chinezeasca, Balanta cereasca a fost la
?nceput Ursa Mare. Aceastd remarca este de cea mai mare
importanta caci simbolismul ce se rataseaza de Ursa Mare
este natural legat in felul cel mai strins cu acela al Polului.
[...] Ar trebui examinat raportul care poate exista intre
Balanta Polara si Balanta zodiacala. Aceasta, este privita ca
«semnul Judecatii» i ceea ce am spus mai inainte despre
Balanta ca atribut al Justitiei, cu privire la Melki-Tsedek
{,,Rege‘al Justitiei* subiect tratat de Guénon in alt capitol al
lucrarii mentionate, n.n.) poate face inteles cum numele siu
a constituit desemnarea Centrului Spiritual Suprem.

Tula mai este numita «Insula alba» (si aici reamintim
insula Levké (Alba) de la gurile Dunarii, acum Insula
serpilor, n.n.) [...]. In India «insula alba» (Swéta Dwipa),
care este situatd in regiunile departate ale nordului, este
privitd ca «locuinta fericitilors, ceea ce o identifica limpede
cu «Pamintul celor vii» (aici ne gindim la Pomul Vietii, cu
acelasi nume, n.n.). Exista, totusi, o exceptie aparenta;
traditiile celtice vorbese mai ales de «insula verde» ca fiind
«<insula sfintilor» sau «insula fericitilor»; dar in centrul
acestel insule se ridicd «muntele albw care, spune-se, nu-i
submerjat de nici un potop §i al carui virf este de culoare
purpurie. Acest «munte al soarelui», cum este de asemenea
numit, este acelasi lucru cu Meru (muntele sfint al
hindugilor, n.n.): de asemenea acest «munte alb» este
inﬁunjurat de o centura verde prin faptul ca este situat in
mijlocul mérii §i in virful sdu straluceste triunghiul de
lumina“? '

2 René Guénon, Le roi du monde, Ed. Gallimard, Paris, 1958, p. 84—8&5.
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Dar aceste localiziiri terestre, desi inaccesibile, nu sint
decit niste oglindiri in lumea noastra ale unor prototipuri
ceresti. Tula paminteand este reflexul unei Tule ceregti (am
vazut ca termenul inseamna Balantd) care sint, cum reiese
din precizarile lui Guénon, sau Carul Mare sau DBalanta
zodiacala, constelatie ce gi-a pastrat pina astizi numele.
Aceste transferuri de la o localizare polara, la localizari
zodiacale, adica de la o directie Nord—Sud, la una Vest—
Est, de la Solstitii la Echinox, marcheazid punctele de
plecare ale unor traditii secundare derivate din Tradifia
Primordiala sau, altfel spus, ale unor subcicli in ciclul mare.
Acesta a fost cazul traditier atlante iesita din matea comuna
a tuturor traditiilor si care s-a manifestat in insulele
pierdute ale Occidentului a cérei catastrofd a fost descrisa
de Platon in Critias. Tot la aceastd catastrofa se refera
episodul potopului lui Noe din Biblie. Aici, iar trebuie sa ne
referim la Guénon, care face consideratii hotéritoare,
aplicindu-se uluitor datelor din basmul nostru, de parca
Guénon si mos Rau si-ar fi vorbit.

Iatd remarca lui Guénon, in aceeasi carte, la acelagi
capitol, cu privire la Carul Mare, compus cum se stie din 7
stele: ,Ursa mare este in India, sapta-riksa (sapte Riksi,
sapte intelepti, n.n.) adica locuinta simbolica a celor 7 Riksi;
aceasta este, natural, conform cu traditia hyperboreana, in
timp ce, in traditia atlanta, Ursa Mare este inlocuita in
acest rol prin Pleiade, care sint formate din 7 stele; se stie,
de altminteri, ca pentru greci, Pleiadele erau fiicele lui Atlas
si, ca atare, numite de asemenea Atlantide"?

Ce inseamna aceasta? Ca in basmul nostru aparitia
gainugei, a Pleiadelor la Zenit, in functia de Pol ceresc
(pentru ca se afla in prelungirea arborelui lumii) semnifica
inceputul erei atlante, luind locul altei constelatii , Lebada,
ca pasare a lui Apolon Hyperboreanul, sau mai degraba una
din cele trei constelatii supreme polare, Carul Mare, Carul

3 René Guénaon, op. cit. pp. B3—84.
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Mic, Dragonul median intre ele. Se stie c¢i datele
astronomiei moderne confirmé traditia ci acum citeva mii
de ani, Polul ceresc se afla in Dragon intermediar intre cele
doua Urse asa ca, intr-adevir, Carul Mare si Carul Mic
formau talgerele unei Balante al caret ax era Dragonul
insugi, De aceea Tula, numele Centrului Suprem, cum am
vazut, inseamna in sanscrita Balanta.

Ramine acum situarea ciclicd a simbolismului Marului,
in afara datelor biblice pe care le posedam. Unul in numele
Centrului Suprem era acela de nsula a fericitilor®
(Makaron nesoi). Guénon observa cu privire la acest nume:
4El reaminteste de asemenea «insulele fericite» ale
antichitatii occidentale; dar aceste insule erau asezate la
vest («gradina hesperidelor»; hesper in greceste, vesper in
latina, inseamna seara, adica Occidentul), ceea ce indica o
traditie de origine atlanta si care te poate face de asemeni,
sa te gindesti la «Cerul Occidentals al traditiei tibetane®

Cum in gradina Hesperidelor (Fiicele Serii) se afla marul
Hesperidelor, marul poate fi calificat drept un arbore si uri
fruct prin excelenta atlant, simbol definitoriu al acestei
civilizatii; de aceea succede in povestea noastra unui arbore
fara fructe comestibile, tesut pe ghergheful frumusetii,
precum bradul, stejarul, frasinul. Acest fapt permite
situarea basmului romanesc in traditia hyperboreana,
deoarece numai in acel timp apare marul atlant, substitut al
primului arbore.

Si ca sa aritam ce era ograda lui Gheorghe, nu putem
decit sd terminam cu sfirsitul capitolului din cartea lui
Guénon, citatd de noi:

Jhste incd o remarca de facut asupra reprezentarii
centrului spiritual ca o insula (sau o ograda:; amindoua
simbolurile sint echivalente, din cauza ecaracterului lor
central §1 circumscris, n.n.), care cuprinde muntele sfint
(sau arborele sfint; amindoi sint axiali, n.n.) cici pe linga

' René Guénon, op. cit. p. 84, ndta 3.



faptul ca o astfel de localizare a putut exista efectiv (desi nu
toate «Tarile Sfintes sint insule) ea trebuie sa aiba si o
semnificatie simbolicd. Faptele istorice ele insele, dar mai
ales acelea ale istoriei sacre, traduc in felul lor adevaruri de
ordin superior, din cauza legii de corespondenta care este
fundamentul insusi al simbolismului §i uneste toate lumile
in armonia totala si universala. Ideea evocata reprezinta in
mod esential ,stabilitatea” pe care am indicat-o precis ca
fiind ecaracteristica Polului; insula ramine imuabila in
mijlocul agitatiei neincetate a valurilor, agitatie care este o
imagine a lumii exterioare; si trebuie sa fi traversat «Marea
Pasiunilor» pentru a ajunge la «Muntele Mintuirii», la
«Sanctuarul Pacii».

Si Guénon explica in nota nr. 1 la pagina 86, citind pe
marele Yogi hindus Shankaracharya: ,Yogi-ul dupa ce a
traversat marea pasiunilor se uneste cu Linistea §i poseda
«Sinea» in plenitudinea sa, spune Shankaracharya (Atma-
Bodha). Pasiunile sint citate aici ca desenind toate
modificirile contingente §i tranzitorii care constituie
curentul formelor: este domeniul «Apelor Inferioare» dupa
simbolismul comun tuturor traditiilor. De aceea, cucerirea
Marii Paci este adesea reprezentata sub figura unei
navigatii (5i este una din ratiunile pentru care nava in
simbolismul crestin reprezinta Biserica); (toate periplurile
au acelasi sens; citam cele mai celebre: periplul lui
Ghilgames, al Argonautilor, al lui Ulyse, al sfintului
Brandan, n.n.)". Cucerirea Marii Paci este simbolizata
JUneori printr-un rizboi §i Bhagavat-Gita poate fhi
interpretata in acest sens dupd cum s-ar putea dezvolta din
acest punct de vedere teoria ,razboiului sfint“ (jihad) dupa
doctrina islamica. Adaugam ca ,mersul pe ape” simbolizeaza
dominatia lumii formelor §i a schimbarilor; Vignu este
numit Narayana, «Acel ce merge pe ape»; o apropiere se
impune cu Evanghelia unde Hristos este vazut «mergind pe
ape».®

% René Guénon, op. cit. p. 86—87.

Fiind vorba de Hristos, este cel putin semnificativ ca
Dumnezeu il numeste pe Gheorghe ,Fiul meu prea iubit¥,
nume dat in Evanghelie Mintuitorului. Citatul de mai sus
aratd cA Marea Pace o contempla Gheorghe ,cind noaptea
tirziu vedea in intuneric copacul care strilucea ca o vapaie
potolita® §i pasarea din virf jucind cu puii ei, rotindu-se si
cintind mai frumos decit privighetoarea. Ar fi muncit toata
viata din greu gi n-ar fi cirtit deloc, numai sa poata sta seara
tirziu un ceas-doud pe prispa casei, sa se uite la pom si sa
asculte cintecul pasarii maiestre.

Pe de o parte, Gheorghe contempla Marea Pace, caci
Arborele Vietii nu poate creste decit acolo unde dualitatea
(deci patimile), se resoarbe in Unitate, in Axa Lumii — pe
de alta parte ascultd cintecul pasarii maiestre, care este
cintecul Eternitatii. Pasarea, dupa cum am mai spus, nu
este un simplu inger, pentru c¢a sta in virful copacului de
aur, ci unul dintre sefii ierarhiei spirituale, Cintecul sau
iese din armonia sferelor, cintecul Verbului. De aceea casa
lui Gheorghe devine de fapt un centru spiritual din care se
impragtie lumina, cunoasterea si mintuirea celor ce o cer si
fac efortul de a creste pomul din siminta pe care au
primit-o. Cici Dumnezeu ii spune lui Gheprghe si dea
»5aminta celor ce o cer”, ceea ce ne aminteste si de cuvintele
Evangheliei: ,Cere si ti se va da“,



POVESTEA VIEI =

In calatoria sa extramundana, Dante intilneste umbra
sovaielnica a prietenului $i concetateanului sau Brunetto
Latino, retor de faima, stringator al unui Tezaur de
intelepciune, celebru in epoca. Tresare si intreaba: ,Siete voi
quivi, ser Brunetto?" (aici sunteti, ser Brunetto) in tovarasia
lui Brunetto Latino, invatase florentinul felul in care
»l'uomo s'eterna®, cum o spune Dante cu citeva versuri mai
jos.

O fervoare analogd a fost atinsd cind inversunata
adversitate a crepusculului ciclic ne-a rapit pe profesorul
Vasile Popa. Aripa mortii si a mitului 1-au mingiiat ultimele
popasuri ale vietii. Incepuse si-si asimileze doctrina si
tehnica de interpretare a imensului material folcloric pe
care il adunase; vrajmagia timpurilor a sfarimat puntea de
clestar care leagid tarmul nostru cu tara de dincolo de
negura, punte inefabild aruncata peste un abis pe care o
umanitate nebuna nu-1 mai poate simte. Se apropiase Vasile
Popa, fara sa o vada inca, de Mare Tenebrarum ? i auzise
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numai murmurul §i nelinistea, cum Dante, in primii pasi
din Purgator, asculta vrajit, din departare

«Il tremolar della marina?”

A fost prietenul meu temerar? Manipularea cheilor
necesita, ca §i minuirea otravurilor rare, masca si {evi de
sticla. De unde sa le aiba? Cheile basmelor deschid poarta
mortii, pentru ca deschid pe aceea a regeneririi. Citimea de
fortd a reactiei concordante este incalculabila cu masurile
noastre. Atit stim: ca se intoarce, in mod necesar, asupra
temerarului care a dezlantuit-o.

Eram prieteni si in sensul uman al cuvintului, pe motive
ce nu se pot explica, dar incontestabile, ,parceque c'était
moi, parceque ¢'était lui“, (pentru ca eram eu si era el), cum
spunea Montaigne.

Printre hirtiile lui Vasile Popa, am gasit o prima schitare
a unui basm euharistic, Povestea Hiei , gasire care coincide
cu moartea lui. I-a venit ca si Gdinusa de aur, pe riul fara
sfirgit §i fara inceput, prins de Mos Sandu Rau, in curgerea
tuturor lucrurilor spre propria lor finalitate. ;

Mos Sandu pregitea niste altoiuri, in viisoara lui de la
Malureni, de linga Nicoresti. Copil pe atunci, Vasile Popa se
minuna de taina grefei. Altoiul se prinde de trunchi, cum
capul se prinde de trup, in limbajul lui Mos Sandu,

w — 91 zici matale ca aceste capuri se prind de trupuri ca
in poveste?

— Ca-n poveste, copile.

— Da-n poveste ca sa se prinda capul de trup, trebuie sé
dai intii cu Apa Moarta s-apoi cu Apd Vie...
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— Ehei, nepoate! La hie nu-i nevoie de aga ceva! Hia are
in ea, inlduntrul ei si Apa Moarta §i Apa Vie! Ca hia e
sfinti! Hia, mai baiete, ii adusa din cer, de la Dumnezeu! Si
incd intiia oard, aici in Tara Romaneasca a fost adusal!”

De pe acum trebuie relinut ca via isi are inceputul si
sfirsitul, propria ratiune suficienta in ea insasi, deci este in
mod necesar divina. A coborit ca un Avatara in Tara
Romaneasca, in regiunea Nicorestilor, in zona Vrancei, la
mijloc de tara.

w91 in luna aceea, februarie din 1923, in una din seri,
Mos Sandu mi-a spus «Povestea hiei», una din <ele mai
frumoase §i mai originale, neintilnita niciieri dupa aceea.

A fost odatd de mult tare un om bolnav de mihnire. Nu-i
mai plicea nimica; nici s munceascd, nici sa petreaca, nici
sd meargd pe la nunti i pe la cumtrii, nici s stea de vorba
cu oamenii. Tot singur ar fi stat. Ba se gindea si la moarte.
Il pindea picatul se vede*.

La fel se simiea impovirat §i eroul din basmul Gainusa
de aur, povestit tot de Mog Sandu Rau. §i intr-un caz g in
celdlalt e vorba de Melancolie, presimtirea intensa, vitala a
lumii de dincolo, realizind §i departarea ce ne desparte de
ea. Asemenea alesi sint ca prizonierii din caverna lui
Platon, primind lumina in spate, vizind numai umbrele
jucauge pe fundul pesterii.

Constiinta unei stari de frustrare este conditia esenfiala
a unei realizari spirituale, conditie prealabild, fatd de care
aceasta este neconceptibila.

Intr-o zi, a auzit el ca undeva in muntii {arii de sus este
o mindstire alba. Si c4 la acea mindstire, trdieste un pustnic
care stie mult. Stie toate buruienile si toate leacurile. 5i
cunoagte sufletul omului.”
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Deci, omul nostru traia in tara de jos, in regiunea
Nicorestilor; Minastirea albi se gasea in tara de sus si
aceste denumiri sint suficiente si sublinieze caracterul
calitativ al calatoriei, In epocile tradi{ionale, diviziunile
administrative ale Moldovei simbolizau un ciclu de calatorie
initiatica, din jos spre slavi. Axul este deocamdata orizontal,
substitut al axului vertical, care isi ia zborul, din lumea
noastra, spre inaltimi, la Minastirea Alba. Aceasta se
intimpla la punctul de incidentd a axului lumii cu planul
nostru de existentd. Vorbind in simbolismul viticol al
basmului, altoiul osiei cerului cu pamintul se produce la
Minastirea Alba. Intr-acolo porneste eroul nostru sa
gaseasca pe pustnicul care-i va descoperi entelehia proprie,
Varsiatorul umanizat. Minastirea Alba este vechiul nume al
Minastirei Neam{, nordicaA fati de Nicoresti. Este un
pelerinaj hyperborean, spre tara de sus. Simbolismul
initiatic se tese pe realitati geografice riguroase. Am vorbit
atit de des despre natura Polar-hyperboreana a traditiilor
romanesti, incit nu mai e nevoie si insistam.

.Ce sa faca bietul om? $i-a pus in traista nigte turte
coapte in vatra gi-a luat in mina toiagul si-a plecat la drum,
tot citre Miaza Noapte, intrebind ba de unul, ba de altul,
unde este Minastirea Alba.

Dupd multa osteneald, a ajuns la acea mindstire,
frumoasd cum nu mai viazusera ochil lui, cu turnurile
ridicate in nouri.

Cum a ajuns a intrebat de pustnicul cel batrin.

— Omule, | s-a raspuns, pustnicul acela nu sti aici, la
mindstirea noastra. Sta tocmai in virful muntelui, intr-o
pesterd. La noi coboard numai din noua in noud ani, ne
binecuvinteaza, apoi se intoarce sus.

— Aratali-mi atunci drum ca sa ma duc sa-l eaut.

Cei dimprejur au rdaspuns:

— Ceiace ceri dumneata, omule, e lucru greu de stiut si
de aflat. Nimeni nu gtie, nici drumul, nici cararea la pestera
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batrinului... Asa ¢ n-are rost sa pleci in cautarea lui. Te-or
minca fiarele salbatice! Rimii mai bine aici la minastire §i
agteapta-l. Mai sint trei ani pind cind se implinegte sorocul
de noud ani”.

Bineinteles, pestera pustnicului este inaccesibila, nu din
cauza salbaticiei locurilor, ¢i pentru ca se afla in alt spatiu
decit al nostru. Regiunea Minastirii Neamt e plina de
traditii despre aceste guri de rai, sever pazite de ingeri.

Este de remarcat silueta zalmoxianid a pustricului. Tot
in caverna unui munte std, este tot atit de inaccesibil,
coboara printre oameni la perioade fixe, ca sa-i sfatuiasca.
Si el este Batrinul Muntelui.

Si Dumitru (asa-1 chema) a rdmas acolo. Timp de trei ani
a pdscut oile mindstirii, De mihnire nu se vindeca. Cind
s-au implinit noud ani, pustnicul s-a aratat. Era micut i
slab de-1 batea vintul. Cei de la mindstire spuneau cd asa se
arati totdeauna. I-a binecuvintat pe oameni gi, cind i-a
venit rindul, Dumitru i-a spus aleanul lui.

— Fiule, nu te pot ajuta cu nimica... Numai Dumnezeu
te poate ajuta. Aici, la ministire, a fost un izvor ce se numea
izvorul Tamaduirii (51 in adevir, la minastirea Neamt,
existd un izvor cu acest nume ramasiti si reziduu al
Izvorului ce curgea din muntele sacru. Se afla linga
Vovidenia, n.n.) §i un ulcior sfint numit Ulciorul Bucuriei.
Cei de azi, chiar cei mai batrini dintre cdlugari, nu-§i mai
amintesc. Ei n-au mai apucat aceste daruri ale lui
Dumnezeu. De izvor nu se putea apropia nimeni din afara
de mindstire, cdci era pdzit de un urs. Dar noi umpleam
ulciorul i dideam oamenilor si bea gi ei se timaduiau de
mihnire gi se linisteau. Dar gi izvorul Tdmaduirii, §i
Uleiorul Bucuriei, au fost ridicate la cer din cauza pécatelor
si firddelegilor omenegti.

— Si-atunci, ce s fac prea Sfinte?

— Urca la cer dupi ele.
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Dumitru s-a mirat s-atunci pustnicul i-a destdinuit ca
este un arbore care se cheama Arborele Lumii®,

Macrocosmic, Pomul Lumii, Izvorul Tamaduirii si
Ulciorul Bucuriei se aflau in paza Minastirii Albe,
pazitoarea Traditiei i a puterii lumesti, reprezentata prin
urs, Apa din izvor vindeca de mihnire, adica de tifina
tuturor supararilor, care este Melancohia, la rindul ei
potolita de uleiorul Bucuriei, de plenitudinea ce se afla in el.
Caei melancolia este provocata de distanta incomensurabila
dintre subiect si obiect si potolita de licoarea din ulcior, cupa
a Graalului, de care se zice ca satura toate dorintele
oamenilor. o _

Ca sa ajungi in slavile unde se afla radacinile Arborelui
inversat al Lumii, trebuie sa-i gasesti urmele, direle, in
fiinta noastra individuald, cum adulmecd Molda ‘bourul.
Mirosul este calitatea sensibila a elementului pamint, prin’
miros sim{im copitele, vestigium pedi, ale Fiarei sfinte.
Gasirea locului, a direi, a pecetii Supranaturalului in
natural, al Eului insemnat, este prima si cea mai
importantad dintre incercarile pe care le are dé trecut
initiatul. Dupda aceea nu are decit sa se lase dus-de atractia
cereasca.

Se va fi observat asemanarea, dar si deosebirea, ce exista
intre basmul ce-l studiem si Gainuga de aur, tot de la Mos
Sandu Rau auzitd. Asemanarea consista in faptul ea, in
amindoua basmele, elementul central il constituie Arborele
Lumii. In basmul de fata, mitul se desfasoari dupa ce
Arborele a fost daruit lumii, in timp simbolic vorbind este
anterior ei,

Timp de noud ani a umblat Dumitru prin pustietati, ca
doar nu prin orase l-ar fi gasit. Arborele Lumii nu era
nicaieri. Dupia ce se implimi timpul, se intoarse la
Minastirea Alba:

+— Mai vine oare? a intrebat el pe monahii care se
seulau la miezul nop{ii pentru rugiciune.
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— Trebuie sa vina, raspunsera ei.

— Da-i batrin.

— Nu-i niei batrin, nici tindr. Anii trec peste dinsul ca
apa peste pietre".

Este modul obignuit prin care Vechiul timpului, parintele
Eonilor, este reprezentat. Sau batrin ca lumea, firele din
barba-i tesind covorul cosmic, sau ca un adolescent imberb.

,Si, in adevar, peste citeva zile, bitrinul a venit. S-a
facut liniste mare deodata. Toate vinturile s-au oprit. Cind a
venit rindul lui Dumitru i-a spus: n-ai dat peste arborele
lumii. Dar nu-fi pierde nidejdea. Pina la urma,ai sa-l
gasestl.

— Ce sa fac preasfinte?

— 84 umbli prin lume inca noua ani.

— Qare am sa pot?

— O sa poti. Prin pustietai gi adincuri de prapasti §1 pe
cimpurile cele intinse, stiu ¢d ai fost. Dar prin orage de ce nu
te-ai dus? Umbla noud ani prin orasele lumii §i pe urma sa
viIL

S-a plecat Dumitru la pimint, a atins cu smerenie {drina
cn fruntea sa, a sarutat dupd aceea mina uscata a
pustnicului §i s-a dus”.

Timp de noud ani a umblat cu picioarele goale i
zdrentaros prin toate orasele lumii. A vazut suferintele si
bucuriile oamenilor, dar arborele nu l-a gasit. S-a intors la
Minastirea Alba, Pustnicul il trimite a treia oara intr-o
pribegie reinnoiti de noua ani.

,— S umbli la intimplare, dar mai mult prin sate $i prin
drumurile béitute de calitori. Si pe care om l-ai intilni,
invitat sau prost, barbat sau femeie, batrin sau copil, sa-l
intrebi.daci a auzit de pomul lumii®,

Dumitru a pornit din nou in lume, intrebind la dreapta si
la stinga. Oamenii il socoteau nebun §i rideau de el. S-a

120

ey

LA

="

intors la Minastirea Alba dupa sorocul de noua ani.
Pustnicul venise si plecase asa cd Dumitru, renuntind la
pribegie, porni citre satul lui, pe care nu-1 mai vizuse de
aproape treizeci de ani.

«Cind a ajuns la casuta lui, s-a oprit in-drum. Casuta era
pravalita pe o parte. Prin acoperisul de paie crescuse urzici,
loboda g1 cucuta. Gardul de nuiele era putred si spart.
Poarta era lipsa.

Dar cind a dat sa intre in ograda s-a izbit de Pomul
fumii! Nu se vedea dar il simiea, A intins bratele, a pipait, la
tras citre el... nu mai era niei 0 indoialad. Acelo era arborele
Lurmir. (Arborele Lumii=Arborele Vietii.).

S-a apucat cu tarie de o creangd, s-a opintit in virful
picioarelor g1 a sarit in sus. Cum a sarit, parca intr-o elipd i
s-au deschis ochii, altii decit cei pe care ii avea. A vizut
Pomul Lumii verde ca buratecul, cu frunze ca acele de
stejar, intors cu virful in jos, cu radacinile in aer. A stat pe o
creanga mai potrivita i s-a odihnit. Si a inceput si pling
de bucurie®.

Asadar putem strabate toate zarile si departarile lumii,
in lung i in lat, de Arborele Lumii nu dam, pentru simplul
motiv ¢i se afla in noi, aqrabu min chablilward, cum spune
Coranul, ,mai apropiat decit vina jugulara®, Cautarea prin
ratacire nu duce la el, pentru ca tribulatia nu-l poate scoate
din tribulatie. Este semnificativa indicatia ca Axul Lumii
trebuie cautat in maracinisul nostru, in partile cele mai
pardsite, mai incileite din fiinta noastra, mai paraginite,
cum le arata casa gi ograda lui Dumitru. Fiind ascuns, nu
devine vizibil decit atunci cind il pipai pentru prima oara,
cind ,luminile s-au deplasat” in tine, cum spun cabalistii,
§i-1 vezi cu virful in jos §i cu radacinile in Tarie, asa cum se
oglindeste in lumea noastra.
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Dupa ce s-a odihnit, Dumitru porni sa urce Arborele
Vietii. Pustincul ii spusese sd numere crengile pe care le
urca, cite unsprezece; este unul din® numerele de
recunoastere in vechile traditii, in unele organizalji
initiatice, cum era de pilda Fede Santa din care facea parte
Dante.

Desi era lumina, Dumitru nu vedea soarele. Ne
intrebam: de unde venea lumina? De la un soare nevazut.
L-am desemna ca soarele care se afla in Virful Polului. Nu
era nici eald, nici rece, ¢i un termen mediu, cum se euvine
unui er:hﬂlhru in dualitate. Nici foame nu-i era. Ineerca de
citeva ori si ia din traista un darib de pita, dar se lasa
pagubas. De ce si minince daca nu-i era foame? La o
anumita pmximltate de Arborele Vietii, parfumul lui este
suficient sa ne hraneasca, chiar fizic.

- Dupd unsprezece crengi verzi, frunzele au inceput.si fie
de arama strdlucitoare. Din toate partile se auzea cintecul
pasdarilor, al cucului, al pupezei, al turturelelor, cu alte
cuvinte, glasuri ingeresti. Dar se sperie cind vizu ca trupul
lui se fiacuse jumatate de cit era. Dar cum nu mai aveu
nimic de pierdut continua sa urce. De data asta frunzele
erau de argint. Nu stia cit timp a trecut, pentru ca nu maj
era zi 51 noapte. Se fiicuse §i mail mic, ca un pitic. Mintea 1
ramasese intreaga, ba i se pdrea mai agera ca mal inainte.
Ajunsese la crengile de aur. Trecu de ele §i se afli
dintr-odata la crengi cu nestemate”.

In mod obisnuit, codrii sint de arama, de argint si de aur,
Arborele Lumii, fiind central si partitiv, contine toate
speciile in el. Pornind, de data aceasta, 1a un pelerinaj spre
slavi, adica pe verticala, se apropie de Punet, cu care trebuia
sd se identifice. De aici micgorarea lui progresiva, care
marca trecerea de la cantitate la calitatea pura.
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JIn mijlocul nestematelor, stitea Uleiorul bucuriei. Se
vedea bine. Era nalt, cu doua toarte si din el se raspindeau
in toate pdrtile raze. Acesta era deci soarele, gindea
Dumitru. Vazu curgind in acelasi timp Izvorul Bucuriei. Ce
sa faca Dumitru? Acum ajunsese ca un virf de ac; cit va mai
fi cind va trece crengile cu nestemate? Incepu si se coboare
cind auzi un glas cunoscut:

— Mai Dumitre, ce faei?

— Cobor, Preasfinte!

— Im: cunosti glasul?

— Il cunosc, Preasfinte, dar nu te vad.

— Nu-i nevoie sd ma vezi! De ce ti-a fost fricd? Nu {i-am
spus sa fii tare si sa nu te temi de nimica?

— Ce sa fac Preasfinte, sa ma ure iar?

— Nu te mai pofi urca. Ai inceput sd te cobori spre
pamint si ce-i fAcut e bun ficut. Imi pare rau. Dacd ai i
avut indriazneala sa mergi pina la capdt, tu ai fi fost omul
care ai fi adus pe pimint Uleiorul Bucurier si Izvorul Viefi,
ca sa fie date oamenilor. Altcineva va face lucrul acesta. Dar
nici n-ai sd te-ntorci cu mina goali. Tu ver duce pe pamint
leacul contra mihnirei.

— Dar unde-i Preasfinte?

— Nu-i treaba ta! Coboaral!"

Dumitru ajunsese cit virful unui ae, adica la Punct, la
Fiinta Pura. I-a fost fricaA de Vid .si de aceea a refuzat
Identitatea, Nefiinta.

~Coboritul a fost destul de repede. Lui Dumitru a inceput
si-i fie foame. In acelasi timp, corpul i se ficea din nou mare
§i greu, pe mdsurd ce se apropia de pamint. A ajuns la
traista ldsatd pe o creangd si a ciutat bucata de piine pe
care o avea acolo. A gisit-o §i a mincat-o cu lacomie. Ii era
sete. De unde sa bea apa? Iata, ca abia atunci vazu ca pe
crengi erau impletiti niste curpeni cu niste fructe
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nemaivizute de el, ficute din boabe strivezii i dulei. A
intins mina, a mincat si a vizut cd sint bune fructele acelea.
Si-a potolit cu ele setea. Cind a ajuns jos, la virful Pomului,
era tot asa de mare cit plecase. Jos se vedeau intinderi de
ape. S-a legat cu curpinul de o creangi si a adormit. A doua
zi nu mai erau ape ¢i pamint uscat. Sari jos®

Revenim la simbolismul acestei urcari si coboriri.
Ascensiunea era o urcare calitativd, o despuiere de dervitutj,
din plan nobil in altul mai nobil. O ,despuiere de metale®
prin arama, argint, aur. Acest urcus calitativ este solitar si
cu o deconditionare progresivid. Individul Dumitru se
micsorase pind la punct, suprimind conditia spafiala. Dar
toate conditiile se impletesc solidare. Disparuse §i foamea.
In legenda se spune ca viziunea Graalului avea acest efect.
In divinis, Graalul este si el Ulciorul Bucuriei. Pe linga
conditia spatiala, disparuse i cea temporala, cum se va
vedea mai jos. Este o totald trecere la limita, la cel de al
sutalea nume divin.

Era providential ca Dumitru sa nu ajunga la Batrinul
Timpurilor, sa nu recupereze Ulciorul Bucuriei, ceea ce ar fi
adus de la sine reintorcerea Virstei de Aur intempestivi
deoarece in epoca toarcerii basmului ciclul nu era inca
sfirgit.

Reintorcerea pe pamint nu e o cadere, ci o coborire
sacrificiala, cu har euharistic. Este semnificativ ca izvorul
Bucuriei se cobora si el in lume, ca §i curpenul de vitd. Nu
este firesc si presupunem ca, la un anumit grad de
solidificare, izvorul s-a transvazat in curpen devenind seva?
Acesta este unul din aspectele circuitului sanguin al
universului, care in functie de momentul ciclului este cind
sevi, cind singe, cind limfa, cind_suﬂu, cu irizéri §i tranzitii
de curcubeu, de la una la alta. In covorul cosmic, culoarea
vie este fara importantd. Totul este nuanta. Lumina se
adapteaza la mediile pe care le strabate si le creeaza ca §i de
data aceasta.
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»Dumitru nu stia incotro s-o apuce. A stat asa pini s-a
facut ziud. Dupa aceeca, s-a indreptat spre primul sat pe
care-l vedea. A rdmas uluit. Nu numai ca nu era satul luj,
dar oamenii vorbeau o limba cu totul necunosecuta. In zadar
a incercat sa se inteleagd cu dingii. Era parea in alti lume.
Inainte de a se urca la cer, catirindu-se pe crengile Pomului
Lumii, cutreierase toata lumea i peste tot se intelesese cu
oamenii, caci vorbeau aceeagi limbi. Acum, nu se mai
intelegea cu nimeni.

Ce si faca? S-a agezat in satul acela. Un om cu inimi
buna i-a dat o bucifici de pimint cit o ogradi si el si-a
fﬁcut un bordeiu. Dar mai inainte de a-si face bordeiul, a
ingropat in pamint curpinul pe care il adusese cu el din
Pomul Lumii. §3 vada ce are sa se intimple?

91 s-a intimplat ca curpinul a prins si a inceput sa dea
frunze §i nigte flori marunte si stralucitoare ca smarandu.
Apoi a facut struguri ca aceia pe care ii gustase cind era in
Pomul Lumii. Acolo, curpdnul venea din adincul cerului si
se impletea printre ¢rengile Pomului Lumii. Aiei, curpanul
se tinea bine de pimint §i se agita cu niste circei de orice
pom, ridicindu-se in sus, ca i eind voia si se urce din nou la

= Cer.

Fraza indica foarte bine circulatia marilor curente
cosmice care vivificA universul. In realitate, curentul
descendent s§i curentul ascendent se succed numai intr-o
lume cu.ndil;innatﬁ de timp. In divinis, cele dou curente sint
concomitente,

,,(_)amenif din sat au vazut §i s-au mirat. Strugurii erau
n'u.’r:f. Au cerut §i ei bucdtele de curpen pe care le-au plantat.
Apoi s-au deprins s facd din struguri hin. Au baut si au
vizut cd se simt mai bine §i uitdi de amariciune si de
necazuri. Le turna in suflet bucurie si dragoste de viata.
Mihnirea, oricit de grea ar fi fost, se timaduia."
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Dumitru s-a imprielenit cu oamenii din acel sat. Le-a
invitat limba. Din vorbele lor a aflat cd tara in care triiau
se numea Moldova. Pai atunci e tara mea, a spus dinsul, ci
inainte de ratacirile lui tot asa se chema. Limba pe care o
cunoscuse el nu o mai stia, dar numele tarii raimasese. Cea
ce inseamna c¢a numele unor tinuturi consacrate stribat
prototipal intregul ciclu, ca o matcd imuabila, din care se
preling adaptari la timp si loc.

LA plecat Dumitru intr-o varéd cdtre Miaza Noapte, spre
Minéstirea Alba, dar nu a mai gasit-o, Muntii mai
rdméseserd inca. Ii recunosteal. Peste tot oamenii vorbeau
limba noua.

— Unde e Minastirea Alba? intreba el, cind pe unul, cind
pe altul, Dar nimeni nu gtia sa raspunda.

Intr-o zi sta de vorbi cu un batrin din pér{ile de sus ale
Moldovei, L-a intrebat si pe el de Mindastirea Alba. Batrinul
a ficut -ochii mici, ca gi cind s-ar fi uitat la ceva, de la mare
depdrtare. _

— Minastirea Alba? Hm! Apéi, se zice ca ar fi fost o
mindstire ce s-ar fi chemat Alba. Dar asta ar fi fost demult
tare. Cu vreo mie de ani in urmd, inainte de potop.

— Ce potop, mosule?

— Apdi a fost un potop care a nimicit §i a risichit totul”.

Dumitru s-a infricosat de vorbele mosului. Intelegea el de
ce a vazut numai ape la intoarcere, cind a ajuns in virful
Pomului Lumii. Intelegea ¢ a adormit cu curpanul legat de
trunchiul sfint si cA somnul i-a fost de sute si sute de ani,
pina cind apele s-au uscat §i lumea s-a inmultit din nou.

S-a intors in satul lui. Povestea tuturor cele ce i se
intimplase. Unii il credeau, alii nu.

— Cum, nu credeti ? Dar asta cine a adus-o? zicea el
aritind la dealurile pline de butuci de vild de vie,
A mai trdit cit a mai trdit, pind cind a murit."

YN~

=i/ sganiz2 .

Se vede ca avem de-a face cu traditii locale, contaminate
de infiltratii biblice. Cezura dintre cei doi cicli nu trebuie sa
fie fost atit de complets, din moment ce unul din numele
Minastirii Neamt era Minastirea Alba.

Batrinul pustnic vesnic de la Minastirea Alba poate fi, in
linii mari, asimilat cu Noe, Patriarhul Potopului. La fel cu
Dumitru, Noe sadise vita de vie. Basmul nostru poate
rezuma eliptic mai multe mituri, caz ce se mai gaseste. Sau
e vorba de unul din diluviile secundare, de care se vorbeste
in mitologia greaca, acel al Ogygiei, sau al lui Deucalion si
Pyrrha?

Dar naratiunea continua:

L~Oamenii l-au socotit sfint si l-au trecut in calendar la 26
octombrie. Cind se sdarbatoreste ziua lui, in toate butoaiele
§i zacitoarele din tara fierbe incet vinul. Fierbe si forfoteste
ca §1 cind ar povesti viata lui Dumitru, eare umblind prin
Pomul Lumii a gdsit nigte curpeni de ~hie» impletifi printre
crengile de arama, de argint si de aur, printre nestemate i
i-a dus pe pamint.

— Mos Sandu, il intrebam (este vorba de intrebarea lui
Vasile Pop, n.n.), dar unde a fi fost satul acela in care
Dumitru a sadit pentru prima oara curpinul de «hie»?

— Cum unde o fi fost? Ce intrebare e aiasta? Apai la noi,
in Nicorestii nostri. Poate aici, in Fintini, poate in Coasta
Lupei... Ce gindesti tu? Podgoria noastrd e cea mai veche
din toata tara si din toatd lumea. Noi, nicorestenii, sintem
urmagi ai acelui Dumitru de demult..."

E semnificativ faptul ci epitetul popular al Sfintului
Dumitru e acela de Izvoritorul de Mir. In basmul nostru
apare ca lzvoritorul de Vin. Epitetele se completeaza si
vinul §i mirul fiind soare lichid. Batrinii alchimisti numeau
Elixirul de Viatda Lunga un ,ulei superesential®. Chiar in
vremurile noastre de bejenie spirituala, un vin foarte nobil,
un Cotnar de pilda, maturat cit trebuie, curge ca un ulei in
pahar.
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Una din supravietuirile precrestine din viata noastra
este ceea ce se numeste Focul viu. Se va vedea legatura cu
subiectul nostru. Detaliile ce urmeaza le-am gasit in cartea
lui D.A. Vasiliu,! Focul Viu. Este considerat ca viu numai
focul obtinut prin frecarea a doua lemne. Cind e luat din
altd sursd nu mai e viu, pentru ¢d nu-5i mai are ratiunea
suficientd in el insusi. Cu alte cuvinte, ca sd-si merite
numele, acest Foc Viu trebuie sa fie o imitatie, un substitut,
0 ,amintire* a Rugului Arzator pe care l-a vizut Moise pe
Muntele Horeb, Rug ce nu se mistuia si care soptea ,Eu sint
cel ce sint”, ,Dumnezeul nostru este un Foc Viu“ mai spune
Biblia. Dar focuri vii existd pe toata aria indo-europeana.
Ne marginim sd reamintim asa zisele focuri ale lui Sfint Ion
de iarna si de vara, in Iranul nazdeist, unde, Focul, in toate
aspectele lui, are un loc central, in India unde focul sacru al
lui Agni este aprins numai prin pronuntarea Mantrei
~Ram®,

Pentru a ne mirgini la romini, ce aprind focuri vii la
lasatul secului de brinza, priméavara, la Paresimi, Mucenici,
Sf. Toader, Blagovestenie, Joia Mare, Simbata Pastelor, la
Paste, Sfintul Gheorghe, 1 Mai, 5 Mai, 24 Iunie, la Sinziene,
1 August, 26 Octombrie, la Sfintul Dumitru, la 23 si 24
Decembrie, la 1 lanuarie de Sfintul Vasile.

Dintre toate cu mult cel mai important este focul viu al
Sfintului Dumitru, la 26 octombrie. ,Se practica, spune
D.A.Vasiliu, pe o scara intinsa, cu un ceremonial deosebit:
in ajunul Sf. Dumitru si in seara de Sf. Dumitru este datina
prin Oltenia si prin partea de apus a Tarii Romanesti sa se
aprinda niste focuri care se numesc focuri sumedre, dar mai
ales la singular, focul lui Sumedru sau Samedru.

In judetul Muscel, in partea dinspre munte, copiii din
alergat se urca pe coastele plaiurilor, veseli, trezind
bolovani, carora le dau drumul la vale. Adue cetina §i crengi
mari de brad carora le dau foe, citeodata la un brad intreg.”

Desigur, adiugam noi, in amintirea pomului pe care s-a
urcat si s-a coborit din cer, Dumitru Vierul. Copiii, barbatii,

| D.AVasiliu, Focul Vi, Studii de folelor, Bucuresti, Ed. Casa Scealelor,
1943.
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femeile, striga mereu: ,Hai la focul lui Sumedru, hai la focul
lui Sumedru“. (Atragem atentia asupra asonantei lui
Sumedru cu Sumerieni, mai ales cu Cimerieni, care au
populat locurile acestea in adinea preistorie). La intoarcerea
acasa fiecare ia un taciune pe care il arunca in livada, in
speranta unei recolte frumoase. Exprimindu-ne initiatic, din
rugul macrocosmic fiecare ia o scinteie pentru microcosmul
sau, focul mic participind euharistic la focul mare.

Aceleasi obiceiuri se implinesc in judetul Neamt, in
vecinatatea Minastirei Albe, strigindu-se: ,Dru, Dru, la
Sumedru Dru®, prima parte din cuvintul druid si inseamna
ofortd“. ,Drus“ mai este §i o denumire a stejarului. Se vede
Ia ce vechi traditii ne duce povestea lui Dumitru al nostru,
Sumedru, Cimedianul,

O informatie pretioasa ne vine din comuna Soveja-Putna,
‘fn proximitatea Nicorestilor. Copiii sar peste foc, proba
initiaticd prin excelentd. Pe vremuri, spune informatorul,
se puneau scaune in jurul focului.? Caracterul de Masa
Rotunda este flagrant §i ne arata radacinile folclorice si
initiatice ale Mesei Tacerii brincusiene.

Caracterul solar, pirofor, al Sfintului Dumitru, este
aratat si de o traditie culeasa de Ovidiu Birlea, dupa care
Sfintul Dumitru este fiul Sfintei Duminici, al cirei caracter
eminamente solar este cunoscut” Din pricina acestui
caracter solar, citim din raspunsurile la chestionarul lui
Neculai Densusianu:

»Masa si focul sint lucruri sfinte®. (2/45 Versoiu-Buzesti,
Jud. OIlt.)

»Focul e fata lui Dumnezeu®. (2/221 Dobreni-Neamt)*

»Focul tine cerul“.” (Sa ne reamintim de Pomul Lumii din

- basm).

% D.A.Vasiliu, op. cit. p. 81.

3 Ovidiu Birlea, Mica Enciclopedic a povestilor reminegti, la termenul Zile
Sfinte®, Ed. $tiin\ifics si Enciclopedica, 1976, p. 452.

1 D.A Vasiliu, Idem, p. 109,

% Elena-NieulitA-Voronca, Datinile si credingele poporului romén adunate si
agezate fn ordine mitologica, vol. I, part. IV-V, p. 120,
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Viazduhul pe care coboara pasarea e foc", aﬁtmflt,ie‘cnre
intrece in splendoare pe celelalte. Toatd angelogia in citeva

cuvinte. ) +
Este curios ca pronuntarea moldoveneasca a cuvintului

Jvie“ este hie®, similard cu rostirea, tot mnld.cmveneas!::a, a
imperativului prezent a verbului a fi, Jhiel, 1mpeiatw cu
care Dumnezeu a creat lumea. Infinitivul este: nl l_'n . Acest
fapt arata prezenta reala a Verbului in \n'n: Exphcmd astfel
rolul lui euharistic §i oracular in multe traditii.

Din raspunsurile la chestionarul lui Hijdeu: ‘ _

i zice vie, pentru ci in togii anii ii taie capul §i tot vie
este®.

»Via nu moare”. L

,Cel dintii must se duce ca frupt la biserica™. o

,Cind se toarna in poloboc cea dintii cofa, trebuie sa

chim®,

Vom incheia cu o alta poveste a lui Mog Sandu Rau.
Copilul se mira ca Mog Sandu luereaza, cu atita tragere
de inima, la ceva care nu-i aducea nimic.

.Mai nepoate, mai nepoate! Ce stii tu? {}'zi.p;ii n{ n-_e?{
iﬁ{:i!es din povestea pe care ti-am spus-o cit hia-1 sﬁ’nrez, ca-i
adusi de sus de stramogul nostru Dumitru? D.?r faca, am
sA-{i mai spun o poveste, tot cu hia. Poate o (i1 minte, s-0
spui g1 tu la al{in” :

Si Mos Sandu povesti Basmul Poamei rogti.

La inceput n-a fost decit poama alba. Pe toate dealurile
nu vedeai decit vii cu poama alba.
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Cica.odata se lisase pe pimint o seceti mare. Secaserd
fintinele, izvoarele, riurile. Intr-o zi au intrat in sat niste
straimi. Un batrin cu o cirja in mina, cu cealalti ducea un
magdrug de capdstru. Alaturi de bitrin, o femeie tinari cu
un copchil in brate. Femeia era slaba, cu buzele cripate de
vint, Copilul la fel, abia mai sufla.

Nimeni din sat nu a vrut sau nu a putut sa le dea apa.
Nu aveau.

In cele din urma au ajuns la marginea cealalti a satului,
unde intr-un bordei saracdcios locuia Tana Sinziana, Floare
Alba, nu de nalba,

lana Sinziana, Floare alba, nu de nalba, era o fati
frumoasa cum nu se mai vazuse, dar damblagiti. Mergea
greu prin casi. Se tira de iei-colo numai in miini. Traia din
tors §i din impletit. Picioarele ii erau reci §i nu le simtea, de

- parcd nu erau ale ei.”

lleana Sinziana, Floare Alba, nu de nalba este un aspect

pe planul nominal al poamei albe, cum i-o aratd numele.

Cum se stie, in implinirea euharistiei se utilizeaza numai
vin alb. Din motive de opacitate ciclica, lumea, dizgratiata
prin secetd, nu mai poate primi fructul alb originar, culoare
albi a Polului, deci hyperboreana. decit atenuat si anemie,
Nu e vina substantei divine, perfectd in ea insasi, ¢i a unei
umanitali ce se insera. Endosmoza nu se mai efectua prin
lesuturile sclerozate de caldura. Circuitul sanguin, alb
intr-o umanitate mai mult vegetala la obirsii, iesita dintr-o
gradind, nu mai incilzea o carne si un psihic napadite de
elemente pasionale,

- Aceastd specificare a poamei albe in poama rosie este
echivalentul exact romanesc al celor doua Soma succesive
din traditia hindusa ca si al trecerii (in traditia iraniana) de
la Haoma alba, care nu se culege decit pe muntele polar
Alborj, la Haoma galbena, si aceasta pierduta. :

lana Sinziana, Floare alba, nu de nalba este una din cele
mai frumoase formule hieratice din cite exista. Nalba, pe
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linga sensul firesc si imediat pe cgre-l are, poate fi si
contragerea lui nu albd si atunci este posibila locutiunea
floare albé nu nu albad; avem adica doud negatii care dau o
afirmatie, o afirmatie la absolut. Iana Sinziana nu e alba in
contrast cu negrul, c¢i e albd absolut deasupra tuturor
culorilor. :

Din alta perspectiva §i referindu-ne la cealaltd formula
olana Sinziana din cositd ruja-i cintd, noud imparatii
asculta, Dumnezeu se minuneaza“, ruja fiind rosie, gasim 0
referinta alchimica la cele doua ,opere®, 'oeuvre au blanc i
l'oeuvre au rouge, Albido si Rubedo cu progresivitatea in
sensul ezoteric al enuntani, adicd invers; perspectiva este
de data aceasta cosmologica. in unele variante ale formulei,
ruja este ‘inlocuitd cu floare, care poate fi i alba. LC.ante,
cind vrea sd marcheze discret trecerea de la templarism la
rozacrucianism, 'vorbeste de o rozi alba:

oIn forma di candida rosa

Mi si mostrava la Milizia Santa.”

Mai este posibila o lecturé delfica a formulei ,alba nu de
nalbd albid nu-albid sau albd-nu alba®, ceea ce este o
oglindire ortograficd a Yin-Yangului: in jumatatea alba a
cercului, un punct negru, in jumaétatea neagri, un punct alb.

o= i

Cu citiva ani inainte se intimplase 0 mare nenorocire cu
ea, lana Sinziana floare alba nu de nalba si cu ai ei. Un
capcaun de la Miaza Noapte o vazuse §i se indrigostise de
ea §i o ceruse de nevasta; ea nu a vrut. Capcaunul a trimis
din nou daruri si pefitori. A fost iardsi refuzat. A trimis a
treia oard o cAruti incarcatd trasa de sase cai, plind cu
blanuri scumpe, podoabe de tot felul si trei dimerlii pline cu
galbeni. In fata parintilor §i a celor doi frafi au citit o
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scrisoare amenintitoare a capcdunului: s& primeasca
darurile, sa dea fata, altminteri si se teama de minia
capcaunului.

Fata s-a sfatuit cu parintii si fratii si a dat solilor
raspuns indriznef: sa afle inaltimea sa capcaunul ca Iana
Sinziana, floare alba nu de nalba, nu are nevoie de daruri,
nici parin{ii i nici fratii. Si sa mai afle Maria Sa ca Iana
Sinziana floare albi nu de nalba nu se teme de minia Mariei
Sale.

Solii au plecat, dar nu peste mult timp au venit oamenii
cdpcaunului si pindind o clipa, cind fratii lipseau de acasi,
au rapit-fata. Fraii cind s-au jntors au vazut ce se
intimplase, au luat-o prin padure, pe un drum scurtat, gi
s-au luat la bataie cu oamenii ‘cApcaunului.-Aproape -toti
ripitorii au fost fapusi si cei doi frati au cazut.

In timpul luptei, Iana Sinziana, floare alba nu-denalba;
s-a desfacut din fringhii si s-a strecurat din car §i s-a ascuns
in zépada inalta, facindu-si loc in ea. A degerat acolo si a
damblagit. Hranindu-se numai cu ierburi si tirindu-se in
miini a luat-o in jos. Oameni de treaba au intilnit-o si au
dus-o0 acasa. Nu a mai gasit parintii care murisera de inima
rea.

De atunci lana Sinziana, floare alba nu de nalba, sta
singuri, traind din tors si din impletit. Apoi au venit anii de
secetd $1 viata tuturor oamenilor s-a facut peste masura de
grea. Cu atit mai mult viata Tlenei.

[ana refuza pe capcaunul nordic, ceea ce pare o negatie a
Traditiei Primordiale,” hyperboreana, in esenta ei. In
realitate, strugurul fiind un fruct solar este incompatibil cu
frigul polar i atunci configuratia lui existentiala are drept
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sa se modifice, conform necesitifilor vremurilor. Bineinteles,
ce spunem este cu atit mai adevarat pe plan spiritual.
Fiecare traditie secundard are, in mod firesec, propriile ei
puncte cardinale, zenitul gi nadirul ei; altfel nu s-ar deosebi
de Traditia Primordiala; ori adaptarile i readaptéarile sint
conditia insasi a dezvoltarii ciclice. Mos Criciin este
dusman de moarte al strugurelui, inci agatat pe arac, fara
prejudiciul caracterului sau superlativ benefic. Cu drept
cuvint, evreii considerau Egiptul ca o imagine a Iadului, din
care i-a scos Dumnezeu i, dupa ratéciri de patruzeci de ani
prin lumile intermediare, i-a dus in Tara sfinti, in Tara
fagaduintei gi ea imagine a Paradisului; ceea ce nu
impiedica civilizatia egipteana sa fie una din cele mai
auguste din lume, din punctul de vedere al totalitatii si al
continuitatii.

O civilizatie care are drept mijloc un centru initiatic §i ca
bautura euharisticd vinul este solidard cu vita de vie, din
amindou& punctele de vedere, practic si spiritual*. Toate
conditiile unei civilizatii ortodoxe trebuie sa se imbine §i sa
faca un tot. Vinul trebuie sa fie un produs firesc al ariei

&

* Depumirea de .vith de vie® din limba romind se mai poate preta si la
urmiitoarea interpretare ezoterich: fn roméanecste cuvintul _vitd* nre si
sensul de legiturd cu strabunii in expresii ea Jromién de vitd veche®, boier
de vitd veche®, cutare este de vild domneasca®, deci tot veche ete., indicind
o legilurd na persoanci respective (n prezentului) cu strimogii sii
indepértati (cu trecut indepdrtat) si fn acest context o legiturd a unei
tradi{ii mai noi cu una mai veche.

Cuvintul ,vie* mai este si femininul cuvintului ,viu®, deci indica viata.
.Vita de vie" poate Tnsemna in acest caz legitura dintre spiritul omului si
Dumnezeire care are vialdi vegnicd, este mereu viu. Intr-un astfel de sens
poate fi interpretata gi afirmatia Bibliei ¢ omul o fost creat dupd chipul si
aseminarca lui Dumnezeu, adicd avind viali vegnicd. Ded spiritul omului
este creatie de vili veche, dumnezeiasea, cu viald vegnici. Vit de vie®
reprezintd in acest context o expresic materinlizatd a originii §i a
caracterului de vesnicie a vietii spiritului uman, co atit mai mult ¢ unul
din simbolurile energiilor .esentd® este vinul. Energiile ,esentd (Purusha)
nu sc materializeazd si deei au o existentd vesnicd, iar centrul spiritului
din om contine astfel de energii. ;
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traditionale respective. Mai precis spus, vinul si civilizatiile
care atirnd de el trebuie sa fie fructul zonei temperate.
Avind in vedere caracterul solar al vitei, ne este permis sa
ne intrebam daca civilizatia vinului nu este civilizatia
atlantd eminamente solara. Este semnificativ faptul ca in

“basmul nostru poama alba devine poama rogie dupd cum

vom vedea, ceea ce ar arata doua lucruri: 1) poama alba
originara poate sa fi fost alteeva decit fructul caruia ii dam
acest nume; 2) transformarea in poama rogie indica
transformarea, adaptarea traditiei nordice in traditie
atlanta, a carei culoare simbolica este rosul,

Mai putem spune ca bautura proprie a civilizatie
hyperboreene, specifica ei, este apa cristalina de izvor de
munte trasa din zapezile vegnice prin tevile pamintului 5
ale pietrelor. Subsidiar, ii pui intrebarea, ce semnificatie a
avut smulgerea vitei de vie de Burebista si Deceneu?

Aria vitei de vie se intinde indefinit pe anumite
latitudini. Este o indicatie a zonelor in care s-a raspindit’
migratia atlanta in timpul si dupa cele 3 carastrofe care au

-dus la prabugirea ei completa?

In intervalul dintre cele doua traditii, in sanhya, lana, in
bordeiul ei obscurdevine parea torcatoare.

- #

Deci, la usa Janei s-au oprit trei fiinte omenesti, un
bf:t_rin, o femeie tinara curun copil in brate.

In momentul cind ciclul ajunge la -un punct mort, se
produc interventiile divine directe: la poarta Ilenei s-au
oprit al noualea Avatara, cu tatal lui adoptiv, Marele
Dulgher al Universului, cu Maica Precista. Noi stiam ca
plecasera in Egipt. Se poate vorbi numai de o localizare
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folcloristica, populara? Tilcul poate fi mai adinc decit acela
al unei adaptari. Mitul nostru arata Sfinta Familie luind
directia contrara axului Betleem-Piramide. Concomitent cu
curgerea vizibild a unui riu mai este §i una invizibila, in
sensul contrar, de data asta din sud-nord, spre obirsii, spre
izvoarele mediate ale traditiei*. Acesta a putut fi itinerarul
invizibil al Sfintei Familii. Ne reamintim o observatie a
eminentului elenist, Charles Picard, numind Egiptul si
Creta ,dubleurile” vizibile ale Hyperboreei.

Batrinul a cerut Ilenei o picAtura de api, daca nu pentru
ei, pentru pruncul nevinovat, sa-i ude buzele uscate i
crapate de vint.

lana Sinziana, Floare Alba nu de nalb4, s-a uitat la cele
trei fiinte omenegti i s-a umplut de mila. Le-a dat si bea
din fundul ulcicutei putini apd ce o culesese dintr-un
izvorag din pddurea vegtedd, cale de o jumitate de zi de
mers.

Dupa aceba, lana Sinziana Floare alba nu de nalba, s-a

- uitat din nou cu mare dragoste la mama gi la prunc si-a
Spus:

— Tare-i mic §i dragilas gi tare-i slabut! Di-mi-1 oleaca
sd-1 tin in bratele mele ¢4 mult mi-a fost pe lume drag sa am
§i eu un prunc §i n-am avut noroc. i

Femeia i-a dat pruncul. Dar indata ce Ileana l-a luat in
brate, s-a intimplat o minune nemaivizutd; pieptul i s-a
umflat si titele i s-au umplut de lapte!

S-a mirat i a strigat:

— Doamne, Dumnezeule, pe cine am primit in casa? Cine
sinteli voi? 0

Réaspuns nu a primit, dar femeia a spus cu blindete:

* Putem deduce din basm ¢ religia crestind are de fapt la bazi tot Traditia
Primordiala Polard dac nu comva basmul acesta este o adaptare a unei
traditii mai vechi — locale — care imbrac# o formd cregtina.
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— Nu te speria! Da-i pruncului s suga. *

Iana Sinziana, Floare albi nu de albi, s-a descheiat la iie
si-a dat pruncului si sugd. Pe misura ce sugea, pruncul se
inzdrivenea §i prindea viati. In jurul capului a inceput sa i
se faca un cerculef de lumind. Cind a vazut aceasta, Ileana a
strigat cu putere: .

— Vai mie, pacatoasa! Voi sinteti trimisi de Dumnezeu in
casa mea §i eu stau ca o nemernica jos, fird si ma pot scula
sd va slujesc cum se cuvine.

— Asculti Iana Sinziana, Floare albd nu de nalba.

— De unde stii cum ma cheama?

— Asculta, pentru binele ce ne-ai ficut ce dorin{i ai?

— 84 pot sta in picioare! Sd pot merge!

— Atunci ridici-te §i dd-mi pruncul!

Iana Sinziana s-a ridicat in picioare dupd atilia ani §i i-a
dat femeii aceleia pruncul, apoi s-a plecat la pimint si le-a
mul{amit.

— Scoald-te, a strigat femeia striind. Si tine bine minte
ce-{i spun: cit vei mai fi in viatd, mult, pulin, vei fi de-acum
mereu in putere sa te (i in picioare §i si mergi. Iar dupa ce
vei muri, tot in picioare vei fi i tot de folos oamenilor ca §i
acum.

* Apoi strainii au iesit pe poarta i s-au dus.“

Alaptarea pruncului lisus de catre fecioara imaculata,

ana, paredru al hyperboreanului lanus, este un semn mai
. stringent al dependentei noii traditii de Marea Traditie

Primordiala, decit omagiul celor trei magi, caci in cazul din
urma magii vin la Betleem, iar in basmul rominesc Sfinta
Familie trece Dunarea spre nord.

* Tradijia unui nou ciclu mic care se dezvoltd ajutat de Dumnezeu
aldptindu-se chiar fn timpul sfirgitului ciclului anterior cu ceca ce acesta a
péstral mai pur (fecioara care alipteazii) din Traditia Primordiala,
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LA doua zi, in zorii zilei, au navilit in sat cildrefi pe cai
aprigi, cu coifuri, imbraca{i in zale, cu platoge §i sulifi 3i-au
umblat din casi in casd, speriind femeile *gi copiii, tot
intrebind si cercetind.

Au navalit i in bgrada sardcacioasd a llenii g1 au strigat
miniogi. :

— Noi sintem ogtenii imparatului Irod. Si ne spui indata
"unde au plecat strdinii care au fost pe la tine ieri?

— Nu stiu, a rdspuns Iana, Floare Albi de nalba.

— Cum nu gtii, au rdcnit ei. Oamenii din sat spun cd la
tine au intrat in casd. Cu tine au stat de vorbd. Ce-afi
vorbit?

— Nu stiu, a raspuns Ileana.

— De unde veneau gi-unde se duceau?

— Nu stiu!

— Pe ce drum au apucat?

— Nu gtiun.”

Ileana ar fi putut sa scape teafard, printr-un raspuns
evaziv, care n-ar {i fost o tradare. Si se observe insa aceasta
succesiune de determinari negative, cind este vorba de
Dumnezeu coborit printre oameni. De altminteri insasi
incarnarea Verbului este o determinare negativa, leana s
marturiseste Dumnezeul, prin vedicul: neti, nets, nu, nu.

WDacd au vazut ostasii imparatului Irod ¢a nu pot afla
nimie de la Tana Sinziana, Floare Albd nu de nalba, au
legat-a de stilpul bordeiului, s-au departat la vreo 20 de pasi
gi-au tras cu arcurile, stripungind-o cu sage{i. Apoi au
incdlecat si s-au mistuit in intunericul nopii care venise,
lasind satul ingrozit.*

Navaleste deci la Nicoresti armia antihristica a lui Frod
Imparat, haituind Familia Sfinta. Ired reprezinta spiritul
nemrodian. Este curioasad asonanta dintre Nimrod i Irod,
identitatea ultimei silabe. Personajele fac parte din aceeasi
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familie spirituala, daca se poate vorbi asa. Nimrod-Irod si
Sfinta Familie alcatuiesc un cuplu de contrarii, aparind in
momentele critice ale ciclului, cici in asemenea clipe Raul i
Binele nu mai pot fi difuze ci se personifica in entitati
precise. Raul adulmeca Binele, care pentru el este
evanescent. Dintr-o perspectivd putin schimbata, initiatul
procede la captarea inaccesibilului prin adulmecari care
pind la urma se topesc in parfumul Paradisului. Acesta este
tilcul marilor mituri vinatoresti. Exista insa si o wilde Jagd,
o vindtoare silbateca vomitatd de Infern, pomenita de
numeroase legende. Aceeasi putere alungi oastea lui Irod
pe urmele triadei sacre. Apocalipsul arata ca la consumarea
timpurilor, Balaurul, vechiul dusman, va urmari pe Femeia
inviluitd cu soare, incununatd cu cele doudsprezece
constelatii zodiacale. Dar Dumnezeu o va ascunde in pustie.
Niciodata cantitatea nu va prinde calitatea in laturile ei,
pentru ca ii scapf prin gaurile retelei. Sfinta Familie se
refugiazd la poalele Piramidelor, Sfinxul fiindu-le pazitor,
sau intr-un Egipt nordic mitic, care este u-topic, adici fara
loc, ne-spatial. .

Profetul Muhammad a trebuit sa fugd din Mekka, unde
dusmanii cautau sa-1 omoare, spre Medina. Aceastd fuga
marcheazd inceputul Hegirii, era musulmana. Gonasii erau
sa-l prinda pe el i pe tovarasul sau, Abu Bekr, viitorul calif.
S-au ascuns intr-o pesterd. Intr-o’clipa, la intrarea pesterii,
un paianjen a tesut o pinza si o turturea clocea in cuibul ei.
Cum putea cineva si ajunga in fundul pesterii fara sa
alunge turtureaua, au facut o justa socoteald dusmanii §1 au
urmat mai departe drumul.

Revenind la Nicoresti, sigetile irodiene au patruns in
trupul vertical al Ilenii, formind o serie de cruci cu trei
dimensiuni. Stilpul bordeiului este Axa Polara, Axis Mundi.

+A doua zi in zorii zilei, cind au venit oamenii din sat sa
vadd ce s-a intimplat cu biata fata damblagita, nu au
gésit-o. Dar s-au mirat peste masurd, cdci in fata bordeiului,
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rdsucitd pind sus, crescind din pamint, era o vitid de vie,
plina de struguri copli singerii, dulci i gustogi. Au gustat cu
totii. Pind atunci nu se mai pomenise pvamd rogie. De
atunci hia cu poamé rosie s-a intins pe toata lumea. S-a
implinit si proorocia ficutsi de Maica Domnului cu pruncul
in brate, cd Iana Sinziana va fi §i dupd moarte in picioare §i
de folos oamenilor.”

In subsidiar indicAm ca Nicorestii sint patria celui mai
vestit vin rogu din tara.

L !

_7‘:'
:
“
b

MISTRICEAN

Polarizarea Principiului in Esentd si Substanti este
conditia producerii Manifestarii, fara de care lumea nu este
nici macar conceptibild. Aceasta polarizare imprima fapturii
pecetea Dualitatii care apare, din diferite perspective, sub
infatisarea antagonismului, a opozitiei, a complementaris-
mului, reintegrindu-se final in Unitate, printr-un proces
exact invers aceluia al producerii Manifestarii. De aceea
miturile nu ne vor da niciodata secretul lor, daca luim in
sens literal competitiile, vriijmasiile, lupta de moarte care
insufletesc mai toate fapturile din basm si fabula. Acest
rizboi existd in lume si el se tese pe rdzboiul cosmic.
Procesul nu este altceva decit transformarea opozitiei in
complementarism, anticamerd, etapd ultima inainte de
reintegrarea in Unitate.

Ni s-a atras atentia din mai multe parti asupra baladei
Mistricean. Sub forma in care o avem in fati, balada se
gaseste in colectia Pasculescu, reprodusa in volumul Toma
Alimog, din ,Biblioteca pentru toti®, (Buc., 1967). Doua
variante ne-au fost comunicate de Marin Porumbescu.
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Vom expune tema principalad a baladei; absurditatea ei
initiala va izbi pe toatd lumea. Nu trebuie insa si uitam ca
din antichitate s-a observat ca elementul incomprehensibil,
absurd, chiar scandalos, din mit ii cuprinde semnificatia cea
mai adinci, taina lui: e punctul negru din fundul ochiului,
deci terminusul nervului optic, fara de care nu exista
vizibilitate. Imparatul Iulian scria ca ceea’ce in mituri se
prezintd neverosimil reprezintd tocmai ceea ce deschide
portile adevérului. De fapt, cu cit e mai paradoxald si mai
extraordinard enigma, cu atit pare si ne prevind sa nu ne
incredem vorbei simple, c¢i s ne intoarcem spre adevirul
ce-1 ascunde.! : :

Balada care ne intereseaza este o confirmare a spuselor
impératului filezof. O reproducem in mare parte, oprindu-ne
cind comentariile o impun:

~Departe, vér,e, departe,
Nici departe, nici aproape.*”

Dacid e ,departe, vere, departe, nici departe, nici
aproape®, balada se situeazi intr-un hiatus al spatiului si
timpului obignuit, hiatus care este un timp-spatiu mioritic,
in care se implinesc mistere pe un plan cauzal fata de al
nostru, dindu-i viata prin ce are el prototipic. In acel punct
facultatea noastra rationala se inglimeaza, nelasind decit o
alternativa: sa contemplam sau sa fugim.

E departe ca limanul oricarei aspirati spre infinit; este
“aproape pentru ca aspiratia pleaca din simburele, Luz-ul
fiintei noastre, ,mai aproape decit vina jugulard“, cum
spune Coranul. De aceea este ,nici departe, nici aproape®, in
punctul in care antinomiile se topesc intr-un echilibru
armonic. Acelasi lucru se poate spune despre Soare, Luna,
Stele, Galaxii. A ciuta si le ajungi din urma cu telescopul,

! Qeuvres compldtes de I'Empereur Julien (Contre le cynique Heraclius),
Paris, Ed.-HenrilPlun. 1863, pp. 178-180, passim.
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cu oglinda de cinci metri diametru, de la Observatorul
Palomar, este fot atit de aberant ca a le c.&uta sa le prinzi ca
pe niste gize, in causul palmei.

Si, intr-adevar, cele ce urmeaza confirma prima
impresie, adincindu-i necesitatile:

,,_I"n buricul pidmintului,
In mormintul Domnului,
La casele Leulur,

La curtile zmeului.”

Succesiune, perfecti de framintari de limba care se cer
talcuite.

.Buricul pamintului®, altfel spus Omfalosul, este in mod
definitorin centrul spiritual, nedetectabil insad prin
coordonatele lui geografice, nici prin simturi. Este un punct
conceptual in care Axis Mundi interfereaza planul nostru de
existenta, producind prin percufie un vid aparent plin, insa,
cu toate misterele in care se innoada si deznoada, timpul,
spatiul, viata, forma, migcarea in pilpiirea lor primordiala.
Este o incolacire i descolacire de serpi. ,Cind sarpele se
infasoara i se desfasoara in fata ochilor nostri, spune
Junger, este mai mult decit o intilnire episodica.

Zaratustra iubea sarpele; il considera ca pe cel mai

: intelept din animale. Nu se poate sa se fi gindit la sarpele

lumii empirice, animalul pe care-l cunosc §i-1 descriu
anatomistii §i biologii. A trebuit sa presimta o alta
inteligentd si o alta fiinta decit aceea ce apare in natura.

In sarpe triiesc, de fapt, viclenia si intelepciunea mamei
Naturi, dar nu mai viguros decit in orice altd creatura.
Aceasta nu explica spaima i veneratia pe care le suscita in
orient §i in occident, rangul care-l ridica deasupra capetelor
zeilor si regilor si-i repartizeaza un loc la picioarele crucii.
Nici nu explica spaima calatorului — oricit de intelept ar fi
§i curajos — in fata piciorului caruia animalul isi desfagoara

inelele. =
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Ce lucreaza aici este un principiu diferit 51 mai puternic,
care pind in timpul nostru a prezervat si conservat puterea
sa imediata de surpriza.

Daca comparam aceasta surpriza cu efectul unei opere de
artd, vom spune ca actiopeaza prin mijlocirea unei reductii
la acea forma fundamentala pe care am calificat-o de trama.
Nu este puterea originara, ci o putere adusa prin evolutie la
forme arhaice, care fascineaza si umplu de spaima.“

Si mai departe: i

,Ceea ce sperie, la sarpe, nu este veninul, nici
imobilitatea, nici absenta de membre. Mai degraba pare ca
vezi, o clipd, miscindu-se trama fiinfei (subl.ns.). Viata si
moartea se confunda, solul devine nesigur. Fiecare moment
fortuit de primejdie ascunde marea §i singura primejdie.

In acest sens, sarpele este un stilp-frontiera (de aceea
omfalosul si oul lumii sint infagurate de un sarpe, n.n.)
Aparitia sa susciti o reminiscentd din fundul evilor;
proximitatea acestei trame in care, ca toate diferentele, se
topeste si aceea dintre viata i moarte.“2

Am citat pe larg aceste pagini magistrale, pentru ca, in
fond, sarpele e fiinta principala din balada romaneasca pe
care o studiem. Am dori sd nu fie uitate "de-a lungul
paginilor ce urmeazéa. De altminteri, le vom reaminti.

Balada aratd admirabil analogia in sens invers care
remediaza limitele unui plan, prin locul contralimitelor
planului imediat superior; pentru ca locul unde se naste
Mistricean e departe, foarte departe, pe alta tabla de sah e
foarte aproape, la un fir de par de suflul nostru vital, cu
conditia sa faci saritura in calitativ calare pe suflul vital, pe
Prana, care tese intre ele toate starile de fire, mai vaste ca
Oceanul. Deci avem de-a face cu ,Mistere Dominicale®, cu
AAsrar rabbaniyah, cum spun arabii. Caci balada
glasuieste: acel misterios ,nici departe, nici aproape“ se afla
la Buricul Pamintului, deci in centrul lumii, la Omfalos, la

2 Ernst Junger, Approches, drogues et ivresses, p. 322, fortim,
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care ajungi, spun sufitii, Ja fi-l bari wa la fi-l bahri, nici pe
uscat, nici pe apa, c¢i pe cdrarea subtire, ca un fir de
pdianjen, care serpuieste intre ele.
wLa mormintul Domnului®,

adica vorbind astrologie, domiciliul Dumnezeului imanent,
Emmanuel, incorporat in lumea noastra, pentru a o
rascumpara. Axis Mundi, verticala care strabate si uneste
toate lumile prin centrul lor, este calea necesara pe care
Dumnezeu se coboaréd in lumea noastra sub aspect de Verb
incarnat. Tot pe acelagi drum se inaltd la ceruri. Dar
aceastd coborire este sacrificiala, punctul de impact al
verticalei cu orizontala este un mormint, caverni de
metamorfoze, pentru ¢a in el Divinul se conditioneaza fara
limitari; in el, Viata 51 Moartea se infasoara si se desfasoara
in incolacirile Sarpelui. Cum mormintul se afla totdeauna
sub nivelul pamintului, se vede limpede ca asa-zisa casa in

* care s-a nascut Mistricean este un sanctuar preistoric, in

care templul din afara isi are o cripta de initiere sub el, cum
au toate sanctuarele traditionale, din oricare parte a lumii.
Este caverna Misterelor in care se naste, moare si invie
Domnul, pentru ca toate cele trei mistere formeazi unul
singur. Este, prin excelenta, un loc de trecere, De aceea,
Misterele, al caror miez era intotdeauna palingenezia, se
efectuau in intunericul criptelor. La picioarele altarului se
ingroapa un fragment de moaste sintetizind in perpetuitate
euharistia fara sfirsit. Prelungirea subterana a altarului
este ,mormintul Domnului®, punct de sprijin si de referinta
al nasterii, mortii si reinvierii. Intunecimea criptei este
indistinetia lui Prakriti, matea tuturor posibilitatilor. In
cartea Bétes, hommes et dieux, de Ferdinand Ossendovschi,
_gésim o pagind citati de Guénon, in care Regele lumii, Seful
lerarhiei initiatice, este aratat oficiind ,misterele cosmice®
linga mormintul unde se afla imbalsimat corpul
predecesorului sau.

oLa casele Leulus,
La curtile zmeului.”
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Curioasd precizie astrologicd a epitetelor! Casa este a
leului, simbol zodiacal, ceresc §i solar; coama fiarei
reprezinta razele astrului diurn.

Aceeasi casd este insd g curtea zmeului®, entitate
titanicd, avind in cele mai vechi traditii un trup jumatate
omenesc, jumatate ofidian (de sarpe). Asa sint reprezentat]
in basoreliefurile de pe altarul din Pergam. Or sarpele este
prin excelentd un simbol al elementului umed, indeobste
recunoscut ca atare. In limbaj alchimic, leul este Sulful
filozofal, iar Sarpele mercurul radical, reprezentat uneori
printr-un triplu sarpe. Unirea _h:-r efectuata suaviter magno
cum ingenio producea Piatra Inteleptilor. Deci, la aceleasi
curti, in acelagi sanctuar, in acelagi vas, se manifesta doua
substante antinomice care trebuie impacate. Este subiectul
baladei.

In Mithraeum-uri, zeul Mithra era reprezentat
leontocefal, cu cap de leu. ,Se cunosc mai mult de douazeci
de reprezentari ale lui Mithra, cu fizionomia unui om cu cap
de leu, sau cu masca lionina incolacit in spiralele unui sarpe

enorm |[...| primul fiind simbolul focului, al doilea, al
principiului umed.® Mithra este numit i Aion, Eonul, zeul
Vesniciei.

In realitate, numai prin faptul ca sarpele infasoara in
spirele lui pe Mithra leontocefal arata interdependenta
leului si a sarpelui, solidaritatea lor. Leul este axa, iar
sarpele ciclii starilor multiple de fire. Macrobius observa ca
linia ondulata, pe care o traseazd soarele pe ecliptici, este
ca un sarpe. Curtea unde s-a nascut Mistricean este un
Mithraeum, in care cele doua entitati apar concomitent ca
gemeni.

Deci, dupa ce locul mitic a fost bine fixat:

b A Gasquei, Essal sur e culte ot les mystéres de Mithra, Paris,
Ed. Armand Calin et C-ie, 1899, p. 41.
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~Ndscutu-mi-s-a
Crescutu-mi-s-a

Sévai, Mistricean voinic!
El, Doamne cind s-a nascut,
Moasa-sa mi l-a mosit,
Buricelul i-a taiat,

In lapte dulce l-a scdldat,
In pocroave l-a-nfagat

In leagién l-a aruncat.”

Regasim in numele Mistricean cele trei litere fatidice
STR pe care le aflasem in Lostrita, basmul cu acelasi nume
de care ne-am ocupat. Sint schela numelui Soter '
(mintuitor), a lui Satar (nume divin), ,acel ce ascunde®, Jcel
ce tainuieste®; le aflam in sutura, adicd in nodul unde se
face legatura intre doud planuri diferite. Sub forma de
prefix indica o primordialitate, o obirsie dupa care nu se mai

. poate gasi nici una: stramog, strabun (riguros vorbind, este
- .0 gregeald de a se pune strabun si stramos la plural;

stramos, strabun este numai Dumnezeu). Apoi, strianepot,

_strafund, a straluci, a stralumina, a strafulgera, a

strapunge, a strabate, a stramuta, stravechi, striveziu
(exemple comunicate de prof. Popa). Sint stripungeri

- notionale, pentru a ajunge la matea conceptelor respective.

STR este o sabie care taie lumea in adincime si in inaltime.
Se poate spune ci taie un nod gordian verbal.

Religia strabuna, in sensul obisnuit al termenului, este
aceea in care s-a nascut un individ, in care i s-au nascut
paringii si tofi cei din neamul lui. Riguros aplicat, cuvintul
desemneaza Traditia Prima, din care toate celelalte au
derivat. Si aici ajungem la o fata foarte importanta a
grupului de litere STR: Mistricean este Mistretul, numele
celui de al treilea Avatara al lui Visnu, coborirea
Principiului conservator si Mintuitor in lume., Sweta
Varaha, Mistretul Alb, simbol prin excelenta a Traditiei
Primordiale. De altminteri, intregul Kalpa, compus din 14
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Manvantare, se numeste ,Kalpa Mistrewlui Alb” (Sri Sweta
Varaha Kalpa). Locul sau de manifestare in lumea noastri,
Centrul Suprem al Ciclului, i-a preluat numele. Se numeste
Varahi, Varanha, devenit Valahi si Vrancea in traditjile
romanesti.

Putem asocia Mistretului alti termeni inrudifi cu el prin
STR: Mister, Mester, Méiestrele (Sinzienele), Maestrie,
Mistrie, acesta din urma simbol masonic al fulgerului.

Ian din sufix, pe linga functiunea adjectivala pe care i-0
stim, este gi Ianus, zeul roman al Misterelor, pe care il
gisim in cuplul Iana-Sin-Ziana (Ian-Sin-Ziam), Ion-Sint-Ion.
Dar lanus derivd si el din Traditia Primordiald. Prin
urmare, nu este temerar cind identificim pe Mistricean cu
Sweta Varaha, al treilea Avatara al lui Vignu; orice alta
interpretare literala, ,psihologica®, a mitului siu este plata
si nesemnificativa.

In lapte dulce l-a scildat.”

Scaldarea in lapte este o imbaiere de zei. In alt mod,
Zeus a pus pe noul sdu nascut Herakles sa suga sinul sotiei
sale Hera, fara ca zeita si-si dea seama. Cind copilul a supt
cu putere, din sinul mamei zeilor, a tisnit Calea Laptelui s,
fireste, cel dintii imbaiat in Galaxie a fost Herakles. §i intr-
un caz si in celalalt, laptele constituie un element de
regenerare pentru copilul divin. Nu este nascut din apele
inferioare ca ceilalt copii, ci din apele SupEﬂDal‘E

In pocroave l-a infigat, "
ca pe o moaste. Pocrov inseamna in slavona Lacoperamint”
si in ortodoxie concerna, in special, Valul Maicii Domnului.
Copilul divin e infigat in ,ceva“ care il acopera, dar in
acelasi timp il ,semnificd“, pentru ochii ce gtiu sa vada.
Mistretul Alb este invelit de Voalul acestei lumi care-] apara
de ea si, in acelasi timp, prin atenuarea luminii, ii face
posibila comunicarea cu ambianta, care altminteri ar fi fost
mistuiti de strafulgerarea corpului zeului gol. Ne
reaminteste de asemenea Atma, din tradifia hindusj,
infasurat in ,cojile” (koga) manifestarii:

148

:H::.f

-

-

tendinta expansiva,

~ reamintire,

~Mé-sa afard cd-mi iesea
Bratul cu lemne umplea,
Pe Mistricean l-auzea

In leagédn ci mi-s plingea.
Ma-sa-n grab-in cas-intra
Si de prag se-mpiedica
La un deget se lovea

Si asa se supdra,

Mina pe leagin punea,
Din gura cd-l mingiia,

De picior se tot véita

Si aga sa supdra
Si-ncepea a-l blestema:
Nani-mi-te, liuliu-mi-te,
Pui de sarpe sugi-mi-te,
De sub talpa casei noastre!"

: Aici apare tema universald a geloziei mamei care-si
iubeste odrasla pina dincolo de moarte, contra mortii, dar nu
concepe ca o singura clipa sa fie despartitd de progenitura

'~ sa, ca fiinfa pe care a purtat-o i a nascut-o poate fi altceva
~ decit ea, adica pura substanta In fond, personifica una din

cele doua forte cosmice necesare Firii si anume pe aceea ce
reprezintd un impuls retrograd si constrictiv, atractul invers
al Naturii, in dugmanie cu cealalta fortd si ‘anume cu
exaltantii, de reintegrare in cerul
principial a tot ce exista in afara lui.

Or, ce-a vizut mama pina acum? A vazut pe moasa (care
reprezintd o filiatiune spirituala, pe stri-moasa) ca taie

buricul copilului, adica il desparte de glodul lui Prakriti, ci-1
~ scalda in lapte de nemurire,
Galaxiei, ca-1 infagoard ca pe o relicva in vesminte sfinte,
~ scutece §i scuturi, menite si-1 ocroteasca de puterile de jos,

facindu-l1 fiu aduptw al

incepind cu acelea ale mamei sale. Lovitura la picior este o
o chemare la ordine a fortelor inferioare.
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Absurdul, element tipic prakritian, care apare in blestem,
incepe cu un vers incantatoriu unde alintul se confunda cu
onomatopeia: ,nani-mi-te“, Jliuli-umi-te’, urmat de
imprecatiunea neasteptata ,pui de sarpe sugi-mi-te”, ,de
sub talpa casei noastre”, in care vrijitoarea evidentiaza i
actualizeaza forta constrictivi si descendentd de care
vorbeam. Talpa casei e bazicd si la baza bazei se afla
incolécit sarpele. Am putea inchipui sanctuarul misterului,
ca o dubld piramida, prin reducere la schema, cea de la
suprafati cu virful in sus incadrind casa. In virful ei se afla
Prajapati, ,Domnul fiintelor create®, cealaltd piramida,
oglindirea celei dintii, avind acelagi ax. La capatul opus se
afla sarpele, deocamdati simpla latentd. Mama orbecaieste
in jurul copilului. S-ar pirea ca totul e lamurit, insa in
realitate greutatile de interpretare de abia acum incep.
Intr-adevar, sarpele nu are numai un aspect malefic,
putindu-se integra intr-un minus. Acest minus e
complementar cu un plus, deci cu un element eminamente
pozitiv, benefic. Ceea ce izbeste in mit este concomitenta
nagterii lui Mistricean cu aparitia puiului de sarpe bazic,
,mare cit o undrea®, sub talpa casei. $i talpa casei si talpa
iadului, care-i corespunde macrocosmic, sint necesare
armoniei §i chiar existentei lumilor. Aceasta curte a
antagonismelor §i a complementarelor este §i sanctuar,
unde se oficiazd misterele Unitétii. Vrajméasia dintre Sarpe
si Mistricean trebuie sd se rezolve in Principiu, cu alte
cuvinte, Mistricean trebuie si devie Omul-Sarpe, cum se
spune ci era de la inceput. O formula araba spune: ,kdna el-
insanu hayyatan fi-l gidam" (omul a fost altadatad sarpe).
Altfel spus, blestemul mamei il face pe Mistricean sa
recupereze indirect primordialitatea, ca pe toti fiii Gaiei,
Titanii, Erychtonios, unul din primii regi ai Athenei. Mai
precis ,blestemul” desparte in el partea htonicad de partea
uranica. Este ceea ce se numeste in alchimie Separatio, cea
mai grea operatie din Magnum Opus, ,pe linga care celelalte
sint jucarii de copii“. La omul obisnuit, curatul si necuratul,
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uscatul §i umedul, sint deavalma. Separarea lor le da
posibilitatea sa se purifice unul pe altul, veninul tragindu-se
in sarpe, pozitivul §i negativul recuperindu-si puterile
originare. Urmeaza apoi Conjunctio, reunificarea partilor
puriﬁcatl_:* in prealabil. Operatia este yoghina si strins legata
de tehnicile desteptarii lui Kundalini:

wSarpele dac-auzea

El era ca undreaua,

Cu Mistricean ci erestea.
Savali, Mistricean de un an
Si sarpele de un an!

Savai, Mistricean de doi ani
Si sarpele tot de doi ani!
Savai, Mistricean de trei ani
Si sarpele tot de trei ani!

Si crescurd pind la zece

Si de zece nu mai trece!”

pentru ci e numarul indefinititn matematice:

wwarpele-ncoada se lungea, i
Si-capatind se mirea

lar trupul, mare se fiacea,
Aproape cit butea!

Zau, mi te apuca groaza!
Loc sub talpd nu-mi avea!
De la zece ani pleca,

De sub talpa esea

Casa trei zile urla!

El, mare, unde-mi mergea?
In buricul pamintului,

La mijlocul eimpului,

Pe cel drum eam parasit,
Cu negard acoperit

Cu troscot verde invelit
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In buricul pamintului
In inima cimpului.

El aici se-ncoldcea

Pe Mistricean agtepta,
Ca si-1 manince carnea,
Sé-i scurteze viala

Ca-l lui era déruit

De cind era copil mic.”

Casa, cum am vizut la inceput, este numitd Buricul
Pamintului, Omfalos, deci centrul spiritual al lumii. Dar
locul unde fuge sarpele, care nu mai incapea in casa lui
Mistricean, in casa Mistretului, tot ,buricul pamintului® se
numeste. Faptul se poate interpreta dupa doud perspective.
Din perspectiva pozitivd, vom spune cd, dupid datele
traditionale, unanime, centre spirituale secundare roiesc din
Centrul Suprem, participind la el prin filiatiune si
subordonare recunoscuti. Ca atare, sint o oglindire a
Buricului Pamintului originar, al carui nume il poarta
legitim. Sint si ele ,buricul pamintului®. Din perspectiva
negativa, reamintim desele cazuri de revolta fata de Centrul
Suprem (a fost cazul, printre altele, a Traditiei atlante).
Centrele revoltate au continuat si poarte titlul de Buricul
Pamintului de data asta uzurpat. Si-au ligaturat vena care-1
alimenta cu Apa vietii. Rezultatul inevitabil, in astfel de
cazuri, este o promovare a aspectelor intermediar-
cosmologice ale doctrinei impure prin definitie, cind nu le
mai structureazd lumina Unitatii; finalitatea este
* catastrofici, calea spre Substantd fiind marcata de
subversiune si de inversiune fatd de cunostintele si starea
de la care a pornit.

" Este interesanti imaginea ,in inima cimpului®, in care §i
planul de fire si centrul lui sint indicate limpede. Exista s
echivalente. Astfel, Milano este un vechi nume celtic §i
inseamna ,in mijlocul cimpului®, ,in inima lanului®,
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Mediolanun; Mediasul romanesc avea acest nume. Este un
loc consacrat central. China se numea Imperiul de Mijloc.
Hlrlanda era impartita, altddata, in cinci regate, din care
unul «purta numele de Midez», (ramas in forma anglicizata
Meath), care este vechiul nume celtic medion, mijloc, identic
cu latinescul medium. Acest regat Mide, care fusese format
din portiuni luate din teritoriile celorlalte patru, devenise
apanajul propriu al regelui’ suprem_al Irlandei, ciruia
ceilalfi regi i1 erau subordonati [...] In mijloc se ridica o
piatrd gigantica, numitd Buricul Pimintului [...] La 1 Mai
se tinea acolo o adunare generald.“* Asa cd _inima

" cimpului®, unde se asaza sarpele, isi are tile. ,El aici

se-ncoldcea®. In jurul a ce? Probabil a unui menhir, cum se
viid in Bretania si care reprezinta omfalosul.

Dupa plecarea sarpelui, ,casa trei zile urla“. Prin
urmare, tot gelozia mamei aratia ca Mistricean si Sarpele
sint frati:

~Mistricean ce mi-gi ficea?
Cal la bordei aseza,

Tot pe Negrul, pintenogul,
A lui ta-su din tinereti!
Bine ca mi-l tesila,
Dimineata se scula

Pe ochi negri se spila
Armele cd le-ncingea!"

Mistricean isi pregiteste calul ca toti Fetii-Frumosi. E
interesant pina si detaliul ca acesta a fost al lui Tata-sau in
tineretea lui si era pintenog (yin-yang).

.Dar ce arme ca avea?
Tot pistoale ferecate,
Sibioare atirnate,

1 René Guénon, Le roi du monde, Ed. Gallimard, Paris, 1958, p. 79,
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Curele incrucigate

Si cutite asculite,

Fereste-ma, Doamne sfinte!
Cruciuliti de argint,

Ce n-am mai vizut de cind sint!
In vinitoare ci-mi pleca

El Doamne ca sa vineze
Pisarile galbioare,

Ci sint bune la mincare

Si useare la purtare.”

Mistricean pleaca la vinatoare tepos ca un arici. Armele-i
sint ca transudatiune, o exteriorizare a posibilitatilor lui
profunde, a unora din ele, necesare pentru lupte in afara.
Fapt curios: nu lipseste nici cruciulita de argint, Tot acest
formidabil armament doar sd vineze niste pdasirele
gilbioare? In basme, vinatul pasarilor simbolizeaza
cucerirea starilor angelice de fire: )

H,JToata ziua sbuciuma
Si nimic nu-mi folosea
Si noaptea ci-l ajungea!”

Acum intra in alt spatiu, de indata ce ursitoarele i-au
juruit o alta soarta:

JDar Dumnezeu ca un sfint
Sadvai, mare pe pamint,
Las-o ceald de-ngrozit,
Neguri pin'la pimint
Mistricean a ritacit!"

Eroul paseste pe puntea intermediarad intre doua lumi.
Este starea de intunerec si indistinetie care desparte doi
cicli consecutivi, sandhya, cum ii spune traditia hindusa.
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Nemanifestatul isi dezvaluie fata la fiecare salt calitativ.
Poezia accentueaza cd Dumnezeu ca un sfint a facut
aceasta., E starea de tribulatie, caracteristicad tuturor
realizarilor initiatice:

LAecum, el rdtdcea

Si firea el si-o pierdea,
Toatd noaptea cd umbla,
De toti bulgiiri se lovea
Si bustenii c¢a-i bitea

De tol rugii se-ncurca
Si pe nimeni n-auzea
Nici un foc nu 54 vedea,
Nici un amnar nu avea
Ori vreo dalba pelinarita
Ori vreo mica esculifa
Ori vreo aschie de cremni{a
Ca sa-gi faca luminitd!”

Orice iluminare interioari este un Fiat Lux in neapte, o
fulguratie, la inceput cit un fir de mac, un simbure de foc §i
aceasta fulguratie este fiica pietrei. Ori Mistricean si el este
fiul Pietrei, chiar Piatra, deoarece in el bate amnarul lui
Dumnezeu sa scoatd o luminitd. Este semnificativ ca
enumerérile de mai sus sint toate diminutive, ca sa se arate
bine ca sintem in plan exclusiv calitativ:

.Toatd noaptea mi-alerga
Si cind zori se revirsa

El cam in jos apuca,

Cam in jos, cam de la vale,
Cam despre soare-rdsare!"

Acum gaseste scintei de foc, dar nu din cremene, nici din
soare:
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wFoaie verde siminoe,
Védzu doua scintei de foe.
Alei nu sint scintei de foc
Ci sint ochii sarpelui,
Sarpelui, procletului!

Pind sd-i scinteie stelele, Mistricean trebuie sa infrunte
jarul Infernului, printr-o luptd care e o devenire, un
catharsis. Arta regald semnaleazé o pluralitate de focuri pe
care le intrebuinteazid maestrul operativ. Prin urmare,
»soartd rea“ nu poate fi cuvintul potrivit:

#21 spre ele mi-gi pleca,
La ele nu-mi ajungea
Pina soarele-mi rdsdrea.
Cind soarele imi risdirea
Mistricean sama igi da

i din cale putin sta,

Se gindea gi-aga-mi zicea:
«Ori cimpul mi-a-nflorit,
Ori e garpe-ncolicit

Si cu capul pus pe trup,
Si soarele il priveste
Ochii-n cap cd-mi stralucestels"

Asemuieste pe sarpe cu tulpina floarei soarelui ce se
intoarce dupé soare:

~El, Doamne, si cuteze
Cu armele ce-avea,
Minca-l-ar pirdalnica!
Dar la ce le mai purta
Cé de ele folos n-avea?
Cind la sarpe se tragea,
Sarpele daci-1 vedea

Stat de om se radica

Si din gurita striga:

— Mistricene, dumneata
Bine-ai ficut de-ar venit,
Parea eu (i-am poruncit!
Da-te jos sd te mdnine

Ca egti al meu daruit

De cind ai fost copil mic!
— Ca nu-mi este vina mea!
— Sdvali, nu-{i este vina ta,
Dar e vina maici-ta

Ca ea cind te-a leganat
Din gurd te-a blestemat:
«Nani-mi-te, liuliu-mi-te
Pui de sarpe sugd-mi-te

De sub talpa casei noastrels"

Sarpele isi justifica cerintele prin oracolele preexistente.
Ele sint in natura lucrurilor, intrucit lucreaza la o finalitate
salvatoare pentru Mistricean si chiar pentru sarpe, care
mortificat devine pozitiv:

»Ca din mina mea nu scapi
Niei in cer, nici in pamint,
Nici in gaura de sarpe,
Nici in pintece de maica,
Care pe lume nu se poate."

Distribuind §i talmacind altfel versurile, Sarpele ii spune
lui Mistricean ¢& urmeaza si se urce in cer, apoi si se
coboare pe pamint (,ascendit a terra in Coelo iterumque
descendit in Terra et recipit vim superiorum et inferiorum*
spune Hermes, cel de trei on mare), ca reintors va trebui sa
intre in gaurd de Sarpe, deci prin poarta strimta in
pintecele de maica, adicd va trebui sa implineasea acel
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regressum in utero, firad de care nu poate exista un dwija,
om de doud ori nascut. ,Care pe lume nu se poate®, zice
balada, adica in lumea obignuita, dar in supralumea mitului
e o lege...

Acum ar trebui si se intimple lupta dintre Fat-Frumos si
Balaur, pe care o gasim in cele mai multe basme, fiindca de
obicei sintem pe planul opozitiei. In balada noastrd insa
apare aspectul complementar dintre cele doudi entititi:
Sarpele si Mistricean, acegtia facind una cu calul. Sintem la
nivelul complementarismului: sarpe, cal si om se confunda
intr-o entitate unica.

Dupa doctrinele yoghine, in special dupd Kundalini-
Yoga, omul are in organismul sau subtil, la baza coloanei
vertebrale, sarpele incoldcit, kundala. Desteptat din
amorteala lui, prin diverse metode printre care si
percutiunea violentd, el navileste pe canalul median al girei
spinérii, arzind tot ce in calea lui are un -caracter
condifionat, strabétind centrele secundare ajunge la centrul
frontal (ajna-ciakra) sau chiar la Sahasrara, lotusul cu o mie
de petale de pe craniu, nimbul sfintilor, unde se varsi ca
intr-o mare §i inceteaza goana lui terifianta, conferind
nemurirea temerarului care a condus bine intreaga operatie:

~Mistricean dac-auzea,
El, frate, ce mi-s ficea?
Mic de sgirbacel scotea
Si pe Negrul ci-1 lovea
La capul sulaciului
Unde-i pasi Negrului
Negrului Nebunului.”

Este aceeasi lovitura pe care o da Harap-Alb calului
slabanog, care a indraznit s2 manince jarul din tawa intinsa.
Lovitura e data in fond sarpelui céci sarpe, cal, Mistricean
sint unifi prin continuitate organica. Incepe acum goana
celor trei, ingirati unul dupa altul. Reamintim ca aceasta
goana e superioara confruntirii:
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,,fncepe Negru d-a fugea
Dar nu fuge cum se fuge
Ci mi-s fuge ogdregte

Si s-arunca tot lupeste
Si-miI coteste 1epureste
Si nu mai trage nadejde,
Lasa buza la pamint

$i coada fuior in vint
D-asa fuge amarit..."

Sarpele nu fuge printr-o decizie libera, ci din solidaritate
cu cele doua fiinte dinaintea lui. Fugeau ele, trebuia sa fuga
siel:

.Sarpele se-ncolicea
Dupa Mistricean sa lua
Sapte hotare-l gonea.”

Sapte sint centrele pe care le striabate Kundalini si, desi
in balada se mai adaugd trei hotare, coincidenta este
remarcabila. De altminteri zece este reductibil la sapte in
arborele sefirotic. Mistricean

. Vazu capu sarpelui
La chigita Negrului.”

Goana continua, sarpele ajunge cu capul pe spata
calului, Acum toty fac o fiinta, chiar in mod sensibil:

i limbile le scotea

In spate ca il izbea

Inima din el seca

Si pe Negru tot batea

Fuge Negru ce nu-§i poate
Sa scape voinic de moarte.”
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Moartea vine, dar transcendenta:

»Negrul tot ca mai fugea
Sarpele si nidcdjea
Din guriti fluiera,
Coada colac o fiicea
' Pe Negru-l impiedeca,
In margini de drum ca-1 trintea,
Pe Mistricean imbuca
De la talpi c4 mi-1 lua.”

Adica de jos in sus, in sensul in care parcurge Kundalini
desteptata organismul uman.

Organicitatea, continuitatea si Unitatea operatiunii
mitice din baladi, este mult mai evidenta decit in basmele
in care Balaurul si Eroul se infrunté, unul in fata altuia,
desi, in fond, e vorba de acelasi lucru. In Mistricean
competitia se reduce la Unitate, chiar pe planul exterior.

Pentru acei ce mai resimt simpatii §i antipatii fata de
protagonisti, inserdm o exegezd magistralad asupra acestor
feluri de infruntiri pe care o datorAm Ilui Ananda
Coomaraswamy:

.In aceastd eterna reintoarcere nu e decit identitatea
Supremi «a acestui Unu» (tad ékam), fard distinctie de
fiinta si de nefiinta, de lumina si de intuneric, sau, inca fara
separarea intre cer §i pamint. Totul e deci continut in
Principiu, pe care atunci il putem desemna cu numele de
Personalitate, Stramog, Munte, Dragon, Sarpe fara sfirsit.
(Legat de acest principiu ca fiu sau ca frate mai mic — ca un
alter ego mai mult decit principiu distinct — si de la
inceputul baladei, Mistricean apare ca frate cu Sarpele,
n.n.), apare Omoritorul de Balaur, nascut ca sa suplanteze
pe Tatal si s& ia in stapinire Imparata, distribuindu-i
tezaurele sustinatorilor lui fanatici. Caci daca trebuie sa fie
o lume, trebuie distrusd inchisoarea si potentialitatile ei
liberate. Aceasta se poate face, fie cu vointa Tatalui, fie
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contra lui, [...] In realitate, Omoritorul si Balaurul,
Sacrificatorul si Victima sint Unul in spirit in spatele
scenei, unde nu existd contrarii ireductibile, in timp ce si.nt
dusmani de moarte pe teatrul unde se desfagoard razboiul
perpetuu dintre Zei gi Titani. In fiecare caz, Tatal-Balaur
ramine un Plerom, nu mai scdzut prin aceea ce exaleaza,
nici mai mérit prin ceea ce inhaleazi. E moartea de care
depinde viata noastra. La intrebarea, Moartea este una sau
multipla? raspunsul este: una dincolo, dar aici multipla, in
masura in care se afla in copiii ei. Omoritorul Balaurului e
prietenul nostru; Balaurul trebuie pacificat si ﬁgut
prietenul nostru®. Aceste cuvinte bine intelese se aplica
superlativ baladei Mistricean. .

Mai este o profetie, vestind un eveniment macrocosmic,
cireia i se potrivesc cele de mai sus. In Apocalips, cap. 12,
par. 1 si 13-15, apare o femeie invegmintata de soare, are
luna sub picioare §i pe cap poartd cununa cu 12 stele: ,lar
¢ind a vazut Balaurul ca a fost aruncat pe pamint, a
prigonit pe femeia ce niiscuse pe pruncul barbat. Dar datu-i-
s-a femeii cele doua aripi ale marelui vultur ca sa sboare in
pustie la locul ei unde e hrénita acolo un timp si rastimpun
si jumiatate de rastimp. Atunci sarpele a aruncat din gura
lui, dupé femeie, apa ca un puhoi, ca si o ia puhoiul.®

Dar sa vedem ce devine Mistricean. Sarpele il inghite:

1 imbuca jumatate,
Jumdtate nu mai poate,

De curele incrucigate,

De pistoale ferecate,

De sabioare atirnate,

De cutite ascutite

Sarpele nu poate sa-l inghita
Si din nou el ca-1 trigea

5 A. K. Coomaraswamy, Hindouisme et bouddhisme (cap. .Le mythe®),
Gallimard, Paris, 1949, p. 19:20.
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Si-neepu a mi-l sugea...

De trei zile de trei nopii
Tipa din gura de sarpe
Savai cu rdcori de moarte.”

Ca poate sau nu si-1 inghita, ca tipa sau nu, trei zile sau
mai mult, avem acum in fata noastri schema unei noi
fapturi, sarpele cu bust de om, sus om, jos sarpe; e un regres
in ciclu, citre ,omul la inceput era sarpe®, dupa formula
araba pe care am citat-o. Dar ce este o relizare initiatica
decit un regres in timp pina acolo unde nu mai este timp?
Cum ne indeamna Coomaraswamy, sa nu dcordam atentie
la implacabila dugsmanie dintre cei doi factori primi, ¢i de
»Unul* care incepe sa se infaptuiasca in fata ochilor nogtri,
fiinfa umano-ofidiana, reunind deocamdata virtual puterile
Cerului si ale Pamintului, ale Soarelui si Lunii, ale
Uscatului i Umedului radical, Sulful si Mercurul, nu numai
in structura exterioara ci existential, in organicitatea lui,
vizibila pentru toti.

In factura clasica a mitului, Fat-Frumos omoara
Balaurul, pe care astfel il moseste si-1 insumeaza, dupa cum
relevase Coomaraswamy. In balada noastra, lucrurile sint
mai complicate. Mistricean fuge de Balaur, dar am vazut ca
aceasta aparentd anomalie se explici prin practicile de
Kundalini-Yoga.

Purtarea sarpelui se dovedeste impecabila pentru ca esfe
foarte simpla. Prin blesternul mamei, are un consemn de
executat, Mistricean trage spre Esenta, trebuind, totusi, si
se combine cu Sarpele-Substanta. Acesta nu-l poate inghiti
pe Mistricean din cauza sabiilor, cutitelor, arcurilor si
curelelor care infasoara bustul rivalului sau. Sint
diferentieri calitative ale lui Purusa sau resturi rebele de
individualitate care fac imposibila asimilarea? Fapt este ca
cele doud entitati nu se articuleaza perfect. Durerile sint
intr-un fel ca acelea ale nasterii caci e vorba de o noua
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genezd. Spre deosebire de celelalte tipuri ale mitului in care
nu apare sinteza celor doua fiinte sub forma unei terte
persoane, sinteza in balada noastra o face un (fertium
gaudens ce se iveste la orizont, preluind mostenirea,
asimilind pe cei doi care mor. Deosebirea este mai mult

exterioara.

Dar de la trei zile incoa

(Trei zile e durata mortji initiatice — n.n,).
Tare-mi venea §i sosea
Un voinic din Ceobilcie

. Cu sabia demischie,

Pistoale de Venetie,
Dare-ar Dumnezeu sa vie
Séd-mi fie fratior mie!
Voinicul cd sosea,
Voinicel tot din Ardeal
Pe-un cal negru armisar,
Bétea calul, inea drumul,
Mistriceanul de-| vedea
Asa din gurd zicea:"

Mistriceanu gi Sarpele ii cer ajutor, ca unuia ce poate
desface nodul:

.Bre voinic din Ceobilcie

Cu sabia demischie

Ce bati calul si fii drumul?
Fa, frate, un mare bine

Si vino pina la mine.

Vino, frate, si ma scoate,

Din asta gura de sarpe

Ca m-a-mbucat jumatate...
Scapa-mé din gura de sarpe
Sa-{i fiu frate pin-la moarte.”
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Iar sarpele la rindul lui:

a1, voinice, dumneata
Decit cu Mistricean frate,
Mai bine cu sarpe frate;
Vin de-i culege armele,
Sa-i roz eu oscioarele,

C4d nu este vina mea

Ci e vina maicd-sa.”

Voinicul pare sa aiba ezitari. Pe de-o parte realiza rolul
pozitiv al Sarpelui, pe de alta, fiind vorba de o initiere
riizboinica, astepta si i.se actualizeze minia, Wut-ul, Menos,
cdci §i furia poate fi everturata si are tehnica ei:

» Vonicelul asculta

Dar inainte pleca.

Foicicéd siminoc

Merse cit un jap de loc
Si-i arse trupusoru-n foc.”

In ce foc putea si-i ardi voinicului trupusorul? Desigur,
nu focul perplexitatii psihologice, flacara bituta de vint, fara
astimpar, sterp '§i putregdios, fard scurt-circuitul care
omoara pe purtitorul lui uman, apoi pe el insusi. Focul care
arde pe voinic este Wut-ul, fulgerul cerese, Invingatorul
vietii §i al mortji. In el ard semizeii, in el bagad Demeter pe
Triptolem, ca el se hrineste calul nazdriavan, in el se
primenesc Daniel i cei trei cuconi, in el se aruncd Herakles,
pe acest foc il potoleste Gerild ca sa-i facd locuinta lui
Harap-Alb si tovarasilor lui. Reamintim in treacat ce
spunea Junger: in fundul lucrurilor, la pasaj, temerarul
percepe incoldciturile sarpelui.. Printr-un procedeu de
cvadraturd, aceste inele pot deveni o grila, reductibila la
rindul ei la punctele din unghiurile patratelelor; de aici nu
mai este decit trecerea la Materia discontinua.
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Urmatoarele patru versuri ne aratd ce formidabila
entitate apare pe cerul mitului, iar in anumite variante ce
legiturd strinsa are aceastad entitate cu istoria tileuita a
tarii noastre, cdci totdeauna microcosmul angajeaza
macrocosmul, Dar inainte, trebuie sa ne aratam indreptarile
care ne justifica referinta la Melchisedec din Biblie, Rege al
justitiet — si intr-adeviar, noul venit are si judece intre
Mistricean si Sarpe, el fiind axa Balantei, al carei nume
sanscrit Tula desemneaza gi Centrul Suprem. Trebuie sa ne
referim incé odaté la René Guénon.

+Numele de Melkitedeq sau mai exact Melki-Tsedeq nu-i
altceva, in adevir, decit numele sub care functiunea de Rege
al Lumii se giseste indicatd in traditia judeo-crestini. Am
sovait putin sd enuntam acest fapt, care comporta
explicarea unuia din cele mai enigmatice pasaje din Biblia
ebraica, dar din moment ce ne-am hotarit sa vorbim de
Regele Lumii, nu ne era posibil si-] trecem sub ticere. Am
putea relua aici cuvintul Sf. Pavel in legiturd cu aceasta
problema: «Avem multe lucruri de spus in privinta aceasta
si lucruri greu de explicat pentru ca ati devenit lenesi in
intelegere»* (Epistola céitre evrei, V, 11).

Iata mai intii textul pasajului biblic de care e vorba: «Si
Melki-Tsedeq, Rege al Salemului, a adus piine si vin; 5i era
preot al Dumnezeului cel Prea Inalt (El-Elion). §i l-a
binecuvintat pe Abram, spunind: Binecuvintat sa fie Abram
de Dumnezeul cel Prea Inalt, stapinul Cerului si al
Pamintului §i binecuvintat sa fie Dumnezeul cel Prea Inalt
care a dat pe dusmanii tai in miinile tale. Si Abram i-a dat
zecidiala din tot ce luase.» (Geneza, XIV, 19-20)8

Inainte de a reda in continuare pasajul din Apostolul
Pavel, referitor la cele de mai sus, citam cele patru versun,
care urmeazd dupi ce se vorbeste de ardere in foc a
voinicului i tot despre el:

& Rend Guénon, Le roi du monde, Paris, Ed. Gallimard, 1958, p. 48,
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~IN-avea mamd, n-avea tata
Parea era ndscut din piatrd.
N-avea frali, n-avea surori
Parcd era nascut din flor1."

Acum sa-l citdm pe Apostolul Pavel:

»1. Céci acest Melchisedee, rege al Salemului, preotul lui
Dumnezeu cel Preainalt, intimpind pe Avraam, care se
intorcea de la infringerea regilor, si il binecuvinteaza.

2. Melchisedec — caruia Avraam i-a dat zeciuiala din
toate — se tilcuieste mai intii: rege al dreptatii, apoi el este
rege al Salemului, ceea ce inseamna regele pacii.

3. Fard. tatd, fird mamd, fird spitd de neam (subl.ns.)
neavind nici inceput al zilelor, nici sfirgit al vietii, ci facut
fiind asemenea Fiul lui Dumnezeu, el ramine preot
" pururea.“’

Pe de o parte Melchisedec,
Féra tata, fard mama, fara genealogie.
Pe de alta parte voinicul judecat?r:

»~IN-avea mamd, n-avea tats,
Parcéa era nédscut din piatra.
N-avea frali, n-avea surori
Pared era néscut din flori."

Credem ca aceastd cvasi-identitate intre textul biblic si
acela al baladei nu mai are nevoie de intérire, nici de
comentariu.

Ca fiu al Pietrei, voinicul farad nume si fira parinti era fiu
al buricului pamintului, al Omfalosului, de cele mai multe
ori semnificat de o piatrad. Tot un betil a consacrat lacob,
nepotul si mostenitorul lui Avraam, in locul unde a avut

7 SI. Apostol Pavel, Epistola cétre evrei, VII, 1-3 in: Biblia, Ed. Institutului
biblic si de misiune ortodoxd al Bisericii orlodoxe romfine, 1975.
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viziunea scarii ceresti pe care se urcau §i se coborau ingerii,
adica a Axei Lumii, intersectind lumea in punctul ei central,
unde ,domneste” Melchisedec. Tot betil este Omfalosul de la
Delfi, ridicat de Apolon in locul unde omorise pe sarpele
Python (in treaciat semnalam aseminarea intre fugarirea
Latonei, purtind in brate pe cei doi copii divimi, Apolo $i
Artemis, de acest sarpe Python si subiectul baladei noastre).
Si fiindea Pavel asemuieste pe Melchisedec cu Fiul lui
Dumnezeu, vom cita versuri dintr-o colindd romaneasca,

culeasa de Simion Florea Maran:

.Sade mama ingenuncheata
Ca sa nascd fiu din piatra
Fiu din piatrd a ndscut
Si maturile in miini i-a pus
Ca sd mature cu ele
Ceriul cu stelele

Pamintul cu gazurele.”

Vonicul din balada neastrd nu are nume, dar in variante
are, Si ce nume! El rezolva litigiul prin sabie:

,Sabioara gi-o scotea,
La mischie o dregea,
w1 la unghie o-ncerca,
Vedea bine ca prindea
Corajii gt le lua

S1 spre Sarpe ca mergea. ..
fivid

A bre sarpe dumneata
Ta umflai tu gugile
Sa-1 culeg eu armele...
Sarpele se opintea
gusile si le umfla,
Ochii i se turbura

Cu gura cascala sta,
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De mi te prindea groaza!
Dar voinicul ce facea?
Unde bine ca-i venea,
Palosul ca-1 indrepta,
La incheietura gurii lui,
La puterea sarpelui!
Trage odatd haiduceste
Si {ipd iortomdanegte;
Pind-n coadé-l despica
Doua scinduri il facea!
Pe Mistricean cd-l lua
Fuga la cal cu el da

Si mi-l arunca pe sea

Si mi-l lega cu o curea
Ca sa nu dea de belea."

Ne-aduce aminte de batalia din cer a Arhanghelului
Mihail cu Balaurul®

w91 s-a facut razboi in cer: Mihail si ingerii lui au pornit
razboi cu Balaurul. lar Balaurul si ingerii lui au stat la
lupta.

Dar acestia n-au izbutit, nici nu s-a mai giisit loc pentru
ei in cer.

Si aruncat a fost Balaurul cel mare, sarpele cel
dedemult, care se chiama diavol gi satana, care inseala pe
toata lumea, aruncat a fost pe pamint si ingerii lui aruncat;
au fost cu el.“

Este de refinut ca numele cerese al lui Melchisedec este
Mikael.

Odatd aruncat pe pamint, Balaurul goneste pe femeia
incununaté de stele, episod reamintit mai sus:

.Dar sarpele ce-mi fiicea?
Asa tdiat cum se afla
Slava Cerului sdrea,

8 Idom, Apocalipsa, 5. loan Teologul, XII, 7-9.
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Unde cu coaste bitea,
Toti tufanii darima,
Venin din coada-i pica,
Brangite c-o aprindea,
El ca pirjolul mergea,
Pustie pe unde mergea."

Voinicul o ia pe céi piezise spre o tirla:

»Trei turme de oi mulgea,
Caprele dea basca.

Trei lei de parale da

Si la put cd se ducea

Si-n jghebulet ci-1 punea,
Si cu lapte mi-l scilda
Pina carnea i-o nélbea
Pacura din el curgeal!”

Tot in lapte l-a scildat si moasa cind s-a nascut. Se naste
si moare in acelagi element.

Cu tot procesul acesta de dezintoxicare, lui Mistricean i
se apropie sfirsitul:

.Sul soarele la prinz

Trigea moartea cu mult plins;
Veni soarele l-amiezi,

Tragea moartea cu necaz,

Iar cind fu pe la chindie
Tragea moartea cu minije,
Soarele c-a sciapatat
Mistricean c-a rdposat."”

Un erou solar este in sincronism cu cosmosul, Dupa
mersul soarelui se scurgea i viata lui. Moare la asfintit ca i
ciobanul din Miorita, dar nu cu senindtatea acestuia.
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Aici insd, spre deosebire de Miorita, ne reprezinta un
sfirgit de eciclu, dar farda sd ‘vorbeascd de inceputul
urmatorului. Totusi, acesta este sugerat de faptul ca
Mistricean va fi ingropat lingd o cumpana care-i semnul
Balantei (Tula, in sanscritd), anuntind deci venirea acestui
nou ciclu. Voinicul care a incercat sa-1 scape pe Mistricean
nu este altul decit stapinul Balantei ca Rege al Justitiei.
Melchisedec era si el reprezentantul balantei justitiei
dumnezeiesti pe pamint. Iar ciclul Balantei este al treilea
ciclu mic din ciclul mare in care ne aflam. Deci Mistricean
ne aduce un mesaj de la sfirsitul celui de al doilea ciclu si
inceputul celui de al treilea ciclu mic din actualul ciclu
mare. Avind in vedere ci acum sintem in al Xl-lea ciclu mic
putem binui vechimea simbolului din acest mesaj.

DE LA CERBUL LUNAR LA BOURUL SOLAR

Herbul {4drii, vechii si-au fost ales budr,

i Numele vestindu-i ca tunul prin nudr.
Noii mai preurmd, avindu-l, mogic

Tat acel vechio nume mai vestindu- sie,
Intr-accastd vreme cine-l stépineste

O Dumnedziu svinte, tu il ocrotegte

Cu mina ta svintd l-au incorunatu-|

+ 3i bratul tdu tare l-au intemciatu-l.
Parintased scard si scaun si scaunul dindu-i,
Ceriasca La armd, erucea fntinzindu-i,
Spata-i poviijegte biruind pre toald

Vadzut, nevddzutd vrijmdigasca gleati.
Caruniele vadza, bitrincal-agiungd,

Slavit fericegle-l cu viald Indelungd.

STHIUR! DEDICATORI
I% DIVANUL LUT DIMITHIE CANTEMIR

Studiul exhaustiv al prof. Emil Virtosu despre vechiul
sigil al orasului Baia epuizeazd problema sub aspectul
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datelor istorice ce le avem la indemina despre acest subiect.!

In cele ce urmeazi vom incerca, in mod sumar §i
mentinindu-ne la generalitati, si restituim acestui sigiliu o
altd dimensiune, pe care o avea §i pe care o are inci,
ignoratd acum deopotrivd cu simbolismul heraldic. Pentru
cunoasterea exactd si completd a unor realitdfi trecute,
reconstituirea semnificatiei lor in spiritul contemporanilor
este absolut necesard. In acest sens, este mai putin
important ceea ce crede sec. al XX-lea despre heraldica decit
ce credeau ocamenii virstelor trecute pentru care blazonul
era o §tiinta vie, plind de semnificatii, ce pot pArea astazi
absurde, dar care atunci aveau valoare de adevaruri vitale.
O cumintenie elementari indeamna sa tinem seamad mai
ales de parerea celor vechi, care au instituit (nu spunem au
creat) aceasta disciplind, dupa datina

Din batrini, din cameni buni.

Heraldica era o ramurd a hermetismului, iar sigilografia
o specificatie a heraldicii. Stiinta blazonului rezuma o stiinta
a Inimii lumii si condensa o cunoagtere cordiala*. Inima
lumii nu reprezintd in mod necesar centrul ei ultim, cel
imuabil i nemanifestat, c1 o polarizare a lui care bate in doi
timpi. Una din posibilitatile cordului cosmic este dubla lui
energie de a crea lumile prin diastola si a le rezorbi prin
sistola.

Blazonul era o reprezentare in simultaneitate a
succesiunii temporale, reliefind simbolic potentialitatile-
cheie ale unui ciclu, fie Universul mare, fie Universul mic,
" tard, neam, continent sau genul uman, om, cind au in ele

! Documenie privind istoria Remdniei, Ed. Academici, R.S.R.; Emil
Virtosu, Din sigilografia Moldovei gi a Tdrii Remdnegti, Ed. Academici
R.P.R., 1956.

* De la cord = inimi.
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virtual anumite posibilititi de manifestare in lumea din
afari, cu care se sincronizeaza.

Se mai poate deei pune intrebarea daca Heraldica,
blazonul si sigilografia sint, cum indeobste se crede acum,
numai expresia unei deserticiuni puerile de impaunare cu
alegorii naive, cu figuri geometrice, ale unor oameni inca
primitivi, traind intr-o societate prelogicd, in felul
salbaticilor de astdzi ce-si pun bucati de sticla colorata in
par si inele prin néri, nu incd trecuti de la imagini la
concepte. Raspunsul il da conspectul ambiantei in care
inflorea hermetismul cu anexele lui. O societate totala ca
aceea a Evului Mediu, atit de unitara in diversitatea sa, cu
un tesut atit de strins, polifonica, diversa, totusi unitara,
Opus hyerarchicum et catholicum, nu putea avea un corp
strain in ea din cauza continuitatii ei organice, care implica
o echivalenta calitativa a tuturor componentelor i elimina
existential discontinuitatea si iregularitatea. Aceasta simpla
constatare obliga la circumspectii, la prudenti, pe
adversarul cel mai inversunat, daci este corect. Este o
contradictie sa admiri reusita artistica a unui dom go*ic si
sd declari pueril simbolismul lui, Daci un edificiu medieval
este admirabil, apoi este admirabil in totalitatea lui, de la
structurd, proportii, geometria ansamblului siu pina la
fauna si flora care.il napadesc ca o vitad. Or, aceasta flora si
fauna ilustreazi idei hermetice, simbolice; nimeni nu o mai
pune la indoiala; reamintim lucrarile definitive devenite
clasice ale lui Emile Male. Simbolismul este polivalent pe
planuri  ierarhizate, de la totalitate la amanunt.
Solidaritatea lor este indefectibild. A refuza mesajul
simbolic al hermetismului  in  arhitectura, blazon,
sigilografie, este un refuz de informatie si de cunoastere,
deci un flagrant delict de rea credinta.
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Blazonul este o sectiune verticala a Athanorului, a
Vasului Hermetic, recipient viu in care matureaza o
placenta alchimica formata din elemente primite, insufletite
de Focul Filosofal, foc lent de fiinta vie. Ca este o sectiune
verticalda o dovedeste reprezentarea lui printr-un scut,
totdeauna presupus in heraldicd sprijinit de un copac,
atirnat de gitul proprietarului sau pe bratul lui, ale carui
~maruntaie® mistice le reprezintd. Vasul este obligator,
perfect inchis (,hermetic inchis“). Poate si aibi proportiile
Oului Lumii, dar gi pe acelea ale unei inimi: pretutindeni
acelagi, egal cu el insusi. In staze intermediare poate fi si
Spieptul”, ,inima“ unei tari, a unei provincii, a unui judet
sau tirg. Dacd blazonul este o sectiune verticald a Oului
Lumii, sigiliul este o reprezentare a lui pe plan orizontal;
altfel spus, blazonul si sigiliul sint complementare. In
pozitie verticald, scutul se profileazd pe eternitate, pe
orizonturi conceptuale. In sigiliu, conspectul este pur
interior visceral. Un maestru al vechii heraldice hermetice
avea viziunea simbolica a acelor entiti{i vii care sint o tara,
un tirg, un om etec. in ,exaltare” in scut si in ,amploare” si
adincime in pecete ca sd intrebuintim termeni din
ezoterismul musulman. De aceea forma de put a vechilor
peceti. Te cobori in ele, ca Harap-Alb in fintina Spinului.
Tarimul nevazut se gisea si in slava cerului, dar si in
fundul pamintului. Heraldistul este. prin excelentd un
scafandru calitativ.

Un sigiliu pecetluia, ca si intrebuintim o cvasi-
tautologie, pentru a caracteriza posibilitatea, menirea lui de
a innoda intr-un punct vital inceputul §i sfirgitul unei
deveniri, deci omniposibilitatea unor entititi, din care am
citat citeva, mai sus, in mod exemplar. Cine pune sigiliul
inchide cu el, cine il rupe deschide, ceea ce inseamna ca

174

i RO

1 1*_#1;

STEMA DE LA BALA, SEC. 14

persoana care opereazi legitim fira efractie, in acest dublu
sens, are ,puterea cheilor” (potestas clavium). De aceea un
Domn legitim si reprezentantii lui indrituiti insumau in ei,
cel putin simbolic, principiile, destinele, cheile unei tari.

Nu vom discuta aiei, pentru ¢a nu este locul si ne lipseste
competenta, daci vechiul oras Baia de pe riul Moldova a fost
citva timp capitala Moldovei, la inceputurile ei statale. In
stadiul actual al informatiei, nu se poate raspunde categoric
in nici un sens, Sint citeva prezumtii serioase pentru
afirmatie, coroborate de traditii locale . persistente.
Dealtminteri, Moldova, pe la descilecare, avea un organism
statal rudimentar, care putea ,vagabonda® cu usurinta;
problema capitalei, pe acele vremuri, avea incomparabil mai
putind importanta decit o are in vremurile noastre. Toata
aparatura de stat putea fi incarcata intr-un car cu boi, Cine
poate sti cu precizie care erau capitalele reale ale vechii
Galit merovingiene?

Baia a existat inainte de descélecarea lui Dragos in 1359

~Dupa toate probabilitatile, sigiliul dateaza din sec. al

XIIl-lea. Este i ultima parere a lui lIorga.
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JIn cimp un cadru gotic trilobat in trifoi (dreipass) cu un
cerb trecind spre stinga; in lobul superior, capul cerbului,
despirtit de trup si ridicat in efigie (un ,Masacru® de cerb),
priveste din fati, avind intre cele doué coarne cu cite patru
ramuri simetrice §i sprijinindu-se pe ele un crucifix; spatiul
dintre cadrul trilobat si mobila heraldicd amintita (cerbul)
este completat cu elemente florale; la fel spatiul dintre
cadrul trilobat si cercul legendei este prevazut cu’
ornamente gotice, terminate prin trei cruci, cite una la
unghiurile de racordare a celor trei loburi.“?

~Legenda suni: «Sigillum x capitalis x civitatis moldavie
x terre x moldaviensis». (Sigiliul Moldovei, cetatea de frunte
a Tarii Moldovenesti.) «Este limpede ca epitetul capitalis
inseamna caput regni, provincie, deci legenda sigiliului
aminteste un moment indepartat cind Baia a fost capitala
Tarii Moldovenesti»“ si in notd: ,Mulda, eyn haubtstadt
Muldenert land® spune asa numita Cronica breviter“?

Dintr-un inceput trebuie sa fie inteles ca titlul studiului
nostru De la Cerbul lunar la Bourul solar are un sens strict
alchimic, indicd, deci, o trecere de la contrarietate la
complementaritate, de la potenta la act, de la virtualitate la
efectivitate; c¢u alte cuvinte, vadeste perfectarea lui
Magnum Opus, de data asta concernind nu o singura fiinta,
ci o tara intreaga, in virtutea analogiei dintre Microcosm gi
Macrocosm.

Elementele florale din interiorul sigiliului sint simboluri
vegetale ca si trifoiul; aici indica acel cadru de nepatruns in
care sth ascuns totemul: cerbul. Mai totdeauna gasim in
blazoane cele trei regnuri: mineral, vegetal si animal si este
normal sa fie asa deoarece blazonul este un pantacol, un
yJmic tot* (in traducere literala). Adesea gasim §i regnul

2 Emil Virtosu, op.cit., pp, 461-462,
+ Ihidem. -
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hominal, in chipul tenantilor, in mobili, in cimier. La
sigiliul Baii elementele minerale sint indicate de
ornamentele arhitecturale gotice interstitiale intre loburile
trifoiului.

Daca unim punctele din virful celor trei loburi prin linii
drepte obtinem un triunghi cu virful in sus, ierogliful
elementului foc; daca unim cele trei cruci din unghiurile de
racordare ale lobilor obtinem un triunghi cu virful in jos,
ierogliful elementului apa. Ele se suprapun, dind astfel
vestitul simbol al ,Scutului lui David“ (Mogen David),
-Pecetea lui Solomon®, ,Steaua Magilor*, simbol universal,
nu numai la evrei cum se crede obignuit, c¢i rispindit la
toate popoarele; il gasim, de pild, pe lespedea de mormint a
mitropolitului . Teoctist, din pridvorul bisericii Minastirii
Neamt, Steaua cu 6 colturi (hexagrama) este prin excelenta
imaginea macrocosmosului, produs al unei dualitati
complementare, aici indicati prin Foc si Apa. Steaua cu 5
colturi (pentagrama) este reprezentarea microcosmosului:
capul unui om, cu picioarele si miinile intinse lateral se
inscriu perfect in cele 5 colturi ale ei. 6 + 5 = 11, numarul
Universului, numar ciclic deosebit de important,
submultiplu al lui 22, numérul literelor alfabetului sacru
ebraic gi al alfabetului primitiv arab, al lui 33, virsta lui
Christos, al lui 44 numirul crucii, al lui 66, numarul lui
Allah si al lui 99, numérul numelor divine cunoscute.

Spuneam ca un sigiliu este o sectiune orizontald a
Athanorului, a Vasului Filosofal. Menirea lui este sa
cuibareascd maturarea unor elemente complementare, unul
activ, altul pasiv pina la unirea lor finala in Magnum Opus,
care este Perfectiunea androginica. O tara autentica este
androginica in radacina ei. In Athanorul de la Baia, aceste
elemente complementare sint Focul si Apa, simbolizate de
cele doua triunghiuri inverse din pecetea lui Solomon.
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Sigiliul de la Baia este sigiliul lui Solomon. Asta o stiau
solomonarii, care bintuiau pe vremuri valea Moldovei...

_Nu stim daca sigiliul oragului Baia apartine chiar sec. al
XIV-lea, asa cum s-a spus pind acum™ si in nota: ,asa cum
au sus{inut I. Bianu® si N. Iorga® Mai tirziu, N. Torga’
atribuie acest sigiliu secolului XIII §i Emil Virtosu remarca
de asemenea ca si cadrul trilobat gotic este o forma specifica
a sec. XIII: concludent este si scrisul epigrafic din legenda.
JAsisderea si tirgul Baia scrie ca l-au descalecat niste sasi,
ce-au fost olari (Grigore Ureche)."®

Am vazut ca trifoiul combinat cu cele trei stele
intermediare dau pecetea lui Solomon, simbol caracteristic
al unei dualitati complementare. Privit separat, in sine,
trifoiul reprezintd un ternar, care pe lingd-Treime poate
inchipui triade de altd naturd, de pildd Spiritus, Anima,
Corpus; Provident, Vointa, Destin; Tezd, Antiteza, Sinteza;
Barbat, Femeie, Copil si pe cei trei agenti fundamentali ai
alchimiei, Sulf, Sare, Mercur, lucrind direct asupra materiei
inchisa in Athanor.

Din considerarea emblemei sigilare a orasului Baia,
reiese ci intemeierea legendara a orasului sta in directd
legatura cu legenda Sf. Hubert: un cerb urmarit de vinﬁtari:
asa cum la temelia legendara a Moldovei sta legenda lui
Dragos urmarind un bour.®

Cerbul poarta intre coarne un crucifix. Acesta reprezinta
un principiu unificator al dualitatii simbolizate de cele doua
coarne, la dreapta si la stinga lui, ca gi crucea centrala de pe

' Emil Virtosu, op.cit., p. 470,

5 . Bianu, Analele Academiei Roméne, seria T, tom XXIX, 1906-1907,
Bucuresti, 1907, p. 64.

6 N. lorga, Studii gi documente, VII, p. 104. . ,

7 N. Torga, Notes de diplomatique roumaine, Bucuresti, 1930, p. 137

8 Emil Virtosu, op.cil., p. 466,
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Golgota avind de o parte si de alta, pe hotul bun si pe hotul
rau, adica parasind epitetele morale, un element pozitiv si
unul negativ, un plus si un minus. Altfel spus, este o
variantd a caduceului lui Hermes, Ax Median in jurul
cdruia se incolacesc simetric §i complementar cele doua
mari curente subtile numite in Yoga Ida si Pingala in jurul
lui Susumna. ,Stat crux dum volvitur orbis® (,sta erucea in
timp ce lumea se invirte* in jurul ei). Cele trei curente au un
aspect §i in microcosmul uman, structurate in coloana
vertebrala si cele doua nadisuri principale.

Cerbul fugar este in mod esential un simbol al fluentei
universale. Crucea este elementul ei de fixare, semnificatie
intaritd prin faptul ca cerbul este fara cap, acesta fiind taiat
§i atirnat in efigie in lobul superior al trifoiului este un
»~masacru®, ca si intrebuintam un termen de venerie.

Una din operatiunile fundamentale ale alchimiei este
ceea ce se numeste fixarea volatilului“ (cealalta,
complementara este ,volatilizarea fixului®; un exemplu este
inecarea bourului si a Moldei in fluenta Moldovei).”
Amindoud reprezinta cele doua faze ale lui coagula-solve de
care am mai pomenit. Mai precis este vorba de fixarea
printr-un principiu solar, viril, a fluxului, a labilitatii lunare
feminine, a mercurului, a lunei acvatice umede, prin Sulful
infocat ceresc. Or, din cauza sprintenelei sale, a tendintei lui
de fuga si evadare, cerbul este unul din simbolurile cele mai
obignuite ale mercurului filosofal in alchimie. De unde, jocul
de cuvinte clasic Cervus fugitivus, Servus fugitivus,

‘designatiune curentd a mercurului. Or,. taierea capului

cerbului este tocmai ,fixarea volatilului printr-o lovitura de

? Un alt exemply, din heraldica, al fixarii volatilului este lebada cu gitul
striipuns de o sigeatd, sau, la fol, sarpele. In acest ultim caz, sageata
reprezintd litera I gi sarpele litera 8. Imbinate dau arborele lumii tneolacit
de sarpe.
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sabie, simbol fix, solar, axial prin excelentd. Fuga cerbului
inseamna fuga timpului, succesiunea clipelor §i este
transmutata in simultaneitate; capul cerbului este atirnat
Jin efigie” in partea superioara a blazonului, in lobul de sus,
in punctul crucii care simbolizeaza prin excelenta dlspani;]a
duratei. Capul cerbului fugitiv spinzurd acum de zenit, in
slava cerului, unde nu mai exista Timp, Spatiu §i
Dualitate.

Din cauza preschimbarii anuale a coarnelor, cerbul este
un simbol al primenirii lumii, a- lui Renovatio Mundj,
produsé tocmai prin actul de fixare de care am vorbit. lata
acum un episod din Harap-Alb', in care se vede cum mitul
tesea basmul, istoria, legenda, socialul intr-un covor cosmic
omogen unde se intrepatrund, in illo tempore pururi prezent
si din care nimic nu se putea sustrage. Este lucrul pe care il
poate cel mai putin intelege epoca noastri compartimentata.

.S-odata cheama stapinul pe Harap-Alb si-i zice: «Du-te
in padurea Cerbului, cum ii sti tu i macar fa pe dracul in
patru sau ori ce-i face, dar numaidecit sd-mi aduci pielea
Cerbului cu cap cu tot, asa bitute cu pietre scumpe cum se
ghsesc. Si doar te-a impinge pacatul s& clintesti vreo piatra
din locul sau, iara mai ales aceea mare din fruntea cerbului,
¢c-apoi, atit ti-i leacul. Hai, porneste iute, ca nu-i vreme de
pierduts.“

Mai sus, Imparatul spusese spinului, ca odati la 7 ani,
cerbul isi scutura pielea de pietre. Am mentionat caracterul
de periodicitate, de Renovatio Mundi a cerbului, din cauza
coarnelor pe care le lapadd anual; el este intérit, in
exemplul de fata, de lepadarea septenald a nestematelor.

Harap-Alb ajunge la Sf. Dumineci, ocrotitoare Jui. Dupa
sfatul ei, face o groapé adinca de un stat de om, linga un

10 Citatele din povesti sint luate din: Ion Creang, Povesti, amintiri, Ed.
Minerva, 1982,
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Altfel spus, reactualizeaza Fintina Teribila (Fons
terribilis) de care vorbesc textele ermetice, sau in spiritul
studiului nostru el ereeazd un ,sigiliu®, Sfinta Dumineca ii
da obrazarul si sabia lui Statu-Palma Barba-Cot. Cerbul are
»un ochi otravit®, care sub nici un cuvint nu trebuie sa cada
asupra lui Harap-Alb. Acesta ,ramine de pinda in groapa. Si
cind, pe la amiaza, numai iaca ce aude Harap-Alb un muget
indbugit: Cerbul venea boncaluind. $i, ajungind la izvor,
odata si incepe a be hilpav la apid rece; apoi mai
bonciluieste §i iar be cite un rdstimp, si iar mai’
bonciluiegte gi iar mai be, piné ce nu mai poate. Dupa aceea
incepe a-gi arunca tarind dupd cap, ca buhaiul, si apoi
scurmind cu piciorul de trei ori in pamint se tologeste jos pe

1Zvor.

~ pajiste, acolo pe loc; mai rumegi el cit mai rumegi si pe

urma se agterne pe somn, §i unde nu incepe a mina porcii la

Jir.

Harap-Alb, cum il aude horaind, iese afara incetisor si,

cind il croieste odatd cu sabia pe la mijlocul gitului, ii si

zboara capul cit colo de la trup, si apoi Harap-Alb se arunca
fira sine in groapa dupa cum il povatuise Sfinta Dumineca.
Atunci singele cerbului odata a si-nceput a curge gilgiind si
a se raspindi in toate partile, indreptindu-se si naboind in
groapd peste Harap-Alb, de cit pe ce era si-l inece. Iar capul
cerbului, zvircolindu-se dureros, striga cu jale, zicind:

— Harap-Alb, Harap-Alb! De nume t-am auzit, dar de
vazut nu te-am vazut. Iesi numai oleaca, sa te vad incaltea,
vrednic esti de comoara ce -0 las si apoi sa mor cu plicere,
dragul meu.*

Harap-Alb nu se migca, cerbul moare, adica e eternizat si
eroul duce trofeul la Imparatie.

91 fauritorii sigiliului de la Baia si Creanga au avut ochii
asupra aceluiagi arhetip supratemporal, mitic.
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Cerbul este identic cu Mercur, iar din cauza labilitétii
sale este psihopomp, conducétor de suflete, de pe un tarim
pe altul, din viatd in altd viatd; dar, de asemenea, este
purtitor de permanente spirituale, de funcfii cosmice
pererie, cum se vede in cerbul Sf. Hubert si al Sf. Eustatiu,
cu crucea intre coarne; in aceste cazuri cerbul nu este numai
aun zeu ci intregul nnivers.

Citam o colinda!! de toata frumusetea in care cerbul (aici
simbolizind Eonul, Ciclul) fagiduiegte lui Manu Judecator
(textual!) sa-1 duca pe alt tarim, adicd in ciclul subsecvent,
intocmai ca gi Matsya Avatara pe Manu Vaivasvata.

»Sus in mun{i imi plou#
La cimp cade roud
0 jupine jude!
Cea roud din cimpi
Cu ploaia din mun{i
O jupine jude!
Ea s-a adunat
Jur prejur de lac
O jupine jude! i
Si ea s-a facut !
Trestie mdrunti -
Tedera-nfloriti
O jupine jude!
Dar cine gi-o paste?
Cerbul trestior
Muma cerbilor

11 Monica Britulescu, La luncile searelui (Antologie a colindelor laice), Ed.
pentru literaturd, 1964. -

v !"1

O jupine jude!

Dar cine-1 pindeste?
Manu bunveinicu

O jupine jude!
Manule, Manule

Nu ma sigeta

Nici nu m-alunga
Ca eu {i-oi lua

Cele doua coarne
Cele doud raze

O jupine jude!

Te-o0i purta eu caru
Peste mun{i marun{s
Cu brazii carunti

O jupine jude!

Peste mun{i mai mari
o1 cu brazi mai rari
O jupine jude!

Unde apa pica
pietrele despica
unde apa cura

mmen n-o turburd

O jupine jude!

Unde 1arba creste

in patru se-mpleteste
numeni n-o-ncilceste
O jupine jude!*

Aici, cerbul trage pe Manu intr-un car ce nu poate fi decit
Ca[ul Mare, rotindu-se in jurul Polului.

In altd colindé, din aceeasi colectie, cerbul duce pe om
intr-un leagan de matase, intre coarne.
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+La piatra mugati
la vadul cerbilor...
Mai pe urma-n vine
Si-un cerbuf murguf
gi tu sa te-arunci

in coarnele lui
leagén de métase.”

Si intr-o colinda din colectia G. Dem. Teodorescu:

,Cetinele, cetioard, draga Ler!

Oltul mic

Mare-a venit

gi de mare

margini n-are;

iar pe Olt

ce-mi-§ cd vine?
Brazi inalti

molifti uscafi
printre brazi
printre molifti

not imi noaté

cerb stretin.
Cerbu-noata

coarne poarta,

iar in virful coarnelor
leagdin verde

de métase impletit
cu vita-n gase;

dar in leagin
cine-mi sade?

Ia (cutare) fatd mare
cu cosifa pe spinare,
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stralucind ca sfintul soare,
imi coase gi-mi chindiseste, " (brodeaza, n.n.)

Avem aici un aspect substantial, feminin al Providentei;
ursitoarea Penelopa cosmica, tesind lumile pe un gherghef
instelat.

Taierea capului cerbului este o ilustrare a imperativului
formulat in alchimia hindusa: ,Trebuie omorit Mercurul™
Este o fixare cum am mai spus; extinsi intr-un plan
superior este fixarea curgerii inepuizabile a ciclilor, a

- timpului §i a spatiului. Deci locul unde timpul a impietrit

este sustras servitutilor sale implacabile. Altfel spus, acolo
unde cerbul este instantaneizat, un tirim paradisiac
fiinteaza, chintesentd de antinomii i de contrarii, uneori
motor imobil, axd invizibila a dezvoltérii istorice a unui
popor.

Solidaritatea, continuitatea dintre stema Baii i stema
Moldovei a-fost bine pusi in evidenti in studiu de E. Virtosu
$i releva partea cea mai semnificativa.

»Steaua din sigiliul oragului Baia este, cum s-a mai spus,
in directa legatura cu legenda Sf. Hubert, ceea ce arati ca la
temelia legendarad a oragului Baia sta povestea unui cerb
urmérit de vinatori, asa cum la temelia legendara a
Moldovei sta povestea unui bour urmarit de Dragos Voda.
In stema Baii, capul cerbului care, despartit de trup,
priveste din fatd («masacru» de cerb), purtind un crucifix
intre coarne, seamana din toate punctele de vedere eu capul
de bour din stema Moldovei; iar steaua dintre coarnele
bourului corespunde, ca mod de asezare §i semnificatie,
crucifixului agezat intre coarnele cerbului. Acestea sint
temeiuri serioase care ne fac sa binuim ca stema Moldovei a
fost alcatuitd in strinsi legiturd cu stema oragului Baia,
adica avind in fata, drept model, stema orasului Baia, la o
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data si in imprejurdri pe care nu le putem inca determina s1
cd intre aceste doud steme existd o foarte pronuntata
inrudire directa.

De asemenea, scutul trilobat din sigiliul Baii dovedeste o
mai mare vechime a acestuia in raport cu scutul ascufit care
poartd stema Moldovei, constatare ce corespunde §i
convingerii mai vechi a istoriografiei noastre, ¢ Baia a
preexistat intemeierii Moldovei ca stat feudal de sine
statator, "™

Vom arita ca pe linga complementarismul istoric dintre
cele doua steme, existd si altul, mitic. Am pomenit de
legendele cerbului care poartd un leagin de matase intre
coarne, cu o entitate nemuritoare in el, element de
continuitate, de permanenta intre doi cicli consecventi, fir de
aur al continuitdtii, germen tot de aur imuabil si
indestructibil in mijlocul naruirii universale, a curgerii fara
popas.

'Gasim legende similare si cu bourul:

Colo sus, mai din sus,
“hai leroi, ler Doamne,
" este un strat de busuioc

cu cirare la mijloc,

dar cdrare cin o face?
Face-o, face-o boul sur,

Cu copite potcovite

cu coarnele intraurite.

Dar in coarne ce mi-§ poarta
poartd un leagin de mitase,
da-n leagin cine e culcat?
Ana fati de impérat.“13

12 Emil Virtosu, op.cit.
13 Monica Briitulescu, op.cit.

Ana care este Leana sau lana cum vom vedea imediat:

wou' poald de miagurele

O lerui, domnule!

Frumos doarme bour negru
Dar in coarne ce mi-gi poarti?
Poarta leagéin de métase
Impletit de Leana in sasa."

3 In Aliman Voinicul, basm cules de Virgil Caraivan,
- Aliman cu sotja fugariti de ursul de fier sint luati de un taur
. sfint pe spinarea lui, pina la o apa ce desparte doua
~ tarimuri, i ursul nu o poate trece.
_ Tot asa Boian, boul nizdrivan, fuge cu Fat-Frumos in
_ coarne, in basmul cu acelasi nume cules de Petre Uglis
~ Delapecica.
Este aproape inutil si reamintim cazul celebru unde
._Europa e rapita de Zeus, transformat in taur.
: Leagﬁnul de mﬂtase dmtre coarnele Cerbu]ul si ale

¥ de matase tese firul lumilor si pe care bétrinii alchimisti o

] ‘intrebuintau ca termen substituit Athanorului.

- Cum mitul isi are stanistea in lumea arhetipala, cauzala
fatd de a noastra, cele doud mituri complementare ale

- Cerbului §i ale Bourului se coroboreaza, se innadese intr-o
sintezd care este crearea in germen a Moldovei in acel
Athanor simbolizat de blazon si el arhetipal. Pe cind cerbul
e lunar, bourul e totdeauna solar, implinindu-se unul pe
altul: cerbul §i bourul converg intr- -un punct unde se
produce fecundarea.

o
=
o
.

-

14
cu:gmlmgzmwnn Aliman Voinicul, Ed, L1hr.ﬁnet Universale, Alealay &
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Reamintim Taurul primordial zorcastrian din care este
produs intregul Univers. . o
Aristen, in cartea a patra a Georgicelor lui Virgil,
creeazd albinele din putrefactia unui taur sacnﬁcai:,. Or,
albinele sint entititi eminamente solare, distilind mierea,
soare lichid. . -
Caracterul primordial, principial al taurului, apare si in
Vede: _ o
,Termenul vedic sadya, care inseamna «astazi», are $1
sensul de «deodati», «imediat». De exemplu, Rig-Veda, III,

29, 3: Sadyah pravita vrisanam jajina, de-abia Mama a fost -

fecundata ca a si dat lumii Taurul, IV, 7, 10; Sadyo jitasya
dadriganam o jah, de-abia se niscuse, cé §i-a aréta_t puterea,
VII, 101, 1; sadyo jiato vrisabho roraviti, de-abia rl.fiscut,_
Taurul se puse si mugeascd, X, 115, 1; abia il nascus.e (yadi
jijamat), ca el crescu dintr-odatd (mu vavaksa). si pleca
indatd pentru marea lui misiune (sadyo mahi dityam
caran).’® Bourul lui Dragos a plecat cu aceeasi misiune:
crearea unei lumi particulare, a unei tari.

Gasim o mare asemiinare, care este o identitate de fond,
intre vindtoarea ITui Dragos si aceea a lui Mitra, zeul
iranian, ultima mare manifestare a zoroastrismului. Mitra
fugéireste Taurul Primordial, scapat din caverna, ilqprinde. il
aduce din nou in caverna si acolo il sacrificd. In sensul
exterior, este sacrificarea eului inferior, pasional, Eului
superior. Acest act, in divinis, era repetat periudic. de
participantii la misterele lui Mitra, care reactualizau
printr-un ritual adecvat gestul arhetipal;l o pestera era
despartita in doua, in sensul inaltimii, de o podina cu gﬁm_-l.
Sus, se sacrifica un taur, al carui singe se scurge? prin
giuri, in spatiul inferior, ,botezind“ astfel, regenerind pe

15 Ananda K. Coomaraswamy, Lidée de création éternclle dans le Rig-
Veda, Etudes traditionelles®, 1936, p. 13.

neofit. Ca in toate ritualele sacrificiale, Mitra si Taurul
formau, in fond, o singura entitate 1 ospatul ce urma era o
agapd euharistica. Ploaia de singe este identificata cu roua
regeneratoare ce cade din Arborele Lumii. Reamintim cele
spuse despre Dragos la inceputul acestei Ilucrari:
considerarea aspectului microcosmic al mitului lamureste
semnificatia lui macrocosmici.

In tantrism, se pune in special accentul pe aspectul de
wputere (Sakti) a Principiului. In Yoga se ia ca baza. de
plecare in realizarea initiatica puterea sarpelui kundalini,
aga cum se afla ea la radacina lumiler §i a individului, in
Muladara, incolacita (Kundala) la baza coloanei vertebrale,
in centrul sacral. Zadarit, impuns, sarpele se ridica si daca
este bine indrumat strabate coloana vertebrala (mai exact,
aspectul ei subtil) prin canalul median, Susumna, in jurul
cdruia se incolicesc simetric cele doud curente + 1 —,
Pingala si Ida. Stribate centrele subtile (ceacrele) ce le
intilneste in cale, le deschide (activeaza) si la sfirsit, si fata
sinant, este ,fixat* in centrele superioare ul time, frontal si
cranian. Operatia izbindita (este cea mai grea ,performanta®
din lume) aduce deconditionarea, perfectiunea, starea de
zeu, in crestinism de inger.

Aceste sumare indicatii sint suficiente pentru a da cheia
aspectului macrocosmic al mitului. Dragos este dragonul,
adicd garpele kundalini. Litera finala, S, litera de foe, ii
arata caracterul. Stimeste un bour si porneste la vinarea
lui, de-a lungul unui riu care este coloana vertebrala mitica
a unei tiri. Cateaua Molda reprezinti un element feminin.
Ida, elementul masculin. Pingala este insumat de beurul
solar. Amindou# animalele sint o polarizare a lui Dragos si
toti trei formeaza o singura entitate, ca Mitra si taurul lui.
Sacrificatorul si victima sacrificatd sint una; vinatorul si
fiara vinata sint si ei una. Intirim cele spuse printr-un
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vechi adagio al misterelor: ,Le Taureau est le _ﬁlsl du
Dragon, le Dragon est le pére du Taureau, c'est Iaiguillon

mysterieux que lance le Bouvier.“ (Taurul e fiul Dragonului, .

Dragonul e tatal Taurului, este boldul miste::ius pe care—]l
arunca Boarul). Aforism enigmatic: Dragonul si Taurul, mai
exact Dragonul cu cap de Taur, formeaza un cerc perfect; si
mai enigmatic, ultimul membru al lui: Boldul aruncat de
Boar face ca Taurul sa fie fiul Dragonului gi Dragonul tatal
Taurului? LR

Legenda vorbeste de mai multe localizéri, de-a l‘un‘gul
riului Moldovei, unde s-a ,oficiat® sacrificiul Bourului si st_l
Moldei pe Gangele moldovenese, Humor, Vama, Bm‘n-em,
Baia si alte citeva. Bineinteles, istoric,_ una tre'hme sﬁ.
excluda pe celelalte, mitic se unesc in sinteza Ml?t.el_-ulu?
Bourului. Fiecare etapa constituie un aspect al sacrificiului
Bourului coroborind Intregul. La fel, cele sapte centref
localizate pe curentul, pe riul din interiorul Fg:-loanm
vertebrale, pe care le strabate kundalini, vinatd din urma
de yogi, au toate rostul si tileul lor specific. v

Socotim interesant, din motive ce se vor vedeg mai jos, sa
reproducem fragmente din legenda, citind Cramca{ anonima
serisi in limba slavona si editata de loan Bogdan in Vechile
Cronici moldovenegti.

.Si era intre ei un barbat cuminte §i ?iteaz. cu numele
Dragos §i s-au pornit odata cu tovaragii sai i.a vinat de ﬁare_-
salbatice gi au dat pe sub muntji cei inalti de urma unui
zimbru si s-au dus pe urma zimbrului peste mun_t;n cei m.a]t]
gi au trecut muntii §i au ajuns tot pe urma mmhﬂ.'l.llll la
nigte sesoase §i prea frumoase locuri §i au ajuns pe zimbru
la tairmul unei ape, sub o rachita, si l-au ueis §i s-au ?spﬁr.{zat
din vinatul lor (ospat ritual, identic cu acela al 1nd|em!or din
America de Nord, dupa ce au vinat zimbrul, n.n.). §i le-au
venit de la Dumnezeu gindu in inima lor sa-si caute loc de
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traiu si sa se ageze acolo §i s-au unit cu totii st au hotarit sa
ramiie acolo §i s-au intors indarat §i au povestit tuturor
celorlalii de frumusetea tarii §i de apele §i izvoarele el ca sa
se aseze §i ei acolo; si le-a placut tovarasilor lor gindul
acesta §1 au hotarit sa mearga si ei unde fusesera Lovarasn
lor si au cautat sa-si aleaga loc, caci de jur imprejur era
pustiu, iar pe la margine tatari ratacitori cu turmele, §1 s-au
rugat apoi de Vladislav Craiul unguresc sa le dea drumul,
1ar Vladislav Craiul cu mare milostire i-au lasat sa plece.
$i plecat-au din Maramures cu toti tovaragii lor si cu
femeile si cu copiii lor peste muntii cei inalti si taind
padurile §i inlaturind pietrele, trecut-au muntii cu ajutorul
lui Dumnezeu si le-au placut locul (unde Dragos omorise
zimbrul) §i s-au agezat acolo, §i au ales intre dinsii pe un om
intelept pe numele de Dragos si l-au numit siegi domn si
voevod. §i de atuneci s-au inceput, cu voia lui Dumnezeu,
tara Moldoveneasca.
lar Dragos Voevod o descalecat intii pe apa Moldovei
(anume Boureni), mai apoi a descilecat la locul Baia si alte
locuri de-a lungul apelor si izvoarelor, si si-au facut pecete
domneasca pentru toata tara un cap de zimbru. Si au
domnit Dragos Voevod 2 ani.“16
loan Bogdan intercaleaza dupa: ,Si Dragos Voda au
descilecat intii pe apa Moldovei...* anume boureni, pentru
cd acolo este traditia mor{ii bourului. In realitate, Boureni
este una din localizari, cum am vazut; cronica o insinueaza
limpede: ,Au descalecat pe apa Moldovei i apoi Baia si alte
locuri de-a lungul apelor §i izvoarelor®, céici, misterul fiind
calitativ, nu este supus exclusivitatii si se oglindeste

| deodata in mai multe puncte.

¥ Mircea Elinde, De Jn Zalmoxis la Genghi-Han, Ed. stiintifica s
enciclopedica, 1980, p. 138; citat din Croniea anonimd, n: 1. Bogdan,
Vechile Cronici moldovenesti pind la Ureche, pp. 237-238.
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Cronica vorbeste de doui treceri ale muntilor, prima data
de catre o avangarda de vinatori sub conducerea lui Dragos,
a doua oard de grosul ,emigrantilor’, cu ingaduinta lui
Vladislav Craiul. Si aici cronica, dealtminteri curgator si
limpede scrisa de un scriitor de meserie, comite o adevarata
incogruenti, dupa parerea noastra.

intr-adevir, prima expeditie cinegetica este condusa de
Dragos si s-ar parea ca si a doua; ,le-au placut la locul®
(unde Dragos omorise zimbrul, cum se spune in cronica
originala) si si-au ales dintre dingii pe un om infelept cu
numele de Dragog si l-au numit siesi domn i voevod. Toata
vremea a fost vorba de un singur Dragos, descris ca ,om
cuminte §i viteaz; nimic mai firesc nu ar fi fost decit s& se
“scrie simplu ,5i au ales pe Dragos” care nu mai avea nevoie
de prezentare si nu ,pe un om intelept cu numele de Dragog®
ca pe un nou venit. Altfel spus, stringind de aproape textul
cronicii in spiritul redactérii ei, ar reiesi ¢i este vorba de doi
Dragosi, primul vinatorul arhetipal, fondator in aeterno al
Moldovei, aparitie unicd, etiologica, celalalt, primul lui
reprezentant in succesiunea voevozilor moldoveni. Cum o
presupunere nu violenteazé un text, ne permitem ipoteza ca
voevozii moldoveni erau, in primul rind, ei insigi, apoi
functional ,Dragosi“. Aceeasi intrebare se pune si in privinta
lui Negru Voda si in privinta lui 10. Aceasti imbinare intre
o functie perpetua i reprezentantul ei exterior temporal era
curenta in vechime. Au fost mai mul{i zoroastrii; Cezar este
un singur fir in giragul imparatilor Romei §i al Kaiserilor
germanici, iar Manu este o continuitate neintrerupta in
succesiunea celor ce-l ,suportd in afard, la fiecare
generatie. Dealtminteri am vorbit pe larg despre aceasta
problema intr-un alt studiu (Monarhul ascuns).

Acesta este sensul initiatic al vinatorii bourului, comun
tuturor tauromahiilor proxim orientale, din care cele mai
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vestite sint jocurile din Creta minoiana si vinatoarea lui
Mitra.

»Cind aceste mitunn si  legende, le raportam la
evenimentele «istorice» constituie inceputurile prin
excelenta, originea, actul de intemeiere si devin mai tirziu
punctul de plecare §i modelul exemplar in istoriografiile
nationale.“!7

Misterul Bourului a fost de la inceput depus ca taina in
inima unor alesi care si l-au trecut din soapta in soapta, de
la gura la ureche de-a lungul generatiilor. Nu este o
imposibilitate, de fapt, ca aceasta elita sa se fi innoit pina in
vremurile cele mai apropiate.

Ca taina mai existd incd, intr-o epocd mai apropiata de
noi decit de momentul descélecarii, ne-o aratd o stema a
Moldovei insotiti de versuri dedicatorii, in cartea lui
Dimitrie Cantemir, Divanul, tiparita in veleatul 7206 (1698)
si dedicata fratelui sdu Ioan Antioh Cantemir, care a domnit

17 Mircea Eliade. De Ja Zalmoxis la Genghi-Han i i

stiin{ificd i cnciclopedicd, 1986, p. IEA‘LHmp. .ﬁn?::;‘émﬁthrf;:;;u::
vf:"lﬁlugma _rir.unla'. Interpretarca lui Mircen Eliade este mai mult
ctln]ngiu-,mcu:.llﬁ. mai pulin initiaticd. Il interescaza mitul, mai ales cind
este In funciie de o colectivitate pe care o plasticizeazd, la fnccput si fn
fim'a:nlm ci. Nimic mai firese. Dar mitul are mai ales o valoare fn sine
independentd, ag putea spunc indifgrentd fald de seria de evenimente pw:'
care o genercazd. Mitul este o constelatie: ¢ o constelatic modeleazi
caracterul si soarta unui om sau a unui popor, este just, dar ce-i pasa i
care priveste fnspre Galaxii? In ultima csend, animalele mitice cum stnt
Ursul, Mistretul, Sarpele, Cerbul, Bourul fnearneazi nume divine, energii
i dupa teologia ortedoxd, Dumnezeu creeaza lumea prin -encrgi'ilc- sale,
dar encrgiile divine ar exista, chiar daci Dumnezeu nu ar fi creat
Universul. Mitul genereaza o lume apoi o rezoarbe; existenta acestei lumi,
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in Moldova intre anii 1695-1700 si 1705-1707, Stema se afla
incadrata de un chenar dreptunghiular. Or, patratul
simbolizeaza prin excelentd lumea noastra, dupa cum cercul
este specific sferelor ceresti. Prin urmare, avem de a face cu
hieroglife imanentizate. La cele doud colturi interioare ale
chenarului, gasim cuplul sol-luna corect situate inconjurate
de stihurile: la soare, ,Soarele cu luna pe unde luceaste, la
luna, ,Adeca-n tot locul slavit se graieste”. In vechea
conceptie a lumii, ,ciderea“ omului §i a ambitiei pe care o
regenteazd se datoreste dezechilibrului celor doi termeni
complementari ce stau la baza cosmosului, dualitatea
mirionimi exprimat si in alte sigihi, prin cuplul Sol-Luna.
De aceea, a fost necesar un blazon autentic elaborat de un
colegiu autorizat si legitim conferit, cind mai exista o
adevaratad stiintd heraldica, nu drojdia de azi, blazon
exprimind posibilitatile latente ale beneficiarului, om sau
tara, care insemna o contributie la restabilirea echilibrului
initial al lumii. Putem spune ca orice scut se structura in
mod necesar pe dualitatea Sol-Luna, indiferent daca era
vizibild sau nu, pe bunul motiv cad avea o ,dextrd” si o
Lsenestra”,

In mijlocul gravurii se afla un cerc format din doua
acolade semicirculare, cu ornamente vegetale, facindu-gi

fntre cele doud extreme, cste partea cea mai puiin importantd a lui
Adevirata, suprema vindtoare a lui Dragog gonegte undeva in zodiac, prin
codrii de azur, (Erd fnceput, fGrd sfirgit, omorind in fiece clipd Bourul,
incredibil de apropiati si totusgi inaccesibild, ca gi vinditoarca lui Orion, pe
cerul de iarnd. Reflexul lui pAmintese, goana dupd un Bour prin muntii
Prislopului si pe valea Moldovei, este un fel de reziduu. Finalitatea ei este
sh determine resorbirea colectivitéiji pe care a evertuat-o in Pleromul de
unde a purces. Dealtminteri in capitolul consacrat lui Dragog i vindtorii
lui, din cartea lui Mircea Eliade, exemplele cele mai numercase concernd
Cerbul. Or, una ¢ vinitoarea cerbului si alta vinatoarca bourului, dupa
cum una ¢ Ida, alta Pingala. Converg final intr-un ned vital, dar caile lor
sint diferite. Chiar in excmplele date de Mircea Eliade cerbul dispare,
cvancseent din cauza naturii sale mercuriale. Poate [i fixal numai prin
crucea ce i se punc intre coarne, fie prin tiierea capului, fie prin
suprapunerea unui element complementar sulluric, cum este Bourul solar.
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fata. In cele patru colturi intermediare ale cercului, se afla
cele patru coloane, care dupd vechile cosmogonii sustin
lumea. In centrul cercului i a intregii figuri se afla capul de
bour, cu steaua intre coarnele care sustin o dubla coroana,
reprezentind dubla putere sacerdotala si regala, indicata si
in partea inferioard a cercului printr-o sabie si o cruce
agezate in unghi ascutit cu virful in jos, la extremitatea unui
sceptru. Cele trei obiecte formeaza litera pythagoriciana Y,
care, printre altele, si ea este simbolul dublei puteri in
unitate,

LA |

Credem c¢& presupunerile noastre despre instituirea
misterelor Bourului de catre Dragos, intr-un illud tempus,
specific Moldovei si perpetuarea lor de-a lungul generatiilor
sint insinuate de versurile compuse si puse, alaturi de herb,
de Dimitrie Cantemir,

Herbul tirii vechii si-au fost ales buar,

Numele vestindu-i ca tunul prin nuar.

»vechii®, pe linga sensul obignuit, pot si desemneze pe
»Strabunii arhetipali®, pe ,mosi* cum K se spune la noi, pe
»Pitri“ la hindusgi, inaintagi ai ciclului actual, regenti ai
ciclurilor anterioare, fira participare vizibila la dezvoltarea
lor. In India ,pitri“ sint considerati depozitarii unei
intelepciuni non-umane, ,apauruseia® pe care o distribuie
sau unei colectivitadti sau unor grupuri restrinse sau unor
individualitatj.

.vechii care gi-au ales bourul ca herb® desemneaza pe
Dragos si tovarasii lui, stramosii mitici, arhetipali ai tarii,
legendari si totusi totdeauna vii.
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~INumele vestindu-i ca tunul prin nuir"

e un vers aluziv i ambiguu, meritind sa-1 faca invidios pe
un poet modern. Cine vesteste? _Vechii® sau Numele
vestindu-se pe el singur? Cui? (Colectivitatii moldovenesti?
Unor alesi sau nimanui, afara doar de intregului cosmos cu
ierarhiile lui wvizibile §i invizibile?) Bourul isi rosteste
numele care se propagd pina la limitele conceptuale ale
cesmosului gi se intoarce, ca un ecou care creeazi {ara, ca
lira lni Amfion, Teba.

Este vizibil ¢d aici Cantemir asimileazi Numele cu
Verbul si Verbul cu mugetul bourului. Acesta este
reprezentant la Putna, cu virful limbii atirnind in momentul
cind expira. Si litera pe care o ,pronuntd“ un bou expirant
este M, literd metafizici prin excelentd (o gasim in finalul
monosilabului sacru hindus OM), pentru ca moare in
nemanifestat. ,Tunul“ este tunetul, socotit. a fi una din
manifestirile cele mai importante ale Verbului,
producindu-se in lumea intermediara. Numele Apostolului
lIoan era Boanerges, ,Fiul Tunetului®. Or, Ioan reprezinta
doctrina ezoterici si este firesc si considerdm vinatoarea lui
Dragos ca aparfinind tezaurului de mituri ale bisericii
iohanite. In greceste bos, bou, si boao, a striga, a mugi, par
sd aiba aceeasi radacind. Reamintim ca _nouarul” este
mediul in care se fac de obicei revelatiile. Mugetul boului
este expresia, ilustrarea directd a doctrinei primordialitatii
sunetului printre calitatile sensibile si, pe un plan mult mai
inalt, a creatiei lumii prin Verb. Or, ce este intemeierea unei
tari, cind este instituitd traditional, decit o ,imitare” a
credrii lumii? Este analog unui Fiat cosmogonic §i mugetul
bourului reprezinta acest Fiat pentru Moldova.

Relevam perfecta concordantd a acestei presupuneri cu
textul din Rig-Veda, citat mai sus: ,de abia néscut, Taurul
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se puse sa mugeasca”, moartea echivalind eciclic cu nasterea,
Bourul s-a nascut in Vede i a murit in Moldova.

»INoii, mai preurmd, avindu-l mosie,
Tot acel vechi nume mai vestindu-1 sie.”

»Noii“ (nu pronumele personale) ei ,cei noi“, care
continudm in altd epoca pe cei ,vechi“, ca depozitari ai
aceleiagi predanii. Dar ca si ajunga de la ,vechi® la ,noii
traditia Bourului a trebuit sa se transmita fara mtrerupere

prin generatiile intermediare.

Se cunoaste complexitatea cuvintului ,mosie“, sid ne
aparam mogia $i neamul este o expresie inca vie, desi e
aproape exclusiv intrebuintat in sens de proprietate rurala.
Este deajuns insé si incercidm si-1 traducem intr-o limba
strdina ca sa ne dam seama cite sensuri ramin pe dinafara.
In francezd, de exemplu, se tdlmaceste cu ,terre®,
~domaine®, dar cum poti reda faptul ¢4 mosia vine de la mos,
ci acest mog poate fi real, dar si legendar, mitic, ca pitri
hindusi, adica generator al unei familii, dar si al unei tari
intregi care §i ea este o ,mosie”. De la mogie vine
»-mostenire®, cu toate sensurile pe care vrei sa le dai
cuvintului, pini la cele mai inalte, in sensul de mostenire a
tezaurului spiritual.

Caci e incontestabil ca aici Dimitrie Cantemir intelege
prin ,mosie” tradifia Bourului, pe Bour insusi i Numele lui
manifestat in tunet; tacut este ,mosie” si in sensul obisnuit,
pentru ca din ea ne tragem seva, hrana, continuitatea,
ratiunea de existentd prin legiuitd predanie; tot asa cum
pentru un crestin, Christos §i Numele lui sint  mogie® in
toate sensurile. ,Vestindu-l gie“ are un dublu sens. Bourul
i§i pronuntid numele pentru el insugi, la fel si adeptii lui,
de-a lungul veacurilor, tot ,sie* pentru ei insisi, proba
aproape sigurd a existentei unei repetitii rituale prin
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transmisie directi, asa cum este preconizatd de Mantra
‘yoga hindus. Bourul, numele lui, si cei ce-1 pronunta fac un
tof omogen.

Faptul ci un grup uman se adund in Numele Bourului,
rostindu-i numele, este un semn infailibil ¢a avem de-a face
cu o autenticA organizatie initiatica: ,Travaliul unei
organizatii inifiatice trebuie totdeauna implinit «in numele»
principiului spiritual din care purcede §i pe care este
destinatd si-1 manifeste in lumea noastra. Acest principiu
poate fi mai mult sau mai pufin specializat, conform cu
modalititile care sint proprii fiecirei organizafii initiatice;
dar fiind de naturd pur spirituali, cum o cere, evident,
scopul oricérei initieri, e totdeauna, in definitiv, expresia
unui act divin, §i o emanatie directd a acestuia constituie
propriu-zis «prezenta» care inspird §i céliuzeste munca
spirituald colectivéi, pentru ca aceastd si poatd produce un
rezultat efectiv, dupd masura capacititii fiecaruia din acei
care iau parte la ea“18,

Cantemir scrie,noii, mai preurma®“, vorbind deci in

numele unei colectivitati care este tara, dar in primul rind
un grup restrins de reprezentanti ai ei, grup de veghetori si
de Martori. ,Noii, mai preurma®“, adicd prin transmiterea
legitima prin veacuri. Avind mogie pre Bour si Numele lui,
sint prin acest fapt depozitarii misterelor Bourului,
fructificindu-le, ca gi strémosii, cum se face cu o mogie
paAminteasca. ,Tot acel vechi nume mai vestindu-l gie®. La
distantd de doui versuri, Dimitrie Cantemir repetd pe
2vestind“. Nu este o indicatie rituald? ,Vestirea“ nu consta
intr-o repetitie a unui nume sacru, in felul preconizat de
Mantra-Yoga? ,Mugetul” acesta tacut nu este o monosilabé

18 René Guénon, Travail initiatique collectil et ,présence® spirituclle.
LEtudes traditionelles®, avril-mai, 1949,
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sau o onomatopee necunoscuti noud transmisa de-a lungul
veacurilor, din generafii in generatii? Repetitia lui rituala
nu actualiza pentru depozitarii ,mosiei, illud tempus
primordial §i vesnic al obirgiilor? Nu era un mijloc central
de realizare spirituald cum este in mod curent, in India?

Toatd dedicatia este adresati, cum am spus, lui loan
Antioh Voda Cantemir, fratele lui Dimitrie, care domnea in
momentul publicarii Divanului. Dar cit de echivoca este si
mai departe!

JIntru aceasti vreme cine-1 stipineste
O Dumnedzdu sfinte, Tu il ocroteste.*

Cine stiipineste si ce stipineste? Tara, Bourul, Numele
lui? Toate la un loc, dar in primul rind pe Bour si Numele
lui, cum o indicd foarte limpede ,il“ din ,cine-l stapineste®
care este masculin. Daca ar fi fost vorba de tara ar fi trebuit
cine o stapineste®. ,11“ desemneaza de asemenea tezaurul,
»depozitul® traditional, tot ce constituie o ,mosie” spirituala.

+Cu mina ta svinti l-ai incoronatu-1“

E incoronat, fireste, Domnul, dar si Bourul.

w21 bratul tau tare l-au intemeiatul”

Pe Bour, Numele §i mogia lui, pe tarad si pe Domn in

ordinea importantei,
Toata poezia a fost inadins elaboratd din echivoc si

~ambiguitate, parca anume ficutd si se indrepte, prin

Domnul de atunci al tarii, spre adevaratul Domn din spatele
lui, Domn fira de moarte, Domn perpetuu al Moldovei, din
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care ceilalti sint numai emanafii efemere; orieum i-am
spune, Bour, 10, Dragos, Stefan cel Mare si Sfint, este vorba
de seful organizatiei initiatice care péstra §i perpetua
tainele Bourului si ale Numelui s&u pe vremea lui Dimitrie
Cantemir. Versurile se mentin in aceeasi atmosferd
indoielnica pina la sfirgit. ;

 Parintiascd scard g§i scaun g scaunul dindu-i“
JParintiascd scard dindu-i* e incomprehensibil intr-o
dedicatie obignuitd, unui Domn. Dar se stie sigur cé
organizatiile secrete au o ierarhie de grade simbolizati de o
scard. In special, in mitraism, despre care am pomenit, unde
de asemenea se celebrau misteréle taurului, exista o scarad
simbolica ale cérei trepte erau facute din cele sapte metale
planetare. Repetarea de doud ori a cuvintului ,scaun” araté
ca este vorba de doud tronuri ale Moldovei, unul vazut §i
celalalt nevazut. Cu alte cuvinte, versurile se adreseaza in
realitate cuiva caruia Ion Antioh nu era decit un
reprezentant exterior:

.Cereasca ta arma, crucea intinzindu-i,
Spata-i povéteste biruind pe toatd
Védzut, nevddzutd vridjmagsasca gloata,
Caruntete vadza, bitrineafd-agiungé
Slavit fericegte-1 cu via{d indelunga.”

Concluzia ce se impune este imposibilitatea de a vedea in
aceste versuri o firitisire conventionala. Atragem atenfia, cu
toate ca iese din obiectul studiului, asupra frumusetii virile,

solemn arhaice a versurilor.
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Cerbul lunar goneste spre Baia, probabil dinspre sud,
vehiculat de sasgii ce soseau in tard mai ales pe Valea
Trotusului (este trecitoarea cea mai apropiata de actualele
centre, Bragov si Sibiu); este convergent cu Bourul solar,
gonit dinspre nord. Punctul de jonctiune este Baia, capitala
primé, nod vital al noului principat, Athanor predestinat.
Ca Bourul §i Cerbul, fuzionind, produc un al treilea termen,
proba o avem in alta parte: ,Cerbul §i Taurul figureaza deja
in desenele rupestre din Iberia si Liguria. $i pe ceaunul din
Gundestrup zeul e prezentat intre un cerb §i un taur“!?
(subl.ns.) .

»Era in adevar in antichitate, ceea ce s-ar putea numi o
geografie sacrd, sacerdotald, jar asezarea oraselor si a
templelor nu era arbitrara ci determinata dupa legi foarte
precise. Nota: Timeul lui Platon pare sa contina, sub o forma
voalata, unele aluzii la stiinta de care este vorba |...|
Dealtminteri, intre intemeierea unui oras si constituirea
unei doctrine (sau a unei noi forme traditionale, prin
adaptarea definita de loc i de timp), era un raport in sensul
cA prima era adesea luatd ca si simbolizeze pe a doua.
Natural, trebuiau luate precautii speciale cind era verba de
fixat amplasamentul unei cetati destinata sa devie sub un
raport sau altul o metropola.“2?

Athanorul era numit s matrice, ceea ce aratd
organicitatea; in acel de la Baia, s-a maturat Sol-Luna sub
aspectele de Cerb-Bour. Prin moartea lor, a fost zamislit la
intuneric si-n maruntaiele Athanorului plodul Moldovei

9 Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghi-Han, Ed. stiintifica si
enciclopedica, 1980, p. 150.
% René Guénon, op.cit., pp.123-124.
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pina cind acesta a spart ghaocacea, purtat in leaginul de
mitase dintre coarnele Totemului. Poate este in destinul
tarii sa fie purtata si de acum acolo.

Se va intelege dupa cele spuse ca din perspectiva pe care
am ales-o (inadins am pus cuvintul perspectivi pentru a
sublinia ¢a sint s altele, in numar nedefinit, nici una
excluzind pe celelalte) aspectul politic al mitului este doar
un reziduu, o dird lasata in glod de copitele cerbului si a
bourului. Daca ne oprim, intirziind la ele, pierdem din ochi
fiara'care sé''mistuie in codri. Asa s-a intimplat si Atlantei
in intrecerea, ei cu Meleagru. Urma fiarei, vestigium pedi,
trebuie si fie o directivd, un prilej de poticnire. Pentru
adulmecarea urmei Bourului, se "impune tenacitatea,
perseverenta, subtilitatea mirosului citelei Molda. Nu sint
calificari de toate zilele... Citeaua Molda este aspectul
feminin al Ogarului, Veltro, cum ii spune Dante, analoaga
in fond cu el §i cu alesii, carora pasiunea de cunoastere le-a
prins tofi ganglionii, iar sarpele le-a muscat din leagin
cilciiul. it




