sufletul romanesc



CONSTANTIN KOICA
(1909 — 1907)

Nascut In localitatea Vitanesti. jud, Teleorman.. Cursuri
la liceele ,,Dimitrie Cantemir® si ,,Spiru Haret“ din Bucu-
resti. Debuteaza ca licean 1n revista ,Vlastarul" (1927).
Cursuri universitare la Facultatea ele Litere si Filozofie din
Bucuresti (1928—1931).

A fost bibliotecar la Seminarul de Istorie a filozofiei,
membru al Asociatiei ,,Criterion* (1932—1934) ; studii pen-
tru specializare in Franta (1938—1939) ; doctoratul hi  ?;
lozofie la Universitatea din Bucuresti, cu teza Schita pen-
tru istoria lui cum e cu putintd ceva nou (publicata in ace-
lasi an, 1940).

In anii razboiului mondial este referent pentru filozofie
n cadrul Institutului romuno-german de la Berlin ; edi-
teazda, Tmpreuna cu C. Floru si Mircea Vulcanescu, patru
cursuri universitare ale profesorului Nae fonescu si anua-
rul ,lzvoare de filozofie¥ (1912—1943) ; In toamna anului
1943 1i este respinsa participarea la concursul pentru ocu-
parea conferintei de Filozofia culturii si a istoriei.

Intre 1949— 1958 are domiciliu fortat la Cimpulung-
Muscel, iar intre decembrie 1958 — august 1964 este detinui,
politic.

Din 1965 este cercetdtor principal la Centrul de Logica
al Academiei Romane, de unde se va pensiona in 1975. Ul-
timii ani de viatd i-a petrecut la Paltinis, unde se afla .st
mormantul sau.

fn 19-38 i s-a acordat Premiul Herder, iar in 1990 a fost
primit membru post-mortsm al Academiei Romane.

Preocuparile filozofice ale lui Constantin Noica au cu-
prins intregul cimp al filozofiei, de la gnoseologie, filozofia
culturii, axiologie si antropologie filozofica la ontologie si
logica, de la istoria filozofiei ia filozofia sistematicda, de
la filozofia antica la cea contemporand, de la editari, tradu-
cei i sau interpretari ia critica si creatie.

Lucrari principale : Mathesis sau bucuriile simple (1934),
r.:";iui despre sufletul romanesc (1944), Prostirea filozofica

muneasca (1.970), Creatie si frumos Tn rostirea romaneasca
(H)73), Eminescu sau Ginduri despre omul deplin al cnltu"
ni romanesti (1975), Sentimentul romancsc al fiintei (1978),
I>i*rr>iirea Tnlru fiintd  (1981), De Dignilate Europas

(IUB sa



CONSTANTIN NOICA

Pagini
despre suficiul
FOmanese

HUMANITAS
T BUCURESTL 1991




Copsrta : TOANA DRAGOMIRESCU MARDARS

Prezenta edilie reproduce volumul apirut
in Colecjia ,Luceaficul®
Bucuresti, 1944.
€ Mostenitorii Constantin Noica
si Editura ,,Humanitas® SR

ISBN 973-28-0287-1



Prefata

Studiile si articolele strinse in acest mic
volum [eac parte dintr-o lucrare conceputd mai
targ si intitulata : Contributii la istorie a
vietii spirituale romancesti. Lucrarea era
ceruld, prin Institutul Roméan din Berlin, de o
editurda germand. La inceput, trebuia sa fie
0 istoric a [ilozofici romdnesti™ pentiw
cititorit germani. Am socotit insd cd o istorie
a viefii spirituale romdanesti e mai interesantd
tn ea insdst, calificindu-ne in orice caz mai
bine in ochii strainatajii de cum ar face-o,
deocamdald cel putin, o istorie a filozofict
romanesti. In asteptarea tiparirii intregii
lucrdri, in imba germand $i intr-o versiune
adaptatd interesulut apusean, am socotit
potrivit sd daw cititorului roman aceste pagini.
- Datorez dlui prof. Sextil Puscariu
indemnul de « incerca si seriu aceastd carte,
si-i exprim aici un gind de respectioasd
recunogtingd pentru tot ce am cistigat
adincindu-ma in lumea duhului romdnese.

Februarie 1944, Bucuresti
AUTORUL



Ce ¢ etern si ce e Istoric
in cultura romdanegscd

5.De ce noi, romanii, elnic vorbind mai
omogeni decit germanii, a trebuit si ne asteptam
soarta 0 mie de ani 7 Situatia geografici
defavorabili, neprielnicia conditiilor istorice,
navaliri barbare, vecini silbatici ? Dar aceasta
ar fi trebuit si fie motive in plus de afirmare,
elemente de miérire proprie, daci pornirea

de a face istorie, pornirea oarbd si primordiala
ne-ar fi aruncat ivezistibil in virtejul
universal. Astdzi la ce-am ajuns ? La voin{a
de a face istorie. Cine a inteles acest lucru

este lamurit cu tragedia culturilor mici, cu
tob coea ce e rational, abstract, constient in
tragicul nostru.”

Rindurile acestea, scrise de un tindr acum
ciliva ani, pot nedreptitl sau nu neamul
romanesc ; aceasta nu ne intereseazd. Ele

ne asazi ins dintr-odatd in inima tensiunii
care domind. pe toate planurile, lumea
romineasc de azi,
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Noi stim ca sintem ceea ce se numeste
*0 cultura minora”. Mai stim cd aceasta nu
inseamna neaparat: inferiori late calitativa.
Cultura noastra populard, desi minora, are
realizari calitativ comparabile cu cele ale
culturilor mari. Si stim ca avem in aceasta
cultura populara o continuitate pe care nu
0 au cele mari. Despre stramosii nostri geti,
plugari si ciobani, s-a putut spune (Parvan,
Getica, 131) ca in secolul al VI-lea a. Chr. nu
aveau o cultura calitativ inferioard, ci doar
formal deosebita de a grecilor ; tot cc-i deosebea
era ca ei, getii, erau sateni, nu ordseni, ca
grecii. Dar tocmai aceasta ne nemultumeste
azi : cd am fost si sintem — prin ce avem
mai bun Tn noi —sateni. Noi nu mai i:rem sa
jim eternii sateni ai istoriei. Tensiunea
aceasta — agravata nu numai prin faptul
ca sintem constienti de ca, dar si prin
convingerea ca ,,a fi constient” poate reprezenta
un semn de sterilitate — alcatuieste drama
generatiei de azi. Econornicestc si politiceste,
culturaliceste ori spiritualiceste,
sim{im ca nu mai putem de mult trai intr-o
Romaénie patriarhala, sateascd, anistorica.
Nu ne mai multumeste Romania eterna ;
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vrem 0 Roménie actuald. Aceasta este
framintarea pe care o descriem, mai jos. pe
plan de cultura.

Ceea ce da un caracter dureros conflictului
nostru este ca, teoretic cel putin, el e fara
iesire. A cultiva mai departe, cu precddere,
valorile spiritualitatii noastre populare este
0 imposibilitate. Orice cultura constienta este
personald, este o forma de individualizare,
in timp ce Creatia populara e anonima.

De altfel, aceasta nici nu poate constitui

0 culturd deliberata, voita, ci tine de

0 anumita spontaneitate creatoare

care o0 apropie mai mult de natura decit

de cultura. Deci, spiritualitatea populara
trebuie depasitda — spre creatie personala.
Dar cum pot aparea personalitati de format -
mare intr-o lume unde anonimatul e regula ?
Cum poate aparea persoana acolo unde —
spre a vorbi kantian sau neokantian — lipseste
categoria personalitdtii ? Esti dinainte

sigur ca, intr-o asemenea lume, individul
creator va fi Tn subordine, fata de
individualitatile creatoare din culturile
realizate ; ca. chiar daca nu va imita si
reproduce, va fi in umbra celorlalti. Si atunci
tensiunea interioard a culturii romanesti
devine :sa te pierzi in creatie anonima, care
nu dh o culturd majord ? sau sa rivnesti catre
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creatie personalda care e in umbra culturilor
muri din afard ? O spunem deschis : teoretic

dupa cum aratam —, dilema aceasta pare
nfclé/i fara iesire. Din fericire, constiinta
teoretica a insolubilitatii nu ne mai poate
paraliza. in fapt, noi mergem catre forme
istorice. Cind un neam sau o cultura Tncep
s;i coboare din eternitate, ele nu mai pot fi
oprite nici macar de convingerea ca nu vor
puica infaptui dintr-odata forme istorice
superioare.

Ce este aceasta eternitate din care
incepem sa iesim ? — Romanul are un
proverb, revelator in ce priveste notiunea de
timp si vreme : ,,Ceasul umbla, loveste, si
vremea std, vremuieste/' Vremea nu-i pare
curgere, ci stare pe loc, fixitate, permanenta:
Vremea.sta, vremuieste. in limba germana
a vremui (xeitigen) are, dacd nu ma-nsel, un
sens concret de duratd si petrecere. Asa se
intimpla, pina la un punct, in acceptiunea
pe care i-o da Heidegger. La noi. insa, ,,vremea
vremuieste” e tautologic. A vremui nu aduce
nimic nou fata de vreme. O repetd, o defineste
ca neintimplare, ca repaus. Roméanul mai
spune : Vremea vremuieste, si omul
imbatrineste.” Numai omul devine ; vremea
std. Si nu sta pentru G ar fi un simplu
cadru de reper pentru fenomene sau o forma
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.....

inca ceva concret, spre deosebire de notiunea
de timp (de la ,,tempus™), care e conceptual

si abstract. Dar e un concret nemiscat. E

totul viu al lumii, privit sub specia fiintei,

nu a devenirii.

Alaturi de ,,vreme" ca expresie a
eternitatii, tot ce se Intimpla apare, in fond,
romanului drept zadarnicie. , Toate veacurile
se inteleg ca ziua de ieri", spune roméanul.
Ceasul care umbla loveste. in timp ce vremea
std ; omul care Tmbatrineste, pe cind vremea
sta iarasi ; actiunile si straduintele oamenilor,
rinduielile si Tmparatiile lor, totul e
zadarnicie. In aceastd conceptie, nici efortul
de cunoastere stiintifica si nici cel de desavirsire
morala, pe calapoade nationale, nu pot sta
pe primul plan aici. Nu stiu daca si in alte
parti Psalmii Vechiului Testament s-au citit
la fel de mult ca la noi. Tn orice caz,
eternitatea romaneasca despre care vorbesc
este de acest tip Nu o plenitudine istorica,
nu realizari majore — pe care neamul
nostru nici n-ar fi avut cind sa le infaptuiasca

dau garantia duratei ; ci sentimentul c3,
ni fond. exista un plan fata de care toata
IVaminfarea istorica este irosire si pierdere.
I'ar si aici e aspectul nou. fata de tanguirea
biblicii neamul roméanesc e si el, intr-un
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>li<lar cu acel plan neschimbator.’
m inlimpld si lui multe, se framinta cev,
u-ginea lui, in inima lui, peste trupul
1'i chiar — dar el ramine neschimbat.
Frece si asta“ e una din cele mai cun ute
urbe romanesti. Neamul nostru ramiue
itru ca si el participa, in felul lui la
Wl -rnitatea fiintei.

Din aceasta eternitate ne stiaduim sa
iesim, deci. Pentru a descrie Tnsd coborirea
roméneasca n istorie si parasirea viziunii,
daca nu hieratice, in orice caz statice a
desfasurarii istoriei noastre, aleg trei
momente culturale de culme : unul din
secolul al XVI-lea, altul din secolul al
XVIll-lea, iar al treilea de azi, din secolul
al XX-lea. In primul exemplu, se va vedea ce
se peiroee fhtr-o constiintd orientatd spre
absolut, unde precumpaneste eternul. n
cealalta, va iesi la iveala criza si nemultumirea
cu sine. pe care o trezeste, in aceeasi
constiintd, precumpanirea caracterului
istoric. lar cel de al treilea moment cultural,’
cel de azi, Tncearca sa aduca o impacare intre
planul eternitatii si cel al istoricitatii romanesti,'
dar sfirseste prin a fi o afirmatie de lupta
pentru valorile vii ale culturii. Momentele
sini reprezentate de : Neagoe Basarab, pentru
secolul al XVI-lea, Dimitrie Cantemir,



12 CONSTANT],N NOICA

pentru secolul alXVllIl-lea, si ginditorul
Lucian Blaga, pentru ziua de azi.

Neagoe Basarab e domnitor al Munteniei,
pe la inceputul veacului al XVI-lea. Minte
luminata si calda, tip de principe constient
de tot ce e putere lumeascd, pornit spre
magnificenta uneori, asa cum o dovedeste
Minastirea Curtii de Arges, al carei ctitor
este, Neagoe a trait totusi prea mult in
atmosfera religioasa a timpului g a larii sale,
spre a nu sti ca ,,si domnia lui se va risipi ca
fumul”, cum o va spune singur mai tirziu.
Tnainte de a fi domnitor, Neagoe a vietuit el
insusi pe linga minastire. 1Jn unchi al sau.
care pare a fi avut marc; Tnriurire asupra-i,
s-a calugarit. Sotia sa va sfirsi prin a se
calugari si ea, dupa moartea lui Neagoe. E
in jurul lui si cliiar in inima lui o atmosfera
de refuz al lumii, caro nu pare compatibila cu
domnia paminteasca. Si, totusi, Neagoe este
un domn : iatd de la Tnceput contrastul dintre
etern si istoric. Caci in acelasi timp Neagoe' e
insufletit de spirit militar, el scriind chiar pagini
de adevarata tehnica razboinica. E insufletit
de maretia domniei Si cerceteaza atent
ceremonialul curtilor, dind un stralucit examen
de comportare voievodala, in clipa cind
sfinteste mareata Minastire a Curtii de Arges,
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in prezenta Patriarhului Constantinopolului,

il mitropolitilor ortodocsi din tarile vecine si

;i multor altor fete de seama. Mai mult inca,
Neagoe e Tnsufletit de culturda. Nu numai ca
face tipografii, dar el Tnsusi compune, dupa
modelul Tmparatilor bizantini, o carte de
Hinvataturi* catre fiul sau Teodosie, care
trebuia sa-i urmeze ca domn, dar moare fara
*+0 poata face. Cu aceasta carte, scrisa pe la
1520, vreau sa ilustrez ce inseamna conflictul
dintre etern si istoric si cum se prezinta
spiritualitatea romaneasca Tn clipa cind invinge
(‘ternul.

Despre cartea lui Neagoe s-a scris si n
limbi strdine. Este vorba de lucrarea intitulata
Mahnreden des wctlacliischen Woyivoden
Neagoe Bcisarab an seinen Sohn Theodosios,
publicatda Tn 1900, in ,,Jahresbericht“-ul lui
Weigand, de cdtre un cercetdtor bulgar, Stoian
Romanskv. Opera lui Neagoe a ispitit pe un
bulgar, caci c¢ scrisa in limba slavond, cum se
mai seria inca pe atunci la noi, din motive
religioase. Romansky spune textual ca Neagoe
a dat o opera ,,welches das beste ist. das uns die
slawische Literatur jener Zeit tiberhaupt

bietet“* (p. 121). In 1643, opera a fost tradusa
in romaneste, iar limba e atit de frumoasa

*,..care constituie cea mai valoroasa opera pe care
ne i oferii literatura slava -dia acea vreme” (nota red.t.
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si autentica* Tncit multi au crezut ca originalul,
chiar, e romanesc. Dar si dacd nu este asa,
Tnvatiturile reprezintd, prin autorul si
continutul lor, o opera indiscutabil
roméneasca ; fintiia mare carte a culturii
romanesti. Aceasta nu Tnseamna, fireste, ca
opera e in intregime originala. Se stie bine ca
autorii rivneau pe vremea aceea mai putin la
originalitate, cit la adevar impersonal ;

iar cu atit mai putin un domnitor se va stradui
sd dea totul numai de la el. Pe urma,
Tnvataturile lui Neagoe contin precepte morale,
religioase sau sfaturi general omenesti, care
erau cu atft mai utile cu cit erau mai verificate
sau spuse mai cu autoritate. Deci, nu e de
mirare dacd vor figura in lucrare multe citate
din Biblie, aldturi de pasaje din Omiliile Sf.
loan Hrisostomul, din Vietile Sfintilor, din
legendele populare sau din tratatele unor
autori nu Tntotdeauna citati. Dar Neagoe
vorbeste fiului sdu nu numai despre puterea
lui Dumnezeu si slabiciunea omului, despre
imparatii cei rai, pedepsiti de Dumnezeu, i
despre obligatia domnitorului de a asculta marile
comandamente religioase si morale, ci si despre
lucruri mai personale, cum ar fi iTnmormaéntarea
maicii sale. doamna Neaga, dindu-i alteori
mTaluri cum sa cinsteasca, domn fiind, pe boieri
w  slugi, cum sa primeasca pe soli, cum sa
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marie rdazboaie, cum ca judece,’ cum sa
m .meascad. E greu de spus cé lucrurile acestea
din urma nu sint originale.

Este Tnsa un fapt ca pina la urma totul
k¥scaldd Tn perspectiva eternitatii. E o
problema cum acelasi Neagoe, care faptuiesfe
orgolios, dupa modelul slavit al imparatilor
bizantini, se nura Tmpreuna cu prorocul : ,Ce
este omul, Doamne, de~ai facut pentru el atita
marire” : e o problema cum o constiinta care
refuza religios lumea se Tmpaca practic cu eaJ
....dar problema e a noastra, nu e a lui Neagoe
El nu simte conflictul, si totul sfirseste la el pe
dimensiunea eternitatii. Din orice regiune a
lumescului, de pe orice plan al istoriei omenesti,’
Neagoe indreapta gindurile fiului sau catre
cele vesnice. ,,Multi imparati au Tmparatii si
vietuil pe aceastd lume, iar Tmpéarétia cereasca
putini au dobindit-0.“ De aceea, fiul sdu
Teodosie trebuie sa se gindeasca mai ales la
treptele care-1 pot urca spre contemplatie. Si;
intr-un pasaj care poate fi dintr-un tratat
ascetic, dar care exprima, revelator ca un
poem. sensibilitatea Tn acelasi timp religioasa
si filozofica a unui cuget.roméanesc din veacul
al XVI-lea, Neagoe arata fiului sau care sint
treptele desavarsirii : ,,Ca. mai intii de toate;
este tacerea, iar tacerea tace oprire, oprirea
face umilinta si plmgere, iar plingerea face
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fricd, si frica face smerenie, smercnia face
socoteald de cele ce vor si fie, iar acea socotealid
face dragoste, si dragiostea face sufletele si
vorbeascd cu ingerii. Aluncea va pricepe
omul ¢d nu este depar'te de Dumnezeu.*

Sa adincim, putin, locul acesta. La inceput,
este tdcere. Asa porneste ovice tehnied de
viatd spirituald, fic ca. e religioasa ori filozofica.
Cuvintul de suprafayl trebuie si se stingd,
spre a lisa loc glasului adine al esentelor. Dar
nu numai gindului propriu trebuie sa-i curmam
firul spre a ne adinei mai bine in noi insine :
si lumea trebuice opritd, in mersul ei amagitor.
De aicl, a doua treaptd : ., ticerea face oprive”.
Asa procedeazd, inrast, toate tehnicile
spirituale, toate metodele filozofice. Lumea
trebuie pusd in parantezid. Nici cogitoul ui
Descartes nu e posibil fird aceastdl interzicere
o tumii, si nici metoda fenomenologicd. B
nevoie de o oprice, o yeducere a lumii, de o
énolf. Primele trepte ale filozofdrii sint, ca
?1 ascera, 1'1(_\gati\.'(§_ Ce se fﬂﬁ]ﬂp]&:’l insi de aict
inainte ? Tocmai in punctul acesta se poate
mareca deosebirea dinirce o constiina filozoficg,
orientatit spre cunoastere si actiune, si una
spirituald, orientatd spre contemplatie, spre
cternitate, cum e constiinfa romaneascd din
seeolul al XVI-lea., Odatid lumea opriti, se
iveste obisnuit spiritul Lumea e opritd toemai
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pentru ca spiritul si aiba netezitd in fata lui
calea spre cunoastere si actiune. Asa fac toate
filozofiile, chiar dacit nu rccunosc fatis ci

sint idealiste, ¢d pun in joc spiritul insusi. Ce se
mlimpla insa in viziunca efernitatii de aici ?
Spivitul nu apare. Cugetul nu ia cunostinti

de sine si nu se asaza in fata lumii, nu reface
mai bine lumea pe care a oprit-o. In clipa cind
totul ¢ tidcere, constiin{a unui Neagoe Basarab
e cuprinsd de umilin{d si plingere. Itinerariul
e de aicl inainte cu totul altul decit in primul
caz. Lumeca ¢ refuzatd i de asti datd, dar
spiritul nu se giseste pe sine, si atunci fiinta e
cuprinsd de panica singwdtatii si a pierderii.
,Jlar plingerca face fricd”, spunc Neagoe. Ca
de la [ricd se trece la smervenie, adiced la
constiinta ca esti faplurd, intr-o lume rinduitd
de fiptuitor, si e smerenia, ., da socoteald de
ccle co vor sa fie®, adicd de implinirea legii
dumnereicsti ; cit, in sfivsit, infelesul acesta pe
care-l capald omul Ii da o noud liniste, a
dragostci, care-1 ridici pina in vecinitatea
ingerilor si a lui Dumnerzeu, aga cum arita
Neagoc, totul nu cste desfasurarca pura a unei
constiinfe care cautd pe Dumnezeu si nu riscé
sd se opreasca la sine. Dar, in felul acesta, fard
indoiald ca se picrde filozofia, contactul
constient cu lumea, izvorul de cunoagtere si de
comportare morald, resortul intim al voinfei.
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Pe planul eternitatii, unde sfirseste constiinia
lui Neagoe, dupd ce a calitorit printre
singuratiti si spaime, nu peate [i vorba nici de
cunoastere, nici de efort etic, pentru cd nu e
in joc spiritul pur si simplu., Nici un moment
Neagoe Basarab nu va sfatui pe fiul sau si

se Inchine cfortului de luminare proprie,
dupd cum nu-l va indemna nici s faptuiasci
polrivil cu norme omenesti. Contactul ¢
intre om si Dumnezeu, nu intre om si propria
sa consliinta legislatoare.

Tatldl deci ce inseamnd perspectiva
eternitiitii. pentru care optleaza spiritualitatea
romancasci din veacul al XVI-lea. Conflictul
de fapt dintre planul elern si cel istoric este
solutionat direct, prin renunfarca la spirvit
sau prinn ocolirea spiritului cu tot ce imiplicd
el : cunoastere, actiune, afirmare omencasci.
Omul nu se afirmi aicl; el este pus si
mérturiscascd doar.

De la acest moinent anistoric, cu toate
implicatiile lui negative si pozitive, sd {recem
acum la momentul in care constiinta romaneasca
cistiga intelesul si gustul lumescului,
incereind sd lasd din plasa eternitédtii in cave
piirea prinsi. Dar, odatd cu aparitia intelesului
vielii proprii a omului, conflictul dintre cele
doua planuri se reliefeazd. Iar atunci, faptul
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izInric e cel care primeaza, iar tot ce e atribut
Al lumii contemplative, tot ce e sterilizat,
imputinat in puterile sale creatoare de obsesia
catre cele vesnice apare ntr-o lumina
rncsatisfacatoare. Cind ia cunostintd de sine,
sub impulsul evadarii in planul istoric, constiinta
romaneasca e nemultumita de sine. Asa va
fi la Dimitrie Cant mir. si e una din cele mai
izbitoare trasaturi, pentru o eventuala
istorie a vietii spirituale romanesti, faptul ca
odata cu Cantemir incepe si spiritul de critica.
Nu spiritul critic, care functioneaza paralel
Cu activitatea creatoare, corectind-o ; ci
nemultumirea fata de sine, nemultumirea ca esti
asa cum esti, nemultumirea aceasta care Si
astazi Tnsufleteste multe cugete romanesti,
incapabile sa impace ceea ce sint cu ceea ce vor
sa devina. Cantemir e primul fenomen de criza
din spiritualitatea romaneasca, pina atunci
echilibratda si Tmpacatd ; nu multumitd cu
sine, dar impdcata cu ceea ce i-a fost dat sa fie.
Pentru a vedea cit de mult judeca un
Dimitrie Cantemir Tn perspectiva unor categorii
care nu erau cele roménesti de pina atunci,
e destul sa urmarim dezvoltarea lui culturala:
Fiu de domnitor al Moldovei, el Tnsusi domnitor
in doud rinduri, Cantemir isi petrece prima
parte a vietii sale la Constantinopol, sub
stapinirea turcd, dar folosind din plin cultura
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occidentalda. Tn masura in care ea ajungea

pina acolo, si cultura bizantind. Daca tinem
seama ca in restul vietii, cu exceptia celei de-a
doua domnii, intre 1710—11, in Moldova,
Cantemir a trait aproape tot timpul in Rusia,’
barbara inca, a lui Petru cel Mare, e limpede ca
nu-si putea face pregdtirea sa culturald decit
la Constantinopol. Despre Rusia e destul sa
spunem ca-si incepe istoria literara cu Antioh
Cantemir, fiul-poet al lui Diniitrie. Deci in
Constantinopol avea sa gaseasca domnitorul
nostru izvoarele culturii apusene. Aici, dupa
cite se pare, scrie el micul tratat de logica,
ramas in manuscris si tiparit mult dupa
moartea lui. Tot aici Tsi va fi scris si cealalta
lucrare filozofica, mai marc, Sacrosanctae
scienUac indepingibilis imago, influentata
puternic de Van Helmont, filozoful mistic si
tcozoful de origine germanica, atit de reputat
in secolul al XVII-lea. Faptul ca se putuse
exercita o influenta vanhelmontiana in plin
Bizant arata cit de variatd era lumea culturala
de aici. Daca, pentru logica, aristotelicienii
bizantini sau un Teofil Coridaleu ar putea fi
izvoarele unice, pentru cestalalt tratat filozofic
al lui Cantemir trebuie s& recurgem la
influentele Apusului. De aceea s-a putut spune
(¢» ,,a studia pe Dimitrie Cantemir inseamna
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a reface starea Europei stiintifice de la
inceputul secolului al XV I11-lea“.

De altfel, Cantemir nu este numai tributar
lumii culte apusene sau orientale, ci a si dat
acestora opere de seama. Dintre ele, Istoria
Imperiului Otoman, publicatd dupd@ moartea sa
de Antioh fiul, Tn englezd, francezi si
germana, este cea care a facut in primul rind
reputatia carturarului roman. Ales membru
al Academiei din Berlin, intiiul romén
invrednicit cu aceasta cinste, Cantemir este
indemnat de colegii sdi germani sa scrie despre
poporul sau. De aici ies cele doua lucrari
latinesti, Descriplio Moldaviae si Hronicul
vechimii a romano-moldo-vlahilor,
publicate ambele de asemenea postum. Dar
chiar daca lucrarile sale nu vedeau lumina
tiparului prea curind, Cantemir isi facuse o
reputatie de european. Nu se stie sigur daca a
intilnit la Moscova pe Leibniz, sau alti carturari
germani de frunte, chemati acolo de Petru’
cel Mare. Ceea ce e sigur este Tnsa ca era privit
de contemporani drept vrednic sa confere eu ¢
acestia, el luind, intocmai unui Leibniz,
initiativa de a se alcatui o Academie ruseasca.
Consilier intim al lui Pentru cel Mare, pe linga
care 1l aruncase dusmania turcilor — stapini
pe acea vreme asupra destinelor romanesti, in
urma infringerii suferite de Petru cel Mare —
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Cantemir fsi traieste ultimii ani Tn Tmparéatia
tarului, pentru care intreprinde o seric de
cercetari stiintifice sau scrie despre religia
mahomedana si alte teme de interes imediat.
Specialist Tn chestiuni orientale, pentru Apus.
Dimitrie Cantemir este, in timpul lui, primul
european din Rasarit. De aceea domina el cu
atfta usurinta in lumea lui Petru cel Mare. Si
totusi nici succesele din Apus, nici situatia
exceptionala pe care o are in Rasarit nu-1 vor
face sd uite ca e roman. nvatatii germani 1l
indeamna de 'altfel — asa cum pare a face
intotdeauna spiritul german cu celelalte
popoare, pe care le ajuta sa se cunoasca pe
sine —sa-si descrie neamul. lar atunci se
produce spectacolul acesta exceptional de
interesant pentru istoria culturii roméanesti, si
care abia azi incepe, in lumina setei noastre
de a face istorie, s& fie inteles dupa cum se
cuvine :un roman europenizat isi Tntoarce
privirile asupra Romaéniei, Tara noastra 11
farmeca si. in acelasi timp, Il nemultumeste. Din
vina ei ? din vina iui ? E conflictul dintre
etern si istoric, care. de asia datd. nu mai
trebuie pus de noi, ci se pune singur.

Exista, Tn Descriptia Moldaviae, scrisa in
1715, o pagina ele critica aspra la adresa
spiritualitatii ipman”sfi. Desi cartea, prin
amplele amanunte pe care le du asupra Moldovei



Pagini despre sufletul roméanesc 23

Un veacul al XVIllI-lea si Tnceputul veacului

¥ XVIll-lea, este clasica in Romania — ba
a putut spune chiar despre ea ca nici o tara

naintata n culturd nu poseda, in secolul al
XVIl-lea, o descriere statistica atit de buna —,
paginile de criticd la adresa spiritualitatii
romanesti sint oarecum trecute cu vederea. O
anumita sfialda a facut pe Tnaintasii nostri sa
nu puna sub ochii fiecarui scolar roméan, in chip
special, capitolul din Descriptio Moldaviae
intitulat ,,Despre datinile roménilor",
Tnaintasii nostri imediati n-aveau, parca,
sentimentul ca intre ceea ce e etern si ceea ce e
actual romanesc nu se poate sa nu fie conflict.
Noi Tnsa asa simtim. Si de aceea sint incredintat
cd, Tn clipa cind generatia cea noua va face
manuale de scoald, critica aspra pe care o face
Cantemir la adresa romanilor va trebui sa
treaca pe sub ochii fiecarui tinar roman. Nu
numai pentru cd e dreapta ; dar si pentru ca e
nedreapta. Nu numai pentru ca putem indrepta
multe neajunsuri romanesti in lumina ei, dar
si pentru c&, in fondul ei, critica izvoraste
dintr-o tendinta sinet europenizantd, care nu
mai este a noastrd, chiar daca avem si noi
constiinta nemultumitd a europeanului
Cantemir.

Dar de ce isi mustra Cantemir neamul
intr-o carte destinata exclusiv strainilor (caci
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N

traducerea romaneascid a Descriptiei n-avea
sii fie ficuld de el, cum se intimpla cu opera
istoricii de care am amlnm) ? ..Din obiectivitate®
spune Cantemir., Dragostea de patrie 1-av
indemna si-si laude neamul, dar dragostea
de adevar il indeamnd si-i arate pe fata
greselile. Din setea de a fi obiecliv in judccata
asupra neamului siiu, Cantemir sfirgeste chiar ia
excese. In orice caz. in aceeasi carte in care
vorbise cu cilduri despre nobila origine a
roménilor sau despre insusirile hotirite, cum
ar fi cea de bravurd, in aceeasi carle in carc
pledeazii parcid pentru romdéni, Cantemir se
gritbeste, fard temei adesea, sii-i si critice. E ceva
mconmstont e o lipsi de armonie in sufletul
sau instrdinat. Inima. elanurile lirice ale
gindului 11 indreapti spre intelegerca tirii sale
asa cum esle, spre justificarea stirii ei de
inferioritate ; constiinta lui de curopean
insd 1l face rigid si neinduplecat cu
pacate ale céiror resorluri adinci nu
le mai vede. Canlemir decreteazi :
cu exceptia religiei drept-credincioase
si a ospitalititii, abia mai gisim ceva ce av
putea merila laudd la romani. Aroganti si
mindric ; met de ceartd, dar si conciliania
peste misurd ; indemn spre viald usoard ; nici
minie. dar nici prietenic lungd ; curaj deosebi't’
de mare la inceputul bitaliei, apoi tol mai
pulin o inconstantd. spirit excesiv de tiranic
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iitKuri, excesiv de blind alteori, iata cateva

fiu a roméanului. Compatriotii sai nu sint
fiinalori de litere, ba chiar le urasc, spune
t'nntomir — uitind ca rusii erau si mai
mfracturi decit romanii, mult Tncercati de
suni'Ul. ,.Ei cred cd oamenii Tnvéatati isi pierd
mintea”, constata carturarul acesta, care a
publicat Tn limba roméana o singura lucrare,
fik»/ofico-religioasa, de tinerete, fara sa aiba,
fireste, vreun ecou. Ca Imperiul Otoman,
spune el, atit de strasnic, n-a putut supune un
popor ,,at.it de incult si de neputincios}, tine
doar de providenta divina. Si. toiusi. constata
(‘aniemir, neamul roménesc a stiut sa-si
conserve totdeauna neatinse legile sale civile si

cele bisericesti — pentru ca, ceva mai jos. in
acelasi capitol, s& spuna ca roménul nu se

prea tine nici de cele dumnezeiesti. lar, cinci
intalneste curaj la romani, stiti ce spune ?
Fatalismul e cel cérc; le da curaj !

Atita pornire nu se explicd numai prin
excesul de obiectivitate in care cade, fata de
strdini, Cantemir. Explicatia e mai adincd si .0
avem dintru inceput.. Cantemir judeca dupa
categorii etice, care; nu sint sau nu erau ale
neamului roméanesc. Cantemir judeca dupa
setea de cunoastere si adevar a apuseanului.,
sete care iarasi nu Tnsufletea neamul romanesc.
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Am TInlilnit in Tnvataturile lui Neagoe o viziune
calcata pe planul eternitatii. Intr-un spirit
care rivneste sa atingd, prin contemplatie, o
lume a statorniciei, era cu neputintd sa-si faca
loc curiozitatea stiintifica, setea de implinire
morala pe nivel omenesc, gustul faptei si al
triumfului lumesc. Tntr-o asemenea perspectiva,
am vazut ca lipseste categoria personalitatii.
Lipseste spiritul asezat autonom in fata lumii

si capabil sa se ridice chiar Tmpotriva ei.
Cantemir ar fi voit pentru neamul sdu o iesire
in istorie. Dar, dinainte inca de a-1 vedea
pornit pe céile devenirii si ale Tmplinirii
isterice, el 1l judeca din perspectiva unor
criterii care nu-si gaseau aici locul. Cita
nedreptate se facea astfel neamului romanesc,
nu ne intereseaza nici de astd datd. E
semnificativ Tnsa faptul ca nedreptatea vine de
la un rornén, care iese clin cadrul anistoric al
vietii romanesti, spre a fixa cel dintii termenii
conflictului dintre ceea ce este etern si ceea

ce trebuie sa fie istoric Tn neamul roménesc.

Conflictul e si cel de astazi. Si, astfel, cu
perspectiva de vesnicie a lui Neagoe Basarab
din secolul al XVI-lea si nemultumirea de om
al istoriei, care insufletea pe Cantemir la
nceputul secolului al XVIll-lea, avem cei doi
termeni ai unei drame, care da inca sens viu
IVamintérii noastre romanesti.
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latd-nc acum in veacul al XX-lea..
m(ecolul trecut, pornind pe linia romantismului
.Tman la cercetarea culturilor populare, ne-a
lat revelatia unei bogatii de care sintem mindri.
l)acd un Cantemir nu putea simti decit in
*hip obscur tot ce e valabil in spiritualitatea
inonima romaneasca, noi stim azi limpede ;
I'ipdim cu emotie si Tnaintare realizérile, multa
vreme nestiute si nedramuite de critica
mstetica, ale sufletului popular. Dar, constient
au nu. am sfirsit prin a ne integra si noi in
procesul de creatie cultd, de creatie voluntara,
in momentul totusi Tn care producem pe cel
mai personal dintre creatorii nostri de azi, pe
lucian Blaga, un adevarat filozof in intelesul
occidental al cuvintului, creator de sistem si
de valori filozofice proprii, ne aducem
aminte de satul roméanesc. Ales in 1937 membru
al Academiei Romane, intr-un loc special
creat spre a-i incununa meritele, Lucian
Blaga nu are un Tnaintas caruia sa-i faca, dupa
obicei, elogiul. Si atunci ce elogiu va rosti el
la intrarea in Academie ? Elogiul satului
romanesc. Cel mai personal dintre creatorii
romani de azi face elogiul a tot ce e impersonal,
anonim, anistoric in sufletul roméanesc.
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Primul elan valabil catre realizari de cultura
majora este infratit la noi cu recunoasterea
caldad a culturii minore roménesti. Conflictul
dintre etern si istoric pare a-si gasi o solutie,
cel putin academicd. Sa vedem daca e solutia ce
poate stinge tensiunea de care vorbeam.
Lucian Blaga a scris un intreg capitol,
in fruntea uneia din lucrarile sale de filozofie
a culturii, pe tema raporturilor dintre cultura
majora si cea minora. Dupa el, deosebirile
dintre aceste doua tipuri de culturi nu siht de:
proportii, ci de virsta. Cultura minora trebuie-
inteleasa ca o expresie a copilariei. Dar
copilaria nu reprezinta, in definitiv, un termen
dintr-o desfasurare in timp, ci in aceasta a
materie poate fi privitd ca o structura autonoma,
la fel cu structurile autonome ale maturitatii; j
Copilaria poate fi eterna, scrie in chip sugestiv
Blaga. Tn orice caz, el nu vede nimic
Tnjositor Tn atributul copilariei pe care-1 au
culturilc minore. Filozofia lui Blaga e o
filozofie a apriorismului stilistic. Ea Tmbogateste
categoriile kantiene cu categorii purtate de o
matca stilistica, prin care singura poate
face stiinta, arta, religie, o constiinta omeneasca.
Nu ne intereseazd deocamdata justificarea
acestei filozofii si indreptatirea ei deopotriva
fata de filozofia germana a culturii, asa cum
0 dau un Frobenius sau Spenglciyori fata de
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filozofia transcendentald a lui Kant. E poate
interesant ca un ginditor a putut apropia aceste
doua lumi, Tn aparenta disparate : apriorismul
kantian si relativismul filozofiei culturii. Dar
vom retine ca, pentru Blaga. cultura minora
<de aceeasi calitate spirituald cu cea majora,
pentru cd c purtatoarea unei matei stilistice,
satul nostru, spune Blaga, a avut taria sa

se pastreze ,,boicotind“ istoria. Tn jurul lui se
facea, de catre altii, straini de neamul nostru,
istorie ; satul nostru s-a pastrat. Vremea a
vremuit, dupa cum aratam la Tnceput, dar
matca stilisticd, deci pecetea adinca a neamului
romanesc a ramas aceeasi.

Totusi, nici Lucian Blaga — sau poate mai
putin decit oricine el — nu va propune azi sa
raminem la cultura minora. El constata ca de
100 de ani tindem spre culturd de tip mare.
Uneori s-a crezut ca o conditie de trecere de
la minor la major e aparitia insului genial.

Nu, spune Blaga, nu e nevoie de atit de mult. Nu
egenialitate, ci prelungire a minorului ne
trebuie. Dacd e adevarat cd farda un a priori
stilistic nu se capatad o culturda majora, atunci
satul romanesc, care ne tine la mdemina acest
a priori stilistic, e cel mai bun rezervor de
creatie romaneasca inaltd. Ce avem de facut, se
intreabd el ? S& ridicdm cu o octava mai sus
realizarile noastre populare, sa sublimam’si
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monumentalizam valorile noastre anonime si
vom atinge creatii care sa se impuna. Nu vom
repeta, nu vom imita minorul, dar Ti vom
urmari ,elanul stilistic interior*. Ambele
culturi sint produsul aceleiasi matrice stilistice,
deci nu e de cdutat decit acordul adine cu noi
insine.

Tn ciuda acestei solutii pline de armonie
si de adincime filozofica — ce poate fi mai
filozofic decit unitatea spiritului cu sine ?—.
Blaga nu vede posibilitatea unei fuziuni
desavirsite Tntre cultura minora si cea majora.
Care din ele e de preferat ? se intreaba el ia un
moment dat. Sint foloase si neajunsuri. in
fiecare. Tn timp ce cultura minora nu se poale
realiza monumental in istoric, culiura majora
are neajunsul cd departeaza de natura, de
»Mume*, dupd o expresie pe care i-au sugerat-o
desigur Goethe si romantismul german. De
aceea, Blaga marturiseste sincer cd problema
trebuie lasata deocamdatd deschisa. O va
solutiona el alta data de-a binelea ? N-o stim
inca. Si problema ramine deschisa, pentru ca e
tensiunea n care traiesc toate culturile tinere,
tensiunea vasta pe care am urmarit-o de-a
lungul citorva piscuri ale culturii romanesti.

Astazi traim din plin problema aceasta
deschisa. Numerosi carturari tineri au pornit
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ia sate. Tnarmati cu metodele sociologiei
monografice, spre a surprinde stiintific
realitatea aceasta atit de greu sesizabila a
creatiei populare. Pentru multi dintre ei nu vom
putea realiza niciodatd, sl nici nu are sens sa
rivnim céatre altceva, decit culmea artistica a
unei poezii populare de speta Mioritei. Dar.
tocmai pe baza sugestiei ei spatiale, alternanta
dintre deal si vale, spatiul ondulat, Blaga a
facut o impresionanta analiza a fenomenului
romanesc din perspectiva filozofiei sale,
.intitulata Spatiul mioritic. lar astazi, alti
carturari tineri cultivd nu spiritul Mioritei, ci
mioriticul”, efortul de a teoretiza, cu elemente
originale, asupra unui material care pentru ei
nu poate ramine decit pretext, nicidecum
tintd. Tntre Miorita si mioritic se circumscrie
deci. pe un anumit plan, oscilatia noastra. Si e
limpede : ultimul elan e cel care precumpaneste,
Am intrat si in materie de cultura in aventura
istoriei.

De mai bine de 100 de ani, Romania e
imbj,'incita spre istorie sau, alteori, se indreapta
singura spre ea. Dupa pacea de la Adrianopol,
in 1829, economia noastra patriarhalda s-a
transformat — arata istoricii — Tntr-o
economie de schimb, prin simplul fapt ca
strimtorile Dardanelelor au fost deschise, si
comertul occidental venea s& ne schimbe
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structura economica. Dupa 1048, am intrat in
aventura politica. Ceva mai tirziu, problemele
sociale au venit sa schimbe si ele rinduielile
romanesti, impunind mai multe exproprieri ale
bunurilor agrare, in favoarea taranimii. in
sfirsit, acum, pe plan militar, istoria ne trimite
spre o noud forma de luptd, spre un razboi pe
care nu l-am mai purtat in granitele noastre,
ca pina acum, ci undeva in stepele Rusiei.
Totul, Tn economie, 1n viata politica, pe plan
social sau pe plan militar, arata ca neamul
trebuie si vrea sa-si riste istoria. Totul a venit
sd ne scoatd din eternitate. Mai putem ramine
asa pe plan de culturd ? Mai putem Tndragi
numai ceea ce sintem de totdeauna, nu si ceea
ce putem fi ?

Dc aceea imi par adinc semnificative
pornirile spre istorie din planul culturii. inca
din 1919, cind Romania se intregise, Vasilo
Parvan spunea, la inaugurarea Universitatii
romanesti din Cluj : ,.Nu roménizarea noastra
feroce intru vegetativul etnografic, ci continua
noastrd umanizare intru sublimul uman va crea
cultura roméneasca."” Astazi lucrul este spus si
mai strident. Unul din cei mai reprezentativi
scriitori tineri, Emil Cioran, cu al carui citat
am inceput paginile de fata, spunea intr-o
carte intitulata sugestiv Schimbarea la fata a
Romaniei: Obsesia culturilor mici trebuie sa
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fio saltul istoric ; ..singura lor salvare o ca
istoria nu o naturd"”. El viseaza un neam
romanesc cuprins de febra modernizarii, iar,
daca vede Romaniei o superioritate fata de
celelalte tari mici care o inconjoard, e pentru ca
ea are o constiinta nemultumita.

Nemultumiti, asa ne simtim in fond.
Nemultumiti. Tnsa, nu intocmai unui Cantemir,
care venea cu tot Occidentul Tn ol sa se aplece
asupra neamului romanesc. Nemultumiti de
ceea ce stim ca puteam fi si nu sintem finca.

» 10t ce nu e profetie in Romania — a spus
acelasi tinar pe care 1l citam — este un

atentat impotriva Romaniei.”“ Nu se putea spune
nimic mai aspru Tmpotriva eternitatii
romanesti.

Am urmarit tensiunea creatd de ntilnirea
dimensiunii eternului cu cea a istoricului, in
constiinta romaneasca, pe trei trepte diferite,
in secolul al XVI-lea precumpanea nostalgia
neschimbarii ; Tn secolul al XVIlI-lea,
permanentele romanesti nemultumeau ; in
secolul al XX-lea vrem s& purtam cu noi si ce
e etern si ce poate fi istoric. Spre care culmi ?
N-o stim ncd limpede. Ceea ce stim Tnsa e ca
trebuie sa fim pe masura unei cresteri care a
venit sa largeasca, pe toate planurile, orizontul
neamului nostru. Si n-au fost doar imprejurari
exterioare cele care ne-au scos din rosturile



34 CONSTANTIN NOICA

de pind acum. Simtim limpede c4, dacéd ne
deschidem azi catre istorie, e mai ales pentru
ca biologie si spiritual se Tntdmpla cu neamul
nostru un proces de crestere dinduntru Tn afara.
de la fiintd catre forma istorica. Noi stim ca

la sfirsitul veacului acestuia, poporul romanesc
va numara 50 sau G milioane de locuitori
Dacad ne framintam. astazi, pe un plan ori
altul, e pentru, ca atunci sa ne meritam istoria.

(Conferinta tinutd la Berlin, iunie 1943)



Suflet agrar
sau
suflet pastoral?

De citeva decenii, carturarii romani se Tntreaba
daca valorile taranesti sau cele ordsenesti
trebuie sa precumpaneasca pentru implinirea
destinului nostru national. E adevérat, prin
ce avem 1n noi mai bun pina acum, sintem
tarani. Asa ni s-a spus. iar noi insine o
proclamd@m adesea, cu mai mult sau mai putin
romantism. Dar alteori n-am Tntirziat sa ne
ddm seama de un lucru : cd precumpénirea
valorilor taranesti inseamna pastrarea noastra
in i'indurile Tntarziatilor istoriei. Nu se pot crea
valori istorice de durata pe nivelul afirmarilor
taranesti. La ce ne serveste sa stim — cum
ardtam — ca stramosii nostri geti aveau o
cultura poate la fel de nobila. in felul ei, ca
aceea greaca a timpului, daca, prin caracterul
ei satesc, cultura geticd a disparut pentru
totdeauna ? Ea nu reprezinta nici un act de
afirmare in istorie, si nici un factor educativ
pentru poporul roman. Cu simple valori
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{ardnesti noi putem avea — cum avem cu
adevirat —- toate virtualititile : de culturd, de
omenie, chiar de infdpluire istorica ; dar nu
avem nici o actualitale.

Felul in care s¢ pune problema -— sat sau
oras 7 —- este totusi simplist, Nu tot ce ¢
tiaranese a fost la noi anistorvic. In momentul in
carc peniru poporul roméanesc s¢ punc
problema de a se ridica pini la nivelul crealici
istorice, cste bine si stim ¢t in insusi sufletul
nostru tirinesc am avul virtualitdfi pentru
asa ceva. Nu orice tip de viatd rurala esle
vegelativ, static, nepolitic si conservator ; nu
orice tip de firan ¢ insufletit doar de o encrgic
pasiva. Existd socictati de tip rural ce au si
lorta de expansiunc. spirit ofensiv, putcere de
afirmatic. Primul tip este numai cel agrar.

De peste 100 de ani de la pacea incheiati la
Adrianopol. c¢ind Romaniei agrare i s-au
deschis posibilititi moderne de schimb, poporul
romancse s-a agravianizat. Dar el n-a fost
toldeauna un popor agrar, iar sufletul Tui
n-are trasaturile de sedentarism si de
pasivitate agrard. In taranul nostru coexisti

'azi $l a precumpdnit alladata un suflet

de tip pastoral. De aici, poate, cileva
{edsiituri pe care altii nu le invegistreazi. iar
noudt ne place sit le lasam amor{ite. dav care si



Pagini desprik sufletul roméanesc 37

ele, poale mai ales ele. dau masura sufletului
romanesc.

Daca tipul agrarian ar defini pe taranul
roman, cum s-ar explica cultura noastra
populara ? Un cercetator recent al problemelor
de sociologie pastorala roméneasca. Traian
Herscni, arata ca toate formele superioare ale
culturii noastre populare tin de singuratatea
pastorald : dorul ca si jalea, doina ca d. basmul.
Dar carturarul roman care a sustinut cu cea
mai mare hotarire caracterul pastoral al vietii
noastre taranesti — cel putin in faza cind ea
a fost cu adevarat creatoare — este Ovid
Densusianu. De ce n-am avut inspiratie din
viata de cimp ? Tntreaba Densusianu in Viata
pastoreasca Tn poezia noastra populara. De ce
ar fi atit de mult vorba de codru. in poeziile
populare romanesti, daca ele ar fi de inspiratie
plugareasca ? De ce primavara si sentimentul
naturii joaca un rol atit de mare, cind. pentru
plugar, toamna e cu mult mai Tnsemnatd, caci
atunci culege el roadele si atunci ii sint date
belsugul si odihna ? Dorul, spune Densusianu,’
nu poate fi inteles decit ca nascindu-se in
lumea pastorilor, unde singuratatea si
despartirea sint. experientele cele mari.
lar faptul, incheie Densusianu, ca lirismul
cantecelor noastre populare nu e numai
contemplativ, static, ci si dinamic, ca
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fiind expresie a cutreierarii, nu poate tine
decit iardsi de viata pastoreasca. Este

in pastor deop<?i$*$ WJ indemn spre vis

si unul spre fapta neobisnuita, care dau. parca,
alte dimensiuni unui suflet national. in orice
caz. faptul ca ciobania si haiducia au fost as-
des apropiate in creatia populara romaneasca
deschide alta perspectiva decit cea sugerata de
tipul agrarian.

Gindurile lui Densusianu sint azi mai
actuale, pentru neamul roméanesc, de cum erau
acum 20 si *30 de ani, pe cind scria el. Intr-o
lucrare publicatd Tn 1914, La vie pastorale
chez les roumains, Densusianu afirma categoric
ca am fost la inceput un popor pastoral, avind
0 energie si o fortd de expansiune care singure
explica colonizarea roménéa a lIstriei, a
Meglenului, a Crimeii si a Caucazului. Azi,
cind am regésit in Crimeea si in Caucaz urmele
pastorilor roméni, ba chiar intregi familii
romanesti, regasim parca o dimensiune uitata
a spiritului nostru.

Cineva compara pe pastori cu marinarii
apelor. Nu e ceva nou si nepretuit, pentru
constiinta roméneasca, sd-si dea seama dintr-o
data ca sintem si noi niste marinari ai
uscatului ? infipti Tn pamintul roménesc, asa
cum sintem, si ne place sa spunem ca sintem. nu
e mingflietor si intaritor sa stim c& avem i
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nostalgia depirtarilor de cucerit ? Ce e
istoric* in Romdnia de azi isi gisesle astfel
o matea straveche, in loc sii-si croiascd din
nou una.

Fireste. nu de la simpla regisire a
sufletului nostru pastoral e de asteptat intrarea
noastra in istorie, europenizarea noastri ca
popor viu si creator de valori politice sau
culturale proprii. Sufletul pastoral ramine
incd legat de unele moduri anistorice ale
sufletului roménesc, asa incit problema de a
pune accentul pe sat sau oras rimine, pina
la un punct. intactd. Dar ea nu mai e problema
— prea simpla teoretic si dureros de grea
practic — de a aduce o rupturd iniuntirul
sufletului nostru. Cind vrem s facem din
sufletul roméanesc purtitorul unei istorii propuii,
gisim in ¢l nu numai o materie moartd, care
sd reziste ; dar si una vie, care sé ne prefigureze
destinul.

E 3
*
Abel e cioban, ¢i Cain e plugar. Abel
rataceste prin lume, si Cain framinta locul. Iar
Cain ucide pe Abel. Intotdeuna Cain ucide pe
Abel.
Ma gindesc. de pilda. la cele doud suflete
romanesti @ sufletul pastoral si cel agrar. Tot
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ce e no‘sta]gic si sele de ziri noi {ine de sufletul
pastorului. Dar a trecut peste ¢l sulletul
stiatitor al plugarului, si I-a pustiit ; arc si-1
pustiascil. Sintem tara lui Cain in care Abel
n-a murit inci de tol. Dar va veni pedeapsa lui
Dumnczeu — masina — si-1 va matura pe
amindoi, pentru ca ncamul lor sii creascd, si
creascil biblie, dincolo de zarile tirii.

{.Orizontul~, 1944



Recitesc. la capatul calatoriei : ,,Sint incinta-
toare bisericutele acestea ale Bucovinei.

si ma cuprinde revolta. Cum, asta e impresia
rezumativa, asta sa fie exclamatia finala fata
de tot ce ti-a trecut pe dinaintea ochilor, cind
cercetezi intiia oara Bucovina ?

Exclamatia e a unui strain. A unui strain
din Apusul catedralelor si-al giganteseului de
factura gotica. E treaba lui. la urma urmelor,
daca pierde masura adevarata a lucrurilor si
calificd pe numele lor mic infaptuiri mari ale
trecutului romanesc. Dai- ne-am Tnsusit Si noi.
ne-am Tinsusit pina la banalizare calificarea
aceasta. Si iata in ghiolurile noastre, iatd in
istoriile noastre, iata in inimile noastre cuvintu!
gingas, simtamintul gingas : ,bisericutele
Bucovinei".

. Falsificam un intreg trecut — cu gingasie,
.nchipuim o dulce continuitate intre natura
roméaneasca si spiritul roméanesc, facind din
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bisericutele acelea nisté ‘a‘paif‘iy‘ii ale fun parca.
Nu sint zidurile lor simple intregivi ale naturi
inconjuratoare ? Nu sint picturile lor simple
armonii de culori Intr-o armonic mai vastd ?
Totul ¢ incintator, micut, gingas.

Dar nu mai vedem ? Nu mai intelegem ?
Te apropii de Sucevita, cu figiaduiala
diminutivului acestuia — cu adevarat
fermecittor — ci vei intilni un mic giuvaer : dar
intilnesti ziduri, ziduri de cetate. Treci pe
sub o poarta grea, si intr-o clipiiti se reveleaza,
odatdl cu scara catre cer de pe perelele nordie
al biscricii, puterea Movilegtilor. Cici e
pulere aici. ‘E voin{d domneascid. E mindric
si sete de Jauda, singura sete care a stiul sa
proiecteze arta in istorie. Asa e la Voronet, asa
¢ la Vatra Moldovitei si asa e la Putna. lar
daci minunea-aceasta de biscerica a Humorului
nu e zidita deeit de logofdtul Teodor Bubuiog,
cu atit mai coplesitoare ¢ impresia de putere :
asadar nu numai domnitorii crau insetlati de
miretie, pe vremea acceca !

Ochiul nostru, stricat de gigantismul
Apusului, retine imaginca catedralelor. Dar
¢o rost dre aliturarea catedralelor de bisericile
noastre, cind alta e masura launtrica ?
Catedralele sint ale oragelor, sint zid lipit de
zidul oragelor. Cind, in secolul al XVlill-lea, in
prea luminatul secol al XVIHI-lea, edilii
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orasului Chartres se hotarisera sa darime
catedrala, singura pricina care i-a Tmpiedicat
s-0 facd era c& darimaturile catedralei ar
impiedica circulatia. Dar bisericile Bucovinei
n-aveau nevoie sa covirscasea alte cladiri. Ele
stapineau natura.

Sint in mijlocul naturii, si totusi nu sint
ale naturii. E destul sa le privesti ca sa vezi ca
e vorba de arta cultda. Nici o prejudecata fals
semanatorista nu te mai poate indemna, de
asta data, sa faci apel la sufletul taranesc. E
creatie constientd, mestesug, arta in sensul
propriu. Tn sensul mare. Ne-am laudat prea
mult — si, mai ales, ne-au. laudat altii —cu ce

taranesc in noi, ca sa nu ne laudam odata
cu netaranescul nostru. Pictorul de aici
imprumuta el citeodata din credintele populare
o viziune razleatd, cum ar fi Tnvoiala lui Adam
cu diavolul, sau vamile vazduhului ; iar
zugravul de la Voronet pune el pe zid, alaturi
de Maica Domnului, un cioban de-al nostru,
cu portul lui ;— dar nu cu sufletul taranesc

;-a Infaptuit si nu cu el se intelege fapta
aceasta de arta romaneasca. Expresie de putere
u expresie de sensibilitate culta, bisericile
acestea dezvéluie o altd dimensiune a sufletului
romanesc.

E, poate, dimensiunea noastra uitatd. Si .
m de adine am uitat-o ! Ne miniaturizam
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monumentele, facem din adevaratele nossire
catedrale biscricute rasavite ici si colo in natur,
jar cind o curiozitale turistica ni le arunca i
Tata, singura noastra emotic este : tandrefea.
Ce fermecaloare ne par ! B paeat, numai, ¢i.
vintul si ploile au strical aproape in intregimao,
in acesti 400—500 de ani. picturile exicvioare
de pe perelele nordie. Dar ce putem noi face ?
Natura le-a ridicat, natura sa le apere.

51 te intorcal In orasul cu atitea vitrine
de eristad, indavatul carova stau cravate si
parfumuri. Te intorci in orasul dezgustuhul
modernist, unde slutenia caselor noi nu ¢ poleita
decit de calitatea geamurilor mari, de cristal.
Ciiva metri patrati din geamurile aceste, citeva
sute de metri patrati o salva picturile
oxtorioare ale bisericutelor noastre. Dar n-am
mai avut erisfal si peatru ele. St va ginditi,
gare, in noiembrie, cind bate vintul, cu ploaia
de miazanoapte. va ginditi voi, asa cum stail
ndaratul geamurilor voaslre de cristal, ia
mesele voastre de bridge, va ginditi ¢d mowre
vite un sfint pe peretii bisericutelor din
Bucovina ? Daca ar exista un Savonarola al
artel, ar arunca cu pietre in geamurile vaastre
de cristal !

In fiecare tvamni moare cite un sfint.
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Ny, nu e simpld nepisare i nepricepere. Privim
mindstirile, si numai intelegem cii acolo €

duh al istorici, sete de putere, Privim, gi nu
crestem, nu indraznim. Iar sfintii ne mor pe
pareti si in suflele, pentru ci nu Indraznim,

(..Vremea®, septembric 1948)

Noli @ Paginile de mai sus privese trecutul. In mo-
moentul cind erau serise, so luau misurl pentruy protejareR

wrialistiviior din Bucoving,



Pentru o
o alta istorie a gindirii
romanesti

In marginea invataturilor lui Neagoe Basarab

Are cercetatorul filozofic dreptul s& se apropie
de materialul roménesc ? Istoricii literari nu
si-au sfirsit migala : folcloristii si etnografii
mai au de aruncat sonde in sufletul anonim
romanesc . filologii se cearta inca, iar istoricii
nu conclud : si apoi sint si sociologii, magicienii
acestia moderni, care au pus stapinire pe
sufletul organismelor colective si nu se grabesc
sa-i descatuseze intelesurile. Dar istoria
filozofiei e si ea. Tn definitiv, o metoda de
cunoastere. lar din perspectiva ei e timpul sa
facem marturisirea ca ne-am saturat sa

,cunoastem™* cugetul si gindirea roméaneasca
prin filozofia lui Conta, rudimentele de filozofie
ale lui Titu Maioreseu sau filozofia

ginditorilor oficiali. E si altceva de intreprins,

Nota. Paginile ce urmeaza reiau si acllncesc interpre-
tarea laratat lorilor schitatd in studiul din fruntea lucrarii
de fal;a. Klp avar aici fard partea, polemica.
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sau cel putin de incercat. In aceastd privinta.
Daca materialul roméanesc e inca plin de
nesigurante, pentru ca n-a putut fi pe deplin
identificat, in ganga de material sud-estic n
care se afld, aceasta nu va sili pe istoricul
gindirii decit sa fie mai prudent. Dar mai are
cercetatorul filozofic drept sa ocoleasca
materialul roménesc ?

Dacé -materialul acesta, roméanesc se cere
luminat din toate unghiurile, e timpul sa
recunoastem. in el. partea care revine
filozofiei. Poate -cd ne vom deprinde a invata
mai bine filozofia Apusului Tn clipa cind vom sta
in fata sarcinii de a limpezi gindirea
romaneascd. Oricum, e bine sa ne gindim de
pc acum la aceasta sarcina. Caci, desi materialul
romanesc nu este inca prelucrat pentru
filozofie si nici cercetatorul filozofic nu e pe
masura greutatilor pe care le ridica acest
material, filozofia romaneasca trebuie sa-si
retina dreptul ei de explorare. Fara acesta ea
nu-si va cunoaste niciodata izvoarele si va
aparea ca o simpld reusita individuald uneori,
asa cum e gindirea unui Conta, sau ca o
neputinta colectiva, asa cum hotara, cu profetia
sa de duh al pustiului, Titu Maiorescu
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Un text romanesc : Tnvataturile lui Neagoe
Iktsarab catre fiul sdu Teodosie ar putea
ilustra cele de mai sus :indatorirea de a Tncepe
sd ne interesdm si din perspectiva filozofiei
de materialul roméanesc, chiar dacda, in faza
de astazi, greutatile pe care le ridica acest
material ne condamna Tncercarea la diletantism.

Nu cunosc o problema de eruditie, n
cimpul istoriei literare romanesti, mai
cuceritoare decft cea a Tnvataturilor lui Neagoe
Basarab. Sint ele cu adevarat ale lui Neagoe ori
nu'? Apartin ele secolului al XV1-1ea sau sint
scrise in secolul al XV1lI-lea, cum vroia D. Russo;
care le atribuia unui calugar admirator
al iui Neagoe ? Sint ele o opera de compilatie
sau contin si parti originale ? Exprima
sensibilitatea si viata roméaneasca sau le
ascund ? De 1a Balcescu, care folosea. in 1846,
in Puterea armata si arta militara la romani.
parti dintr-un manuscris roméanesc al
invataturilor, fard sa stie, pare-se, ca fuse»
publicat cu trei ani Tnainte, si pind astazi,
eind profesorul Vasile Grecu publica in colectia
Academiei versiunea greaca a Tnvataturilor
gasita acum. citeva decenii la Muntele Athop.
Cftrtea lui Neagoe e o problema deschisa a
istoriei literare romanesti. Argumentele
isl >rice, psihologice, filologice, de critica
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internd si externd, de eruditie sau bun-,simt
se Tncruciseaza peste paginile textului, asupra
caruia tot ce s-a stabilit cu oarecare precizie,
si, In orice caz, cu unanimitate, e.ca a fost
scris In limba slavona. Se asteapta, deci, o editie
critica a textului slavon, editie ce e in curs de
pregdtire. in ciuda Tmpotrivirii lui D. Eusso,
care s-a ocupat in diferite raiduri de
invataturile lui .,Pseudo-Neagoe*, fara a aduce
insd pina la sfirsitul vietii, scrupulos cum era,
dovada ampla ca lucrarea e a unui calugar
din veacul al XVll-lea, istoricii literari cred,
cum spune prof. Vasile Grecu ca e greu sa
contesti autenticitatea operei, ,,negind o
traditie atit de categorica si neintrerupta
Pentru o valorificare filozofica a
invataturilor, paternitatea lor este poate
secundara. Chiar si diferenta de un veac intre
data presupusa la care a scris-o Neagoe i
Tnceputul secolului al XVII-lea, cind ar fi scris-o0
calugarul, e mai putin grava de cum pare la
prima vedere, oricit ar fi vorba de istorie a

filozofiei. Materialul roménesc nu are
intotdeauna caracter de istoricitate si nu se
desfdsoara linear ; sau uneori nu se desfasoara
pur si simplu, nu curge in timp. — Mai grava
insd e Tntimplarea privitoare la lipsa de

1 Tnv&taturi, versiunea greceascd, col Acad. Romane,
1942, p. 1G.
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originalitate a operei. Istoricii literari au
determinat' citeva din izvoarele lucrarii, iar
in aceasta privinta pornirea ostila a lui D. Russo
s-a dovedit fecundd. Concepute dupa
Oglinzile domnitorilor din literatura bizantina,
invataturile Tmprumuta pasaje din Biblie,
Viata sf. Constantin si Elena, Varlaam si loasaf.
Fiziologul si — mai greu identificabile, dar si
mai compromitdtoare — parti din Umilinta, lui
Simion Monahul sau Omiliile lui loan
Hrisostomui si ale lui Efrem Sinii. Istoricii
atrag nsa atentia asupra sensului diferit pe
care 1l avea notiunea de autor Tnainte vreme.
Chiar Russo scrie, Tntr-unul din studiile Tn care
denuntd Tmprumuturile lui Neagoe sau
Pseudo-Neagoe, ca ..bizantinii, ca si scriitorii
occidentali de data mai recenta (si. printre oi.
chiar Shakespeare), nu aveau notiunea noastra
de astazi de proprietate literard..., si astfel

de imprumuturi (astdzi am zice plagiate) erau

foarte obisnuite™

Dar Tmprejurarea aceasta explica problema
fara s-o usureze. Ceea ce complica aici
lucrurile, in cazul unei Tncercari de interpretare
filozofica, e faptul ca tocmai textele care
reflectd viata spirituald sau conceptia morala

1 Studii bizantino-romane, Bucuresti, 1907, p. 50.
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a autorului sint cele a caror inautenticitate a
fost ca si doveditd. Sustinatorii originalitatii
— 1n sensul epocii — a lui Neagoe recurg

la pasajele autobiografice sau la cele privitoare
la domnie si organizarea militard. Dar pasajele
acestea sint cele ,,mai nefilozofice- ale lucrarii.
Cit despre locurile ce tradeaza un sens de
experienta spirituala si al caror autor nu a
fost identificat Tncd. nimic nu Tmpiedica sa se
creadd ca va fi identificat pe viitor. Ce mai
ramine atunci din materialul asupra caruia ne
aplecam ?

Dar, se va spune. Neagoe a ,,ales'd Chiar
daca opera sa e de compilatie, ea e semnificativa
prin ce a ales autorul. Intr-o vreme in care
simtul proprietatii literare nu se exercita, e
firesc sa judeci un autor si dupa cele ce
preferd, nu numai dupa cele ce creeaza.
Afinitatea ar putea fi la fel de definitorie ca
gindul propriu.

Argumentul acesta ne-ar parea sarac, daca
nu l-am putea Tntari cu unul intr-adevar
istoric. in spetd unul de istoria filozofiei. Nu
stim ce este al lui Neagoe si nu putem pretinde
decit ca invataturile ar fi reprezentative pentru
sensibilitatea si cugetarea romaneasca de atunci.
Dar avem o alta opera, aceasta originala, care
sd ne poata garanta reprezentativitatea : este
lucrarea de tinerete a lui Cantemir. Divanul,
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sait gilceava inteleptului cu lumea, sau gindetul
sifletuluni cu trupul. Acelasi suflu de refuz

al lumii, ca expresic a zidarniciel, aceeasi
sensibilitate ascetica, aceleasi tinguiri de Vechi
Testament gi. totusi, acceasi impicare finala

cu omenescul si chiar conditia islorici doming
intr-o parte si alta. Nimeni nu va putea
contesta Inrudirea de tonalitate si chiar de
malerial dintre cele doud opere. Cel mult se

va spunce @ cum poate garanta opera lui
Cantemir, apirutd la 1698, pentru lucrarca

lui Neagoe. de pe la 1520 ? Dar accusta e
curiozitatea, de care aminteam, a unei istorii
a gindirii romanesti @ 180 de ani pot s& nu
insemne aproape nimice pentru dezvoliarea ci, in
timp ce isloria obisnuila are de consemnat
framintari, razboaie. prefaceri si progroese.
[storia gindirii roménesti nu va putea fi
niciodata faculda dupd tiparal obignuit al istoriei,
cu atit mai putin dupd modelul unei istorii a
gindirii apusecne. Cantemir poate méarlurisi
peniru Neagoe Basarab ; Leibniz nu va
marturisi pentru Cusanus.

' Eadeviral ca de aiel s-ar pulea scoate o
intimpinare. Caci toemai faptul ¢d spiritul
lucririi lui Cantemir e acelasi cu cel al
Invdtdtuerilor lui Neagoe ar pulea intiri
impresia unora ¢i nici prima operii nu e
originald si ca. in definitiv. amindoud rellecia
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uii-tip de gindire si chiar modele strdine,
bizantino-slave. Nu era prea tinir Cantemir
vind isi scria — sl nu In tard — lucrarea ? Nu
siialea prea mult sub inriurirea profesorului
<itu, feremia Cacavela ? Afunci ce mai e
romanesc in Divan si cit e de roménesc spre a
waranta si alle opere 7 — Si aminam
cercetarca mai atentd a intrebarilor acestora.
Peocamdata e de ajuns sa spunem c¢a daci nici
Cantemir, oriunde si-ar {i seris lucrarea si sub
orice influen{d, nu da masura culturii
romanosti — Invalmaisitia cu celelalle, dar
somaneasca —, atunci istoria acesteia nu mai
are rost. B drept, Cantemir e, in felul sau,

s enciclopedist ; ca si un Leibniz, S-ar putea
defini gindirea germand daci n-ar exista sceole
de-a rindul, ca aparifie istorica sigura. decit
Leibniz 7 Totusi. Cantemir va defini gindirea
romancased. sl aceasta va avea s garanteze
pentiru Cantemir @ 1storia noastra se incepe cu
ciudittenia ¢t se face in cere. Cine nu se dezvala
de occidentalism. nu are acces la ea.

Aceasta inseamna ¢i avem o garantic
;",»1'0\/17401,'10 pentiu Neagoe., Mal mult nu se poate
cere, Inainte de a fi indreptatit cum trebuie
o noud metoda de cercetare in istoria gindivii.
Iar ceca co ¢ interesant e ¢a metoda aceasta ne-o
va impunce tocmai natura speciala a
materialului roméanesc. Paradeoxul ¢ ca nu
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poti sti cum trebuie cercetate opere de speta
invataturilor, decit dupa ce le-ai cercetat. Sa
incercam deci o schita de interpretare filozofica
a tnvataturilor,

— Cind reedita, Tn 1910, traducerea
romaneasca a invataturilor dupa editia din 1843,
N. lorga scria : --Cred ca am redat literaturii
noastre o carte de citire populard, din care se
pot scoate multe Tnvataminte..."3latda — n ciuda
autoritatii celui car tfctte — ceva m$e ifu
merita sa fie spus despre invataturi. O carte
»,de citire populara4 sint invataturile, ca si
Biblia sau o carte clasica. in intelesul ca pot fi
citite de oricine : dar nici paginile de viata
duhovniceasca, nici cele de artd militara sau
comportare domneasca nu fac din ea o carte
cu adevarat popularad. Cit: despre invatdmintele
pe care le mai poti trage astazi din ele — daca
invata cineva vreodata din carti —, ele sint
ridicole in utilitarismul lor. fata de frumusetea
de gind si expresie a cartii. Hotarit, N. lorga
facea un act cultural, iar acesta intereseaza,
nu educatia poporului. Mai sugestiv se exprima
lorga mai tirziu (in Istoria literaturii roméane
— Introducere sinteticd — Bucuresti. 1929,
pp. 55—56), cind vede in ele ..un suflu
razboinic admirabil™ si le considera ,,un produs

1 invataturile lui Neagoe catre fiul sau Teodosie,
VM&ii, 1910, p. VIIL
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al spiritului militar de la Tnceputul veacului

al 16-lea". Dar caracterizarea e voit partiald.
Cuprinzator, privind adica si aspectul razboinic
sau domnesc, dar si pe cel de viata spirituala,
e caracterizeaza prof. N. Cartojan — chiar
dacé se referd doar la una din Tnvataturi —,
spunind ca simburele doctrinei lui Neagoe

e ideea monarhiei absolute, dar subordonata
crestinismului. in general, prof. Cartojan

le considera ,,eel mai de seamd monument
al cugetarii si simtirii roméanesti in limba slava",
impreuna cu cercetatorul bulgar Romansky,
care vede aici cea mai buna lucrare a vremii
in limba slava f.

Nu lipseste si o caracterizare filozofica.
Pentru dl Marin Stefanescu, ,filozofia din
invataturile lui Neagoe e o sinteza intre
Morala crestind si Politica nationalistd".

Ba cercetatorul adauga ca, analizata mai atent,
opera ar fi ,,0 unire Tntre experientd si ratiune,
determinism si libertate, spirit: si materie,
democratie si aristocratie” 2 Sa spunem in
graba c& nu un asemenea tip generos de
analiza filozofica ne intereseaza aici. Ne temem

1lsforia literaturii romane vechi, voi. I, Fund. Reg.
1040, p. 42. Cercetarile dlui Cartojan sint cel mai pretios
auxiliar pentru un eventual istoric al gindirii roméanesti. —
Pentru Romansky, v. Mahnreden des wecilachischen Woy-
tcodSen Neagoe Basarah an seinen Sohn Teodosios, Leipzfg
I

¢ Filozofia roméaneascaBucuresti, 1922. p. 34.
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de la inceput ea nici ,ratiune"”, nici libertate"
si nici ,,spirit" n-au sens in viziunea lui
Neagoe. Cu atit mai putin democratie.

»~Adu-ti aminte adeseori de moartea
ta si nu voi grosi mult lui Dumnezeu.”
indemnul acesta, care domind toata lucrarea,
da de la Tnceput caracterul gindirii si

.....

si sensibilitatea Ecleziastului, trecuta prin
filtrul unui anumit tip de crestinism. Asa va
i si in Divanul lui Cantemir ; asa incepe
orice cuget romanesc din vremea aceea.
Toatd problema o : cum se poate iesi de aici
catre viata, sens istoric, implinire proprie ?

n opera lui Neagoe, sentimentul acela al
sfirsitului, pe care-1 intregeste cel al
zadarniciei lumii, e cu atit mai izbitor cu cil
e vorba de educatia unui viitor domn. Neagoe
insd stie ca existd o altd ierarhie decit cea

a pamintului si-si Tnstiinteaza fiul : ,,Macar
Domn, madcar boier, macar bogat, macar
sarac, toti o cale voim s& mergem la judecata
lui Hristos” (p. 280). Si atunci, despre propria
sa putere lumeasca, el spune celui pe care
trebuie sa-l1 pregateasca pentru cele ale
lumii : ,,Domnia mea se va risipi ca fumul...”
(p. 269).
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Ce sentiment al zadarniciei poate
sustine atita desprindere de lucruri, chiar
si la stapinitori ? Fireste, e in joc toata
perspectiva aruncata de crestinism asupra
lumilor : cea de aici nu e nimic fata de cea
ele dincolo, pentru ca exista cea de dincolo.
Dar, independent de certitudinile orbitoare
de dincolo, deci independent de sentimentul
religios, o constiintd care proclama zadarnicia
lumii percepe direct nesigurantele si prabusirile
acesteia. Totul se surpd, nimic nu se
implineste pina la capat, ,.totul e stricat*' ,
cum va zice mai tirziu Cantemir. Si. totusi,
cu aceste lucruri amagitoare ale lumii, ,ca
praful Tnaintea vazului'l trebuie gasita o
impacare. Cum ? Pe ce registru ? Uneori
problema apare limpede ca problema — si
asa va fi la Cantemir. Dar. alteori, ca la Neagoe,
iti dai seama cd impadcarea s-a facut pe
nesimtite, si constiinta aceea tragica isi gaseste
echilibru, sens de actiune si chiar seninatate,
intr-o lume a nestatorniciei si amagirii.

in istoria gindirii occidentale, Tmpacarea
msfirseste prin a fi simpld : se face pe plan
de cunoastere si pe plan de comportare
clica. Si pentru apusean lumea e ,trecatoare* 2
Si pentru el — Tincepind cu lumea vechilor
ginditori greci — totul e aparenta, amagire,’
nesiguranta, la inceput. Dar, in fata acestei
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lumi a parelnieiei, cugetul se trezeste la viata si
cauta adevarul statornic, formele,;ideile.
Procesul se precizeaza treptat si — orice
s-ar spune de catre unii istorici, care vor sa
deosebeasca prea categoric viziunea antica de
cea modernd — el este un proces linear :
se desfasoarad pe dimensiunea cunoasterii. In
fata nesigurantei impresiilor si a parerilor
despre lume, cugetul vrea sa cunoascad. Singura
deosebire Tntre cugetul antic si cel modern
va fi ca, in primul, spiritul nu se afirma ca
atare in fata lumii. Dar, si intr-o parte si in alta,
nesiguranta externa va fi depasita prin
cunoastere. Nu numai prin cunoastere, insa :
si prin comportare. in mijlocul lumii acesteia,
unde totul se surpa, omul e totusi sortit
actiunii, iar fapta sa vrea sa reflecteze, ca si
cunostintele sale, o ordine, cit de cit
incoruptibild. De asta data nu va fi vorba de
adevaruri, ci de norme. lar dacad anticul isi va
cauta normele tot mai mult prin raport la
»ceea ce este“, in timp ce modernul si le va
cauta Tn lumea lui ,,ceea ce esti” , lumea
spiritului — si unul si altul, totusi, vor descoperi
ordinea morald ; ei vor avea astfel o mintuire,'
sau cel putin o implinire, Tn etic.

Ce se intimpla in viziunea romaneasca
— solidara desigur cu cea rasariteana — a lui
Neagoe ? De la inceput, la el, Casi la Cantemir,



Pagini despre sufletul roménesc 59

simti e nu exista problematicd de cunoastere.
Faptul va fi din plin o trasaturd — si nu doar
negativa — a spiritualitatii roméanesti. Orice
demon al cunoasterii, orice criza a spiritului,
tot ce tine de omul ,faustic* occidental
lipseste aici. Neagoe nu se gfi deste pd «ui
moment sa-si Tndemne fiul — Tntre atatea
indemnuri pe care i le d& — sa se lumineze, sa
se chinuiasca sa afle. Mai degraba ii aminteste
de vorba aceea tulburdtoare, ,inteleptia lumii
cesleia este nebunie la Dumnezeu™ (p. 15).
Daca exista posibilitate de Tmpacare cu lumea,
ea nu se petrece pe planul constiintei
cunoscéatoare ; iar dacd exista o cale de
desavirsire iIn duh — si 0 vom gasi in Tnvataturi
...>ea se desfasoara pe alte trepte decit cele ale
intelegerii si mintii. Se desfasoara pe cele ale
inimii, fireste. Dar, in timp ce la Augustin,
de pildd, inima duce la cunoastere, iar la Pascal
duce de asemenea la adevar, dincoace inima
e mutd. Nu vrea sa stie si sa se lumineze ; vrea
sa se odihneasca.

E numai crestinism aici ? Dar exista
tipuri de crestinism in care problematica de
cunoastere sta pe prim-plan ; exista apoi
tipul acesta augustinian. de pilda, care duce si la
cunoastere. Si apoi — tocmai pe linia lui
idealist-augustiniana —, crestinismul a dus
la descoperirea spiritului, la accentuarea unei
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lumi a subiectului fata de obiectivismul antic ;
in timp ce aici spiritul lipseste. Deci, o vorba
doar de un tip de crestinism ; si, pina la urma,
s-ar putea sa fie o simpla componenta
cresting, Tn gindirea roméneasca,
I Absenta unei problematici a cunoasteri},
de altfel, se intregeste cu absenta uneia etice. Ea
nu e mai putin semnificativa si mai special
crestind. Se vorbeste adesea, si pe drept euvint,
de eticd crestind. in viziunea aceasta
roméneasca, insa, etica nu e nici un moment
masura lucrurilor. Cind un interpret, spune : ®»
"Etica lui Neagoe e cea a Bisericii™ (Romansky,
op.cit,, p. 113), el nu lamureste aproape nume;
in realitate, existd un tip de crestinism dincoiQ
de etica, dupa cum exista unul fara cunoastere :
ilar pe acesta l-a preferat sensibilitatea si
gindirea roméneasca. Poate cd nu l-a preferat
doar, ci I-a luat in stapinire, i-a pus pecete
romaneasca.

latd, de pildd, ce se intimpla pe plan de
actiune : in viziunea lui Neagoe, omul trebuie
totusi sa actioneze. Orieit ar vorbi de ..slava
cea" desartd a lumii" , Neagoe nu poate spune
fiului sau sa paraseascd lumea ; si, chiar daca
I-ar indemna la calugarie, el inca i-ar da
sfatul sa faptuiasea. Dar din ce se naste fapta ?
Ce face cu putinta aetivismul vietii ?
— Intr-un sens. unicitatea ei. Vana si decazuta,
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viata aceasta e totusi un prilej. Singurul
prilej. ,,Ca lacrimile noastre numai Tntr-aceasta
sint de folos, pTna sintern vii. iar dupa

moarte, noi nu putem nimic sa lucram lui
Dumnezeu. C& cei morti nu cred, cei morti nu
marturisesc, cei morti nu lucreaza, celor
morti nu se va descoperi nici o taind
(p.284). lata deci cad viata noastrd nu numai ca
poate, dar trebuie sa fie lucratoare. Oricit de
nevrednici sintem, noi capatam ceva, ni se
descopera si noua ceva. Dumnezeu e cel care o
face, fireste. ,,Bucurda-ma, Doamne, si pe
mine, Neagoe, robul tdu cel lenevos si ticalos"
(p. 229) ; bucura-ma, asa, pasiv. Dar viata
noastra e trindava doar pentru ca nu facem de
la noi destul. Sa faptuim — in pocadinta,
smerenie, ,,cu frica si cu tremur* —, si atunci
poate ca Dumnezeu ne va bucura. lar fapta
aceasta nu e gest moral, eticA — de biserica
sau nu. Raporturile noastre cu lumea nu sint
de bunéatate rationald : ci de mila. Caci mila
trebuie s& ardtam celorlalte fapturi omenesti,
n timp ce sufletul omului ..nu are alta nadejde
in altceva sa-1 miluiasca, fard numai la mila
lui Dumnezeu” . Banele apusenilor are sens si
pentru lumea de aici ; n-a putut duce el la
forme de morala tinind numai de ratiune si
sens utilitar ? Milda Tnsa e fapta exilatului. Pe
o alta linie, crestinismul gasea echilibrul cu
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lumea impunind lumii spiritul, constiinta
morald, imperativul. Pe linia milei, va putea
regisi actiunea, dar nu actul moral, si cu atit
mai pulin spiritul, din care decurge acesta.
Si, totusi, fapta izvorind din mild nu e mai
pulin insufletitda. Caci fard lucrare, prilejul
acesla al vietii e pierdut. ,.Celor morti nu se va
descoperi nici o taina.*

Ca de la integrarca accasta in lume prin
simpld mila Neagoe trece la consimtire a
restului ; cici indeamna fiul nu numai sa sc
roage sl sd se pocdiascd. ci sl sd chibzuiascd la
eele ale lumii ; sd miluiascd pe cet saraci, dav
mai intii pe slugile sale ; sd se poarte cum
trebuic, lumeste cum trebuie, cu acestia si
boicrii — totul nu ¢ decit semnul unci impiciani
cu lumea care nu tine de tiparul obisnuit.
Ciaci nu un sens moral, cu atit mai putin unul
teorctic, de cunoastere, va da méisura acestei
viziuni. Nu spiritul, ca factor de statornicie
in fata lumii nestatornice, va aduce echilibiul,
Nu o filozofie a constiinjei — cu un cuvint
de scoali — c cea care echilibreaza. Si, totust,
un cchilibru spiritual se capétd si aici. A spune :
e un echilibru de tip crestin — e prea putin.
Céci orice echilibru de tip crestin, rispunde
undeva pe registrul filozofic. Ce sens metafizic
are atitudinea aceasta romaneasci 7 Ce
legitimeaza impacarca noastrd cu lumea ?
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Aceasta e problema, centrala poate n
istoria gindirii vechi romanesti. Aici e simpla
problema. Textul lui Neagoe despre intelesul
de actiune al vietii sugereaza un Tnceput de
raspuns ; solutia lui Cantemir din partea
a Ill-a a Divanului va sugera poate un altul ;
faptul cad nu exista filozofie a constiintei, n
gindirea roméaneasca, dar ar putea fi una a
existentei, e inca o sugestie. Dar nu putem face
mai mult deelt sa punem problema. Poate
doar s-0 adincim.

Un loc din Tnvataturi care ne-a izbit
mai intli cind ne-a cazut sub ochi ne poate
ajuta Tn acest efort de adincire. Neagoe da
sfaturi fiului sau. Sa fii blind si nepizmaret,
7i spune el ; tisul si glumele sa nu intre in
inimile noastre ; pazeste-ti ochii si inima ;
smereste-te. Si. dupa ce-1 indeamna pe
Teodosie sa scotoceasca toate acestea, adauga :

»insa nu le vei putea socoti, daca nu
vei face cu dreptate lucrurile lui Dumnezeu.
Ca, mai intii de toate, este tacerea, iar tacerea
face oprire, oprirea face umilinta si plingere,
mar plingerea face frica, si frica face smerenie;
smerenia face socoteala de cele ce vor sa fie,
iar acea socoteala face dragoste, si dragostea
face sufletele s& vorbeasca cu Tngerii. Atuncea
va pricepe omul ca nu este departe de
Dumnezeu™ (p. 144).
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ilu 0 0 adevéaratd scara catre cer ?

Sa observam, intli, ca puterea de sugestie
a textului tine si de frumusetea si arhaismul
expresiei lui. E destul sa se compare fragmentul
eu versiunea din traducerea, deosebit de
merituoasd, in felul ei, dar mai moderna
si folosind alta punctuatie, a prof. V. Grecu.
Textul grec. da. in traducere : ,,Dar toate
acestea ti-e cu neputinta sa le prinzi eu
mintea ta, dacd nu ti-ai dobindit cu dreptate
aceste virtuti : mai ntli .din toate tdcerea ;
caci tacerea naste infrinarea ; iar infrinarea
face suferinta si cainta ; iar cainta naste
fricd ; frica face smerenie ; iar smerenia
naste prevedere ; prevederea insa naste
dragoste ; iar dragostea aduce sufletul sa stea
de vorba cu ngerii. Atunci pricepe omul ca
nu este departe de Dumnezeu". —Textul nu se
mai inalta, curgator, ca dincolo ; aici au
intervenit punctele cu virgule, care fring
elanul gindului ; ,jiar*lramine singur ca
legdturd si nu mai alterneaza, intr-o savanta
muzicalitate, cu ,,si" ; au intervenit cuvintele
explicative ; n loc de ,lucrurile lui
Dumnezeuavem : ,aceste virtutipe care
traducdtorul roman le gasea, fireste, in textul
grec ; a intervenit ,prevedere", concis si
exact, Tn loc de poeticul ,,socoteald de cele
ce vor sa fie" ; si a intervenit un ,,insa" de
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facturd logica. Totul e precis —si nitel rigid.
E fard indoialda mai putind poezie in textul
modern. Si — sd& nu ne ascundem — mai
putin prilej de cercetare filozofica. Caci e
ceva iremediabil liric la inceputurile oricarei
reflexii filozofice.

Sa observam apoi ca factura textului
indica o anumita tehnica de viata spirituala
(nu e cumva un fragment dintr-un tratat
ascetic ?), tehnicd pe care o mai gdsim 1n
diferite locuri din opera lui Neagoe. ,,Inima
cea impietritd face minie, iar oprirea face
liniste."” ,,Blindetea goneste poftele, iar
risul face dezlipire de la Dumnezeu" (p. 141).
Sa avem. frica lui Dumnezeu, spune alta data
Neagoe. ,,Ca din frica lui Dumnezeu se naste
postul, iard din post curdtia, iard din curatie
rugaciunea, iard rugaciunea naste smerenia,
smerenia naste dragostea, iar dragostea toata
legea si proorocia razima..." (p. 313). intr-un
rind, chiar, e vorba de o tehnica strict
monahald, pentru combaterea Satanei.

Totul e sa ai frica lui Dumnezeu, sta scris
acolo ; cdci frica face mila sa coboare asupra-ne,
»-mila Tntareste pe om, si Tntdrirea lui
Dumnezeu este radacina bucuriei, si din
radacina bucuriei se naste postul, postul
naste ruga, ruga naste smerenia, smerenia
naste curdtie, curdtia naste milostenie, iar
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milostenia va sfarima si va zdrobi capul
Satanei® (p. 173). E greu s crezi ci o
ascmenea tehnicd de viatd spirituali s-a
nascut altundeva decit intr-o chilie.

Toate locurile acestea — inferioare,
fireste, ca frumusete si adincime, primului
fragment — vin s arate ci el face parte
dintr-o familie de practici sau tehnici, mai
putin mistice ori filozofice, cit ascetice. Lucrul
trcbuie deschis recunoscut. De altfel,
{ragmentul prim, care inchide in el alita
frumusete de gind, e precedat, in Invdtdaturi,
de un pasaj care incepe : ,,Cind gezi in
chilie...” ; iar, la capéatul lui, dupé ce Neagoe
scade nivelul de gindire al capitolului,
trecind la sfatul de a te feri de imbuibare i
biutura, el cxclama : ,,Hai dar fratilor sa
fugim de lume® (p. 147). Toate acestea féceau
desigur pe Russo si considere ci e vorba de
opera unui calugédr, nu a unui domnitor ;
iar, la un moment dat, pentru a dovedi ca
Invdtdturile nu sint ale lui Neagoe, €l citeazi
intre altele tocmai fragmentul nostru, ,,ca
mai intii de toate este ticerea...“ 1. E adevirat
cd ¢l nu preciza daci fragmentul acesta e
original sau dacé nu face cumva parte din
vreo lucrare de speta Umilinfei lui Simion
Monahul. Nici altcineva, dupa cite stim, n-a
contestat pind acum originalitatea {ragmentului

T Russo, Studii gi critice, Bucuresti, 1910, p, 26.
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nostru. Si, cu toate acestea, e aproape imposibil
de crezut ca fragmentul e original —chiar

sub pana unui calugér, cu atit mai putin

in scrisul lui Neagoe.

S-ar putea spune iarasi : de ce n-ar
figura Tndemnuri ascetice in Tnvataturi, de
vreme ce le vom gasi mai tirziu in Divanul lui
Cantemir, care n-avea totusi sa se
calugareasca ? Si, apoi, pe vremea aceea,
intre cadlugarie si lume distantele erau mult
mai mici. De altfel, Neagoe insusi avea sa
stea, pare-se, citva timp in marginea vietii
calugaresti, iar unchiul sdu, Barbul, ban de
Craiova — atit de influent, dupa unii, Tn
timpul domniei sale —, a Tntemeiat minastirea
Bistrita, unde a si devenit calugar in 1520,
adica Tn jurul datei presupuse la care si-ar
fi scris Neagoe Tnvataturile. Pe deasupra, n
lucrare nsasi se gaseste un Tntreg capitol,
»,Cuvint de invatatura catre doua slugi
credincioase carele se lepadara de lume si se
detera vietii calugaresti”. Si nu se calugareste
mai tirziu, dupa moartea lui, propria lui
sotie, Despina ?

Totusi, vom porni de la convingerea ca
fragmentul de mai sus nu este al autorului
nostru, Neagoe sau calugar. Ni se pare ca,
daca l-ar fi gindit autorul invataturilor
insusi, I-ar fi pregatit, l-ar fi dezvoltat si,
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in orice caz, i-ar {i pipdit mai bine frumusetile,-
-3 nu gindesti c& eu graiesc acestea din
capul ‘meu“, spune Neagoe insusi cétre-
Teodosie, intr-un rind. Nu, nu le-a gindit din
rapul lui. Dar fragmentul acesta ne ingéduie

sid adincim gindul si simtirca romaneasca,
dintr-un veac, din doud veacuri. sau de.

peste veac. E tot ce-i cerom,

,,Ci mai intii-de toute este ticerea®,
spun Invdtdturile. Tacerca noastril sau ticereu
lomii ? Fireste, e o tehnicd de viatd in duh g
¢ un exercifiu spiritual ; deci, e tiecrea
noastra, ca fiin{e care ne putem pierde, amégi,
tnstriina prin cuvint. Dar si peste lucruri
trebuie si se astearnd técerca. Noi nu putem
tiicea spre a asculta zvonurile lumii. Trebuie
s [ii surd lumii, ca mutenia ta sa fie launtrica.
Altminteri, lumea ar vorbi in noi; ne-am
pterde iardgi. Deci, tdcem, odatd cu ea.

Dar ticerca noastrd face oprire. Oprire
sui 7 Tardisi a noastrd, deopotriva cu a lumii.
Valul acesta de care sintem purtafi trebuie
stdvilit ; lumea acecasta a améigirii trebuie
opritd In curgerea ei. Dacd vrem si trecem
mal departe, trebuie sé infrinim ce ¢ lume
in noi. Deci, nc oprim odati cu ca, ne desfiingim

w

# In revista ,,Adsum* (august 1940), am mai incercai
s comentariu pe acest fragment,
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odatd cu ea. Caci tacerea noastra respinge,
suspendata, desfiinteaza totul.

,Voi inchide acum ochii, Tmi voi astupa
urechile, voi indeparta toate simturile, voi
sterge de asemenea din minte toate plasmuirile
celor trupesti...” Este asa nepotrivit, n
punctul acesta, citatul din Meditatiile lui
Descartes ? Si indoiala metodica a lui
Descartes inseamnd tacere, launtrica si
externd. Si ea duce la oprire, a noastra si a
lumii. Tehnica filozofiei, la fel cu cea ascetica,
incepe si ea printr-un act de suspendare a
lumii, printr-o reductie. lar reductia
fenomenologica de azi, prin acea universala
punere Tn paranteza a lucrurilor, are parca
ceva din caracterul primelor doua trepte ale
experientei spirituale din Tnvataturile lui
Neagoe.

Si abia acum, la cea de a treia treapta,
iese mai limpede decit oricind la iveala
toata deosebirea Tntre tehnica filozofica
apuseana si cea de viatd spirituala de aici.
Descartes si Husserl opresc si ei valul lumii ;
dar pentru a ingadui spiritului sa se reverse
peste lume. La ei, in clipa cind totul e
oprit, se iveste spiritul. Tn punctul acesta
devine deci posibild cunoasterea, certitudinea,
o anumita filozofie a constiintei. Ce se
capata insa pe treapta a treia a fragmentului
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din Invdtdturi ? Umilintd si plingere ! In
tacerea lumii nu-gi face aparitia spiritul.
Constiinta nu ia directia luminii proprii.
Se adinceste si mai mult in intunericul
nefiintei pe care a invocat-o.

Sint aici, dar abia incepind de aici, doua
itinerarii spirituale deosebite. De o parte
spirit, constiiintd de sine, cunoastere, act
moral — de alta, drami de constiinta. Ca
numai primul itinerar e filozofic ? Intr-un
sens de scoald, poate. Dar treapta urmétoare
din itinerariul al doilea aduce, de la umilintd
si plingere, frica — de pierdere, de parasire,
de moarte ? —, iar frica unei constiinte care
s-a izolat de lume, spre a nu se mai regisi,

e tecma principald a filozofiei existentiale

de astidzi. (Si apoi e faptul acesta extraordinar
sub raportul cunicasterii psihologice : fricae
precedatd de plingere; intli e expresia
emotici si pe urmé se naste emotia — aproape
ca in teoria Lange-James. O tehnica atit de
rafinatd nu putea fi intimplétoare.)

Se pierde sensibilitatea filozofica .
sensibilitate religioasd, odatid cu smerenia ?
Dar trecerea de la fricd la smerenic e o
adevirata etapd de cunoastere existentiala.
Congtiinta traditoare, dominatd de spaime,
presimte pe Celalalt ; iese din strinsoarea
nefiintei prin faptul insusi al fricii. Smerenia
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e constiinta unui raport la altceva decit ea.

lar daca smerenia ,,da socoteala de cele ce vor
sa fie“, e tocmai fiindca vesteste constiintei
un echilibru Tn altceva, o iesire din
singuratate, capatul de drum al unei inimi
nelinistite.

Odihnita acum, inima e in stare de
dragoste. Ea iubeste pe Creator si nu va
refuza dragostea ei creaturii. S$i Tncd odata,
pe aceasta treaptd, ispita filozofica va iesi in
calea itinerariului nostru spiritual. Céci o
constiinta Tncinsa de dragoste e si constiinta
augustiniand sau pascaliand. Si nu pregateste
dragostea pentru cunoastere si intelegere ?
Nu exista o ,functiune epistemologica a
iubirii™ ? De aceea am putea reveni, ca de
pe o treapta superioard, la un nteles filozofic
al lumii. Cine stie daca pe celalalt itinerar
spiritul nu-si incepe prea devreme cariera
si nu ramine nchis in lumea lui, n tristul
sau idealism ! Poate cd se deschide aici o
altd cale pentru filozofare...

Dar Tnvataturile lui Neagoe nu fac
filozofie. Erau, pina aici, Tn marginea ei tot
timpul ; puteau oricind incepe dialogul
filozofic cu lumea. Ele prefera insa dialogul
cu ingerii.

Undeva, In vecinatatea acestora, au
presimtit pe Dumnezeu.
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Prin urmarce : existd momente filozofice,
prilcjuri filozofice, care si indreptafeasca
o istoric a gindirii roménesti pornind din
secolul al XVI-lea. Rezultatele unei confruntiri
cu filozofia obignuita sint insi :

Nu existd in gindirea roméineascd
a timpului problematicd de cunoastere ;

Nu existd problematicd morala ;

Nu se pune problema spiritului ca atare.

Si, totusi, congtiinta traitoare, analizatd
aicl, e activa si sfirgeste prin a-si gisi un
echilibru. Cum ? — E poate prima dintre
problemele unei istorii a gindirii roménesti.

Dar intrcbarea prealabild este : sint
rezuliatele de mai sus roménesti pentru ca
privesc pe Neagoe ? Sau apariin lui Neagoe
pentru el sint roménesti ? Iata cercul. $i, daci
nu vom gisi mijlocul de a cerceta o istorie in
cere, istoria gindirii romanesti va fi, ca si pina
acum, aproape o gluma.

(;,,Saeculum®, 1943)



Cum gindeste poporul roman

Avem noi, roménii, un proverb curios : ,,;Unde
e multd minte, e i prostie multd.” Sa fie
roméanul atit de intelept incit se teme de si
prea multd intelepciune ? In orice eaz, ceca ce
izbeste, la el — o vedem bine — e mésura.

Nu numai in viala sa interioard, dar peste tot :
in ce face si ce se face in jurul siu. Culorile
artei noastre populare sint ,,stinse®, spunea
sugestiv un crilie ; spatiul nostru interior e
plin dec echilibru ; clanul nostru nu e niciodatd
excesiv ; iar pind si despre peisajul nostru,
despre peisajul acesta exterior, cu muntii
nostri, un Alecu Russo putea scrie rindurile
acostea tulburitoare, deosebindu-i cu gindul
de méretia Alpilor : .,in fata muntilor nostri,
sufletul se lasd dus de visare ca intr-o clegie
fara sfivsit, parc-ai vedea miriri cdzuie ori
suflete ranite de a’wg:m 2 lumii...” (Oper
complete, Cugetarea, p. 185).

(«(
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Avem o masura —dar umbrita parca de
atingerea cu lumea. Poate ca masura e tocmai
rana aceasta, tristetea aceasta de care vorbeste
Russo. Si Citd deosebire intre masura noastra,
nitel tinguitoare Si biblica, masura care-si
cunoaste limitele, Si ccalaltd, mediteraneana,
rationald, lucida — suficientd. E aproape o
gluma sa invoci, aici, latinitatea noastra.
Masura, dreptate, lege, nu sint nici gindite,
nici resimtite rational si juridic, cum
intelegem ca au fost —daca asa au fost —la
Roma. Masura noastrd e mai putin pusé. decit
impusd. E mai angajata in absolut decit cea
din Apus si nu cade niciodata in suficientd. De
aceea e si mai statornica decit ea. Caci, in timp
ce masura de tip rational poate deveni lipsa
de masura, prin abuz de rationalitate ; in
timp ce bunul-simt apusean poate duce, si a Si
dus, la exces — madsura noastra si bunul
nostru simt par nestricate.

Dacad ar fi un simbure rational in ,,masura*
noastra, am fintelege, cit de cit, rationalitatea.
O intelege sufletul roménesc ? Credintele
noastre populare au inchipuit o legenda plina
de tilc in aceasta privinta. E legenda celui de-al
doilea pacat al lui Adam (Tudor Pamfilie,
Povestea lumii de demult dupa credintele
poporului roméan, Bucuresti, 1913, p. 95).
Dupa ce i-a gonit din rai, spune legenda, lui
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Dumnezeu i s-a facut mila de Adam si Eva,
vazindu-i cit se chinuie. Le-a dat mestesugul
de a face pamantul roditor, dar le-a poruncit
sa nu are mai mult decit o brazdd. Roadele
culese de pe acea brazda le ajungeau. Dar,
intr-o zi, pe cind Eva era insarcinata cu Cain,
vine diavolul la ei si-i Tntreaba : Voi mai
aveti griu ? — Doar pentru citeva saptamini,
— De ce nu arati mai mult, caci o sa aveti
copii ?...“ lar Eva gaseste sfatul chibzuit,
rational (nu e semnificativ ca intii femeia e
»rationala™ ?). Convinge pe Adam sa faca
cum e mai bine, iar, in clipa cind lanul e
mare si fadgdduitor, se aratda Dumnezeu,
pustieste lanul si spune lui Adam : ,,Tu, omule
nesatios... De azi Tnainte poti ara cit iti place,
si eu 1ti voi da iarasi cit Tmi va placea mie.”
Este greu sa vezi numai condamnarea
lacomiei in legenda aceasta. E vorba si de
condamnarea calculului, a chibzuielii, a
dreptei rinduieii omenesti. Exista o etica a
muncii si a productivitatii, care lipseste aici.
Munca e, pentru apusean, de pilda, sfintita
de rezultate. lar americanul — apuseanul la
limita —a dus etica aceasta pina la absurd.
Am putea deci sa ne Tntrebam —in lumina
acestei conceptii, unde arbitrarul divin, iar
nu rationalitatea umana e hotaritoare —daca
modernismul si industrializarea (sau pur si
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sumplu j,agricultura intensivd“) vor fi vreedati
scasd la'noi: Dar acestea nu sint decit
wonsecinte, pentru uzul legiuitorilor romani,
ale unei trasdturi care ne intereseazi in ea
insdsi : intemelerea valorii roméncsti de
rn@surd (poate si de dreptate, lege) pe altd
dimensiune decit a rationalitdtii.

Caci rationalitatea nu ne-a tulburat
niciodatd in chip deosebit. Nu intilnesti nici
- teadintd, pe linia acecasta a fondului nostru
popular, de a inilta omul, in sensul bun si
prost ; de a-] face cuget infelegdtior in fala
firli si pind la urma minte ingimfatd. Noi nici
nu stdpinim lumea §i nici n-o schimbém.
Dumnezeu o face, sau se face ca insagi.
sStiapinirea stiin{ificd a naturii, in sensul
apusean, e o ciuditenie si un act de trufie,
De unde simtimintul acesta de proprietate ?
..Lumea asta nu-i a mea, cealalté nici aga.®
Cine poate mai mult si incerce. Roménul
riel nu-gi mai pierde vremea s incerce,

In fata marilor intrcbdri am spus si
spunem incd adesea : ,,0 fi“. S-ar putea face
o intreagd filozofie a lui ,,0 fi%, ca o conceptie
roméneascd despre lume 1. , 0 fi“ aceasta

t Intr-o conferinti din 1942, dl. Mircea Vulciinescu A
Jdescrls pe acest ,,0 fi“ vorbind despre ,Dimenslunea ro-
mincased a exislentei. Conferinia a fost publicath in
Lfzvoare de filozofie®, 1943.
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nu are sens disjunctiv sau nu duce la o
judecata disjunctiva : am sa vad eu daca
este ori nu... El nu obligd la cercetare si nu
face grupari Tn materialul intrebarii : e sau
asa sau asa. Nedumerirea e a cugetului, dar nu
a sa e Tntrebarea si, Tn orice caz, nu el da
raspunsul. Nedumerire este, dar lucrul

se arata singur, daca e sa se arate. ,,Asa 0

fi ? Te pomenesti ca este." Te pomenesti,
asa, de la lucru Tnspre tine. De aici toate acele
~intelesuri” care sint mai mult ale lucrului
decit ale mintii. De aici, de pilda, noima,
»Au si astea o noima." in elind, v avea
sens de cunostinta, de cunostinta in definitiv
sigurd ; in limba noastra, insa, noima a
devenit calificativul lucrului pe jumatate
inteles. E o degradare, dar si o deplasare

de la cuget spre lucruri. lar la fel cu noima
exprima jumatati de Tntelesuri : rost si Ulc:
 Rostul" este Tncd mai apropiat de un inteles
deplin, pentru ca pare legat de rinduieli
omenesti ; dar ,,tilcul” e din plin expresie a
jumatatii de nteles. Si tocmai acestea ni se
pare ca este categoria ,,agnosticismului
intelegator"”, de care vorbea, ea de o categorie
a gindirii taranului roméan, Vasile Bancilad/
intr-unul din studiile sale atit de patrunzatoare,
Cugetul e nestiutor ; dar parca intelege”
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In fata marilor intrebdri, intelege si nu
intelege.

Deplasarea aceasta a intelesului cétre
lucru — ca fiind inteles nu despre, nici al
lucrului, ci in Iucru, dincolo de cugetul
infelegator, parci — tine de ceva mai adinc :
de pierderea gindirii in fire. intelesurile
cresc din fire pentru cd gindirea este fire.

E functie la fel de fireasca, intr-un sens,

la fel de tainici, intr-altul, ca tot ce e functie
in naturd. Omul nu poate si nu gindeasca,

dar nici nu poate si-si pripadeascd

firca gindind. Caci gindul nu e facut sa se
incumete si semetcasca. De aceea, prea multa
mintec aduce si multad prostie, sminteald.
Esentialul e si nu pierzi misura. Nu tu esti
misura lumii, cum voia grecul acela ; ci

lumea ifi e masura {ie.

e
&

Ce se poate face cu acest ,,a gindi®
roménesc plin de misurd ? Experientd de
intelepciune — poate ; dar experien{d de
filozofie ?

A gindi e, in general, tocmai dimpotriva 3
a te dezinteresa, a te Instrdina. Sau poate fi
si asta ; a fost si asta — iar atunci s-a
intimplat filozofia. Cind se vorbeste de
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Jfilozofia poporului roméan* prin raport ia
intelepciunea tirdneascd, se face 0 amabila
deviere de sens. Dar fard indoiald cd e vorba
si aici de 0Oanumita sensibilitate filozofica,
intrebarea e : fara a fi sensibilitatea aceasta
o filozofie, poate fi obtinutd o filozofie Tn
prelungirea ei ? Sl are sorti sa fie o filozofie
mare ?

Filozofia obisnuita s-a nascut, ca aparitie
istoricd, Tn prelungirea unei sensibilitati de
alt tip. Nasterea ei se datoreaza unui ,a gind'r
ca act nefiresc. Nu faptul de a fi, ci constiinta
de a fi facut posibila filozofia ca atare. lar
constiinta de a fi se asaza in fata lumii. Omul
apare drept singura fiinta ce poate fi straind de
lume ; care o priveste, pe aceasta, de la distanta
pe care o da spiritul. Constient de acest lucru,
el nu e numai strdin de lume. dar poate fi si,
in chip absurd, impotriva ei. in orice caz,
e limpede : acum mintea si lucrul sint doua.
lar mintea nu cauta in lucruri un tilc ; ci un
sens, Tilcul este mai ales al lucrului si este
n lucru ; pe cind sensul e despre el. Nu e
cu necesitate al spiritului, Tn intelesul ca ar
ramine constructie si simpla punere ; dar e
despre ceva. intr-un cuvint: sensibilitatea
din care s-a nascut filozofia e a unei rupturi,
nu a unei continuitati. Spiritul nu se pierde
in lume si n-o prelungeste pur si simplu. Da
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socoteala de ea. Da socotealda dc sine prin
) port la ea.

Asa se face c&, pe plan teoretic si
laactic, filozofia are trasaturi precise. De
pilda, teoretic, orice filozofie de tip clasic
porneste de la un ,,principiu” : material
(@apa, elemente, etc.) sau logic metafizic :
eogito, substanta, predicatul e inchis in
subiect (Leibniz), ,,eu egal eu“ (Fichte) etc.
Intr-un sens, orice filozofie pleaca de la
simplu — care nu e neapérat ,parte” — in
sus. Orice filozofie e si o refacere, nu numai
0 luare de act asupra lumii. De aceea,
filozofia lui ,,0 fi", sau a lui ,au Si lucrurile
o noimad", nu e n ultim& instanta o
filozofie. Trebuie o consecventd, O ducere
pina la limitd, un act de rebeliune spre a
obtine filozofia. ,,O fi" nu se razvrateste.

De aceea, practic, orice filozofie e
un exces. Grecii nu s-au sfiit sa mearga
pina la capat, pind la exces. Idealismul
german a facut la fel. lar acestea sint cele
doua mari filozofii ale istoriei. Cind vrea
sa fie filozofie a bunului-simt, tomismul,
de pilda, dovedeste de ce nu poate da o
adevarata filozofie. Grecii n-au avut chiar
atit de mult ,,bun-simt“ cum se spune
uneori, n-au avut chiar atita masura cind
au sustinut, printr-o splendidd consecventa,
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ea ,toiul curge* sau ,totul e nemiscat* ;
ca lumea e Unu si ceea ce se vede nu este.
Cine gindeste lumea o gindeste chiar
Tmpotriva ei ; chiar daca ea nu-i da dreptate.
Dar, in viziunea roméneasca descrisa
mai sus omul nu gindeste lumea, ci lumea
gindeste in om. Omul nu e subiect, ci
parte. Spiritul nu se asaza in fata lumii ;
caci lumea nu se vrea vazuta, nici inteleasa,
ci doar implinitd. Existd Tn viziunea aceasta
roméneasca o dulce continuitate intre
fire si spirit. Existd la noi o curioasa si
uneori nefilozofica sete de armonie. Doar
sub inspiratie crestina armonia se rupe.
Si e paradoxal : doar sub inspiratie crestina
se Tntimpla, Tn trecutul nostru, cite o
ruptura tntre om si lume putind duce la
filozofie. Asa e in Divanul lui Cantemir sau
Giudetul sufletului cu trupul, unde
inteleptul, reprezentdnd cugetul, intra in
..gllceava” cu lumea, spre a se impaca Tn
cele din urma, cum face in definitiv si
filozofia dupa razvratirea ei initiala.
Dar si aici, poate, impdcarea e mai mult
de tip romanesc, adica prin armonie, decit
de tip obisnuit filozofic ; caci, dupa
Cantemir, omul trebuie sa se Tmpace cu
lumea ca sa nu fie ,dihonie”. Atit de mult
ne temem de dihonia filozofica, ineit,

81
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chiar cind o intilnim sub aripa crestinismului,
tot fugim de ea. Dar nu fugim si de
filozofie ?

Aceasta e Intrcharea : e posibild
filozofia In aceastd viziune roméancascd ?
D spiritul o filozofie, de vreme ce nu
¢ decit In prelungivea firit 2 Cd in viziunea
aceasta {drancased nu se ajunge decit la
intelepciune, nu si la filozofie, e limpade.

Dar poate cii aceasta tine mai mult de faptul ci
¢ vorba de o viziune tdrdneascd, decit de
calitatea sensibilitatii filozofice in chestiune.
Problema este : pe registrul cult se poate
obiine o filozofie ?

Rispunsul ¢ surprinzator fald de tot ce
precedd : da, se obtine totusi o filozofie,

In speta, s-a st obtinut @ e filozofia aceasta
cultd romincasclt, citd cste si asa cum  este.
Inaintim aici o afirmatic care are pretentia
de a unifica, interpretindu-le, principalele
HLlozofii 1'(‘)1}1zlﬁosti. Toate — cu exeeptia
gindirii Ilui Nae Tonescu. poate — [ac corp

cu asa-zisa filozofie populard. Intreaga noastrd
filozofic culld esie in consonanid cu
gdranescul. Nu In prelungire directd, fireste,
dar in-consonanid. (Si desigur i ne gindim
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la cele citeva filozofii inchegate, nu la
incercérile facute cu douii-trei idei luate

din strdinitate, incerciiri care de la inceput
nu pot fi ,,roménegti“.) Oricit de disparate

ar fi aceste filozofii valabile, fic ci ¢ voerba
de doctrina lui Conta, de pildd, sau de

cea a lui Blaga, pretindem sé arédtim cé ele
sint in consonan{i cu oricntarea adinci a
culturii noastre populare.

Ce ni se parea caracteristic in aceastd
orientare ? Continuitatea dulce dintre fire si
spirit ; prelungirea fivii in spirit; angajarea
spiritului in zonele intunecoase, nestiute,
hrinitoare, niciodata razvratite, ale firii.
Sensibilitatea filozofici pe care se sustine
accastd viziune e una d¢ armonie, de acord
fundamental. Undeva in adincuri lumina
si intunericul se intilnesc. Iar lumina cregie
din adincuri, congliin{a si cugetul s
desprind din intunecimi — fard ruptura.

De la striafulgerarile filozofice ale lui Hasdeu,
asa gindegte filozofia noastrd cultd ; de la
Hasdeu, peste Conta, Xenopol, Parvan si
Motru, piné la Blaga.

Iatd, de pildd, cazul — introductiv
numai — al lui Hasdeu. Un ginditor romantic
ca el nu putea si nu iubeascd ,,inceputurile®,
fortele obscure i originare. Filozofia
hasdeiand a istoriei, singura mai inchegati,
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tocmai pc aceasta idee a cresterii, aproape
evolutionista la el, se intemeiaza. ,,Romantic
in filozofia istoriei, pe care o intelege ca

0 eterna crestere, o nesfirsita desfasurare —j
Hasdeu imprumuta totusi... o anumita

conceptie pozitivistd, socotind aceasta
continua desfasurare ca o evolutie", scrie
Mircea Eliade, in remarcabila sa introducere
la editia din Hasdeu. (Fund. Reg., 1937,

p. LXXVII). Tn perspectiva aceasta de

crestere spre forme umane, pozitivismul,

si chiar un anumit materialism, nu vor
speria pc Hasdeu, cum nu vor ingrijora

nici pe ceilalti ginditori romani. Istoria

este, in definitiv, termenul superior in
clasificarea stiintelor, va spune Hasdeu,
deci nu se poate porni decit de jos, de la
stiinta lucrurilor si a firii. lar Tn momentul
cind concepe nevoia unei filozofii care sa
prezideze conceptia sa asupra istoriei,
ginditorul admite o forta tainica si adera
la filozofia lui Spencer, care are meritul ca
impacd ,,cunnoscutulu cu necunnoscutulu
recunnoscibilu” (Istoria critica a Romanilorul
Bucuresti, 1875, voi. Il, prefata, p. Il).
Aproape ca agnosticismul Tntelegator al
taranului roman !

Dar abia cu Conta Tncepe filozofia
sistematica, si cu el se precizeaza si natura
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orientarii descrise mai sus. Se va spune ;
Conta e materialist, si Tnca un materialist

de tip comun ; cum poate fi orientarea sa
concludentd pentru cea a gandirii culte
romanesti ? Dar tocmai aceasta ne pare
semnificativ, ca, pe o anumita linie,
materialismul nu repugna gandirii roméanesti.
Oricat am protesta, Tn numele unei orientari
spiritualiste de care ne socotim caracterizati,
e un fapt : materialismul lui Conta nu
distoneaza cu gandirea romaneasca. Si
motivul apare abia acum lamurit : pentru
cd materialismul aduce si el, intr-un fel

ori altul, prelungirea naturii an spirit, iar
tocmai aceastad tradsatura convenea sensibilitatii
noastre filozofice. Afirmatia lui Conta ca,

de pilda, ,.vieata este evolutiunea ondoliforma
a materiei* (Teoria ondulafiei universale,
ecl. Minar, p. 246) e straind, cu materialismul
ei, doar la prima vedere, de modurile
romanesti. intr-un sens, secolul al XIX-lea
era mai acasa la noi decit in alte parti,
Problema romanilatii s-a pus si chiar

in legatura cu Conta. Ca nu e filozofie
romaneasca materialismul sau ? Dar, spunea
un interpret roman (Dan Badareu, in Un
systeme materialiste, melaphysique au
XIX-eme sieele, Paris 1924, p. 289), roméanul
e religios cu calmul si lipsa de fanatism
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cu care Conta e ateu, fiind in acelagi timp
sceptic si prea pufin optimist. — Dar, aldturi
de aceastd integrare, mai mult stilisticd,
in romanism, credem ci pulem aduce pe
cea de fond. Si nu vom merge pind la a
spune ci ondulatia lui Conta e semnificativd
in lumina mioriticului lui Blaga ; caci si
mioriticul e doar stilistic (desi stilul are
un sens adinc la Blaga). Dar vom spunc, in
termeni generali, cd secolul al XIX-lea
era acasi In Romania pe o linie adincd de
filozofare si ci, dacd am fi avut mai multi
ginditori de mina intii si o culturd mai
implinitd, nu era exclus s dim un scns
mai adinc, din adincimea experientei
noastre de armonie — atitor formulari
ramase superficiale si suficiente, in acest
,,Stupid® veac al XIX-lea.

Cu Xecnopol nu se intimpla astfel.
Desi el pare unora si se preocupe de o
problemd restrinsi a filozofiei, una de logica
sau metodologie a istoriei, Xenopol
schiteaza in realitate un adevarat sistem
filozofic. Pentru el, istoria nu e o disciplind
particulard, ci ..un mod de conceptiunc a
lumii“ (v. Expunere pe scurt a principiilor
fundamentale ale istoriei, in ,,Analele
Academiei®, 1899, p. 7). Ea sc indeletniceste
cu dezvoltarea atit a lumii- materiale, cit
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si a celei intelectuale. lar ceea ce e semnificativ

din punctul nostru de vedere e ca Xenopol

vede istoria omenirii ca o ,urmare a istoriei

materiei ce a precedat-o*. Istorismul

lui devine cosmic. Omul se intelege pe
sine doar prin intreg, Tn prelungirea
intregului, Tnseriat in aceastd universala si
grandioasa succesiune a starilor firii.

E Tnsa si mai izbitor cazul lui Parvan,

unde setea de armonie si integrarea spiritului

in ordinea cosmica dau cheia intregii
conceptii despre lume. ,,Fenomenele vietii
omenesti sint o parte integrantd din ritmica
universald"”, scria Parvan in Idei si Forme
Istorice (Bucuresti, 1920, p. 49.) Pentru el
— 0 si spune — omul e inseparabil legat
de pamint. Trebuie stabilit un acord
perfect ,intre notele pamintului si notele
omului”. Fireste ca omul Tsi are libertatile
si datoriile lui de lupta, dar fara acest
acord adine umanitatea nu se poate ridica
la forme cu adevarat creatoare. Tntre
viata — care inseamna la Parvan vibratie,
ritm, spirit — si moarte, care Tnseamna
inertie, somn, materie, lupta e permanent
deschisd. Numai ca ,viata e o realitate
universald : e vibrarea si ritmul lumilor
nesfirsite”, iar astfel spiritul regaseste
intrequl pe care pérea ca-1 pierduse
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opimindu-se materiei. De altfel, Parvan
o-spune limpede, aratind ca ,,energia
universald e unica : lumina, sunetul, caldura,
electricitatea, magnetismul ori spiritul nu
sint decit vibratii ale aceleiasi forte, variate
numai ca iuteala absolutd, intensitate si
ondulatie ; aceeasi energie poate deveni,
dupa modalitatile vibrarii ei, sunet, caldura,
lumind ori spirit". Nicdieri prelungirea
naturii Tn spirit nu a atins in gindirea
roméaneasca o afirmatie atit de plina si
incarcata, poate, de forta pagina.

Fara puterea de expresie si setea de
armonie clasicad a lui Parvan, dar cu
adincimea si probitatea cercetdtorului de
specialitate, profesorul C. Radulescu-Motru
a putut afirma o conceptie care tine de
aceeasi inspiratie si se sprijind Tn ultima
instanta pe aceeasi sensibilitate filozofica
romaneascda. Pentru C. Radulescu-Motruj
personalitatea € ,,0 realitate” din marea
realitate a universului. Ginditorul romén
adauga personalitatii atributul de energetica,
pentru ca O pune in legatura cu celelalte
energii din naturd. Cu un asemenea
~determinism al naturii”, el intelege sa-si
explice cele mai Tnalte reusite ale personalitatii
©menesti ; si NU Se va sfii Sa vorbeasca
despre Hristos, Platon, Hegel, ca triumfuri pe ,
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aceasta linie tradind un spirit laic care tine
mai putin de influentele secolului al XIX-lea.,
si mai mult de trasatura pagina relevata

la Parvan si prezenta in multe alte afirmatii
valabile din punct de vedere romanesc,

inca din Elemente de metafizica pe baza
filozofiei kantiene, C. Radulescu-Motru
ilustrase conceptia aceasta, care de asta

data, reprezinta un adevarat fel tipic roménesc
de a intelege pe Kant. Unitatea de constiinta,
la a carei puritate Kant tinea atit de mult,
numind-o ,unitate sintetica originara de
aperceptie”, devine la ginditorul roméan

0 unitate identicd cu a universului, deci
incarcatd de toatd materia acestuia,

C. Radulescu-Motru nu poate opera cu o
constiintd in genere ; el trebuie sa ajunga,
cu perspectiva lui tipologisla* la o constiintd
individuala. Pe de alta parte, isi da seama

ca aceasta constiintd individuala nu face

cu putintd comunicarea intre spirit si

stiintd. Atunci, spune el, nu ne ramine decit
ca, Tnlaturind constiinta Tn genere a lui Kant,
sa acordam celei individuale obiectivitatea.

Si de ce tine aceasta obiectivitate ? De
faptul ca ,sufletul si materia nu sint deosebite
ca natura, ci ca aspecte”, de faptul ca

»viata sufleteasca nu e decit un plus de
adaptare** si ca, in definitiv ,,constiinta e un
proces final de evolutie a naturii**»
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Nu e prea multd natura, la Conta,
Parvan si Motru, asa cum e prea multa n
viziunea taraneasca a romanului ? Nu e
prea multd naturd, spre a mai fi loc si pentru
filozofie ? Si totusi — o vedem limpede —
filozofia se obtine si aici. E o Tntrebare
daca va putea fi vreodata o filozofie mare,
lipsitd de constiinta rupturii, cum este.
Dar este o filozofie si are din plin pecete
romaneasca.

E pecetea roméneasca pe care nu vom
intirzia s-o gasim la Lucian Blaga.
Niciodatd, mai mult decit acum, cind Tncercam
interpretarea aceasta a filozofiei culte
romanesti, nu ni s-a parut mai potrivita
straduinta criticd a lui Vasile Bancila din
Lucian Blaga, energie romaneasca de a
prelungi modurile viziunii noastre populare
in filozofia, aparent occidentalizatd, a lui
Blaga. Chiar titlul de Lucian Blaga, energie
romaneasca ma izbeste acum altfel decit
la Tnceput, termenul acela de energie exprimind
parca ceva din intelesurile lui Parvan sau
ale lui Motru in legaturd cu angajarea omului
in energia cosmica. Fireste ca Blaga a
putut vorbi despre o ,,singularitate a omului”,
care ar parea sa desprinda pe acesta din
procesul ascendent al naturii. Pe de alta
parte, prima trilogie, cea a cunoasterii,
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are accente de filozofie occidentala, parind

sa fie analiza criticd a instrumentelor de
cunoastere, care raman instrumente deosebite
de (nu in armonie cu) obiectul cunoscut,

mai ales ca de astd data va fi vorba de
obiectul : mister. Dar trilogia culturii a
restituit misterului un sens de subiectivitate,
iar filozofia inconstientului la care s-a
ajuns aici asaza pe Blaga — cu deosebiri,
fireste — pe linia cea mare a gindirii
romanesti. Un ginditor care incearca sa
intregeasca garnitura de categorii a lui
Kant, categorii apartinind tuturor zonelor
luminoase ale constiintei, cu o serie de
categorii prezente in zonele intunecate si
crescind de acolo, ,,personant”, spre
lumina, poate fi revendicat drept una din

cele mai izbitoare pilde pentru orientarea
descrisa. Cu Lucian Blaga triumfa roméanescul
in filozofie.

Ce este acest roménesc ? Sau ce
devine el in perspectiva filozofiei noastre
culte ?

in primul rind, este cosmicism ?
Termenul e al lui Vasile Bancila, din
lucrarea citata, si ne place sa-I regasim.
Bancila il descrie ca o ,,intuitie a armoniei
cosmice” si ,,un sentiment al participarii la
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cosmos”. Asa l-am regasit in filozofia
noastra culta. Armonie si participare

sint in materialismul lui Conta, ca in

orice materialism ; dar izbitor e faptul ca
tot armonie si participare se intilnesc

si in filozofiile originale, neinfluentate,
neimprumutate, ale lui Parvan si C.
Piaduleseu-Motru. lar dacd Blaga Tncape si
nu Tncape Tn aceasta interpretare (desi
cosmologismul pare a juca si la el un mare
rol), e numai pentru ca intervine in gindirea
lui un factor — cel teologic — a carui
insemnatate o vom sublinia Tndata.

Cosmicismul acesta duce la un anumit
determinism, de un fel ori altul. La Conta,
era un determinism (,fatalism™ 1) materialist;
la Parvan. e un determinism de energie
si ritm ; la Motru, totul sfirseste, marturisit,
Intr-un determinism psihologic. Ce se Tntimpla
la Blaga ? Matca stilistica da si ea un
anumit determinism (de stil), pecetluind
toate creatiile unui grup cultural omenesc,
pina si creatia stiintifica.

Trasaturile acestea fac ca viziunea
filozofica a gindilorilor roméani sa fie, ca si
cea a culturii noastre populare, mai degraba
a lumii decit a spiritului. Nu se poate vorbi,
in filozofia roméaneasca, de o problematica
a spiritului ca atare, a spiritului ca
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expresie autonoma. Am subliniat alta

datd (revista ,Saeculum" nr. Il) trasdtura
aceasta ca un rezultat al cercetarii Tnvataturilor
lui Neagoe Basardb din perspectiva istoriei
filozofiei. Absenta unei problematici a
spiritului este limpede, acum, si in filozofiile
descrise mai sus, unde spiritul este angajat
in ceva ; zonele sale luminoase se pierd

in penumbre si apoi Tn intunericul intregului,
pe care-1 prelungesc, 1l implinesc, fata

de care sint Tn desavirsita expresie de

armonie. lar, ca si la Neagoe Basarab,

absenta unei problematici a spiritului, ca
expresie autonoma, trece Tn umbra cele doud
mari discipline ale Apusului, teoria
cunoasterii si etica. Fireste ca atit Conta;

cit si Parvan, Motru sau Blaga au, pina

la un punct, o problematica de cunoastere;
Dar, mai ales la primul si la ultimul,

teoria cunoasterii este un aspect si un
moment de expunere mai degraba decit

un sector de Tnsemnatate proprie.

Nu putea Blaga incepe, intr-un sens,1
cu trilogia culturii ? Tn orice caz, la Parvan
nu simti necesitatea unei problematici de
cunoastere, iar la Motru totul se pierde in
psihologismul energetic. Cit despre etica, tiu
poate fi subliniat indeajuns cad ea lipseste
din perspectiva filozofica roméneasca, populara
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sau cultii. Trebuie sd nu pierdem nici un
moment din vedere lucrul acesta, chiar sau
mai ales ¢ind ne gindim la reforme
— educative, politice — pentru poporul
romén. Eticismul Apusului nu e pe maisura
noastra. Accl mult laudat ,,se cade — nu
ge cadc” al romanului nu {ine in nici un
caz de o conceptie etici. E mai adinc, mai
angajat in fivca lucrurilor de cum e conceptia
morald a unui apusean. Iar in filozofia
cultd, absenia unei problematici etice ne
pare alit de inevitabild, incit, pe linia de
orientare desprinsid in analiza de mai sus,
sintem siguei ¢l niciodatd nu se va scrie
un mare tratat de cticd in {ara roméaneasca.
Cit despre un sisteim educativ sau politie
care si fiec numai clieist, el n-a apérut,
iar cei carc au vizut morald acolo unde
era spiritualitate n-au infeles nici ce este,
nici ce poate fi Inlduntrul lumii roménesti ;
cel putin pe linia, prelungita in culturd, a
orientirii noastre {&driinesti si populare.
Cind solutia ¢ de armonie, nu poate exista
eticéi, adicd o stare de rupturd, de impotrivire,
imperativ gi refuz.,

Dar duhul acesta lumesc si insetat de
armonie nu poate sd nu aduci un suflu
de pdginism In atmosfera roméneasca.
Trebuie si 0 spunem deschis : exista o
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dimensiune pigind a sufletului roméanesc.
Cind subliniem cu alita apdsare cd roménii
au fost, intr-un fel, totdcauna crestini,
crestinismul venind peste ei ca o implinire,
si nu ca purtitorul de mesaj al unei crize
de tip nou, recunoastem fiard s& vrem ca,
dupd ce ne-am crestinat, am pastrat moduri
ale lumii paginc. O vedem bine In mitologia
noastra populard, iar credintcle noastre
sint pline de eresuri, care ne incintd pe plan
de culturd si care, in definitiv, nu
ne supird nici in perspectiva bisericii.
Dimensiunea noastrd pagina a fost tolerata
de biscricd si chiar asimilatd intr-un
sens. Crestinismul nostru a avut, prin
accasta, un continut mai viu, o istoricitate
mai adevirati. Dar acum, cind ies la
lumind lucrurile in filozofia culta, ele capita
accente de impotrivire care pot ingrijora
uneort.

Si au si ingrijorat. Polemica iscata
in jurul filozofiei lui Blaga intre apératorii
ortodoxici si nesocotitorii ei (ciici dusmani
directl nu arc ortodoxia noastrd) nu e o
polemica legata de persoane si de timp..
Ea angajcazd manifestiri si comportiri mai
adinci, permanente ale fiintei noastre -
spirituale. Blaga nu e intiiul ginditor roméan
indiferent fati de orlodoxie ca izvor de
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inspiratie. Un suflu de paginism — fireste,
in stilul secolului al XIX-lea — strabate,
dupa cum e limpede, opera lui Conta. lar»
dacd Motru rdmine strdin de ortodoxie, fara
sa faca dia ,,pagmitalea” lui un act de
afirmatie, acest splendid tip de pagin

care este Parvan sta ca o evidenta Tmpotriva
oricui ar voi sa faca din fiinta spirituala

a neamului nostru o fiintd exclusiv crestina.
Nu, toti acestia n-au filozofat pe dimensiuni
crestine. Dar sini romani ; sint profund si
hotaritor roméani. Cind Blaga spune cd nu
are nevoie sa faca filozofie ortodoxa spre a
face filozofie roméaneasca, are perfecta
dreptate. Din punctul sau de vedere si din
perspectiva intregii filozofii culte, aproape,
ivite la noi.

Dar epuizeaza ei romanescul ? Epuizeaza
ti virtualitatiie filozofice ale fiintei noastre
spirituale ? Reactia impotriva lui Blaga,
care ar trebui extinsa Tmpotriva intregului
sir de gindilori care 1l preceda, a venit
din tabara teologica. Ea putea veni insa
si din tabara filozofica. In momentul de
fata, filozofia este disciplina cea mai
rej)vezenlativd pentru spiritualitatea
romaneasca, pentru ca Tn ea iese prima data
la ivealda tensiunea, latentda pina acum, a
sufletului roménesc, conflictul dintre cele
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doua dimensiuni, sa lenumim : pagina

si crestina. ale sufletului romanesc. Exista

o filozofie de tip crestin : e cea care incepe
sd iasd acum la iveald, o datd cu proiectarea in
actualitate a filozofiei lui Nae lonescu. Ea

tine Tn cumpéna cealalta orientare filozofica,
orientarea ,.clasica" romaneasca. Si ea
dezvaluie alte virtualitati filozofice ale
sufletului roménesc.

Ceea ce ne-a interesat tot timpul,
in studiul de fatd, a fost exclusiv filozofia.
Daca am ajuns la opozitia, provizoriu si poate
impropriu calificata, dintre paginatate si
crestinatate, e numai pentru ca vroim
sa Tntelegem ce se petrece in sinul filozofiei
romanesti i ce se poate petrece aici.

Cu Nae lonescu ni se parc cé in.tilnim
un ginditor care nu numai ca iese de pe
fagasul celor de pina acum, dar restituie
gindirea romaneasca filozofiei clasice de
aiurea. Cursurile lui Nae lonescu nu sint
inca publicate in Tntregime, iar judecata
critica asupra lor nu ¢ Tncheiatda nici macar
de cei care ie cunosc, de elevii lui. Afirmam
insa — iar afirmatia noastra intimpina rezerve,
o stim, chiar din partea unora dintre elevii
lui Nae lonescu — ca regasim prin el cadile
filozofiei cu care ne-a deprins Apusul. Chiar
daca filozofia lui Nae lonescu e de inspiratie
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ortodoxd, ea e filozofie in sensul apusean. Nae
Tonescu, oricit de realist ar parea, regiseste,
fird s-o spuni, spiritul. Regdseste tensiunea
dintre om si lume ; regiseste ruptura aceea
fecundi, care singura a dat pind acum o
filozofie mare in Apus. Regiseste tragicul,
ciderea (,,Ciderea in cosmos“ se intitula,
pare-se, una din lucrérile la care s-ar fi gindit
Nae Ionescu inainte de moarte).

Ce a scos pe Nae Ionescu din figasul
gindirii roméanesti de pind acum ? Un singur
factor : teologicul. Cugetul roménesc nu ar
fi regdsit modurile filozofiei clasice (ale celei
care nu se dizolva in ,,intelepciune®) daci n-ar
fi intilnit gindirea teologici. Iar daci avem
incredere in filozofia lui Lucian Blaga —
acum o putem spune limpede —— nu e pentru
cad se incadreazd in comunul gindirii culte
romanesti, ci pentru ci si la el joacd un rol
factorul teologic. Blaga e personalitatea noastri
filozofici cea mai bogats, in sensul ci
angajeazi amindoud modurile filozofarii
romanesti posibile. $i, dacd ne pare fecund, e
numai prin cel de al doilea mod, pe care l-am
trecut in umbra in cele de mai sus. Caci, orieit
de cuceritoare ar pdrea, conceptia lui Conta,

a lui Parvan si a lui Motru reprezinta,
filozoficeste, o infunditurd. Pe lin_id_
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sensibilitdtii nocstre filozofice obisnuilc,
ajungem la o infundditurd filozoficd :
intelepciunea. Cu Nac Ionescu si Blaga —-
daci acesta din urmi se implinestc asa cum

0 nadijduim —, gindirea roméineascé giseste
singura cale care sit o ducé la filezofie.

LY

Incheicrea e simpli : cugetul rominese
nu are, pe linia lui fireascd, vocafia filozofiei.
Poporul grec a avut-o, si a dat unul din
marile tipuri de filozofie : cea a fiintei.
Poporul german a avut-o, si a dat celalalt
mare tip al filozofiei : filozofia spiritului.

Noi insd nu avem, de la noi, vocalia filozofiei.
Poate pentru cd nu avem o problematicii a
devenirii (i1u existd nici méacar un termen
roméanesc pentru ,,devenire). Opunindu-se
devenirii, grecii au descoperit fiin{a. Integrind
devenirea, cugetul german a descoperit
spiritul. Dar si unul si altul dintre aceste
doud mari tipuri de gindire au filozofat pe
temeiul rupturii dintre om si lume ; pe temeiul
dezintegririi omului de lume.

Noi nu avem vocafia filozofiei. Dar
teologicul ne-o poate da. Nu crestinismul
ortodox neapdirat, dar teologicul. S-ar putea si
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nu ne-o dea, iar atunci nu vom face filozofie
mare. Nu e nimic : nici englezii nu au ; poate
nici francezii, confundind prea mult ratiunea
cu intelectul, cum fac. Dar teologicul ne-o
poate da. Caci ne da sentimentul rupturii;,
al dezastrului. lar de-aici poate incepe

filozofia.

(,,Convorbii.! literare™, 1944)



Sufletul romanesc si
muzica

Nici unul dintre barbatii mari de la 1848
— observa intr-un rind un invatat roman —
n-avea o Tntelegere deosebitda pentru muzica.
Fiii de boieri de acum un veac au asimilat
totul, in ce priveste artele pe care le intilneau
in strdinatate, nu insd si muzica. Nici astazi,
poate, nu avem destuld pricepere in aceasta
privintd. Fiindca muzica cere nu numai
inteligenta...

Opresc aici sirul ideilor pe care le dezvolta
atit de sugestiv, intr-o mai veche lIstorie a
literaturii romane, profesorul Sextil Puscariu.
Nu e ceva de invatat de la ele ? Sufletul cult
romanesc (eu cel popular e alta poveste) nii
are toate dimensiunile. Nici nu le putea avea
dintr-odata pe toate. A avut loc, in sinul lui, o
dezvoltare vrednicad de tot interesul, in zonele
luminoase ale vietii spirituale, dar, Tn zonele
unde raza inteligentei nu patrunde, cresterea
a Intirziat. Va mai intirzia ?
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Dar timpul nostru tocmai aceasta aduce :
o intelegere muzicald a lucrurilor ; un
tulburdtor triumf al muzicii. Exista, de pilda,
suflete si natiuni care stiu si ,,orchestrezc®,
in timp ce altele nu stiu. De ce nu cistiga
batilii cite o natiune ? Pentru ci, poate, n-a
avut nici un mare muzician — ne-a venit
in minte, intr-o bund zi. Nu orchestreaza ; nu
gindeste simfonic ; nu cintd cu adevirat. Iar
timpul nostru, ca orice timp in care
«elementele» tind si se individualizeze, are
nevoie de contopire $i muzica.

In suflctul cult romanese, tiiat prea mult
in colturi, citeodatd, divizat de lucruri si de
sine prin cezurile necrutatoare ale inteligentei,
timpul nostru vine si verse armonie si simtul
intregului. Si nu numai armonie sau sim} al
intregului. E ceva mai material in muzica, nu
o simpla idee poetica, iar de materie are
nevoie un suflet, solicitat prea mult de tcoretic
si teorie, cum e acest inteligent suflet cult
romanesc.

Numai din muzica — dacii nu cumva o stii
de-a dreptul -— inveti ce e cresterea si
devenirea. Simfonia singura ifi arati cum
creste materia sunetelor citre sens. Murica te
familiarizeaza cu acest haos al lui ceea ce nu
este Inca, pe care ai sd-1 regisesti mai tivziu
peste tot acolo unde e viata : in tine, dacd in
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tine e viata ; in istorie, unde ti se pare cav
prea multd. Daca avem astazi nevoie sd ne
familiarizam cu materia, sa Tntelegem
dezordinea, haosul, atunci spiritul muzicii
ne poate da o cheie. De cheia aceasta, cei
mai multi dintre marii nostri Tnhaintasi au
fost lipsiti. Titu Maiorescu a plecat indignat
de la reprezentatia lui Lohengrin. Dar nu e
nevoie sa Tnscriem aceasta pe efigia ce se va
bate Tn curind Tn amintirea lui...

De aceea, fenomenul cultural cel mai
adinc, poate, ce se petrece de citiva ani in
Romania e sporirea interesului pentru muzica
cea mare. Cind vezi sélile acestea pline, ale
concertelor, cind asculti programele de zile
mari ale radioului, poti nadajdui ca sufletul
nostru cult va sti mai mult, va intelege mai
mult, miine. E adevarat cd exista multi snobi :
iarasi e adevarat ca multi nu gustd din muzica
decit voluptatea muzicii. Dar daca arta nu
e o forma superioara de bucatarie, atunci
ceea ce se intimpla astazi are un sens de
culturd. Timpul nostru ne trimite prin muzica
un mesaj rafinat — ca sa-i intelegem intunericul
gi luminile.

(,,Vremea", 1942)



Ardealul
In spiritualitatea
romaneasca

S-ar putea scrie 0 paginda neasemuit de adined
asupra neamului nostru, pagina al
carei titlu sa fie : Somnul in istoria roméaneasca.
Nu sint multe neamurile care sa fi fost atit
de aproape — in rau sau in bine — de odihna
cea mare si de nefiintd. Fara sa vrem, de
cele mai multe ori fard sa vrem, noi am
trecut prin toate modurile somnului, de la
marea letargie nationala in care am trait
veacuri de-a rindul pinad sa cdpatam constiinta
de neam, si pTna la adormirea celor buni din
mijlocul nostru. Somnul ne-a mintuit,
adincindu-ne in noi insine ; dar somnul ne-a
si paralizat, pastrindu-ne prea mult Tn noi
ingine. Tar Tn aceasta viatd nationala, din fericire
ca si din nefericire amortitda de somn, Ardealul
a reprezentat starea noastra de veghe ; iata,
in douad cuvinte, rolul pe care i-1 delcifram In
spiritualitatea romaneasca.

Fiecare natiune isi are un simbure de
viata, un simbure originar de viata. La obirsia
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fiecdrei colectivitati istorice organizate se
intilneste un centru formativ, prin dezvoltarea
caruia sau prin alipirea la care se realizeaza
cite un organism national. Unitatea politica
si nationald a ltaliei se face Tn jurul regatului
Sardiniei, dupa cum — iar exemplul acesta
e inca mai potrivit — fiinta Germaniei se
ntrupeaza in jurul Prusiei. Ardealul nostru
a putut fi considerat o Prusie a Romaniei.
Stim cu totii ca nu n jurul Ardealului ne-am
inchegat noi ca stat national, ci ca Ardealul
e cel care s-a alipit tarilor roméanesti. Dar daca
asa s-a intimplat in ordinea de fapt a istoriei,
pe planul spiritualitatii roméanesti centrul
nostru national este in Transilvania, in acea
»invatata Transilvanie —espunea cindva
Balcescu —, azil vecinie al nationalitatii
roméanead

Spiritualitate romaneasca. Citiva se
intreaba, poate, de ce intrebuinteaza unii, mai
ales cei tineri, termeni atit de rasunatori si
poate nu tocmai lamuriti cum e acesta chiar
de spiritualitate. De ce spiritualitate si nu
viata nationald roméaneascd, sau orice alta
expresie de rind ? Si eum de putem noi
spune :1n istorie, unirea Romaniei s-a facut
prin alipirea Ardealului la patria-muma, dar in
cimpul' spiritualitatii romanesti unirea se
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face prin alipire la Ardeal, de parci Ardealul
ar fi patria-mumi ?

Noud asa ne pare : cii, intr-un anumit
plan, Ardealul e patria-mumai. De la Ardeal
am primit ¢i noufi ne trimitea Ardealul tot ce a
avut el mai bun ; ni l-a {rimis pind la siricire
de sine. Istoricul nostru Xenopol descrie
undeva, in Istoria partidelor politice in Romadnia,
un lucru care e simbolic pentru raporturile
Ardealului cu tirile noastre ; felul cum a
trecut elementul nobil din Ardeal in térile
rornénesti, in secolul al XIlI-lea gi al XIV-lea,
constituind aici nuclee de state, dar viduvind de
clase conduciivare locul de unde acel element
nobil pleca. lar, in timp ce Ardealul, lipsit de
clasi conduciiioare, cidea mai lesne sub
slipinire striind, tarile noastre se constituiau
ca unitati, pe ¢it posibil independente, tociai
cu ajutorul grupurilor conduciéitoare din Ardeal.
Prin urmate, Ardealul era cel care impingea
neamul rominoesc citre istorie.

Dar, ¢ind spunem spiritualitate, spunem
inci mai mult decit cd Ardealul ne impinge
citre istoric : spunem ca cl e sortit sd {ina
treaz duhul roménesc in istorie. De aceea ardtam
cit Ardealul reprezintd starea de veghe a
roméanismuluai : acolo, in laboratorul sufletului
ardelean, ni se pare cé se constituie tipul viu
de om roménesc. Si poate ci acum sintem in
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stare s3 limpezim in ce inteles vorbim de
spiritualitaie romaneasca. Cind un popor se
luptd pentru buna lui stare, pentru infringercea
tiraniei, peniru unitate sau pentru
independenta, el face succesiv : miscéri
economice, sociale, politice si nationale. Cind
insd se ridicd spre a da, dincolo de toate acestea,
si un alt tip de om, un tip autentic de om,
atunci face o reforma spirituala. Toate
revolutiile ncamurilor, fic ¢d sinl economice,
sociale, politice sau nationale, sint facute pentru
oameni, pentru cei multi, pentru binele tuturor,
Reforma spirituali nu e pentru oament, ci ¢
peniru om. Ea nu se mulfumeste sil capete cove
pentru toli ; vrea si ceard ceva de la ficcare.
Pentru ci tipul de om roménesc se face in
Ardeal indrazneam noi sit spunem ca acolo ¢
si centrul spiritualitatii roméanesti.

Dar sa ludm un exemplu. Ascensiunea
poporului nostru — spunea cindva Baleescu, in
studiul sau Mersul revolutiei in istoria
romdnilor— s-a ficut pe mai multe trepte :
poporul nostru a pornit de la rob, s-a prefdcut
in serv, apoi in proletar, in posesor si .,acum
— spune Bilcescu — 7virle cea din urma
cxploatatic si este a se face proprietar®

Ce se desprinde dm cuvintele acestea ale
Tl Balceseu 7 51 un sens pcntru lupta sociala
a romanului, desigur, luptd care 1i statea atit
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de mult pe inima marelui nostru vizionar. Dar
se desprinde mai ales intelesul unei ascensiuni
spirituale. Poporul nostru, din ceasurile cind
incepea sa fie popor romanesc, pleca de la robie
si avea sa poarte citdava vreme in el stigmatele
robiei ; devenea apoi serv, adica rob cu
raporturi contractuale fatd de natiunea
dominanta ; ajungea proletar, adica ins fara
jug, dar si fara bunuri ; devenea posesor, dar
fara constiinta si libertatile celui ce poseda —
spre a nazui, dupa gindul lui Balcescu, sa
devina in sfirsit un proprietar. Si proprietar k
ee ? A unor bunuri materiale ? Nu numai atit.
Ci proprietar avind independenta morala si
increderea in sine a stapinului. Aceasta vrea
desigur sa sptma BaJeeseu : neamul nostru se
ridica do la robie pina la constiinta de stapin,
pind la demnitatea, drepturile si raspunderile
stapinului.

A avea constiinta de stapin — iata
ce nu ne-a Tnvatat Tntotdeauna istoria, in
outremuratoarea ei desfasurare. Un tip de
roman cu constiinta de stapin era nazuinta lui
Balcescu. De ce n-am spune ? Ea este inca
marea noastra nazuintd. Spre a avea constiinta
de stapin, trebuie sa fii sigur pe drepturile
tale si gata sa lupti pentru ele : sa fii permanent
treaz ; constient de o misiune si nemultumit
cd nu esti intotdeauna la Tnaltimea acelei
misiuni.
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Tipul de roman Tnzestrat cu o asem<
constiintd de stdpin mai ales Ai-d<\-dul 1l da,
n laboratorul sau national. Nu pentru ca exista,
acolo, trufia roméaneascd; poate, din ft,
pentru ca Tntotdeauna a existat acolo
nemultumire romaneasca. ,Marii Tnvatatori

ai Ardealului — scrie Xenopol in istoria a,
vorbind despre Samuil Micu, Petru Maior si
Gheorghe Sincai — marii Tnvatatori ai

Ardealului trdgeau, din adevarurile pe care le
scoteau la lumind asupra originii neamului
romanesc, o invatatura pedagogica, bazata pe
desteptarea unui simtamint foarte puternic de
moralizare, simtamantul rusinii, dojenind
poporul romén pentru ,,caderea lui atit de
joasa, cind el se cobora dintr-o asa de mindra
obirsie."”

Sentimentul de rusine, cum spune Xenopol,
acest simtamint incearca uneori pe cel cu
adevarata constiinta de stapin. Cum sa nu-1
umileasca pe roméanul dojenit de Petru Maior
ori de Gheorghe Sincai starea in care il
adusese istoria ? lar, ca si Maior sau Sincai,
intreg Ardealul a dojenit si s-a dojenit pe sine*
luptind, ndzuind si razbind.

Functia spirituala a Ardealului e de a nu
se impaca, de a nu consimti, de a nu se asterne
somnului aceluia care acopera atit de multe
etape din istoria noastra. Nu din dragoste oarba
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peniru aliceva face el aceasta. Dar din
constiinta ci virtufile pe care le-a deprins
roménul dinir-o istorie umilitd nu pot fi si cele
care si-1 insuficteasca intr-o istorie triumfatoare,
Functia aceasta spirituala a Ardealului ne
pare ceva limpede, si anume : omul roméanesc
nu poate rimine acelasi si cind e rob, cum
spunea Bilcescu, si cind e stépin. Spun unii ci
roménul e o fiinta tare inzestratd — si el cred cé
sint patrioti atunci cind spun aga. Dar uita
¢, din zestrea sa de insugiri, istoria noastra
aspra nu ne-a Ingdduit sd desfasurim decit
pe unele ; anume, pe cele care tin de pasivitate.
Asa, ani de zile s-a l&udat Ingiduinta
romanului. Dar e o tolerantd de stapin
toleranta fai{i de ceilalfi a insului care are
tdria crestini de a-gi iubi pina si dusmanul ?
Nu intotdeauna. E si slabiciunea de a sti ¢ nu
te poti lupta cu dugmanul, iar atunci te
multumesti s nu-i impui tu nimic, spre a
nu-ti impune el incd mai mult. Dar luati
cumintenia romanului, luaii capacitatea lui de
a rabda si a nidajdui, sau toate celelalte
virtuti laudate de cei care au interes s3 le
laude, si vedefi citd pasivitate, cit somn
romanesc zace in cle —— dacd nu le prefacem in
virtuti active, de stapin.

Semnificatia spirituald a Ardealului este,
pentru noi, cei care nu facem parle din el, ceva



determinat : de a traduce pasivital™*
romaneasca in termeni activi ; de a face pin.i
si din asteptarea noastra, pina si din impacarea
noastra o forma de luptd. in alte cuvinte : de
a preface negativul roméanesc in pozitiv
romanesc.

Despre tara noastra, un cronicar, Simion
Dascalul, exclama cindva : ..tara miscatoare' Si
neasezata” ! El vroia sd spuna : {ara pe care
strainii o tot ncalca, ale carei graniti se tot
schimbd, care nu se mai asaza odata in albia
ei de viatd nationald. Dar, cu cit Tn afara tara
sau tarile romanesti erau mai miscatoare si mai
neasezate, cu atit inauntru, Tn lumea spiritului,
romanul se Tntepenea mai mult. Ca sa poata
rezista puhoaielor pe care intruna i le zvirlea
istoria Tn fatd. roméanul a trebuit sa Se inclesteze
si sa-si pastreze firea. Tara era miscatoare Si
neasezatd pe dinafara, trebuia sa fie asezata i
statornica Tnauntru.

Asa a trebuit si fie. si asa a fost. Dar au
venit timpurile si vor mai veni timpuri cind
tara, asezata pe. dinafara, va trebui insufletita
dinduntru. De timpurile acelea va trebui sa fim
cu-adevarat vrednici. lar invrednicirea
romaneasca nu se va intimpla decit intr-o
directie : prin alipirea noastra spirituala de
Ardeal.

(Conferinta la raciio, august 1940)
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si in alte parti Psalmii Vechiului Testament
s-au citit la fel de mult ca la noi.
in orice caz, eternitatea romaneasca despre care vorbe
este de acest tip.
Nu o plenitudine istorica, nu realizari majore
— pe care neamul nostru
nici n-ar fi avut cind sa le infaptuiasca
dau garantia duratei;
ci sentimentul ca, in fond, exista un plan
fatd de care toata framintarea istorica
este irosire si pierdere.

Dar — si aici e aspectul nou fata de tinguirea biblic
— neamul roméanesc e si el, intr-un fel,
solidar cu acel plan neschimbator.

I se intimpla si lui multe,
se framinta ceva in marginea lui, in inima lui,
peste trupul lui chiar — dar el ramine neschimbat.
.jrece si asta“

e una din cele mai curente vorbe roméanesti.
Neamul nostru ramine pentru ca
si el participa, in felul lui, la eternitatea fiintei.
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