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PUBLICISTICA LITERARA
A LUI
CONSTANTIN NOICA

1. Cele aproape cinci sute de eseuri §i articole scrise
de Constantin Noica Intre 1928 si 1944 prezinta — asa
cum era de banuit avind In vedere exceptionala sa des-
chidere filosofica din epoca — o deosebita varietate te-
matica. Predominanta ramine insa si aici problema
esentiala a spiritualitatii romdnesti. Ne tntlmpinad la
fiece pas increderea in destinul culturii §i creativitatii
neamului nostru, o pledoarie vibranta si emotionantd
pentru cunoagsterea acestor realitati culturale unice in
context european: «E ceva viu aici, in tara roma-
neasca: un spirit, o limba, citiva oameni reprezentativi,
citeva fapte, citeva creatii — afirma intr-o anume
imprejurare Constantin Noica — La ce bun sd parasim
singura realitate in mijlocul cdreia ne simtim bine,
la noi acasa ? »'

Altadata, discutind lucrarile Teoria monografiei sociale
de Traian Herseni si Tehnica monografiei sociologice
de H. H. Stahl, ceea ce ii oferd ocazia si a unor
consideratii asupra specificului national in arta si
cultura plecind de la cercetarile sociologice, conduse de
D. Gusti, recenzentul subliniaza in egala masura

! invierea romdneascd, in Credinta, an 11 (1934), aprilie 8,

nr. 105, p. 3.
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Admiratia fata de surprinzdtoarea inzestrare a auto-
rului nu Il determind nici un moment pe Noica sa treacd
cu vederea lipsa lui de claritate In expunere.

in 1933 scrie pentru prima oara despre creatia lui
Pius Servien referindu-se si la volumul de debut al
acestuia, Introducere la un mod de a fi, aparut in 1927,
necitit §i nerecenzat de nimeni la noi.

Prezentind Essai sur les rythmes tonique du francais
(1925) si Les Rythmes comme introduction physique a
I'esthetique (71930), remarca originalitatea metodei
de cercetare estetica si corelarea dintre stiinfa si poezie ®.

Atunci cind cercetatorului francez de origine romana
i se incredin,tgazd, inainte de a fi implinit 35 de ani,
conducerea caietului de estetica din cadrul «bibliotecii »
intitulate Actualites scientifiques et industri-elles, Noica
gloseaza din nou despre originalitatea si bogatia in
sugestii a celui ce privea estetica in calitate de fizician : «
Am spune cd e o cinste care se rasfringe asupra tarii
noastre daca lucrul nu s-ar fi spus de prea multe ori, si
cind trebuie si cind nu trebuie » °.

Articolele ui Constantin Noica, scrise cu nerv, abor-
deaza o diversitate de subiecte: discuta oportunitatea
traducerii in romdneste a studiilor kantiene chiar daca
terminologia noastra filosofica nu e fixata, aduce argu-
mente pentru crearea unei drame specific romdnesti,
aproba organizarea primului congres al profesorilor de
filosofie din ianuarie 1934. Referitor la aceasta ultima
chestiune i da dreptate lui C. Radulescu-Motru, care

8 Vezi Gindirea lui Pius Servien, in Convorbiri literare, an LXX
(1937), august-octombrie, nr.. 8—10, p. 594.
° Pius Servien, in Vremea, an XI (1938), iunie 18, p. 8.




privea predarea filosofiei In Invatamintul secundar « ca
o materie de baza in orientarea tineretului » '’

2. Personalitati proeminente ale spiritualitatii roma-
nesti §i opere majore ale culturii noastre isi afla tn
Constantin Noica un subtil exeget.

invataturile lui Neagoe Basarab catre fiul sdu Teo-
dosie sint considerate drept «intiia carte a culturii
romanesti » ". Despre Dimitrie Cantemir gloseazd,, de
asemenea: «Un roman europenizat isi Intoarce privi-
rile asupra Romaniei. Tara noastra il farmeca si in
acelasi timp il nemultumeste. Din vina ei? Din vina
lui ? E acelasi conflict intre etern si istorie care de asta-
data se pune singur ».

Pledoarie pentru autenticitate, mergerea directd la
izvoare, la origine, la esentd — caracterizeaza intreaga
eseistica a lui Constantin Noica. Unele din obsesiile
lui (lupta pentru cultura de performanta, studiul te-
meinic al limbilor greaca si germana) nu pot fi abso-
lutizate.

Articolele despre Maior eseu scot In evidenta contri-
butia marelui critic la dezvoltarea culturii noastre, ta-
lentul sau exeptional. Ceea ce-l nemulfumeste este cd
mentorul « Junimii » nu merge totdeauna la surse, ci

in filosofie el a instaurat stilul prelegerii academice, al
discursului despre.

Discutind insemnarile zilnice editate de Rddulescu
Pogoneanu desprinde dirzenia §i puterea de muncad,

" Nu cartea, ci omul, in Credinta, an 11 (1934), februarie 9,

nr. 55, p.
' Ce e etern §i ce e istoric In cultura romdneascd, in Revista

Fundatiilor Regale, an X (1943), septembrie ai. 9, p. 527.
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dental, in destinul caruia trebuie sa crezi, daca as-
tepti ceva de la tineretul zilei de azi » .

Comentind mai apoi, peste decenii, activitatea isto-
ricului religiilor, Noica arata ca Eliade a fost singurul
care inca cu jumdtate de veac in urmd a «prevestit »
importanta covirsitoare a civilizatiilor «primitive » pre-
cum §i functia universald a mitului si simbolului.

Sesizarea esentialului analizei, generalizarile magis-
trale ale studiului, publicat mai tntii In Saptamlna,
11 incintau pe Eliade care, intr-o scrisoare datata 12 iulie
1975, il roaga pe prietenul sau sa accepte sa publice
aceasta exegeza in volumul Cahiers de 1'Herne care se
pregatea in onoarea sa: « Sincer vorbind, nu credeam
ca e posibil sad spui atit de mult si atit de profund
in citeva pagini. Ai situat incercarile mele de a des-
cifra creatiile spirituale ale lumilor arhaice si tradi-
tionale asa cum n-a facut-o nimeni pind acum, asa
cum eu insumi, in cele mai optimiste momente nu
as fi indraznit s-o fac. Ai sa vezi din Prefata la voi. I
din Histoire des idees religieuses cit de precis ai intuit
sensul hermeneuticii mele. . . Inutitl sa-ti multumesc,
sa-{i spun cit sunt de recunoscidtor. Am impresia ca
judecata ta planeaza atit de sus, incit aproape ca nu
mai e vorba de mine ».

Cel mai valoros studiu pe care Noica i-l consacra lui
Eliade, Cei sapte pasi ai lui Buddha constituie o
sintezd la obiect asupra evolutiei personalitatii savan-
tului scrisd in inimitabilul stil « noicist ».

Eseurile lui Constantin Noica despre Mircea Vulca-
nescu, Emil Cioran, Mihail Sebastian, Tudor Vianu,

'’ Yoga si autorul ei, in Revista Fundatiilor Regale, an 1V
(1937), ianuarie, nr. 1, p. 206.
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Petru Comarnescu, Al. Sahia se cuvine sa fie si ele
amintite in acest succint tablou al preocuparilor publi-
cistice culturale ale filosofului. Totodata ni se pare
oportun sa reamintim opinia lui Noica potrivit careia:
«O culturd nu se judecd numai dupd operele mari
si de incontestabila valoare, ci si dupa realizarile mici,
de trudd laborioasa si vrednicd, prin care se reali-
zeaza cadrele, se descriu cimpurile si se delimiteaza
interesele in mijlocul cdrora va trebui sa apard opere
autentice ».

3. Afinitatile elective dintre Lucian Blaga si Con-
stantin Noica sint bine cunoscute. Cei doi filosofi ai
culturii se pretuiau reciproc. Cu 14 ani mai ttnar, Noica
este autorul a peste 20 de articole si studii consacrate
creatiei blagiene.

Exegezele propriu-zise au fost precedate de clteva note
scrise la 20 de ani, in care Noica se referea la valoarea
volumului de versuri Lauda somnului — nereceptat de
critica asa cum merita — si la piesele Mesterul Manole §i
Cruciada copiilor *.

Cel dintii studiu mai consistent, inchinat Trilogiei
cunoasterii, pune accentul, inca din titlu, asupra laturii
esentiale a creatiei blagiene — originalitatea. Din cele
trei parti — Eonul dogmatic, Cunoasterea luciferica
si Censura transcendenta — preferintele recenzentului
se indreaptda, pe buna dreptate, asupra primei, in care
autorul igi propusese sd cerceteze misterul.

Desi nu este intru totul de acord cu ideile §i argu-
mentatia blagiana, desi formuleaza unele obiectii ( «N-am
putea spune ca teza ne cucereste »...), Constantin

" Vezi Notatii, in Vremea, an 11 (1929), februarie 28, nr. 53,
p- 2 si martie 14, nr. 55, p. 2.
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Noica intrevede ca aceasta lucrare va intra pe calea
regala a filosofiei romdnesti. «Citeodata adincimea unei
viziuni sau grandoarea unui profetism valoreazad mai
mult decit orice izbinda practic filosofica. De aceea
socotim cd ,Eonul dogmatic" va rdmine. Pentru
filosofia roméneasca el reprezintd un moment nepre-
tuit. lar pentru autorul sdu o culme pe care 1i urdm
sd 0 mai atingd, pe care suntem siguri ca o va atinge » "°.

Terminologia folosita de Blaga pare, la prima ve-
dere, contaminatd de misticism. Pe parcursul a cinci
decenii, discutind de citeva ori acest aspect, Noica a
demonstrat ca In realitate e vorba de un limbaj riguros
filosofic. Desigur ca ar fi fost preferabila alegerea unui
alt titlu pentru prima parte a Trilogiei cunoasterii.
Deoarece cuvintul dogma fusese compromis de 'teologie,
autorul si-ar fi putut intitula cartea — considerd Noica
Eonul axiomatic. « Dacd ea n-ar fi intitulata astfel
si ginditd 1n prelungirea unor probleme teologice pe
care, in fapt autorul le lasase de mult in urma, cartea
lui ar fi astdzi una din marile opere ale gindirii euro-
pene. Daca ea s-ar fi intitulat ,,Eonul axiomatic",
asa cum era deopotrivd de legitim s-o facd, noi nu
ne-am sfii s-o trecem astdzi lumii ca un mare cistig
romanesc. Ciaci acest lucru il spune ea: am cistigat
libertatea de a prescrie realului o realitate la voie,
dar desprinsda din el, cum facem astazi ».

Trilogia culturii a fost comentatd in doud cuprin-
zatoare studii publicate de Noica in Vremea (1937) si
Revista Fundatiilor Regale (1938). In primul dintre

ele, subliniind organicitatea * acestei filosofii a

'S Un filosof original: Lucian Blaga, in Revista Fundatiilor
Regale, an 1 (1934), decembrie, nr. 12, p. 697.
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sufletului romdnesc, igi exprima surprinderea ca nu
a fost primita cu prea mult entuziasm de critica §i public,
cu atit mai mult cu cit «prospetimea, indrazneala
si originalitatea metodelor d-sale de lucru, varietatea
problemelor ce discutd si pune in discufie, noutatea
limbajului d-sale, toate dovedind o putere creatoare
ce iese din comun'y.

Desigur ca, In'cadrul acestei trilogii, Orizont si stil gi
Geneza metaforei §i sensul culturii isi au o importanta
bine stabilita, Insa Spatiul mioritic reuseste sa fie cea
mai elocventa expresie a sufletului romdnesc. Interesantd
este legatura facuta de Noica intre aceastda capodoperd a
gindirii noastre filosofice si domeniul sociologiei care
ofera «nu numai un tablou al tuturor formelor de viata
ale sufletului roménesc, ci da si o vedere inchegata
asupra lui. Dar nu este de pe acum in masura
sociologia sa ne spuna ce trebuie pastrat in viziunea
atit de sugestivd a ,,Spatiului mioritic"? Sau ceva
mai mult: nu crede ea ca unele vederi de acolo i-ar
putea sluji ca puncte de plecare pentru cercetiri ce
risca sa fie oarbe, daci nu stiu dinainte incotro tind ? ».

Cel de-al doilea studiu al lui Noica reia elogiile, adu-
cind argumente asupra profunzimii gindirii §i a felului
cum Blaga pune In discutie si stabileste interferenta
Intre variate aspecte: teoria cunoasterii, metafizicd,
psihologie, filosofia culturii, sociologie, esteticd, filo-
sof ie religioasa.

Nu este vorba de apologie. Nefiind de acord cu planul
celui de-al treilea volum al trilogiei (Geneza metaforei
si sensul culturii) recenzentul li aduce anumite critici
in ce priveste constructia.
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Numirea in 1937 a Ilui Lucian Blaga ca profesor
universitar ii sugereazd exegetului sau un articol in
care-si pune tulburdtoare intrebari, din care una revine
pregnant: profesoratul nu-l va stinjeni oare in crearea
si  definitivarea sistemului sdau filosofic? «Interesul
pentru gindirea altora nu se manifestd decit in masura
in care dinsul 1i poate depasi — plecind de la ei uneori,
sau rasturnindu-le pur si simplu filosofia alteori » '°.

Discursul de receptie rostit de Lucian Blaga la Aca-i
demie, Elogiul satului roméanesc, il determina pe Noicai
sa constate ca cel mai original dintre creatori glorificai
ce e mai impersonal in sufletul romdnesc: «Pentru
Blaga cultura minord e de aceeasi calitate spirituala
cu cea majord, pentru cd e purtdtoarea unei matrici
stilistice. Satul nostru, spunea Blaga, a avut tiria
sa se pastreze ,,boicotind" istoria. Sa ridicidm pe o
octava mai sus realizérile noastre populare, sa subli-
niem si s monumentalizam valorile noastre anonime
si vom atinge creatii care sd ne impund » !’

Este una dintre ideile fundamentale ce caracterizeaza,
de altfel, nu numai intreaga publicistica culturald a
lui Constantin Noica, dar si opera sa filosofica, devenind
expresie atit a demersului intelectual, cit si a inaltei
sale constiinte romdnesti.

Nu putem incheia mai fericit aceste citeva consideratii
decit recurgind la caractizarea pe care Mircea Eliade
in urma cu mai bine de jumadtate de veac i-a facut-o
lui Constantin Noica. Ea continud sa fie definitorie

" Despre Blaga si despre profesoral, in Vremea, an X (1937),
decembrie 5, p. 4.

7 Ce e etern si ce e istoric In cultura romdneascd, in Revista
Fundatiilor Regale, an X (1943), sept., nr. 9, p. 550.
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pentru profilul intelectual al autorului [ui Mathesis:
«Erudit fara si fie pedant, patrunzator fara sa fie
cazuist, pasionat fara sa fie liric, Constantin Noica
se distinge [. . .] si prin limba literara in care scrie
Minuieste tot atit de sigur demonstratia logicé pe
cit de discret precizeaza nuantele pasiunilor » 5.
Filosof al culturii, demn continuator al lui Luciat
Blaga pe aceasta linie, Constantin Noica s-a preocupan
In majoritatea scrierilor sale de specificitatea spiritua-

litatii romdnesti, de ceea ce e etern §i ceea ce e istoric
In cultura noastra.

Mircea H AND OCA
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1. CE E ETERN §I CE E ISTORIC
IN CULTURA ROMANEASCA*

«De ce noi, romdnii, etnic vorbind mai omogeni
declt germanii, a trebuit sd asteptdm soarta o mie de
ani? Situatia geografica defavorabila, neprielnica condi-
tiilor istorice, navaliri barbare, vecini sdlbateci? Dar
acestea ar fi trebuit sa fie motive in plus de afirmare,
elemente de marire proprie, dacd pornirea de a face
istorie, pornirea oarba §i primordiald, ne-ar fi aruncat
irezistibil in virtejul universal. Astazi la ce-am ajuns?
La vointa de a face istorie. Cine a inteles acest lucru
este lamurit cu tragedia culturilor mici, cu tot ceea ce
e rational, abstract, constient In tragicul nostru ».

Rindurile acestea, scrise de un tindr acum citiva
ani, pot nedreptati sau nu neamul romanesc; aceasta
nu ne intereseaza. Ele ne aseaza insa dintr-o data
in inima tensiunii care domind, pe toate planurile
lumea romaneasca de azi.

Noi stim cd suntem ceea ce se numeste « o culturd
minora ». Mai stim ca aceasta nu Inseamna cu nece-
sitate inferioritate calitativd. Cultura noastrd popu-
lard, desi minora, are realizari in felul lor comparabile
cu cele ale culturilor mari. Si stim ca avem 1n aceasta
culturd populard o continuitate pe care nu o au cele
mari. Despre stramosii nostri geti, plugari si cio-
bani s-a putut spune (Parvan, Getica, 131) ca in
secolul al Vl-lea a. Chr. nu aveau o culturd calitativ
inferioara, ci doar formal deosebitd de a grecilor; tot

* Conferinta tinuta in iunie, 1943, la Berlin sub titlul: «Die
innere Spannung der Kleinen Kultureny.
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ce-1 deosebea era ca ei, getii, erau sateni, nu oraseni
ca grecii. Dar tocmai aceasta ne nemultumeste azi:
cd am fost si suntem, prin ce avem mai bun in noi,
sateni. Noi nu mai vrem sa fim eternii sateni ai isto-
riei. Tensiunea aceasta — agravatd nu numai prin
faptul ca suntem constienti de ea, dar si prin convin-
gerea cd « a fi congtient » poate reprezenta un semn
de sterilitate — alcatuieste drama generatiei mele.
Economiceste si politiceste, culturaliceste ori spiri-
tualiceste, sim{im cd de mult nu mai putem trai intr-o
Romanie patriarhald, siteascd, anistorica. Nu ne mai
multumeste Romania eternd; vrem o Romaénie actuala.
Aceasta este fraimintarea pe care vreau sa v-o descriu
pe plan de cultura.

Ceea ce da un caracter dureros conflictului nostru
este cd, teoretic cel putin, el e fara iesire. A cultiva
mai departe, cu precadere, valorile spiritualitatii noastre
populare, este o imposibilitate. Orice culturd majora
este personald, este o formd de individualizare, in
timp ce creatia populard e anonima. De altfel aceasta
nici nu poate deveni o cultura deliberata, voita, ci
tine de o anumitd spontaneitate creatoare, care o
apropie mai mult de naturd decit de culturd. Deci
spiritualitatea populara trebuie depasitd spre creatia
personalda. Dar cum pot aparea personalitdti de format
mare Intr-o lume unde anonimatul e regula ? Cum poate
aparea « persoana >> acolo unde — spre a vorbi kantian
sau neokantian — lipseste categoria personalitatii ? Este
dinainte sigur cd, intr-o asemenea lume, individul
creator va fi in subordine fatd de individualitatile
creatoare din culturile realizate; cd, chiar daca nu
va imita si reproduce, va sta in umbra celorlalti. Si
atunci tensiunea interioara a culturii romanesti de-
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vine sa tef pierzi In” creatie anonima care nu da~o
culturd majora ? sau sa rivnesti citre creatie perso-
nald, care e in umbra culturilor majore? S-o spunem
deschis: teoretic — dupa cum aratam — dilema a-
ceasta pare astizi fard iesire. Din fericire, constiinta
teoretica a insolubilitatii nu ne mai poate paraliza.
in fapt noi mergem céatre forme istorice. Gind un
neam sau o culturd incep sa coboare din eternitate,
ele nu mai pot fi oprite nici macar de convingerea
cd nu vor putea infaptui dintr-o datd forme istorice
superioare.

Ce este aceasta eternitate din care incepem sa iegim ?
Romanul are un proverb, revelator in ce priveste
notiunea de vreme: «Ceasul umbla, loveste §i vremea
stda, vremuieste ». Vremea nu-i pare curgere, ci stare
pe loc, fixitate, permanentd. Vremea sta, vremuieste,
in limba germana a vremui, are, dacd nu ma-ngel,
sens concret de durata si petrecere (Geschehen). Asa
se Intimpld, pind la un punct, In acceptiunea pe care
i-o da Heidegger. La noi insd « vremea vremuieste »
e tautologie. A vremui nu aduce nimic nou fata de
vreme. O repetd, o defineste ca neintimplare, ca re-
paos. Romanul mai spune: « Vremea vremuieste §i
omul imbatrineste ». Numai omul devine; vremea sta.
Nu std pentru ca ar fi un simplu cadru de reper pentru
fenomene, sau o forma pura a sensibilitatii, cum e
la Kant. Ea e incd ceva concret, spre deosebire de
notiunea de « timp » (de la tempus) care e conceptual
si abstract. Dar e un concret nemigcat. E totul viu
al lumii, privit sub specia fiintei, nu a devenirii.

Aldturi de « vreme » ca expresie a eternitatii, tot
ce se Intimpld apare, in fond, roméanului, drept za-

darnicie. « Toate veacurile se inteleg ca ziua de ieri »,
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spune romanul. Ceasul care umbla, loveste, In timp
ce vremea std; omul care imbatrineste, pe cind vremea
sta iarasi; actiunile si straduintele oamenilor, rinduie-
lile si imparatiile lor — totul e zadarnicie. in aceasta
conceptie, nici efortul de cunoastere stiintifica si nici
cel de desavirsire morala, pe calapoade rationale, nu
pot sta pe primul plan. Nu stiu daca si in alte parti
psalmii Vechiului Testament s-au cetit la fel de mult
ca la noi. in orice caz, eternitatea romaneasca despre
care vad vorbesc, este de acest tip. Nu o plenitudine
istorica, nu realizarile monumentale — pe care neamul
nostru nici n-ar fi avut cind sd le Infaptuiascd — dau
garantia duratei; ci sentimentul ca, in fond, exista
un plan fatd de care toatd framintarea istoricd este
irosire si pierdere. Dar — si aici e aspectul nou fata
de tinguirea biblica — neamul romanesc e si el Intr-un
fel solidar cu acel plan neschimbator. I se intimpla
si lui multe, se framintd ceva in marginea lui, in cimpul
lui, peste trupul lui chiar — dar el ramine neschimbat.
« Trece §i asta » e una din cele mai curente vorbe
romanesti. Neamul nostru ramine, pentru ca si el
participa, in felul lui, la eternitatea fiintei. Din aceasta
eternitate ne straduim sa iesim, deci. Pentru a descrie
coborirea romaneascd in istorie §i parasirea viziunii,
dacd nu hieratice, in orice caz statice a desfasurarii
istoriei noastre, aleg trei momente culturale semni-
ficative: unul din secolul al XVI-lea, altuljdin secolul
al XVIlI-lea, iar al treilea de azi, din secolul al XX-lea.
in primul exemplu, veti vedea ce se petrece intr-o
constiintd orientatd spre absolut, unde precumpa-
neste eternul. in celalalt va iesi la iveala criza si nemul-
tumirea de sine, pe care o trezeste, in aceeasi constiinta,
precumpdnirea caracterului istoric. lar cel de al treilea
moment cultural, cel de azi, Incearca sa aduca o Impa-
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modelul imparatilor bizantini, o carte de « Invata-
turi o catre fiul sdu Teodosie, care trebuia sd-1 urmeze
ca domn, dar a murit, fara s-o poatd face. Cu aceasta
carte, scrisd pe la 1520, vreau si ilustrez ce Inseamna
conflictul dintre etern si istoric §i cum se prezintd
spiritualitatea romaneascd, in clipa cind domina
eternul.

Despre cartea lui Neagoe s-a scris si in limba ger-
mand. Este vorba de lucrarea intitulatd tocmai Mahnr-
eden des Walahischen Woywoden Neagoe Basarab an
seinen Sohn Theodosios, publicatd in 1908, in acel
J ahresbericht, editat de Weygand, de cétre un cerce-
tator bulgar Stoian Romansky. Opera lui Neagoe a
ispitit pe un bulgar, cédci e scrisd in limba slavona,
cum se scria inca pe atunci, la noi, din motive reli-
gioase. Romansky spune textual cid Neagoe a dat o
operd «Welche das beste ist, das uns die slawische
Literatur jener Zeit iiberhaupt bietet » (p. 121). in 1643
bpera a fost tradusa in romaneste, iar limba e atit
de frumoasa si autenticd, incit multi au crezut ca
originalul, chiar, e romanesc. Chiar dacd nu este,
invataturile reprezinta, prin autorul si continutul; lor, o
opera indiscutabil romaneasca, intlia mare carte a culturii
romanesti. Aceasta nu inseamna, fireste, ca opera ¢
in intregime originald. Se stie bine cd autorii rivneau
pe vremea aceea mai putin la originalitate, cit la ade-
var impersonal, iar cu atit mai putin un domnitor
se va stradui sa dea totul numai de la el. Pe urma,
invataturile lui Neagoe contin precepte "morale, reli-
gioase, sau sfaturi general omenesti, care erau cu
atit mai utile cu cit erau mai verificate, sau spuse
mai cu autoritate. Deci nu e cu mirare daca vor figura
in lucrare multe citate din Biblie, alaturi de pasaje
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occidentald, in masura in care ajungea pind acolo,j
si cultura bizantina. Daca tinem seama ca in restul
vietii, cu exceptia scurtei sale domnii, intre 1710—1711,
in Moldova, Cantemir a trdit aproape tot timpul in
Rusia, barbara inca, a lui Petru cel Mare, e limpede
cd nu-si putea face pregitirea sa culturald decit la
Constantinopol. Despre Rusia e destul sd spunem ca
isi incepe istoria literard cu Antioh Cantemir, fiul
poet al lui Dimitrie. Deci in Constantinopol avea sa
gaseascd domnitorul nostru izvoarele culturii apusene.
Aci, dupa cite se pare, scrie el micul tratat de logicd,
ramas in manuscris si tiparit mult dupa moartea lui.
Tot aici 1si va fi scris si cealaltd lucrare filosofica mai
mare Sacrosantae e scientiae indepingibilis imago, in-
fluentatd puternic de Van Helmont, filosoful mistic
si teosoful de origine germanica, atit de reputat in
secolul al XVII-lea. Faptul cd se putuse exercita
influentd vanheltmontiand in plin Bizant, aratd ci
de variatd era lumea culturald de aici. Dacd pentru!
logica aristotelicienii bizantini sau un Teofil Corydaleu
ar putea fi izvoarele unice, pentru cestdlalt tratat
filosofic al lui Cantemir, trebuie sa recurgem la influ-
entele apusului. De aceea s-a putut spune ca «a studia pe
Dimitrie Cantemir, inseamnd a reface starea Europei
stiintifice, de la inceputul secolului al XVIIl-lea.» De
altfel Cantemir nu este numai tributar lumii culte
apusene sau orientale, ci a §i dat acesteia opere de
seamd. Dintre ele, Istoria Imperiului Otoman,
publicatd dupd moartea sa de Antioh si aparutd in
traducere germana mai tirziu, este cea care a facut
in primul rind reputatia carturarului romén. Ales
membru al Academiei din Berlin, intiiul roman invred-
nicit cu aceasta cinste, Cantemir este indemnat de
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colegii sdi germani sa scrie despre poporul siau. De
aici ies cele doud lucrari. Dcescriptio Moldaviae si un
Hronic al Vechimei Moldo-Viahilor, publicate ambele,
de asemenea postum, prima lucrare bucurindu-se si de o
versiune germand. Dar chiar daca lucrarile sale nu
vedeau lumina tiparului prea curind, Cantemir isi
facuse o reputatie de european. Nu se stie sigur daca
a intilnit la Moscova pe Leibniz sau alti carturari
germani de frunte, chemati acolo de Petru cel Mare.
Ceea ce este sigur e insd ca era privit de contemporani
drept vrednic sa confere cu acestia, el luind intocmai
unui Leibniz initiativa de a se alcatui o Academie
ruseasca.

Consilier intim al lui Petru cel Mare, pe linga care
il aruncase dusmania turcilor — stdpini pe acea vreme
asupra destinelor romanesti, in urma infringerii sufe-
rite de Petru cel Mare — Cantemir isi traieste ultimii
ani in imparatia Tarului, pentru care intreprinde o
seriec de cercetari stiintifice sau scrie despre religia
mahomedana. Specialist in chestiuni orientale, pentru
apus, Dimitrie Cantemir este, in timpul Iui, ] rimul
european din rasdrit. De aceea domind el cu atita
usurintd in lumea lui Petru cel Mare. Si totusi, nici
succesele din apus, nici situatia exceptionald pe care
o are in rasdrit nu-1 vor face sa uite ca e roman. Inva-
tatii germani 1l indeamna de altfel — asa cum pare
a face intotdeauna spiritul german cu celelalte popoare,
pe care le ajuta sa se cunoasca mai bine — 1l indeamna
sad-si descrie neamul. Iar atunci se produce specta-
colul acesta, exceptional de interesant pentru istoria
culturii roménesti, si care abia azi incepe, in lumina
setei noastre de a face istorie, sa fie inteles dupa cum
se cuvine: un roman europenizat isi intoarce privirile
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asupra Romaniei. Tara noastra il farmeca si in acelasi
timp il nemultumeste. Din vina ei? din vina lui?
E acelasi conflict intre etern si istoric, care de asta
data se pune singur.

Exista in Descriptio Moldaviae o pagina 'de critica
aspra la adresa spiritualitatii romanesti. Desi cartea,
prin ambele amanunte pe care le da asupra Moldovei
din veacul al 17-lea si inceputul veacului al 18-lea,
este clasicd in Roménia — s-a putut spune chiar ca
nici o tard inaintatd in culturd nu poseda in secolul
al 18-lea o descriere statistica atit de bund — paginile
de critica la adresa spiritualitatii romanesti sunt oa-
recum trecute cu vederea. O anumita sfiald a facut
pe inaintasii nostri sd nu puna sub ochii fiecarui scolar
roman, in chip special, capitolul din Descriptio Mol-
daviae intitulat Despre datinile romdnilor. Inaintasii
nostri imediati erau lipsiti de sentimentul ca intre
ceea ce e etern §i ceea ce e actual roménesc, nu se
poate sa nu fie conflict. Noi insd asa simtim. Si de
aceea sunt incredintat ca, in clipa cind generatia mea
va face manuale de scoald, critica asprd pe care o
face Cantemir la adresa Romanilor, in capitolul amin-
tit, va trebui sa treacd pe sub ochii fiecdrui tinar
roman. Nu numai pentru ca e dreaptd, dar si pentru
ca e nedreaptd; in primul rind, pentru cd in fondul
ei, critica izvoraste dintr-o tendinta strict europenizanta,
care nu mai este a noastrd, chiar daca avem si noi
constiinta nemultumitd a europeanului Cantemir.

Dar de ce 1si mustrd Cantemir neamul intr-o carte
destinatd exclusiv strainilor (cdci traducerea roma-
neasca a Descriptiei n-avea sa fie facuta de el) ? « Din
obiectivitate » spune Cantemir. Dragostea de patrie
l-ar indemna sa-si laude neamul, dar dragostea de
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adevar 1l indeamna sa-i arate pe fata greselile. Din
setea de a fi obiectiv in judecata asupra neamului
* sau, Cantemir sfirseste chiar in excese. in orice caz,
in aceeasi carte in care vorbise cu cidldura despre nobila
-origine a romanilor, sau despre insusiri, cum ar fi
cea de bravura, in aceeasi carte, in care pledeaza
parca pentru romani, Cantemir se grabeste sa-i critice.
E ceva inconstient, ¢ o lipsd de armonie in sufletul
sau instrdinat *. Inima, elanurile lirice ale gindului,
il indreapta spre intelegerea tarii sale, asa cum este,
spre justificarea starii ei de inferioritate; constiinta
lui de european insd il face rigid si neinduplecat, cu
pacate ale caror resorturi adinci nu le mai vede. Can-
temir decreteaza: cu exceptiunea religiunii drept cre-
dincioase si a ospitalitatii, abia mai gasim ceva ce
ar putea merita lauda la romani. Arogantd si mindrie,
spirit de ceartd, dar si conciliantd peste masura, indemn
spre viatd usoard; nici minie, dar nici prietenie lunga;
curaj deosebit de mare la inceputul bataliei, apoi tot
mai putin; inconstanta, spirit excesiv de tiranic uneori,
excesiv de blind alteori — iatd citeva trasaturi pe

* Aceastda apreciere a lui Constantin Noica este nu numai
excesiva, dar si nedreaptd. Cunoasterea in profunzine a creatiei
lui Dimitrie Cantemir si a activitatii lui demonstreazd marele
patriotism al voievodului-carturar, evidenta lui apartenentd la
spiritualitatea romaneascad. Accentele « critice » sesizate de Noica
nu vin, la Cantemir, dintr-un «suflet instrainat», ci sint expre-
sia mihnirii carturarului, mereu preocupat de ideea evolutiei
istorice a neamului sau.
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care vrea Cantemir sia le vadd in firea romanului.
Compatriotii sai nu sunt amatori de litere, ba chiar
le urdsc, spune Cantemir, uitind ci rusii erau si mai
refractari decit romanii.. . Ei cred cd oamenii invatati
isi «pierd mintea », constata carturarul acesta, care
a publicat in limba roméand o singurd lucrare filo-
sofico-religioasa, de tinerete, fard sa aiba, fireste, vreun
ecou. Ca Imperiul Otoman, spune el, atit de strasnic,
n-a putut supune un popor « atit de incult si de nepu-
tincios », tine doar de providenta divina. S$i totusi,
constatda Cantemir, neamul romanesc a stiut sa-si
conserve totdeauna neatinse legile sale civile si cele
bisericesti — pentru ca ceva mai jos, in acelasi ca-
pitol, sa spuna ca' romanul nu se prea tine nici de cele
dumnezeiesti. Cind intilneste curaj la roméni, stiti
ce spune ? Fatalismul e cel care le da curaj!

Atita pornire nu se explicd numai prin excesul de
obiectivitate in care cade, fatd de straini, Cantemir.
Explicatia ¢ mai adincd si o avem dintru inceput.
Cantemir judeca dupa categorii etice, care nu sunt
sau nu erau ale neamului romanesc. Cantemir judeca
dupd setea de cunoastere si adevar a apuseanului,
sete care iarasi nu insufletea neamul romanesc. Am
intilnit in invdtdaturile lui Neagoe o viziune calcata
pe planul eternitatii. Intr-un spirit care rivneste sa-
atinga, prin contemplatie, o lume a statorniciei, era
cu neputintd si-si facd loc curiozitatea stiintifica sau
setea de Tmplinire morala, pe nivel omenesc, gustul
faptei si al triumfului lumesc. intr-o asemenea pers-
pectiva, am vazut cd lipseste categoria personalitatii.
Lipseste spiritul asezat autonom in fata lumii si ca-
pabil sd se ridice chiar impotriva ei. Cantemir ar fi
voit pentru neamul sdu o iesire 1n istorie. Dar dinainte
incd de a-1 vedea pornit pe cdile devenirii si ale impli-



nirii istorice, el il judeca din perspectiva unor criterii
care nu-si gaseau aici locul. Cita nedreptate se facea
astfel neamului romanesc, nu ne intereseaza nici de
astd datd. E semnificativ insd faptul cd nedreptatea
vine de la un roman, unul care iese din cadrul anistoric
al vietii lui de pina atunci, spre a fixa cel dintii termenii
conflictului intre ceea ce este etern si ceea ce trebuie
sa fie istoric in neamul roméanesc.

Conlflictul e si cel de astdzi. $i astfel, cu perspectiva
de vesnicie a lui Neagoe Basarab, din secolul al XVI-lea
si nemultumirea de om al istoriei, care insufletea pe
Cantemir, la inceputul secolului al XVIII-Jea, avem
cei doi termeni ai unei drame, care da sens viu framin-
tarii noastre actuale.

Iatd-ne acum in veacul al XX-lea. Secolul trecut,
pornind pe linia romantismului german la cercetarea
culturii populare, ne-a revelat in ce ne priveste, boga-
tia de care suntem mindri.

Dacéd un Cantemir nu putea simti decit In chip
obscur tot ce e valabil in spiritualitatea anonima
romaneascd, noi stim azi limpede; pipaim cu emotie
si incintare realizarile, multa vreme nestiute si nedra-
muite de critica estetica, ale sufletului popuJar. Constient
sau nu, am sfirsit insa prin a ne integra si noi in pro-
cesul de creatie, culta, de creatie personald. Iar in
momentul in care producem pe cel mai personal dintre
creatorii nostri de azi, pe Lucian Blaga — un adevarat
ginditor in intelesul occidental al cuvintului, creator
de sistem si de valori proprii — ne aducem aminte
de satul roménesc!

Ales in 1937 membru al Academiei Romane, intr-un
loc specia] creat spre a-i incununa meritele, Lucian
Blaga nu are un inaintas, caruia sa-i faca, dupa obicei,




elogiul si atunci ce elogiu va rosti el la intrarea In
Academie? Elogiu] satului romanesc. Cel mai personal
dintre creatorii romani de azi face elogiul a tot ce e
impersonal, anonim, anistoric, in sufletul roméanesc.
Primul elan valabil catre realizari de cultura majora,
este Infratit la noi cu recunoasterea calda a cuI]turii
minore romanesti! * Conflictul dintre etern si istoric
pare a-si gasi o solutie, cel putin academica. Sa vedem
daca e solutia care poate stinge tensiunea de care
va vorbeam.

Lucian Blaga a scris un intreg capitol, in fruntea
uneia din lucrdrile sale de filosofia culturii, pe tema
raporturilor dintre cultura majora si cea minora. Dupa
el, deosebirile dintre aceste doud tipuri de culturi
nu sunt de proportii, ci de virsta. Cultura minora
trebuie inteleasa ca o expresie a copilariei. Dar copi-
laria nu reprezinta, in definitiv, un termen dintr-o
desfasurare in timp, ci in aceastd materie poate fi
privitd ca o structurd autonomad, la fel cu structurile
autonome ale maturitatii. Copildria poate fi eterna,
scrie in chip sugestiv Blaga. in orice caz, el nu vede
nimic injositor in atributul copildriei pe care-1 au
culturile minore.

Filosofia lui Blaga e o filosofie a apriorismului sti-
listic. El Tmbogateste categorii ]e kantiene cu categorii

purtate de o matca stilisticd prin care singura poale

* Constantin Noica foloseste, evident, sintagma «cultura
minora» in acceptia pe care Lucian Blaga i-o atribuia iaTrilo-
gia culturii. Vezi, Lucian Blaga, Opere VIII, (Trilogia culturii),
editie de Dorii Blaga, Editura Minerva, 1983, pp. V—XI (n.
red.J .
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face stiintd, arta, religie, o constiintd omeneasca. Nu
ne intereseaza deocamdatd justificarea acestei filo-
sofii, Indreptdtirea ei deopotriva fatd de filosofia ger-
mana a culturii, asa cum o dau un Frobenius sau
Spengler, ori fatd de filosofia transcendentald a lui
Kant. E poate interesant ca un ginditor a putut apropia
aceste doud lumi, in aparentad disparate: apriorism
kantian si relativism al filosofiei culturii. Par vom
refine cd, pentru Blaga, cultura minora e de aceeasi
calitate spirituala cu cea majord, pentru ca e purtd-
toarea unei matci stilistice. Satul nostru, spune Blaga,
a avut taria sa se pastreze «boicotind » istoria. in
jurul lui se facea, de catre altii, strdini de neamul nostru,
1storie. Satul nostru s-a pastrat. Vremea a vremuit,
dupd cum aratam la inceput, dar matca stilistica,
deci pecetea adinca a neamului roménesc, a rdmas
aceeasi.

Totusi, nici Lucian Blaga, sau poate mai putin
decit oricare el, nu va propune azi sa raminem o
culturd minora. El constata cd de 100 de ani tindem
spre cultura de tip mare. Uneori s-a crezut ca o con-
ditie esentiala de trecere de la minor la major e apa-
rifia insului genial. Nu, spune Blaga; nu e nevoie
do atit de mult. Nu genialitate, ci prelungire a mino-
rului no trebuie. Dacad e adevarat ca fara un apriori
stilistic nu se capatd o culturd majora, atunci satul
romanesc, care ne tine la indemina acest apriori
stilistic, e cel mai bun rezervor de creatie romaneasca
inalta. Ce avem de facut, se intreaba el. Sa ridicam
cu o octava mai sus realizarile noastre populare, sa
subliniem si monumentalizam, valorile noastre ano-
nime — si vom atinge creatii ca sa se impuna. Nu
vom repeta, nu vom imita minorul, dar ii vom urmari
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st or ic [...] Singura lor salvare e cad istoria nu e natura ».
El viseaza un neam romanesc cuprins de febra moder-
nizdrii, iar daca vede Romaniei o superioritate, fata
de celelalte tari mici care o inconjoard, e pentru ca
ea are o « constiinfd nemultumita ». Nemultumiti, asa
ne simtim in fond. Nemultumiti insd, nu intocmai
unui Gantemir, care venea cu tot Occidentul cu el
sase aplece asupra neamului romanesc. Nemulfumiti de
ceea ce stim ca puteam fi si nu suntem inca. « Tof ce nu
e profetie in Romdnia m— a spus acelasi tinar — este un
atentat impotriva Romdniei ». Nu se putea spune nimic
mai aspru impotriva blindei eternitati romanesti.

Am urmdrit tensiunea creatd de intilnirea dimensiunii
eternului cu cea a istoricului, In constiinta romaneasca,
pe trei trepte diferite. In secolul al XVI-lea, precum-
panea nostalgia neschimbarii; in secolul al XVTII-lea
permanentele romanesti ne nemultumeau; in secolul
al XX-lea vrem sa purtdm cu noi §i ce e etern §i ce
poate fi istoric. incotro, n-o stim inca limpede. Ceea
ce stim insa e ca trebuie sd fim pe masura unei cresteri
care a venit sd largeascd, pe toate planurile, orizontul
neamului nostru. $i n-au fost doar imprejurdri exterioare
cele care ne-au scos din rosturile de pind acum. Simfim
bine ca, dacd ne deschidem azi catre'istorie, ¢ mai ales
pentru cd biologic si spiritual se Intimpla cu neamul
nostru un proces de creatie dinduntru in afard, de la
fiintd catre forma istorica. Noi stim ca la sfirsitul vea-
cului acestuia poporul romanesc va numara 50 sau 60
de milioane de locuitori.

Daca ne framintam astazi, pe un plan ori altul, e
pentru ca atunci sa ne meritdm istoria.

Revista Fundatiilor Regale an X, (1943], septembrie, nr.9,
p. 527-541.
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2. PENTRU O BUNA DESPRINDERE
DE SPIRITUL «MIORITEI »

Sub fascinatia Mioritei, nu ne-am luat destula
distanta fata de ea si am cautat acolo viziunea roma-
neasca despre fiin{d. Am facut bine?

Explorarea implicitd asupra fiintei intreprinsa de
limba romaneasca spune ca sufletul nostru concepe
fiinta Intr-un fel mai bogat. Fiinta pentru noi, are
niveluri diferite; sau intr-un sens, este diversificata.
Asa cum substantele lumii s-au dovedit ca au izotopii
lor, fiinta insasi este resimtitd de noi intr-o cuprinza-
toare izotopie.

Sensurile acestea apar in ceea ce am putea numi
modulatiile romanesti ale lui « a fi». Exista urme de
fiinta chiar sub formulari ca «n-a fost sa fie». Cu
atit mai mult se reliefeaza pentru noi fiinta in: « era
sa fie », « va fi fiind », « arg sa fie », « este sa fie » si
« a fost sa fie ».

Cine are in fata-i tabloul modulatiilor fiintei nu mai

oate face sufletului romanesc nedreptatea sa-1 inte-
eagd printr-o singurd tonalitate, cea a Miorifei, cu
resemnarea ei in fata mortii. MioYita poate fi o reusita
unica a creatiei noastre folclorice, dgr nu si masura
unicd pentru sensibilitatea filosofica a unui suflet
caruia a fi si a nu fi 1i apar nespus mai bine orchestrate.,
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topi, ca in viziunea romaneasca a fiintei $i asa cum
au substantele lumiiR a fost asezat in fata Parthenon-ului,
s-a adus fard indoiald un omagiu maiestriei lui Brancusi.
Da? nu si inteligibilitatii artei lui? Mai mult, vom
pretinde, independent de valoarea artistica intrinseca
a grandioasei opere antice, fatd de modesta operd a
contemporanului nostru, ca oricine pe lume ar inte-
lege ceva din Cocos, In timp ce ar putea ridica din
m umeri in fata Parthenon-ului, nedumerit fiind cu atit
mai mult cu cit Parthenon-ul ar fi restaurat in forma
sa originala.

Se va spune: de o parte este o operd de artd cu un
continut spiritual, de alta un fel de schema si o simpla
sugestie de operd. Dar piramida nu este si ea o schema ?
Iar operele lui Brancusi, n-au si ele un continut spi-
ritual ?

Toate creatiile omului par sa aibd un inauntru
inauntru, cum are Piramida mormintului ascuns; in
schimb, ceva de ordinul Cocosului are un indauntru
inafara, are sinea lucrului respectiv dezvaluita. Exista
un cintec ce creste, o fapturd sau un git ce creste,
intr-un cuvint o crestere, ca in Coloana, iar asa ceva
se percepe de catre oricine, chiar daca nu stie de Cocos
si de cucurigu.

Operele [ui Brancusi sunt in «esentd » spune el
insusi, nu mai sunt in simpla existentd. Dar aceasta
inseamnd ca ele sunt in universalul fiintei, exprimind
ceva din fiinta ca fiintd. Chiar cite o opera ce exprima
mai mult o fiin{d anumitd, ca domnisoara Pogany —
cu atit mai mult o faptura specifica, in generalitatea ei,
precum sunt: Muza adormitd, Maiastra, Testoasa, —
chiar si acestea intra in fiinta generala, atunci cind
se reiau in alte versiuni. Daca cineva n-ar intelege
ce reprezinta un chip al domnisoarei Pogany, ar inte-
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lege ce sunt izotopii unei aceleeasi fapturi si ar vedea
aici aceea ce sugeram pentru fiintd insdsi: un fel de
devenire intru fiintd a unei fapturi, reflectind deve-
nirea intru fiintd de ordin general. Daca, la fel, n-ar
prinde universalul zborului din zborul unei paseri, ar
intelege universalitatea si o forma de esentiald fiintare
in zborurile reluate.

Si cum s nu-i apara ceva cu inteles in Masa tacerii
sau in Coloana fard de sfirsit? i poate fi limpede ca
este, in cazul Mesei, nu numai o prezentd, intr-un
obiect central, cu puii lui, cu multiplul lui, cu orga-
nizarea lui, dar si ca este acolo o absenta, ca Masa
cu scaunele din jurul ei mai asteapta ceva, ori au fost
parasite de ceva ca atomul ionizat prin pierderea unui
electron. Tot ce stie orice fiintd inteligentd: numd-
ratoarea, adicd unitate si multiplicitate, nastere de
fiinte vii, adica prefigurare de viatd, gindire rationala,
adicd deschidere dintr-un gind a unui evantaliu de
ginduri — totul se poate inscrie, nu in schema, ci
in concretul acestei Mese a tacerii, care este in defi-
nitiv i una a vorbirii, cum este atit una a Mortii cit
si a vietii.

Iar Coloana? Cine nu stie nimic despre romaneasca
devenire intru fiintd, adica despre raspunsul pe care I-
am putea sugera — dar fireste sugera, numai — 1In-
trebarii de veacuri a lui Aristotel (ce este fiinta ca
fiintd), ar trebui sa se uite atent la Coloana fara sfirsit.
Daca vrea mecanicul, are acolo cea mai splendida
desfasurare mecanica; daca vrea organicul, vede din
plin cresterea nod cu nod, vertebrarea si organicul;
daca in fine vrea imaginea spiritului, gaseste acolo
cea mai perfectd reactie in lant a gindului. Vrea cumva
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gere. lar ca noua imposibilitate, sculptatd totusi simplu,
el reduce la scara omului infinitul §i capteaza in sculp-
turd de necaptatul.

Dar faptul ca a reusit sd redea infinitul in finit,
zborul 1n fixitate si In materie inertda, identitatea
intr-o pluralitate care sd nu fie de repetitie; faptul
ca putea pune sub ochii oricui devenirea in ordinea
fiintei, aratind ca numai astfel fiinta este ceea ce tre-
buie sa fie, anume devenire intru fiintd, pe toate ace'stea
el le-a exprimat fard nici o urma de artificiu §i vir-
tuozitate (care exista totusi in sugestia infinitului sau
in sugestia identitdtii in pluralitate la domnisoara
Pogany) intr-o statuie simpla, de Ia inceputul carierei
sale, o statuie ce reprezintd poate primul sdu gind,
asa cum ar putea sa reprezinte primul gind sau ceva
din prima zi cind Pamintul a inceput sd gindeasca.
Ne place sa incheiem o pagina de ontologie cu o fap-
turd umilda — ca si Fiinta citeodatd — cum este Cu-
mintenia Pamintului.

in statuia aceasta e descrisa poate mai izbitor decit
oriunde, devenirea intru fiintd, tocmai pentru ca sta-
tuia nu poate trada si nu tradeaza, la prima vedere,
nici o urma de devenire. Numai ca, devenirea nu este
tot una cu miscarea, cu riul lui Heraclit; nu este una
cu fluiditatea in genere si cu procesualitatea. Deve-
nirea poate si ea sta pe loc, asa cum invers fiinta cea
nemigcatd era, undeva, ca Intr-un leagan miscator.

Devenirea din Cumintenia Pamintului este perfect
staticd, iar chipul ei este unic, nu multiplicat ca al
domnisoarei Pogany. lar in unicitatea lui, chipul
incepe sa se desfasoare. Sa reamintim defasurarea:

in stinga esteJo”ureche, in'dreapta nu mai este; in
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stinga parul are ceva salbatic in el, in dreapta ceva
rafinat; in stinga sinul femeii cade — si toate cele-
lalte deosebiri ce apar privirii atente.

Nu sta desigur inscrisa, in Cumingenia Pamintului,
o devenire miscdtoare; nici nu putea fi una misca-
toare, in calcarul crinoidal din catacombele Pari-
sului 1n care si-a modelat Brancusi sculptura, spre
a o trimite apoi la noi in tard, unde a ramas pentru
totdeauna, ca si in lumea ei de basm. Dar sta inscrisa
o desfasurare, chiar daca una staticd; std inscrisd o
imposibild forma de devenire intru fiinta.

Poate cd devenirea intru fiintd este cu adevarat
cumintenia, intelepciunea si ratiunea Pamintului. Alt-
undeva 1n cosmos poate cd nu este fiintd, nici deve-
nire, nici nefiintd. Ci este — cine o stie ? — un vast
sistem de procese mute sau, ca in armonia pitagoreica
a sferelor ceresti, cine stie ce organizare, in spectrul
undelor electromagnetice, sa spunem un Preludiu si
o Fugéd a undelor.

Steaua, an XXVII (1976), noiembrie, nr. 11, p. 50.

4. DESPRE FIINTA ARDEALULUI :

Dacéa o realitate este cu atit mai adevarata cu cit
se afirma chiar prin ceea ce o contrazice — asa cum
spunea Hegel ca taria conceptului este de a se adeveri
prin ceea ce il dezminte — atunei fiinta Ardealului
este 1nsasi fiinta romaneasca.
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Ardealul, o stim bine, este singura dintre cela trei
tdri care n-a avut, pind in 1918, o independenta
romaneascd, asadar cea care a fost tot timpul dez-
mintitd. Dar ea s-a afirmat tocmai in aceastd dez-
mintire; ba nu numai ca s-a afirmat pe sine, dar a
trimis tot timpul in celelalte doud tari, prin desca-
lecari de voievozi, de ciobani si de cuvinte (da, de
cuvinte ce au trecut necontenit, muntii), principii de
afirmare, sfirsind cu invatatorii cei mari, de la Gheorghe
Lazar la filologi si la Titu Maiorescu, prin care scoala
si cultura, in cele doud tari romanesti libere, au ca-
patat puteri noi, adesea puterile lor adevarate.

Un singur exemplu particular vom da, pentru cazul
acesta general istoric, de afirmare in Ardeal a fiintei
romanesti: exemplul Unirii religioase. Ea a fost con-
ceputd, de catre stdpinitorii de-atunci, desigur (in ce
priveste aspectul politic, nu cel religios, fireste) in
scopul de a capta, dezminti sau dezbina lumea roma-
neascd. Si aparent a fost o dezbinare: au murit oameni
pentru ceea ce li se parea a fi o cauza sfintd, s-au
sfadit intre ei frati, s-au infruntat biserica si biserica,
asa cum vezi si astazi, in nord la Rogoz, ca stau alaturi
cele doud biserici, sau in sud linga Sibii, la gura riului.
S-a cutremurat fiinta noastra din Ardeal.

Dar din «rdul » acesta aparent, Ardealul a stiut
sa faca un bine. Tocmai cei «instrdinati », potrivit
cu gindul celor ramasi la vechea credintd, au venit
sd aduca fiintei romanesti regasirea de sine. Ei, lati-
nizantii, au adus neamului lor intreg constiinta vie
a latinitatii, astfel incit, de la numele latinesti pe care
le-au dat pruncilor, tocmai pentru ca ele sd nu mai
fie instrdinate, pind la marile opere istorice dar mai
ales lingvistice, ei sunt cei care au pregatit descéile-
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carea culturii, in Muntenia si Moldova, cu invatatorii
de care pomenirdm, cu filologii de la Societatea Aca-
demica ; ei sunt cei care au contribuit sa duca la « tre-
zirea din somnul cel adine », de care vorbea Andrei
Muresanu, el insusi ardelean, acest. Faust al nostru,
precum il vedea, cu generozitatea sa fatd de istoria
noastrd si eroii ei, moldoveanul, ardeleanul si mun-
teanul Eminescu.

Fiinta roméneasca din Ardeal a avut astfel vocatia
« fiintei » adevarate, devreme ce a putut converti in
bine, adica in spor de realitate istorica, chiar si ceea
ce parea s-o primejduiasca. Adevarul si fiinta sunt
acolo unde infringerea poate fi prefdcuta in biruinta.

Tribuna, an XX (1976), februarie, 19, nr. 8, p. 6

5. «SSUPERAREA» ROMANEASCA

intr-o Europd marturisit fausticd, apare un popor
care nu este faustic: poporul roman. intr-adevér, in
masura in care prin faustic intelegem, in linii mari,
setea de cunoastere cu orice pret si setea de putere
iardsi cu orice pret (respectiv puterea asupra naturii),
se poate spune cd — lasind de-o parte pierderile si
cistigurile aferente — noi nu am fost §i nu parem a
ne pregati sa fim faustici. lar aceasta trasatura ar
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trebui sa ne dea mai mult de gindit decit invocarea
statornicd a buchetului de trasaturi care ar reprezenta
« specificul national ».

Daca am fi avut o natura fausticd, noi am fi acceptat
catolicismul — o religie angajata in veac, de la poli-
tica si pind la cunoastere — al carui prilej timpuriu
s-a ivit atit in Tara Roméaneasca cit si in Moldova
ori in Ardeal. Dar noi ne-am tras indarat, in trecut,
in fata catolicismului. Daca am fi avut o natura faus-
ticd, am fi posedat mai multd curiozitate pentru toate
cele din cer si de pe pamint, eventual §i mai multa
cunoastere, deschizindu-ne mai devreme catre stiinta.
Dar calugdrii nostri — primii §i singurii carturari multa
vreme — n-au oferit omenirii nici un Roger Bacon,
oricit de rudimentar, cu atit mai putin un Kepler
ori un Mendel.

Pe de altd parte, daca am fi avut o naturd faustica
am fi fost mai adinc implintati in timpul istoric si
in timp, ca agent al realului. Dar spre deosebire de
apuseni, care s-au precipitat in realul istoric, §i spre
-deosebire chiar de unii vecini, ca polonezii §i maghiarii,
care si-au incereat si riscat faustic istoria, noi am ales
sd fim «in vremi » doar cind avea un rost sd facem
asa si aldturi de ele cind era o nebunie sa incercam.

Iar pind si limba spune ceva despre firea noastrda ne-
faustica. Sunt multe exemple pe care le-am putea alege
pornind de la latina-muma care era o limba a sigu-
rantei si nu avea optativ, in timp ce limba noastra
este plind de forme ale optativului si ale subjoncti-
vului ca mod al afectivitatii (nu ale « conjunctivului »).
Dar preferam sa alegem un singur cuvint spre a arita
ce Inseamna a nu fi o naturd faustica: latinescul « a
domina », «superare », Ce putin faustica trebuie sa
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fi fost simtirea noastrd spre a face din superare: su-
parare ! Ne-a «suparat » fausticul altora, setea lor
de a ne domina, si I-am trecut (ca bunul Goethe, care
ne seamand in multe privinte) pe socoteala dracului.

in locul acestei intelegeri a fenomenului roménesc
sau macar al uneia de acelasi ordin, ne-am grabit cu
totii sd tinem discursuri plicticoase si lipsite de adin-
cime despre specificul roméanesc, enumerind si de-
scriind darurile poporului roman: masurd, intelepciune,
omenie, infratire cu natura, armonie, capacitate de
sinteza, iar astfel nesocotind faptul ca ele tin de altceva
si deriva din altceva, poate.

Sa spunem, cu titlu de sugestie, ca toate aceste
trasaturi tin de primatul posibilului asupra realului.
Romanul std mai prost cu timpul, ca agent al rea-
lului, decit cu spatiul din care atitea configuratii si
intruchipari susceptibile de implinire fac un agent al
posibilului. Sa& spunem in continuare cd stam in fata
altora cu posibilul nostru, nu atit in sensul posibi-
litatilor de viitor (desi unele popoare europene par
a-si fi epuizat « posibilitatile ») cit si in sensul scolii
mai bune pe care a putut-o reprezenta intirzierea
noastrd in posibil, cu bogatia formelor lui, cu n-a
fost sa fie s1 a fost sa fie, cu va fi fiind, cu ar fi sa fie,
cu era sa fie si sta sa fie; cu toate acestea, dindu-ne
trasaturile pe care pretindem a le avea (caci exista
o intelepciune a posibilului si o nebunie a realului)
ne fac, asadar, sa stam prost cu timpul cel ingust,
timp liniar si al prezentului, dar ne aseaza bine fata
de timpul ramificat al posibilului si fatd de spatiu,
in care toate sunt cu putintd; ca avem astfel un bun
indemn spre ne-atirnare (nu este destul ca omul sa
aiba libertati, este bine ca el sa nici nu atirne greu,
pare" a spune romanul.)
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Primatul posibilului asupra realului scoate din gra-
vitate, facind posibild actiunea cumpanitd. Este ceva
grosolan si paralizant in rigoarea absolutd a judecatii
disjunctive — a fi sau a nu fi — din mentalitatea
culturii faustice. Nu cumva cei din sinul ei au fost
prea gravi? nu cumva sunt inca? , S-au angajat
prea mult in timp, dar acesta s-ar putea sd nu fie
masura a tot ce e mai bun pe lume, ci doar prilejul.
in Rasaritul indepartat Bnartrhari spunea: «In starea
de ignorantd, timpul este primul care se manifestd,
dar el dispare In starea de intelepciune ». in orice caz,
daca in viitoarea timpului primeaza combustiunea,
consumul, nerdbdarea realizarii, precipitarea cu orice
mijloace in ea si astfel primeaza ceva de ordinul
magiei, In definitiv fausticul, in alt orizont decit cel
necrutdtor al timpului, primeaza valorile posibilului
si, cu ele, cultura in inteles larg; nu vindecarea si
mintuirea, ca la rasariteni, ci cultura.

Rasapitenii au mustrat adesea pe europeni ca neso-
cotesc mijloacele si cd, de cele mai multe ori, nu au
mijloace la indltimea scopurilor, mergind pind la a
spune ca scopul scuzd mijloacele. S-ar putea sa aiba
dreptate cu Europa fausticului, de vreme ce aceasta
se daruia orbeste citorva scopuri. Dar indaratul acestei
Europe faustice a precipitarii este totusi una a rab-
darii, una care s-a implinit pe bazd de lentd acumulare
si de pietate fatd de mijloace — oricit ar fi condus
si Europa aceasta pind la pragul dezastrului, atunci
cind a uitat de-a binelea de scopuri.

Fata de aceastd de-a doua Europa stam nespus
mai bine §i in ea ne-am putea inscrie cu adevarat,
cu virtutile noastre din trecut §i cu cele pe care le-am
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putea trezi in viitor (de pildd in planul cunoasterii).
lar o Europd, in care cultura primeazd, nu mintuirea
cu tehnicile ei spirituale anulatoare pentru persoand,
ar putea da o replica Rasaritului in ce priveste nepa-
sarea fatd de mijloace. Dacd valorile dIé cultura sunt
puse 1n joc dezinteresat iar nu faustic (cu scopul de-a
domina ceva si cu oarba tehnica 1n consecintd) atunci
mijloacele devin ele insele scopuri.

Poate la asa ceva se gindea Eminescu, atunci cind
spunea cd Romania nu poate fi decit un stat de cul-
tura. El insusi cu destinul ?i creatia sa, da masura
a ceea ce poate insemna cultura intr-o versiune mai

eneroasd decit cea faustica. El este omul nostru

eplin, dar asa fiind nu este si implinit.

Fiecare cultura are intr-un ceas al ei un om deplin,
un arhetip: Dante, Shakespeare, Goethe, la noi Emi- '
nescu. (Doar Franta nu pare sa aiba unul). Este ceasul
unic in care limba nu”e inca pe deplin formata, istoria
comunitatii ¢ deschisa, spiritul culturii incd nedefinit.
Acest ceas de altfel este irepetabil: nu vom mai avea
un Eminescu, asa cum nici culturile nu vor mai avea
un Dante, un Shakespeare sau un Goethe.

Dar Dante este deplin atit in viata (ca mare exilat)
cit si in opera: Shlkespeare este atit de deplin in
opera incit poate disparea in legenda cu biografia
sa cu tot: in schimb *Goethe este intr-astfel deplin
in viata Incit opera face una cu biografia sa, daca
nu e statornic sub el, cum i spunea contemporanul
sdu Mereck; Eminescu este neimplinit atit In viatd
cit si in operd. La noi primeaza posibilul asupra rea-
lului; dar iatd, posibilul cu neimplinirile lui poate
duce la miracole.
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pulara la cel de limba culta si de la o limba nescrisa
la una scrisa. Intr-un asemenea ceas, cum sd nu in-
telegi ca un om treaz filozofieeste cum era Cantemir —
poate intiiul la noi care sd nu fi avut o gindire specu-
lativa doar implicit, cum a avut Neagoe, cum au
avut cronicarii — a reflectat asupra cuvintului si
vorbirii, ceea ce Inseamnd ca le-a dus pind la pragu-
rile lor?

in acel ceas de cumpdnad al limbii, incercarea lui
Cantemir, chiar nereusitd, de-a imbogati limba cu
vocabule si forme noi poate fi mai instructiva, sub
unele raporturi, decit imbogatirea nestiuta a limbii.
Asa cum intelegi un om si prin ce nu poate fi el, inte-
legi mai bine o limba prin ce nu poate primi ea. in
istoria culturii noastre Cantemir pare a fi luat asu-
pra-si sarcina de-a duce pina la limitad lucrurile limbii.
lar daca desparti limba de gata facutul ei si o gindesti
in facerea ei, vezi ca ea singura te indeamna sa-i urma-
resti libertatile, care sunt si chinurile ei de a spune
ceea ce este necesar.

latd — daca e vorba de lexic — cuvintul mai vechi
« asupreald », care-ti vine in minte pentru felul su-
veran §i uneori tiranic cum isi ingdduie Cantemir sa
trateze propria sa limba. El se foloseste de acest cuvint
de patru ori intr-o singurda pagina de la inceputul
Istoriei iewglifice si in asa fel incit te face sa regindesti
cuvintul, chiar daca din pacate nu-i mai poti schimba
sensul. Caci ne-ar fi trebuit o expresie pentru sensul
de mai jos, pe care Cantemir pare sa-1 caute, sa-1 apro-
ximeze — §i sd nu cuteze a-1 impune nici el.

Asupreald, cum e lesne de banuit, e rudd cu asu-
prirea si cu asupra, care vine de la super-supra din
latind. Prepozitia aceasta ne-a adus, cu derivatii ei,
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2. UN ADEVARAT.EVENIMENT
IN CULTURA NOASTRA

Vorbim prea lesne despre « eveniment » cu prilejul
aparitiei cite unei lucrari izolate. Nu strica s-o facem,
caci insufletim putin pe cititor. Dar efectiv inainte
de trecerea a vreo doudzeci de ani nu se poate sti
daca o carte a fost un eveniment ori nu, daca se inscrie
in «repertoriul permanent » al unei culturi ori nu.

in cazul culturii noastre, o exceptare a facut-o
desigur aparitia in 1884 a volumului de poezii emi-
nesciene alcatuit de Maiorescu, iar cei din generatia
mea 11 amintesc cd intr-adevar aparitia Cuvintelor
potrivite a fost inregistratd de toatd lumea drept
un eveniment. Dar de amindoua datile era vorba do
culegeri, din poezii care erau mai de mult cunoscute
si pretuite. Ne intrebam daca o noutate totald, de
pildd romanul Jon a fost inregistratd ori nu la timp
drept un eveniment — la nivelul exemplelor de mai sus.

in schimb nu ne vom sfii sd spunem ca o editie
criticd completd a operelor lui Cantemir — in fapt
prima editie critica din marele autor, aga cum o spune
cu indreptatitd sigurantd remarcabilul ei editor, Virgil
Gandea, in Prefatd — este hotarit un eveniment. Ca
nu a fost incd inregistrata ca atare, desi primul ei
volum a aparut in 1973, anul cind s-a comemorat
tricentenarul nasterii lui Cantemir, nu este cazul sa
fie comentat. O spunem insd acum cititorului — 1in-
demnindu-1 sd se grdbeascd a-si procura volumul I
(Divanul) si volumul IV (Istoria leroglificd), singu-
rele aparute pind acum — pentru ca s-ar putea sa
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nu le mai géseascd in curind nici la Editura Aca-
demiei, unde ele au aparut si "unde stau sa apara voi. II
si probabil III, in timp ce restul volumelor sunt §i
ele In pregatire.

Spre a sublinia insemnatatea unei editii critice Can-
temir nu numai pentru cultura noastra ci si pentru
cea europeand — cdci toatd lumea stie ca este vorba,
de Gantemir, de omul de culturd europeand — este
deajuns sd spunem ca pind acum citeva decenii, 1n
marile biblioteci din lume cum ar fi Bibliotheque Nationale
din Paris sau Staatsbiblioihek din Berlin, probabil si
in cele din Moscova, Leningrad sau Britisn Museum
din Londra, printre putinele tipdrituri romanesti ce
se puteau intilni erau operele Iui Cantemir in editie
intreprinsa acum o sutd de ani de Academia Romana
in opt volume. Fireste, astdzi lucrurile s-au schimbat
si figuram 1n marile biblioteci cu numeroase lucrari
si editii. Dar o editie critica si completd, cum este
aceea in curs de aparitie va cinsti cu sigurantd cultura
noastra si va figura obligatoriu in orice mare biblio-
tecd din lume.

Cititorul nu trebuie sd stie doar despre insemna-
tatea romaneasca si europeand a operei lui Cantemir;
este bine sd cunoascd s1 extraordinara aventurd (In
sensul propriu, al Intimplarilor fericite, ca in Petre-
cerile lui Odisef, vorba traducatorului roman din
Homer) care a condus la recuperarea manuscriselor
lui Cantemir, multd vreme socotite pierdute intr-un
naufragiu din 1722 intimplat in Marea Caspica. Ama-
nunte interesante, insotite de sentimentul surprizelor
in bine, alteori al dezamédgirilor in legatura cu izvoa-
rele lui Gantemir, se pot gasi in cele doud caiete format
mare ale lui Gr. Tocilescu, pastrate in fondul de ma-
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Editiei », publicatd in primul volum. Nu ne putem
impiedica sd dam un citat: «Opera lui Dimitric Can-
temir apartine deopotriva culturii romdnesti si univer-
sale prin formatia §i optiunile autorului ei, prin tema-
ticd, destinatie si receptie. Dar o singurd culturd, cea
romdaneasca ajunsa In posesia tuturor mijloacelor stiin-
tifice indispensabile unei asemenea intreprinderi, putea
asigura editarea integrald a acestei opere. Dupd cum,
desi lucrarile lui Cantemir au fost cunoscute, folosite,
talmdcite, elogiate de carturarii multor tari din Europa
sau Orientul apropiat, mostenirea scrisului cantemirian
n-a fost nicdieri mai staruitor valorificatd ca in patria
sa, cu toate dificultatile intimpinate de faptul ca
niciunul dintre manuscrisele originale nu a ajuns In
biblioteci sau arhive romanesti».

Prefata aceasta este, in intregul ei, o impresionanta
pagind a istoriei culturii romanesti. Se vede din ea
cu surprindere si ineintare cum una cite una ies la
luminad operele (tiparite ori nu), ale lui Cantemir;
cum in 1806 Veniamin incepe seria versiunilor roma-
nesti din lucrarile marelui carturar; ce trebuia sa
contina editia (nerealizatd) Tn noud volume, conceputa
incd din 1838 de catre Costache Negruzzi si Mihail
Kogalniceanu; cum a reeditat Hasdeu Divanul in
1865; ce discutii au fost la Societatea Academica
nou infiintatd, in legdturd cu o editie completd a
operelor; in sfirgit, care sunt meritele si scaderile
acestei editii inceputd in 1872 si incheiata cu al 8-lea
volum, in 1909, editie pe care au ingrijit-o si in care
au adus pretioase traduceri invatati ca A. Papiu-Ilarian
si losif Hodos (acesta cu contributiile cele mai intinse).

Dupa trecerea anilor, prin imbogatirea materi

lului cantemirian si prin studiile istorice temeini>
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valorifica spiritul roménesc peste tot, izvora din con-
vingerea cd simplul fapt de a se cunoaste pe sine si
de a invita ce e de Invatat de la altii, va face din
poporul roméan, care e un popor ales, o culme a is-
toriei. Abia cu Eminescu — sublinia pe bund dreptate
Mircea Eliade — incepe sd se pund pentru noi ches-
tiunea de a fi pentru sau contra Europei. Pina atunci
noi eram la nivelul ei, dacd nu deasupra ei in posi-
bilitati. Iar modestia Romanului, sentimentul propor-
tiillor mici in care trdim §i care ne condamna pentru
multd vreme de aci Tnainte incepe abia cu Maiorescu
si cu sarcasmul lui Caragiale.

Hasdeu in schimb era romantic. Omul acesta care
facuse de toate, fiind cind magistrat, cind profesor
de istorie, cind profesor de filologie comparatd, cind
simplu publicist la reviste umoristice, era cuprins
mai mult decit oricine de febra creatiei pe toate pla-
nurile si a cufundarii spiritului roménesc in toate
planurile si a cufundarii spiritului romanesc in toate
inceputurile. Nu se putea, istoric si nitel filosof fiind,
dar mai ales insufletit cum era de gindul de a situa
neamul sdu undeva, pe linia-istoriei, sd nu ajunga
la unele conceptii de filosofie a istoriei. Conceptiile
acestea el nu le-a infatisat niciodata sistematic —
fiindca filosofia istoriei e o stiintd obositd, ce nu se
sistematizeaza decit cind nu mai traieste istoric din
plin, asa cum o trdia Hasdeu. Dar intuitiile i schitele
sale teoretice sunt nenumadrate, iar a gasi un Hasdeu
teoretician al istoriei inseamnd a-1 cduta in toate
partile.

De obicei Hasdeu teoretician al istoriei e urmarit
numai in Istoria criticd a Romdnilor mai ales in capi-
tolul intitulat: Reactiunea omului contra naturii. Se
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subliniaza, aci, cit de liber gindea Hasdeu fatd de teo-
riille dominante din epoca sa, cum era teoria influentei
mediului. Dar un teritoriu §i un pamint, spune Hasdeu,
nu determina totul. La fel cum neamul ce locuieste
in pamint nu-1 schimba pe acesta, nici pamintul nu
poate transforma pina la capat un neam. «Fiecare neam
isi are, spunea Hasdeu, o idee a sa speciala», iar
singurd unirea dintre un padmint $i un neam da o
natiune. Natura nu ucide, dupa el, liberul arbitru,
care este firea proprie a neamului. Dar 1i da o direc-
tiune. Si de aceea, aldturi de selectiunea naturala si
influenta mediului, Hasdeu pune o selectiune provi-
dentiala. Exista, pentru el, oameni alesi si neamuri
alese. Istoria este intilnirea dintre ceea ce a preferat
Providenta si ceea ce determind natura. Asadar, de
la inceput Hasdeu face loc in istorie neamului ales.
Conceptia aceasta asupra istoriei 1i asigurd posibili-
tatea de a situa neamul romanesc, in care crede atit
de mult, dincolo de ceea ce este: in ceea ce poate fi
si trebuie sa fie el. Dar, dupd cum spuneam, aceastd
conceptie din Istoria criticda a Romdnilor, monumentala
lucrare a lui Hasdeu, din care nu avem decit inceputul
— nu este singura, dupa cum vor unii cercetatori. Peste
tot, si aproape de fiecare datd, Hasdeu gindeste din
nou istoria, o teoretizeaza din nou: caci asa face un
spirit viu — nu termind niciodatd cu problemele lui.
Romantic si in filosofia istoriei, asa cum o sublinia
cu atita relief Mircea Eliade, in introducerea sa la
editia din operele lui Hasdeu, ginditorul roman inte-
lege istoria nu numai ca o intilnire intre natura si
Providentd, dar si ca o eterna crestere, ca o nesfirsita
desfasurare. intr-o conferinta {inuta in 1892, cu pri-
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lejul inaugurarii Ateneului Roman, Hasdeu spunea: «
Singura temelie pentru filosof ia istoriei este corelatia
dintre individ si specie». Popoarele, ardtase el in
mai multe rinduri, au o aceeasi evolutie ca si indivizii.
Dupa cum copildria individului e plind de dinamism
si cautare, tineretea lui fiind plind de Incredere in
ceilalti si daruire, pentru ca abia maturitatea sa re-
prezinte gdsirea unui adevarat echilibru, popoarele au
si ele o pruncie, o tinerete si o barbatie. in privinta
aceasta Hasdeu spune ceea ce va afirma mai tirziu
un Spengler despre culturi in genere. Iar in termenii
lui Hasdeu lucrurile sund astfel: « Pruncia popoarelor se
manifestd printr-o sgomotoasd dinamicd, tinerefea prin
veleitati federative (corespunzind increderii tina-rului
in ceilalti); barbatia, prin nationalism ».

Caci Hasdeu este un nationalist, unul din marii
nostri nationalisti. El se impotriveste oricarei forme
de cosmopolitism, de amestec de lumi, pentru ca
spunea e/, cosmopolitismul reprezintd «lenea de a
iubi». Nu-}i poti iubi cu adevarat decit poporul tau,
si nu esti liber decit slujindu-1. Ca sd poti fi liber,
trebuie mai Intii sd existi ca roman. lar aceasta exis-
tentd induntrul unei natiuni si cu deplina constiinta
a nationalitatii tale este capatul de drum al unei evo-
lutii 1storice, care se manifestd, intocmai ca la individ,
prin trecerea spre trepte mai inalte, de maturizare.

Fard indoiala ca Hasdeu are, aci, o serie intreaga
de-inrudiri cu timpul sdu. El acceptd nu numai un
anumit evolutionism, o desfasurare progresiva a vietii
popoarelor, dupa cum rezulta de mai sus, dar si un
anumit pozitivism. La un momemt dat el adopta de-a
dreptul conceptia pozitivista a istoriei, declarind textual:
«Istoria fiind partea cea mai supra-ordinata in cla-
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sificatiunea pozitivista a stiintelor, nu este nici o ra-
murd a cunostintelor care sa nu poata raspindi citeodata o
vie lumind asupra unei chestiuni istorice ». Mai mult
incd, Hasdeu este un om al timpului sau si prin aceea
cd e insufletit de spirit democratic, pe vremea lui
nationalismul adevarat avind o coloraturd democra-
ticd, anti-autoritard si mai ales anti-despotica. intr-un
articol din Columna lui Traian (martie 1870) Hasdeu
scrie acest lucru plin de sens: « Un om de geniu nu
poate fi despot. O adevarata capacitate nu poate fi per-
sonala, ci este eminamente colectivd, ea cata sa fie o
putere reprezentativa. ».

Dar nu atit democratia practicata de Hasdeu, cit si
pozitivismul sau evolutionismul sau sunt transfigurate de
suflul viziunii sale personale. Evolutionismul, de pilda, va
deveni cu totul altceva decit era pe vremea aceea, chiar daca
Hasdeu 1si face iluzia cd urmeaza, aci, evolutionismul lui
Spencer. in volumul al II-lea din Istoria critica a
Romdnilor, Hasdeu are o dedicatie catre Spencer, pe
care il numeste, «cel mai adincu cugetatoru allu secolu
XIX». in parantezd fie spus, aceastd admiratie a lui Hasdeu
pentru filosofia, totusi mediocra, a lui Spencer nu trebuie
sa mire. Chiar astazi, dupa 70—80 de ani, sunt oameni
cari cred cd Spencer 8 fost o culme filosoficd a omenirii.
Dar iatd cum explicd Hasdeu adeziunea sa pentru
evolutionismul lui Spencer: «Istoria, declard el, se
bazeaza pe patru fontine (adica izvoare, spunem noi azi)
fara de care nu se poate scrie istoria in secolul XIX: testurile,
sciinta naturala, filologia si economia’ politica. La armonizarea
lor trebuie sa preseada (adicd sa prezideze N.R.) o
filosofie. Ne-am tinutu si ne vom tine cu staruintd de
metoda experimentald, admittendu ca

79









'm 659,

$1



83



profesorul Radulescu-Pogoneanu publiclnd, in felul in
care o face, amintirile lu1 Titu Maiorescu. Critica tex-
telor nu este o intreprindere pe gustul culturilor ince-
patoare. De aceea atentia d-sale deosebita, grija pentru
amanunt istoric si de limba, cultul exactitatii, care
nu inseamna rigiditate ci poate, dimpotriva, simf al
nuantelor, toate confirma renumele de filolog al d-lui
I. Radulescu-Pogoneanu si sunt sortite sd slujeasca
drept model celor cari vor trebui sd porneasca la intre-
prinderi asemdndtoare. La aceste Insusiri, editorul
adaogd un sim{ de veneratie fatd de autorul memo-
riilor, veneratie ce reiese fard gres si din tonul, apo-
logetic uneori, al acelei Introduceri atit de instructive
totusi, incit careva spunea, pe drept cuvint, cd are
sorti sd devind clasica. Daca acest simtamint de vene-
ratie pare firesc la cineva care a trdit mult in apro-
pierea lui Maiorescu, nu mai putin fireasca trebuie
sd ne parad astazi, cu insemnarile sale in fata, anti-
patia celor cari l-au cunoscut doar ceva mai putin,
dupa cum nu e greu sa Intelegem rezervele pe care
se simt nevoiti sa le faca chiar simplii cititori ai memo-
riilor in chestiune.

Tinerete fara prietenie

in definitiv — sd spunem lucrurilor pe nume — nu
avea Titu Maiorescu, incd din tinerete, de pe cind
invata la colegiul Theresianum din Viena, ceva de
om nesuferit? El este de la inceput un izolat, certat
cu sora sa, de care totusi trebuie sa se simta atit
de legat, ceva mai tirziu; antipatizat de majoritatea
colegilor, din rindul cdrora izbutea doar din cind in
cind sa cucereasca pe cite unul; stimat, dar iubit
de foarte putini profesori, si nebucurindu-se nici macar
de o adevarata afectiune parinteascd. «in ce stare
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curioasda ma aflu! — scrie el in mai 1856, la virsta
de 16 ani. — m scoala sunt urit de toti, afara de vreo
citiva din cei cu ,,eminenta”; la ceilalti ma stricaiu».
Siin anul urmator, lucrurile stau mai prost inca.
«E intr-adevar — scrie el in octombrie 1857 — un
lucru de nepriceput pentru mine! intregul institut e
revoltat impotriva mea, fard ca eu sa fi dat cea mai
micd ocazie. Daca sunt 10 din 280 cari mai, vorbesc
cu mine. Acegstia sunt numiti discipolii mei, iar eu
insumi maestruly. Cum sa nu-si bata joc colegii de
el, sa nu-1 numeasca, in deridere, «filosof» si sef de
scoald, pe acest tindr nitel ursuz, care abia daca
se intelegea cu doi sau trei din jurul sau, si care pe
deasupra, era si elev bun! Ba te-ai mira sa nu-1 anti-
patizeze ! inchipuiti-va, dupa cum povesteste el insusi
intr-un rind, pe un tinar plecat cu tovarasii sai de
scoald in excursie si care, in loc sd fumeze pe furis
si sd bea bere si vin cum faceau ceilalti, merge singur
«cind si cind cetind Demostene ». Sd nu ne-o ascundem,
deci: era, in firea tinarului Maiorescu, ceva din men-
talitatea unui premiant, mentalitate care poate fi
admirata, in cele mai multe din trasaturile ei, dar
care nu ramine mai putin antipaticd. Si apoi nu e
lipsit de orgoliu, de un orgoliu care contribuie si el
sa-1 izoleze de oameni. Iintr-o zi, cind se plinge ca
a cheltuit multi bani, marturiseste ca simte, uneori,
remuscari atit de mari, incit s-ar impusca: «cind as
sti ca-mi ramine un nume istoric, zau m-as ucide!»
Ce poate fi mai nesuferit — pentru ceilal{i — decit un
om ce are incredere in el, la o virstd cind nu poate

*inca da socoteald de aceasta incredere?
Si totusi existd, in tindrul acesta pe care multi m
il socoteau nesuferit, unii pe drept, majoritatea pe
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hedrept («dintre tofi acesti oameni care ma categorisesc
tn tot felul nu ma cunoaste nici unul, caci numai doi din
ei au vorbit cu mine!/») multe alte trasaturi de
adincime omeneascd pe care primele nu le pot umbri
decit pentru o privire superficiala. Existd in primul
rind o curioasd — prin staruinta ei curioasd — sete de
prietenie. «Scrisei lui Richard Kapellmann (un coleg)
o epistola In care-I rugai sa fim amici» — noteaza el
in aceeasi perioadd. Kapellman primeste si atunci
tindrul nostru scrie din nou: «/n luna asta fui amic
literar cu Richard Kapellmann, un tinar cit se poate
de aproape unui ideal de amic. Avem tot aceleasi idei de
nedreptatea monarhilor, absurditatea religiunii §i ridi-
culitatea asa numitului bon tony». Prietenia inseamna deci
la ei o oarecare comunitate de idei. Mai tirziu nu se
va putea mprieteni cu un alt coleg, Kutschere, fiindca,
scrie el, «un amic al meu trebuie sa aiba spirit literar
viuy. Sa fie ceva pedant, din nou o trasaturd nesuferita?
Nu, de astd datd e ceva mai adinc; e un aliaj dintre
sensibilitate si intelectualitate, aliaj care a stapinit
pina tirziu viata sufleteascd a lui Maiorescu. Ca era
insd in stare de o tovdrasie pur sentimentald o
dovedeste prietenia pentru Welserscheimb, fatd de care
nu-1 lega o intelegere deosebita si caruia totusi i da,
la plecare albumul sdu, ca sd scrie ceva in el: «imi
fagaduise bucuros; astazi, cerlndu-i-l mi l-a dat indarat
cu rdceala — inauntru nimic. Ce-a fost asta? N-am
meritat asta ! Aceasta e cea mai mare injustitie ce am
suferit plna acumy. $i desigur nu era numai orgoliul
jignit in mihnirea aceasta a adolescentului. Dar, despre
setea de prietenie a lui Maiorescu vom emai avea
prilejul sa vorbim, chiar dacd mai tirziu ea nu ne
va mai parea atlt de interesantd ca acum,
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fiind siliti s-o privim mai degrabd ca o limitd in spi-
ritul celui care o incearca. Existd 1nsa si alte trasaturi
care dovedesc adincimi si relief in spiritul tinarului.
Viata sa interioara nu e lipsitd de dramatism, ba
chiar de tragic, uneori. E adevarat cd nu se poate vorbi,
la el, de o constiintd tragica. Despre viatd spune cé «
nu contine nemica ce ma multameste daca nu-mi pot
gdsi vrun amic sau vreo amica», ceea ce e, desigur, a
cere destul de putin vietii si a fi oricind gata spre a
o privi ceva mai trandafiriu. Dar dacd tulburarea
tindrului nu e intotdeauna aparentd, ea ¢ aproape
permenentd, prilejuindu-i tot soiul de crize sufletesti.
Unul din numeroasele prilejuri pentru crize i-1 da
ateismul sdu, pe care §i-1 proclama uneori ( «voia mea e
a sti religiunea, spre a putea vreodata sa-i demonstrez
absurditatea», p. 26) pentru a face din el, alteori, un
adevarat motiv de desnadejde («Desper cu totul, pling
si pling; cdci nu md pot convinge ca e un Dumnezeu ! ! !
Si ce e omul fara Dumnezeu? ») Si mai sunt numeroase
alte trasaturi pe care, in introducerea D-sale, d. L
Radulescu-Pogoneanu a reusit sa le desprinda cit se
poate de potrivit, infatisindu-le ca ilustrari ale unei
psihologii a adolescentului.

Trasaturile atit de interesante §i susceptibile de
a pune intr-o lumind atit de omeneascd pe omul ce”a
mai rezervat $i mai putin liric de mai tirziu, nu tre-
buiesc totusi sd ne facd a pierde din vedere o mare
insugire a tineretii acestuia, insusire datoritd careia
simtamintul izolarii, crizele, defectele, chiar, si medio-
critdtile, prea adesea inevitabile, au putut fi, pina
la capat depasite: e exceptionala vrednicie a lui Maio-
rescu. Suntem obisnuiti astdzi sa privim vrednicia
ca o insusire pe linga altele. Credem — si nu fara

87









acl."); si, in sfirsit, in legaturd cu aceste doud senti-
mente dintii este o obsesie a bucuriei, o dorintd dupa
un ceas de fericire, pe care n-o intelegi bine, care nu
sti ce continut tinde sa aiba, si care totusi il urmareste
atit de staruitor pe erou. Ce vrea el in definitiv? O
dragoste mare? O prietenie ideald? O intelegere desa-
virgita? Si sunt acestea culmi de umanitate? Nu
reprezinta ele ceva din mediocritatea de totdeauna
a omului ?

Existd un strigdt curios, in Insemndrile de matu-
ritate ale lui Maiorescu. La un moment dat — intr-
unui din acele momente cind marturiseste fie ca
vrea sd-si suprime viata, fie cad vrea sd evadeze in
America — el se gandeste ca nu ar face rau sa puna
capat existentei sale. « N-o mai pot suporta, scrie el. N-
am nevasta!» Era dupa despartirea sa de prima
sotie. Nu-ti poti ascunde impresia cd zace in aceasta
nevoie de prietenie, de tovarasie, o limitd omeneasca:
«Je ne connais rien de plus decisif pour Vintelligence
de rhomme que Vamitie d'une femme craiment superi-
eurey... scrie tot el (citat Introd. pag. XXV, notd).
Oare oamenii cu adevarat puternici sa aiba neaparat
nevoie de acest ecou apropiat in sufletul altuia; sa
nu poatd rodi fard el? Si apoi mai este o trasatura,
sa-1 spunem tot de mediocritate in manifestarile lui
Maiorescu. Este acel gust constant — care e drept
ca putea fi si al secolului sdu — pentru aforism. Sa
crezi n aforism, sa-1 cauti, sa faci seri literare (cum
e vorba la pag. 330) unde principala activitate sa fie"
crearca de aforisme, iata un lucru care nu stiu daca
e de bun gust, dar in orice caz nu mai e pe gustul
celor de azi.
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Toate aceste sentimente si atitudini cari, daca nu
ne inseldm cumva, nu sunt pe placul lumii de azi,
se agraveaza in ochii amatorilor de autenticitate cari
sunt cei tineri, prin efortul lui Maiorescu de a-si pune
0 mascd, de a se studia, atunci cind apare intre oameni.

«Larvatus prodeo» ar fi putut spune el impreuna
cu un filosof celebru. Maiorescu da impresia astazi
cd n-a riscat nimic. Cumintenia este, nici vorba, o
insusire cetateneasca dintre cele mai remarcabile. Dar
te scoate ea din cetdtenie pentru a te arunca in istorie ?

Pe plan mai vast, al filosofiei culturii noastre, aceasta
prudergé specific maioresciand a fost pusa intr-o lu-
mind deosebit de vie de catre Emil Cioran in acea
Schimbare la fata a Romdniei despre care ne-am mira
sa nu insemne o carte profetica intr-o buna zi si care,
in orice caz, va fi una tulburdtor de semnificativa.
Cioran arata cit de neintelegatoare era lupta in numele
fondului i impotriva formei, de vreme ce numai goana
dupa forme, saltul catre ele, «arderea etapelor» a
putut desmorti nitel spiritul romanesc, al carui somn
se numara cu veacurile. «Obsesia occidentului — scrie
Cioran intr-o pagind pe care am voi s-0 citdm intreaga
— a fost marea noastra fericire. Pacatele liberalismului
romdnesc sunt rascumpadrate indeajuns de furia
modernistd, care a lansat Romania artificial In lume,
pentru ca viitorul s-o poata integra substantial» (p. 105).
Si ceva mai jos: «O revolutie, cit de proastd, este mai
buna declt o pasivitate rusinoasda. Cine vrea o Romadnie
puternica §i modernd, o natiune In drum spre putere,
trebuie sa recunoasca ,,formelor™ un dinamism, pe care
nu-l vom gasi niciodata in acest fond (cel romdnesc).
Junimea, cu teoria ei reactionard a culturii romdnesti,
reprezintd o viziune profesorald a Romdniei. Clnd
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compari elanul inconstient si reformator al lui Eliade
Radulescu, ce s'-a ,,compromis" cu atlta zel pe toate
terenurile, imitind si inventand, indemnlind si construind,
cu luciditatea rece, distanta si paralizanta a lui Titu
Maiorescu, atunci esti obligat a recunoaste ca primul
este o piatra unghiulara a Romdniei, pe clnd ultimul,
un profesor mare §i onorabil, pe care memoria nationala
il va intregistra cu timpul tot mai inspre periferie».
Nu vom cere niciodatd indeajuns «batrinilor » sa-si
opreasca privirile asupra unor pagini atit de repre-
zentative, cum sunt aceastea ale lui Cioran. Chiar daca
nu le poti primi intru totul — astfel de lucruri com-
porta discutii altele decit cele pe care ni le-am propus
acum — esti silit sd le vezi partea lor de indreptatire
si sd tii seama de ele in cazul cd vrei sd Intelegi tine-
retul de azi in revoltele dar si 1n aspiratiile lui. Na-
dajduim totusi ca spiritualitatea roméaneasca va iz-
buti sd devind indeajuns de cuprinzdtoare, pentru
ca «memoria nationald » s pastreze atit absurditatile
veacului al X1X-lea cit si cuminteniile lui, inregistrind
aparitia lui Eliade Radulescu la fel de subliniat ca
si pe cea a lui Titu Maiorescu, iar pe nici una dintre
eie la periferie.

Ce stim §i ce nu stim prea bine

Sa incercdm a preciza ceva mai bine principiile
intelegerii reduse de care are astdazi parte Maiorescu.
O personalitate de tipul sdu poate ramine prin doua
lucruri: prin opera pe care a realizat o, sau prin felul
de viata ce a inteles si izbutit sa traiasca. Cu oarecare
brutalitate s-ar putea spune: opera lui Maiorescu nu
exista pentru timpul nostru, iar viata sa nu este pretuita
cum trebuie.
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poate folosi in scopuri asemindtoare materialul de
scandal pe care i-1 oferd memoriile. Acela 1nsa pierde
cu sigurantd o cheie pentru intelegerea personalitatii
lui Maiorescu si, poate se lipseste si pe sine de una
pentru desavirsirea ce pe fiecare din noi ne solicita.

E adevédrat prin urmare: din punct de vedere cul-
tural, Maiorescu nu mai poate fi un subiect de actua-
litate astazi, si e pufin probabil ca va alcatui unul
in viitor, intrucit nu si-a constituit, pe de o parte,
propria sa opera, iar pe de altd parte criticismul ce
a profesat, nu e una din functiile majore ale culturilor ;
din punct de vedere romdnesc, de asemenea, tineretul
poate avea dreptate cind susfine cd intemeietorul
«Junimii » nu se afld pe linia marilor probleme na-
tionale si cd, din perspectiva noastra de astdzi, seco-
lul al XIX-lea romanesc ofera citeva piscuri mai
interesante decit cugetarea maioresciana. Dar din punct
de vedere omenesc, oricite ne-ar desparti de stilul
vietii lui Maiorescu si oricit de deosebita ar fi proble-
matica noastrd morald — constiinta crestind care-i
lipseste lui Maiorescu este in aceastd privintd hota-
ritoare — nu putem nesocoti, pe planul unui anumit
individualism, de care nici unul dintre noi nu poate
fi strdin, exemplul nobil, nu lipsit de dramatism, dar
cu atit mai convingator al existentei ce si-a prescris
Maiorescu.

Aceasta potrivitd denumire a editorului: Maiorescu
privit «ca tip de umanitate cultivata» (introd. p. X), ar
trebui sa dea de gindit tuturor celor ce-si inchipuiesc
ca pot sfirsi cu el. Tipul nostru de umanitate e altul,
in masura in care si clipa istorica este alta. O cultura
insa, care e un intreg §i acoperd o succesiune de
clipe, ingaduie convietuirea mai multor
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tipuri de umanitate cultn‘atd, daca nu chiar le implica.
Trebuie sd ne deprindem a privi ordinea spirituala
drept o ordine in care varietatea este regula. Cei dintre
noi cari sunt luptatori, pot nega tipul de umanitate
care nu le convine, cdci legea actiunii lor este, ca a
oricdrei actiuni, nesocotirea. In schimb cei care pretind
a intelege, trebuie sd caute a Intelege si ceva mai
mult decit sunt ei insisi.

insemnarile vin la timp sa ne arate ca existd ordini
morale si In afard de ordinea inchipuitd de noi. Ele
nu apar la timp, pentru Maiorescu: astdzi nu i se poate
face dreptate deplina. In schimb ele apar la timp spre
a instiinta tineretul ca e in primelj(ge de a savirsi
cel mai trist pacat Impotriva spiritului: a nu Intelege,
adica a nu cunoaste cdile generozitatii.

Vremea, an X (1937], Pasti, nr. 486, p. 14

2. TITUMAIORESGU SI LUMEA NOASTRA

Noi nu suntem Atenieni.

Pe Titu Maiorescu asa ni l-au trecut noua, tinerilor
de azi. Poate l-au falsificat nedreptatindu-1, sau dim-
potrivd infrumusetindu-i masca; dar asa ni l-au infa-
fisat: drept un om peste care a pogorit harul ratiunii
si care facea sa coﬁoare harul ratiunii peste ceilalfi.
Cite lucruri ni s-au spus despre armonia, echilibrul,
spiritul critic si seninatatea lui!
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Noi nu l-am cunoscut §i nu-1 putem cunoaste. i
cautam- cartile si gasim doar. frinturi . din creatiile
cele mari pe care nu le-a dat. ii citim insemnarile
zilnice §i ne trudim sa nu ne ldsdm amagiti de puti-
natatea lor. Dar vedem mai ales deformairile, da
deformarile pe care le-a produs in citeva cazuri si
atunci simtim, ca a fost intr-adevar un om mare.
Cind sunt mari, oamenii desfigureaza realitatea dim-
prejurul lor.

Dar mai simtim un lucru. Simtim mai mult decit
ca Titu Maiorescu a fost cineva. Simtim ca 4 FOST
cineva. 1l admiram, 1l folosim, il intelegem chiar;
dar cind ni se vorbeste despre actualitatea lui, ne
izbeste cit de «ocazional» suna vorba aceasta. Ne
este el actual ? Va fi fiind celor pe cari amintirea sa
nu i-a parasit niciodatd. Noud ne poate da lectii,
lectii dintre cele mari; actual nu ne este. Carturarul
din el, vizionarul politic, omul, chiar omul public,
coplesitorul om public, ne par ai altei lumi. Se poate
lamuri si obiectiva o impresiune ca aceasta ?

Carturarul mai intii. Cum ar putea fi Titu Maio-
rescu carturarul ideal pentru ziua romaneasca de azi?
Nu ne departeaza de el numai starea aceasta de fapt
ca acum, prin diferentierea sociald, pe de o parte, prin
intregirea nationald, pe de alta, cei inzestrati dintre
noi au libertatea de-a fi mai carturari decit putea
fi el. Nu ni-1 distanteazd numai imprejurarea, relevata
cu atita patrundere de catre profesorul 1. Petrovici,
in culegerea d-sale despre Maiorescu, imprejurarea ca
acesta n-a ramas filosof pentru cé trebuia sa se «adap-
teze nevoilor», dintr-un inalt sentiment al datoriei;
ca si-a sacrificat propria sa vocatie creatoare, do-
vedind astfel deopotrivd generozitate fatd de socie-
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tatea roméneasca dar si — spun unii — lipsa acelui
demon creator care pecetluieste pe carturarul ideal,
intre tipul rivnit de noi si el mai std o curioasa tra-
saturd a lui Maiorescu, altceva chiar decit trasatura
«logico-criticistd», relevatd in acelasi loc de profe-
sorul Petrovici: std o pornire (sau poate o deformatie
profesionald ?) cdtre comunicare si expresie. intil-
nesti 1n voi. Il al Insemnarilor marturisirea filosofului
cum cd se ocupd de cursul sdu de la Universitate si
ca un sflrsit am priceput pe Fichte ; acum insa Schelling;
apoi ma asteapta incd, ameningator, Hegel» (18/30 ian.
1885). Cum, abia pentru curs isi limpezea Maiorescu
notiunile? Nu e nimic scoboritor aci, fireste, pentru
un profesor, si sunt mulfi carturari cari rdmin simpli
profesori. Dar carturarul nostru ideal nu e profesorul.
Cartea, pentru noi, e neliniste, un curs. Tulburarea
problemelor, mai mult decit satisfactia solutiilor de
circumstante, ¢ materia noastrd; iar oratoria si profe-
soratul raspund la altd sete decit cea care ne Incearca.
Raspunde setii noastre vizionarul politic? Fireste, ar
trebui cercetate mai atent discursurile sale parla-
mentare ; poate, de asemenea, schitele si proiectele
sale pentru o istorie nationald. Dar dacad-i vorba sa
descifram intelesul a ceea ce simte lumea de azi fata
de un inaintas cunoscut cu aproximatie, atunci vom
spune, ca dupa gustul contemporanilor nostri, el nu
intelegea destul de dramatic istoria. intr-un rind,
Maiorescu se plinge ca de 50 de ani i se impuiau ure-
chile cu prabusirea imperiului austro-ungar! Au cei
de azi o sensibilitate prea adinc rascolita, de vreme
ce simt peste tot prabusiri si prefaceri? Fapt este
ca vizionarul politic de azi e mai putin intelectualizat
decit Maiorescu (ce extraordinar factor de stabilitate
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MIHAI EMEVESCU

1. DOUA PAGATE

il sarbatorim in fiecare an pe Eminescu, il sarba-
torim chiar de doua ori pe an, dar continudm sa ra-
minem descoperiti fatd de el. Cu oricite reusite in
cercetarea criticd §i istoricd asupra-i, continudm sa
fim vinovati in doud privinte, in ce-1 priveste: intii
nu-1 cunoastem incd in intregime, apoi nu-1 facem
cunoscut altora in intregime, asa cum a fost.

Pe Eminescu nu-/ cunosc In intregime nici specialistii,
acesta e adevarul. $i lucrul e limpede de aratat: din
cele citeva mii de file ale manuscriselor eminesciene,
zeci §i zeci de file sunt scrise in limba germana. Dupa
stirea noastrd, nimeni nu le-a descifrat si folosit Inca.
Nu ne dam seama, fireste, daca descifrarea lor ar
schimba ceva in cunoasterea lui Eminescu (poate~ca
la capitolul pregéatirii §i instructiei lui ele ar aduce
o contributie esentiald, poate cd in vreuna din
notatiile lui figureaza un gind extraordinar), dar a
tine seama de tot ce s-a pastrat din scrisul i notele
lui este o datorie pe care oricine o va ga*sf~clementara.
Totusi nu ne-am indeplinit-o.

* Aparut inifial cu titlul: Doud pdacate fata de Eminescu.
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Explicatia este cd majoritatea celor ce s-au ocupat intens
cu. manuscrisele n-au fost, probabil, perfecti cunoscatori
ai limbii germane, In masura, intre altele, sd descifreze
notatii in scrierea gotica folosita de poet. Ar fi putut-o face,
la inceputul veacului, eminentul eminescolog si germanlst
care era lon Scurtu, dar el s-a stins prea devreme, iar
toate manuscrisele sale pregatitoare pentru o edltle S-au
pierdut, in timpul primului rdzboi mondial, undeva la
Budapesta. Dupa el, ceilalti s-au ratacit in paradisul
manuscriselor, dind la iveald ce au putut — toatd proza si
ceva din postume — pind ce au aparut Calinescu si
Perpessicius. Acesta din urma, daca nu ne ingelam, nu
intirzie in chip deosebit asupra culturii germane, si de
altfel, pentru volumele pe care le-a editat se interesa in
primul rind de poezie, ceea ce nu implica descifrarea
notatiilor in limba germana. Probabil le-ar fi venit rindul,
in volumele urmatoare, si atunci desigur ca Perpessicius
si-ar fi asociat un germanist. Cit despre Céalinescu, el era
capabil de orice. Asa cum si-a nsusit temeinic filosofia
germand spre a da socoteald de formatia lui Eminescu, ar fi
fost in stare sa devind germanist pina la a citi notatiile in
gotica, eventual cu prescurtarile si referintele lor la autori si
profesori, cind n-ar fi fost vorba de ginduri eminesciene pe
care el le-ar fi inteles mai bine decit oricine. De ce n-a fa-
cut-o personal sau prin vreun colaborator germanist, in
cadrul cercetarii sale ce se voia exhaustive, nu stim. De
altfel nu i-am reluat cercetarile publicate, ca sd vedem ce
spune despre nota;iile in limba germand (Poate prof. Piru
sau alfii stiu ceva In aceastd privin{d). Ramine un fapt,
cd nici el n-a acoperit pe Eminescu intreg, — si undeva
este un pdcat, atit
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fatd de Eminescu cit si fatd de admirabila cercetare
proprie intreprinsa asupra-i.

Dar inainte de a trece la al doilea pacat al nostru,
al tuturor fatd de Eminescu, sa reamintim ca el cu-
nostea si folosea atit de bine limba germand, incit un
germanist de astizi a putut declara in legaturd cu
schimbul de scrisori in germand intre Maiorescu si
poet, ca acesta avea o germand incad mai buna decit
criticul scolit la Theresianum. Aceasta inseamna ca
notatiile din manuscrise nu pot fi — si dealtfel nu
sunt, dupa cite ne-am dat seama simple insemnari
de la cursuri sau conspecte, ci sunt adesea notatii
pentru sine. Cum sa le ocolim, atunci? Un scriitor
care si-a propus recent sa editeze facsimilat manus-
crisul 2275 B ne-a marturisit cd pentru jumatatea
germand a caietului eminescian nu a gasit incad un
cunoscdtor al limbii germane care sd-1 ajute. Sa nu fie
oare nici un germanist tindr care sd vrea a face o teza
de doctorat macar cu copierea transliteratd si cu tra-
ducerea, daca nu si cu comentariu al filelor germane
din Eminescu ?

Aici suntem, cu primul pdcat, la 90 de ani de la
moartea poetului. Dar Foetul n-a fost doar poet, sau
n-ar fi fost inegalabilul nostru poet fara a fi invétat
despre limba sa si limbi, cultura sa si culturi necrezut
de mult. Acest de necrezut e totusi cu putinta de vazut,
in vreo 8000—9000 de file ce s-au pastrat, ca 0 mar-
turie unicd — s-0 spunem incd o datd — in cultura
europeand. De ce sd nu ne frecdm pufin la ochi si sa
privim lucrul fata in fata?

A cunoaste pe Eminescu asa cum -il cunoastem si
il putem cunoaste astazi — in ]prmc1pa1 prin edifia Per-
pessicius si prin interpretarile de ansamblu ale lui
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Calinescu, plus alte interpretari partiale oricit de stra-
lucite — Inseamna tot una cu a se reduce la cunoasterea
Mioritei doar prin Alecsandri si a folclorului doar prin
filtru] citorva culegdtori invatati. Dar ca si folclorul
nostru, Eminescu este un fenomen originar. Daca nu
ne-am mulfumit cu selectiunea lui Maiorescu pentru
prima generatie de cititori; dacad am stiut ca poetul
este mai mult decit atit; daca am vazut ca Indaratul
poetului este o constiintd de culturd; daca in sfirsit
am Inteles ca el ne este cugetul mai adinc, sinea noastra
cea bund; atunci cum ne rabda inima sa-1 lasam pe
mina citorva, oricare le-ar fi excelenta, si nu ne in-
tilnim noi, fiecare suflet romanesc, cu Sufletul nostru?
Printre cele 15 din 44 caiete facsimilate pe care
autorul acestor rinduri si le-a procurat (si pe care le
tine la disi)ozi‘;ia oricui ar avea pentru ele mai mult
decit simpla curiozitate), se gaseste si amintitul caiet
2275 B. il deschid la intim %are, la fila 37, si citesc:
«Ce este coadaptatia ? (suEl. lui Eminescu) Mediul
considerat ca parte din mine. Identificarea persoanei cu
mediul ». — ge stranie coincidenta face ca gindul filo-
zofic peste care tocmai am cazut, anume transforma-
rea mediului exterior In mediu interior, sa ﬁgureze
acolo, in caietele lui Eminescu? sau sd-mi para, prin
cine stie ce intropatie, ca figureaza acolo ? Caci totul
pe lume este, in fond, un fel de « coadaptare »: trebuie
sa transformi, spre a putea fi cu-adevarat, un mediu
exterior intr-unui interior. S-a spus de cdtre oamenii
de stiintd cad singele fiintelor vii, sarat cum este, re-
prezintd mediul marin ( «fosnirea matdasoasa a marilor cu
sarey, spunea un mare poet alexandrin de la noi),
trecut inauntrul nostru. La fel cultura: ea este un mediu
extern — atitea carti si cunostinte! — care dela un
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Caietele vor conduce 1A ceea ce se cere acum 1n gol:
la specializare, adincire si cunoastere a textelor emines-
ciene.! Daca staruim sa obtinem desavirsirea de la
inceput, nu inseamnd oare sa aminam tocmai mijlocul

rin care putem pune pe lume agentii desavirsirii ?
gi de altfel — este editarea caietelor lui Eminescu o
chestiune pentru specialisti doar? Sau e una pentru
sufletul romanesc?

3. Aici se inscrie, dincolo de cele doud ¢ semne de
intrebare ce Insotesc editia proiectata, nea{'unsul de
care vorbeam: ea nu-gi poate atinge rostul decit in
conditii ideale, peste multi ani, si lasd pind atunci
cultura noastra cu-adevarat fara inima.

isi au si exegetii literari rostul lor de seama, dar
ei n-au dreptul sa confiste pentru ei insisi filele emines-
ciene caci sta inchis intr-insele ceva esential fiintei
noastre spirituale. intelegi acest lucru sau nu-1 in-
telegi. Si-1 intelegi numai dacd ai in fatd In masivi-
tatea ei, daruirea catre cultura a poetului, iar nu daca
o Inregistrezi in cite trei volumase pe an, cu imper-
fectiunile lor inerente. intilnirea cu Eminescu nu este
o chestiune de exactitate, ci una de vibratie. Ce exac-
titate poate fi in joc 1n unele cazuri? Sa vedem oare
din ce gramatica latind sau din ce tratat elementar
de matematici si-a luat el temele pentru exercitii?
Sa ne Induiosam de greselile de franceza sau de greaca
pe care le face?

Dar prin Eminescu si mostenirea miraculos ramasa
de la el ni s-a facut un dar de care n-au avut parte
alte culturi, fie si cele mari. La scara culturii noastre,
functia lui Eminescu poate fi mai vie decit cea a lui
Shakespeare In Anglia, sau a lui Goethe in Germania
caci el nu e un simplu poet, nici un simplu suflet ne-
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sa dezgroape comoara. Clit despre numaratul banilor,
aii sa-1 faca zarafii mai tirziu.

Ramuri, 1981, septembrie, nr. 9, p. 3

3. CINCI ANI DIN VIATA POETULUI

Fie ca se poate intelege, sau ramine ceva dincolo
de intelesurile noastre critice, acesta e faptul: totul
se petrece Tnauntrul a 15 ani. Formatia si creatia lui
Eminescu se desfasoara intre cei 18 si 30 de ani ai
lui, dupa care vine noaptea, lungd de 6 ani, dupa care
vine uimirea noastra, ]i)ungé probabil cit anii limbii
lui.

Daca totusi vrei sa intelegi ceva din miracolul care
s-a petrecut in acest rastimp, trebuie sa restringi incad
mai mult rastimpul; trebuie anume sa admiti ca, in
cei 10 ani de la intoarcerea din straindtate a poetului,
el si-a irosit mult din timpul creagiei, cu siguranta si
din cel al staruitoarei modelari de sine, cu slujbele
din ce in ce mai instraindtoare de sine: ca director al
Bibliotecii din Iasi (nici macar un an, dar cind a
stiut cel putin s recomande achizitionarea de pre-j|
tioase manuscrise vechi romanesti si poate sa stra-!l
bata lucrari de pret, ca acelea a caror nerestituire la ||
timp i-a fost imputata ca unui cititor de rind), apoi
-ca simplu revizor scolar, mai departe ca redactor la
ziarul « vitelor de pripas » din lasi, in sfirsit ca re-
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dactor, stralucit in aparentd, pierdut in patima ruina-
toare de sdndtate si de substantd spirituald in fond,
a scrisului zilnic la Timpul.

Atunci cit rdmin din cei 15 ani? Ramin ca hotaritori
cei 5 ani de strdinatate, cind poetul invatd din limbi
straine si 1n limba tarii sale scrie, cum voia Cantemir.
Tot ce a facut ?i scris apoi isi are obirsia in acesti 5 ani.
Fara ei, poetul nu ar fi fost Poetul, constiinta adincit
romaneasca n-ar fi fost constiinta noastrd mai buna,
iar Pedagogul natiunii — asa cum ar putea sa fie,
daca l-am avea toti sub ochi in manuscrisele sale fac-
similate — ar sta Tnaintea noastra, astizi si poate miine,
ca un neincetat indemn de a face din cultura plinea
noastra cea de toate zilele.

Dar tocmai acesti 5 ani nu sunt cunoscuti. Dupa
un veac de la stingerea poetului si 80 de ani de la
donarea catre Academie a manuscriselor lui, sutele
de pagini in limba germand, adica cei 5 ani hotaritori
pentru destinul lui Eminescu, nu au fost descifrate,
cu adevarat citite si cu adevarat valorificate. Emines-
cologii nostri din trecut au dat si spus toful despre
Eminescu, dar poate fara esentialul din el! Nu stim
ce intrei)rinsese in aceasta privind lon Scurtu — poate
singurul pregatit s-o facd, cu stiinfa lui de limba ger-
mana — cacl manuscrisele sale s-au pierdut in 1916,
la Budapesta. Dar cei care i-au urmat nu par a fi pus
in centrul investigatiei lor filele germane; mai tirziu
Galinescu a facut-o doar aluziv (detinem lista referin-
telor sale la manuscrisele germane, ce nu sunt decit
referinte), iar Pertpessicius, la primele volume ale editie1
sale, nu pare a fi gasit germanistii care sa descifreze
inceputurile eminesciene, lasate pentru unul dintre ulti-
mele volume ale editiei.
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Nu cumva totusi ar fi trebuit deschisa editia tocmai
cu aceste inceputuri, care lamuresc poate mult din
opera lui Eminescu ? Nu vei intelege inceputul Scrisorii [
fara indianistica studiatd de poet in cei 5 ani, nici
Rugdciunea unui dac, intitulatd intii Nirwana. Nu
vei Intelege critic proza fara Novalis si romantismul
german. Nu cumva, in orice caz, ar fi trebuit publicate
filele germane, in transliterare si traducere, indata dupa
volumele de poezie?

Ne intrebam asa, fard a pune in discutie admirabila
reusita a lui Perpessicius. Si, dincolo de ea, relevim
cu uimire faptul ca in 80 de ani, adicd in vreo trei
generatii de carturari romani, dintre care unii au trait
din resturile banchetului eminescian, nici unul nu a
cautat sau nu a aflat germanistul, dacd nu o echipa
de germanisti, care sd ne redea anii de gestafie ai poe-
tului?

Caci ne este acum limpede: sau mentinem punctul
de vedere al lui Maiorescu si nu ne interesam decit
de obiectivitatea In operd a lui Eminescu (vreo 100—
120 de poezii, in definitiv, dacd vrem perfectiunea,
sau 100 de poezii plus proza sau poeziile plus' proza
si notatiile reusite), sau incercam sa intelegem cum
a fost cu putintd obiectivarea lui in operd, si atunci
trebuie sd incepem cu inceputul.

Nu vom relata aci intimplarea care a facut ca o ger-
manistd din Sibiu sd se angajeze, singurd sau cu aju-
toare din orice parte ar veni, in aspra munca de a des-
cifra sutele de pagini germane, din care a §i transli-
terat, cu traducere, in citeva luni, mai bine de 100 de
pagini. Oricite imperfectii ar fi in acest Inceput — expli-
cabile, asa cum aratdm 1n nota de mai jos, in primul
rind prin imperfectiile mijloacelor puse la dispozitie —
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si oricit de putin « senzationale » ar parea, cititorului
nevrednic §i necritic sau prost critic din noi, paginile
publicate pind astdzi de revista Tranmsilvania (ince-
pind cu nr. 6/1981) sau cele de fata, noi vedem de
pe acum in ele substanta din care s-a hranit Eminescu,
adicd domeniile, autorii, lectiile si gindurile de inceput.

Nu stim Inca bine ce este al lui, iar din ce nu este,
nu stim cui 1i apartine. Au fost identificate citeva
ginduri ale Iui Schopenhauer, reformulate sau modulate
de poet; au aparut nume de ginditori a caror influenta
sau chiar cunoastere de catre el era ca si ignorata:
lacobi, Schleiermacher, mai ales Schelling. Vor aparea
versuri in limba germand, uneori versuri ce par tra-
ducerea unor poeme orientale. Versuri de-ale sale ? de-ale
altora ?

Dar cite un gind este cu sigurantd al siu, si ne bucu-
rdm sd putem pune sub ochii cititorului o pagina
intreagd, anume 56" din ms. 2287, unde ni se pare
dincolo de orice indoiald cd vorbeste Eminescu insusi,
intr-o prima jumadtate din aceastd pagina, poetul por-
tretizeaza pe un profesor audiat de el:

«Duhring este pe jumdtate genial. Perceperea as-
cutita a lucrurilor, autopsia conceptelor si gindurilor
li reusesc intr-un mod de bund seamd neobisnuit. in
schimb [i lipseste partea cealaltda care constituie geniali-
tatea, un real izvor de ginduri proprii, asa cum spre
exemplu curge din plin la Schopenhauer. Faptul ii tra-
deaza atit stilul cit si fizionomia. Ea este de om slab,
fin conturatd, iar la coltul gurii joaca la amlndoi o se-
nind trasdaturd de ironie obiectiva. Capul este o reusitd
lucrare in amanunt a naturii. La craniul lui Schopen-
hauer natura a modelat in chip de Michelangelo, la cel
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om, nu poti sd capeti mai mult pe liniile taJe, dar

esti si tu o incercare: nu esti doar comandat de vreun

duh universal, ci intr-un fel dimpotriva: «Fiecare om

e o intrebare pusa din nou spiritului Universului » (mss.

2262, f. 42 verso).

Cind te intorci totusi la gindul lui Eminescu despre
fratele sdu, intelegi cd omul, luat in general, pune
cuiva intrebari — despre sine, despre rostul sdu 1in
lume, despre chipul pe care trebuie sa-1 aiba ca om —, al
caror inceput de raspuns il si are. Cine sunt eu? . De
ce am fost adaugat si eu lumii? Cum ar trebui sa fiu,
ca sa intru in conditia omului adevarat? Dar ar trebui
sa fiu ca fratele meu, isi spunea Eminescu. O clipa

gositl e botadpuis rte ddey Erated s40 BAEmi-

*

_ Tristetea lui Eminescu nu e in fz%a nefiintei si a
irationalului, cum s-a spus uneori... E, poate, in fata
Rationalului care, el singur, covirseste ratiunea. Si
atunci, e o tristete activa si buna.

*

Ai vrea sa vezi pe un Heidegger, care condamna era
tehnicd a omului drept o « rasucire » de la vocatia
adevdrata a spiritului, investigind aici, in lumea candida
a lui Leonardo, temeiurile lucrului. Ai vrea s vezi pe
toti cei care-si ingdduie sa condamne astdzi excesele
tehnicii, pe biologi in primul rind, sau cej ce vad
primatul organicului asupra mecanicului (in-126
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{UCIAJV BLAGA

1. UN FILOSOF ORIGINAL*

De obicei, a intelege un ginditor si un sistem de
gindire, inseamna a face raportari ila alti ginditori
sau la alte sisteme de gindire, banuite a fi invecinate.
Rareori procedeu] acesta dd gres. Judecata istorica
ne este atit de fireasca si pare, de cele mai multe ori,
atit de indreptatita, incit, nu stdm la indoiald s-o pu-
nem in functiune in toate cazurile.

in ce priveste gindirea d-lui Lucian Blaga insd, nu
credem cd se poate ajunge, pe aceastd cale, la vreun
rezultat de pret. Singularizat in cercetari, si ca obiect
si ca metoda, d. Lucian Blaga se referd vroit oricéror
apropieri, Instrainindu-se astfel de tot ce este filosofie
astdzi si reusind totusi sd rdmind prin aceasta nu mai
putin filosof. Ba intr-un anumit sens, autorul nostru
se Instrdineaza chiar de el insusi. in prefata ultimei
sale lucrdri, declard ca: «... pind inainte de aparitia
Eonului dogmatic toate incercarile, carora si-a inchinat
interesul filosofic, trebuiesc socotite cel mult ca o faza
de pregdtire » §i ca «in tesdtura acelor incercari a
pus numai intimplator cite ceva $i din preocuparile mai
secrete, mai personale, mai substantiale ale sale » (Cen-
sura transcendentd, p. 6).

* Aparut initial cu titlul: Un filosof original: Lucian Blaga-

130









ace.,

listei

arc,

133






D. Lucian Blaga nil se multumeste si arate ce in-
trebuintare a capdtat pind acum, accidental, minus-
cunoasterea (in stiintd de pildd), ci vesteste un intreg
veac de utilizare a dogmaticului, veac care sa ducad de
asemenea la alcatuirea unor sisteme metafizice mai
intemeiate decit au fost cele cladite pind acum cu
ajutorul intelectului enstatic. Dar e vorba de mai mult
decit atit: de un stil nou si, probabil, o viatd istorica
noud. Viziunea d-lui Blaga, precizata treptat de-a lun-
gul lucrérii, sfirseste astfel in filosofia culturii, inte-
Jeasd in cel mai larg chip cu putinta.

Am cercetat cu mai multa atentie Eonul dogmatic,
pentru cé aici sunt de gasit incheieturile sistemului
de filosofie al d-lui Lucian Blaga. Celelalte doud lucrari
aparute pina acum nu fac — daca le infelegem noi
bine — dec*it sa dezvolte puncte din programul vestit
de Eonul dogmatic. Viziunea initiald a d-lui Blaga e
insd departe de a fi epuizatd. Sistemul d-sale este in
devenire — dupa cum o afirma singur — si ne intrebam
daca aspra condamnare pe care autorul nostru o face
individualismului nu vrea sa insemne si neputinta de-
claratd de a duce singur la capdt o Intreprindere filo-
sofica atit de vastd cum este cea propusa.

Orice ar fi, d. Blaga n-a sovait sd duca mai departe
ideile din Eonul dogmatic. Dacd lucrarea aceasta pro-
punea acceptarea misterului ca mister — in cazul cind
intelectul enstatic nu mai poate duce la nimic — lu-
crarea imediat urmatoare Cunoasterea luciferica va
arata in planul restrins al teoriei cunoasterii cum se
poate opera efectiv cu ideea de mister. Si aci d. Blaga
va face o distinctie esentiald intre doud feluri de cu-
noastere; cea paradisiacd si cea luciferica. intrucitva
— dar numai intrucitva — prima cunoastere va seména
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logie. Dar nu era rolul epistemologiei tocmai acesta,
de a indica sparturi in misterul cel mare ?

Dacd putem rezuma 1In citeva cuvinte Censura
transcendentd, rom spune ca ea rastoarna sau da o
noud determinare raportului dintre principiul meta-
fizic absolut (Marele Anonim, cum il numeste d. Blaga)
si cunoagterea individuald. Teza sustinutd este urma-
toarea: «raportul dintre cunoasterea individuala i
misterul existential e reglementat dintr-o profunda onto-
logica initiativa anonima » (p. 92). intr-adevar, dupa
autorul nostru nu subiectul cunoscator este prost
inzestrat pentru intelegerea misterului ultim, ci Ma-
rele Anonim este cel care pune o censurd intre el si
cunoasterea omeneascd, «apdrindu-se » parca da
aceasta.

N-am putea spune cd teza metafizicd a d-lui Lucian
Blaga, urmarita staruitor de-a lungul intregului volum
ultim, ne cucereste. Probabil 1nsd ca autorul o soco-
teste necesard In economia sistemului sdu astfel ca,
desi pentru moment nu vedem de ce trebuie preferatad
altor teze metafizice, o acceptdm sub beneficiu de
inventar. De altfel filosofia d-lui Blaga se afld in intre-
gime la acest punct de desfasurare in care, fard a'
putea fi, negresit, respinsd, nu poate fi insa nici acceptata.

Ne aflam aci in fata celui mai interesant caz roma-
nesc de filosofie in devenire. Nesocotind problemele
si metodele de lucru ale altora, d. Lucian Blaga s-a
refugiat in propriile sale probleme si metode. Nu
poate cere decit adeziuni. Sau nu poate cere inca.
Daca intr-o zi filosofia d-sale va avea rezultate, atunci
vor veni si adeziunile. O filosofie poate interesa pe
alti ginditori doar in doua cazuri: daca, dupa cum
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matrice » de a se manifesta aproape in orice peisaj.
E adevarat ca spatiul aCela fundamental, spatiul ma-
trice, nu mai e cercetat In formarea sa, ci e acceptat,
impreund cu alte elemente, ce indeplinesc un rol cate-
gorial, in chip de produse ale unei anumite sponta-
neitdti umane. Ceea ce-1 face pe d. Blaga nu numai
sd nu reediteze influenta mediului asupra sufletului
omenesc, ci sd se intrebe, dimpotriva, care e influenta
sufletului omenesc asupra mediului.

Asa ceva poate sd nu convingd; poate parea
subversiv de idealist; dar e, parca, exact altceva
decit se obiectase.

Vremea, an X. (1937), ianuarie 3, An Nou, p. 4.

3. DESPRE BLAGA ST DESPRE
PROFESORAT

Naddjduim cd nu mai sunt multe persoane care
sd punad in discutie dreptul lui Lucian Blaga de a
capata o catedra de estetica, de filosofia culturii,
sau cum s-ar mai numi in tara romaneasca. Ba suntem
intr-atit de siguri cd nu mai e nimeni sd incerce asa
ceva, incit ne asteptam dintr-o zi intr-alta ca aceasta
« consacrare », daca de o consacrare mai poate fi vorba,
sd aiba loc. $i tocmai iminenta acesteia, ne indeamna
sd dam curs unor ginduri, cari privesc poate mai putin
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pe Blaga si profesoratul, cit raporturile dintre creator —
de orice fel ar fi el — si Stat in lumea contemporana.
S& pornim de la constatarea cd Lucian Blaga are un
sistem de gindire in plind desfasurare, Despre acest
sistem am vorbit mai pe larg intr-o dare de seama ce
va apare in paginile unei reviste bucurestene. Dar, pe de
0 parte, pastrdm convingerea ca revistele de cultura
nu prea se citesc la noi, pe de altd parte, ceea ce spui
intr-o revistd cere alte intemeieri decit cele ce spui
intr-un simplu articol. De aceea vom arata si aci —
dar spre a discuta alte teme — ca sistemul de
gindire a] lui Blaga, este dupa propria sa
marturisire, departe de a se fi incheiat. Dupa Trilogia
cunoagterii, cuprinzind FEonul dogmatic, Cunoasterea
luciferica si Censura transcendentd, a urmat, in decurs de
citiva ani, Trilogia culturii care cuprinde: Orizont si
stil, Spatiul mioritic, Geneza metaforei si sensul
culturii. Cu aceste doua trilogii, Insd, Lucian Blaga nu
este nici la jumatatea calatoriei sale in lumea gindului.
Peste cele sase opere filosofice depindacum, trebuie, sa
ne mai asteptdm la altele, in numar de noua,
alcatuind inca trei trilogii: trilogia valorilor, trilogia
creatiunii, §i trilogia pragmatica. Asadar pentru citiva
ani 1nca, pentru cel putin un deceniu, daca admitem
cad vom avea ca pind acum cite o operd pe an, Lucian
Blaga va fi stapinit de idealul sdu creator, ideal ce, pe
masurd ce ia fiintd, intereseazd, convinge, cucereste
mai mult. Si ce spectacol minunat acesta al unei
puteri creatoare in plind desfasurare, destep-tind
asteptari, implinindu-le si rdscolind, cu mersul ei
original, un tineret intelectual doritor si in sfirsit
aflator de o intemeiere filosoficd roméneasca!
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Dar avind in minte intreagd aceastd desfasurare
de putere creatoare, sa ne intoarcem la chestiunea de
la inceput, la catedra pe care o va cinsti in curind
Lucian Blaga, si sa ne intrebam: Cum se va simti
acolo? Ce va preda? si in ce masurd l-ar putea ajuta
noua carierd sa se exprime pe sine mai bine de cum
ar fi facut-o prin oricare alta?

Impresionati de curentul de originalitate ce strabate
intreaga gindire a lui Blaga — la fiecare pas intil-
nesti in mersul ei, probleme ce acum se pun intiia
oara, largiri de orizonturi, schimbiri in accentele de
greutate, schimbari de care mai intotdeauna autorul
e constient §i raspunzidtor — ne-am pus asadar intr o
zi aceasta intrebare, care nu poate parea nelegitima
decit celor cari nu cunosc de fel viata universitara.
Ne-am spus: Ce va preda profesorul Lucian Blaga?
Sa admitem ca va face concesii prescriptiunilor si
regulamentelor universitare si cd va preda ceea ce
se preda obignuit, materia moartd a invataturii altora.

Dar poate cu adevarat Blaga vorbi despre altii,
intirzia cu altii, intra adinc si lipsit de rezerve in gindul
altora? Veti spune ca e simplad chestiune de expunere
si ca, in lucrdrile sale chiar, autorul acesta intreprinde
adesea expuneri de-ale altor filosofi; cu atit mai mult
o va putea face intr-un curs. — Si totusi! Cine urma-
reste cu atentie gindirea lui Blaga, vede ca interesul
pentru gindirea altora nu se manifestd decit in méa-
sura in care dinsul 1i poate depasi — plecind de la
ei uneori, sau rasturnindu-le pur si simplu filosofia
alteori. Poate o minte atit de cucerita de sine, atit
de biruitor originald sa fie si mintea potolita, pasiva,
simplu inregistratoare, a unui profesor obisnuit?
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Dar, se va spune, Lucian Blaga nu va fi un pro-
fesor obisnuit. Tocmai fiindcd originalitatea sa e atit
de puternicd, el va infringe tipicul scolii si va preda
materia care-J intereseaza pe el. — Dar perspectiva
aceasta ni se pare inca mai regretabild decit cea dintii.
Cum sé predea Blaga lucruri atit de subtiri, lucruri
atit de vii ca propria sa gindire ? Sa facd materie de
examen, adevar cu circulatie didactica din propria
sa invataturd? Ne gindim cu stringere de inima la
un subiect de examen cu titlul: «Marele anonim si
mijloacele sale de aparare », de pilda. Se pot ingdima
si asemenea lucruri? Chestiunea profesoratului pentru
un spirit ca Lucian Blaga, ne pare, aradar, deosebit
de gingasd si nu stim, nu credem ca profesoratul e
tocmai ce i s-ar fi potrivit mai bine.

E adevarat, noi ingine 1i dorim de ani de zile sa
i.itre ca universiter in viata activa a tarii. Dar o dorim
mai mult, cum spuneam, pentru cinstea unei facul-
tati decit pentru propriul sdu interes: si i-o dorim,
fiindca nu stim ce altceva am putea dori unei mingi
creatoare 1n rinduiala de azi a statului burghez.

Aceasta e suparator in rinduiala de azi; ca nu exista
nimic prevazut pentru o anumitd categorie de creatori
pentrii tot ce depaseste, intr-un anumit plan, medio-
critatea. Ce ar putea exista ? Nu stim bine si n-avem
nimic de propus, deocamdatd. Dar vedem cu totii
cum o seama de artisti, poeti, creatori, stau in afara
de rosturile cetatii.

Un om de stiintd are inca posibilitatea, atunci cind
vrea sa evite platitudinea unei vieti universitare, si
lucreze in cite un institut, sa-si faca experientele sale,
sd-si ducd mai departe, liber dar si ajutat gindurile
sale. Un ginditor de spetd mai artisticd, nu are asa
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ceva. Ar putea avea o pensie cel mult, daca Statul
modern, care a luat asupra si atitea initiative parti-
culare, ar “lua-o si pe cea de a furniza un Mecena.

Dar chestiunea cu pensiile e primejdioasd in Ro-
mania. Conul Leonida, cel pe care Caragiale il ficea
sd ceard pensie pentru tot romanul, e prea Viu in fie-
care dintre noi.

Nu ne rdamine decit sa lasam ca, pina la deslegarea
unei asemenea probleme de organizare sociala, per-
sonalitatile creatoare sa se dezvolte la 1ntamplare in
chin si plictiseald de cele mai multe ori, ca pind acum.
Si cine stle daca nu e un tilc si in aceastd necontenita
asceza, in aceastd zilnica ncercare la care e supus
creatorul? Dar s fie chiar conditia creatiei? O « stun‘;a
voioasd » cum voia Nietzsche, o creatie voioasa, sa
fie ea cu neputinta ?

Vremea, an X £1937), decembrie 5 nr. 516 p. 4

4. DUPA « TRILOGIA CULTURII »

Sfirgseam de citit acum trei ani Trilogia cunoasterii,
a d-lui Lucian Blaga, cu interes, dar si cu oarecare
indoieli. Sfirsim acum T7rilogia culturii cu prea putine
indoieli, spre a marturisi ca ne Incearca un simfamint

* Publicat initial cu titJul: Filosof ia Domnului Lucian Blaga
dupa « Trilogia culturii ».
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al fiJosofiei. Autorul va reveni desigur, cindva, asupra
JucrariJor saje, intr-o editie definitiva a Jor. Dar daca,
dupa cum se poate vedea de aci chiar, e] este uneori
Juat pe sus de torentu] inspiratiei sale, cu cit mai
subreda nu este situatia celui ce vrea sa-J urmareasca
si inteleaga ?

Si cu toate acestea, gindirea d-]Jui Blaga spune multe inca
de pe acum. Asa se si explica faptul ca, printre tinerii
ardeleni mai ales, s-au gasit destui care sa dea socoteald
despre ea, si inca intr-un fel care nu o falsifica decit
arareori. E drept cad nu cunoastem decit in parte ceea ce
s-a scris pind acum asupra d-lui Blaga ; dar nu credem ca
s-a dat ceva mai cuprinzator $i mai plin de patrundere
decit acel studiu al d-Jui Vasile Bancila, Lucian Blaga
Energie romdneascd, aparut in citeva numere, succesiv
si neterminat pind in clipa cind scriem rindurile
acestea, in revista Gind romdnesc de la Cluj. lar cu toate
cd d. Vasile Bancila incearca o raportare a d-lui Blaga la
etnicul romanesc, in masura in care 1-a putut intui cel
dintli in spiritualitatea tdranului nostru, infatisarea si
intelegerea gindirii d-lui Blaga infaptuite chiar dinainte
de apa” ritia Spatiului mioritic, cind pare ca d. Vasile
Bancila a-si fi scris studiul, arata ca se poate vedea de pe
acum, in orizontul cel nou care ne-a fost prescris.

Inainte de a incerca noi insine sa vedem ceva in
sinul acestui univers in expansiune, care este ori-
zontul sistematic al d-lui Lucian Blaga, sd dam putin
socoteald despre lucrarile sale din ultimul timp, care
alcatuiesc trilogia culturii si sd infatisam pricinile
pentru care am socotit la inceput ca, o data cu aparitia
Trilogiei culturii, ¢ vorba de aparifia a ceva nou in
gindirea contemporana.
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Jntre aceste modalitati felurite ale timpului ca si ale
spatiului, pot exista combinatii de tot soiul: orizon-
turile Tnsd nu pastreazd mai putin originalitatea si
uterea lor categoriald. Timp s1 spafiu asadar, se
imbogatesc nu numai in adincime, ci si in suprafata.
Mai multa varietate in intuitia unuia cit si a celuilalt,
0 noud intemeiere atit a unuia cit si a celuilalt, iata
ce aduce, in privinta formelor sensibilitatii, filosofia
d-lui Blaga. De aceea autorul poate pe drept privi
indérat, spre Kant si poate schita acea teorie a « duble-
telor », teorie in sinul careia ordinea constiintei, cu
formele ei de sensibilitate, timp si spatiu este captu-
sita de o a doua ordine, cea a inconstientului, deo-
potriva inzestrata cu forme de timp si spatiu. Doar
asa crede autorul ca se poate da socoteala deopo-
triva de uniformitatea notiunilor acestora si de varie-
tatea lor.

Dar descrierea inconstientului nu se incheie cu aceasta
depésire a criticismului, de o parte, si a morfologiei
culturii de alta. Autorul vede si alti factori de acti-
vitate In cuprinsul inconstientului, iar descrierea tu-
turor acestora il va ajuta mai tirziu, s dea o noua
intemeiere si alt relief fenomenului de stil. S enu-
meram acesti factori, in ordinea 1n care ii descrie
autorul. Ei sunt, rind pe rind: un « accent axiologic »,
adicd o pornire de a pretui, de a ddrui un sens de va-
loare orizonturilor i, in genere, lucrurilor ce se infa-
tiseazd spiritului nostru, inifiativa aceasta pretui-
toare putind sa se exercite si asupra altor orizonturi
sau altor atitudini decit cele care ne sunt organice:
in al doilea rind inconstientul hotaraste de fenomenul
stilului prin sensul pe care 1l atribuie atitudinilor sale
cu putintd, sensul acesta fiind sau unul de inaintare
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in orizont, ceea ce autorul numeste un sens « ana-
basic », sau unul de retragere, « catabasic » (de pilda,
exemplificd autorul, sentimentul european fata de
destin este anabasic); in sfirsit, inconstientul impune
o ndzuintd formativa, adicd o pornire ce nu e numai
creatoare de forma, dar si pastritoare a ei, asa cum
se poate constata 1n sinul feluritelor culturi ori epoci;
iar modalititi de ale acestei nazuinti sunt tendinte
catre individualizare (de exemplu, caracteristicd 1in
lumea germana si protestantism), pornirea catre tipi-
zare (caracteristica pentru clasicismul grecesc) si
modul elementarizant, numit de autor «stihial »
(ilustrat, de pilda, prin metafizica bizantina si tot
ce subliniaza, 1n general, un principiu de universalitate.)
Caracteristic, pentru lumea factorilor acestora, este

faptul ca stau independenti unii de altii i ca pot da
o varietate de combinatii ce singura e in stare dupa
d. Blaga sa dea socoteala de varietatea* stilurilor de
culturd, dar uneori si de aproprierile lor (ceea ce mor-
fologia unui Spengler nu reusea). in intregul lor func-
tional 1nsa, ei alcdtuiesc ceea ce numeste autorul o
matca stilistica sau o matrice stilistica, insotind, ca
un complex subconstient, orice spirit creator de cul-
turd, si pecetluind, cu asemenea porniri din adincul
necunoscut al fiintei noastre, insesi creatiile noastre
constiente. Si asa cum se infatiseaza matca stilistica
dupa descrierea facuta de autor (este insa descrierea
exhaustiva? si ce-1 asigurd pe autor de aceasta?),
ea pare pe drept, o noud regiune categoriala a spi-
ritului omenesc. Formele sensibilitatii si categoriile
intelectului, infatisate si unele si altele in doctrina
lui Kant, nu sunt puse in discutie aci, dar nici nu
sunt respinse; ele se lasa dublate de o retea catego-
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riala, a carei prezentd face Incd mai intensd sponta-
neitatea spiritului omenesc de cum o faceau cate-
goriile kantiene. lar pentru ca matca cea noud a spi-
ritului, astfel largitd, se imprima, sub forma stilului,
oricarei creatii de culturd si face cu alte cuvinte posi-
bila orice activitate creatoare, suntem In masura si
declaram ca stdm in fata uneia din cele mai intere-
sante incercdri ale contemporaneitatii de a largi filo-
sofia transcendald. Dar asupra punctului acesta va
trebui sd revenim.

Orizont si stil se Incheie astfel cu o fericita aruncatura
de sondd in straturile inconstientului. Dacd lumea
constientului tine de ordinea logosului, pentru in-
constient s-ar putea inca vorbi despre un soi de logos,
unul «larvar ». De aici virtutile germinative, de aici
puterile modelatoare, de aci, din indistinctie, actele
spiritului constient. Daca d. Blaga ar fi avut ragazul
sd rotunjeasca pind la desadvirsire operele sale, ce
tulburdtor capitol ar fi scris la sfirsitul ginditei sale
carti! Iar asa, inca, o emotie filosoficd de cea mai
bund calitate nu poate sa nu cuprinda pe cititorul
care a intrat in gindul d-lui Blaga, si care a calatorit,
odatd cu el, pind la intunericul larvar al creatiei.

Si cu toate acestea nu Orizont si stil a hotarit de
succesul trilogiei, si, prin aceasta, de succesul sis-
temului insusi al d-lui Blaga. Nu incape indoiald ca
Spatiul Mioritic este lucrarea care a facut impresie
asupra publicului roménesc. Am citit noi insine Spatiul
mioritic inainte de a fi citit Orizont si stil, si am re-
simtit aceeasi puternica impresie. Acum insa, dupa
ce cunoastem in ordinea lor fireasca lucrarile, ne dam
seama ca Orizont §i stil este opera unui adevirat fi-
losof, in timp ce Spatiul Mioritic nu e decit, si nu



Vrea sa fie decit, opera unui filosof al culturii, deo-
sebit de ingenios 51 deosebit de patrunzator, e drept
Apriorismul roméanesc din ultima lucrare este doar
o fericita ilustrare pentru teza apriorismului facto-
rilor stilistici, tezd desfasuratd in lucrarea dintii. Nu
vrem sa spunem ca trecerea de la aceasta la Spatiul
Mioritic era simpla si cad oricine, in stapinirea cis-
tigurilor teoretice din Orizont si stil ar fi putut sa in-
cerce exemplificarea ei cu realititile romanesti. Vrem
sd spunem, numai, ca tot ce se cerea in plus spre a
da un Spatiu mioritic, adica putere de a intui, surprin-
derea esentei artistice, recunoasterea in propriul sdu
suflet de romén a etnicului, sunt elemente care scapa
controlului, intr-o filosofie teoretica, si care, fatd de
ea chiar, se infatiseaza drept cu atit mai impunatoare.
Vom reaminti numai, in legatura cu aceasta a doua
lucrare din Trilogia culturii, de studiul pomenit mai
sus al d-lui Vasile Bancila, studiu care-i da o foarte
interesanta si semnificativa intregire. intr-adevar,
in timp ce Spatiul Mioritic reprezintd incercarea
d-lui Blaga de a capta, prin categoriile filosofiei sale,
fenomenul romanesc, incercarea, in mare parte iz-
butitd si demna de obiectul ei, a d-lui Bancila tinde
sd capteze filosofia d-lui Blaga insusi, pornind de asta-
datd de la categoriile etnicului romanesc. E o rastur-
nare neasteptatd, rdsturnare pe care suntem mul-
tumiti sd stim ca d. Lucian Blaga o aproba, dar fata
de care, de altfel, el nici nu ar fi avut dreptul sa pro-
testeze, in cazul ca l-ar fi nemultumit, dat fiind ca
un creator nu poate sti niciodatd cum aratd creatia
sa vazuta din afard. Sa reintram in filosofia teoretica
a d-lui Blaga, odata cu ultima sa lucrare, aceastd
plind de miez incercare despre Geneza metaforel i
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sensul culturii. Existd un ritm curios in trilogiile lui
Blaga, ritm care pare a-1 duce cu necesitate la o inche-
gare metafizicd odatd cu sfirsitul fiecarei trilogii (ce
imprudent, desigur, sd generalizdm, avind in fata
numai doud din cele cinci trilogii planuite). Dar daca,
in prima trilogie metafizica, parea arbitrard, nesus-
tinutd fiind nici de o teorie a cunoasterii care sd ne
fi desavirsit, nici de o filosofie a culturii care sa fi
atins planul ontologicului, acum, cu ultima lucrare,
avem o metafizicd sprijinitd si pe una. si pe cealalta.
Noua teorie categoriald, cea a categoriilor abisale,
cum o numeste d. Blaga, duce nu numai la o revi-
zuire a conceptiilor in materie de teorie a cunoasterii ;
imbogdteste nu numai psihologia, anexindu-i zonele
inconstientului; da nu numai un nou sens culturii,
justificind din adinc fenomenul de stil, ci impune,
tocmai prin rolul privilegiat pe care-1 "capatd notiunea
de stil, o intregire metafizica, pe care nimeni nu o
va regreta, chiar dacd nu se va sim{i in masurd s-o
accepte intru totul. lar prin aceasta, ultima lucrare
a d-lui Blaga nu capdtd numai o greutate speciala
inlduntrul trilogiei acesteia: face cu putintd oarecum
(caci Inca nu detinem adevarata cheie a sistemului)
legatura cu trilogia dintfi.

Dupéa un prim capitol, care nu se justificd tot mai
bine in sinul lucrarii, desi nici nu e lipsit cu totul
de indreptatire, capitol unde subtitlul de Cultura mi-
nord §i cultura majord, se da inca o loviturd morfo-
logiei culturii (filosofia culturii in intelesul spenglerian
obisnuit) ardtindu-se cd nu se poate vorbi chiar de
virste in sinul unei culturi si unele pot intirzia inde-
finit intr-o singurd virstd, de pilda a copildriei, virsta
ce-si are caractere si structuri bine precizate, d. Blaga
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isi surprinde din nou cititorul printr-o intelegere,
nespus mai adincd de cum s-a facut pind acum, a
notiunii de metafora. Filosoful deosebeste intr-o meta-
ford «plasticizantd », care nu 1mbogaiteste cu nimic
faptul Ja care se refera, ci doar, dupa definitia curenta,
concretizeaza o absurditate, raspunzind prin aceasta
unei serios resimtite nevoi a mintii, $i o metafora
« revelatorie », ce rezultd, dupa propriile sale cuvinte,
«din modul specific uman de a exista, din existenta
in orizontul misterului si al revelarii ». Negresit, un-
cunoscator al d-lui Blaga, filosof al misterului, trebuie
sd se astepte necontenit ca tot ce este mijloc laic si
teologic de revelatie sd capete o adincd semnificatie
metafizicad 1n sistemul acestuia. Totusi nu te-ai fi
asteptat chiar ca metafora aceasta banald, a poeziei
noastre de toate zilele, sa capete un tilc atit de serios.
D. Blaga nu vede, in geneza metaforei, mai putin
decit geneza omului insusi. lar pentru ca omul insusi
se va dovedi o mutatiune in ordinea fiintei, tot ce
alcatuieste si defineste omenia lui isi va spori demni-
tatea 1n sinul lumii.

Aici insa, gindirea d-lui Blaga atinge un punct
delicat, asupra caruia ne-ar fi placut sd mai staruie
nitel. Metafora, cea revelatorie, dimpreuna cu dezvol-
tarile ei, asa cum sunt miturile, poartd necontenit o
pecete stilistica. Era si firesc, de altfel, de vreme ce
stilul comanda tot ce e efort spiritual, prin urmare
si incercarea aceasta a metaforei de a revela misterul.
Totusi autorul pune metafora si stilul pe acelasi plan,
la acelasi nivel, atunci cind afirmd ca « orice creatie
culturala s-ar putea reduce la aceste doud aspecte inge-
manate », lucru pe care-1 spune chiar despre un sistem
de filosofie, de pilda, sau o teorie stiintifica. Nu capata
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metafora un rol prea hotaritor? E adevarat ca imediat
dupa aceea, reluind si adincind in termeni personali
mult dezbatutd deosebire dintre cultura si civilizatie,
d. Blaga este in masurd sd arate cd faptele de civi-
lizatie poartd o pecetie stilistica, insd sunt lipsite de
aspectul metaforic, de incercarea de a revela un mister,
incercare ce revine doar culturii; si astfel cultura ar
cdpita un inteles metafizic, in timp ce pentru civi-
lizatie nu e nevoie decit de intelesuri si finalitati ime-
diate. Dar atunci, de vreme ce dintr-o datd metafora
ne este ardtatd drept un instrument cu o demnitate
atit de sigura, si depasind pe cea a stilului, nu suntem
in masura sa ne intrebam dacad ea e singurul instrument
de revelare a misterului? $i nu cumva d. Blaga se
saraceste pe sine? Cici intelectul ec-static, cunoasterea
dogmatica, minus-cunoasterea si celelalte incercari de
a capta si da structurd misterului, ce au devenit?
Si chiar in sinul 7Trilogiei culturii, orice act de plas-
muire omeneascd sd fie numai metaforic? Dar filosoful
nu intirzie asupra unei dezbateri ce ar fi fost, poate
obositoare, acum. Fagaduindu-ne sa-1 urmarim in punctul
acesta, ne vom lasa acum furati de viziunea metafi-
zica la care trece cu partea a doua a lucrarii sale,
incercind sd descifreze un sens, pentru cultura astfe)
definitd prin componentd metaforicd si atmosferd sti-
listica, intr-adevar, dupa ce reaminteste de catego-
riile abisale infatisate in Orizont §i stil, dupa ce face
o interesantd paraleld intre categoriile constiintei (cele'
de tip kantian) si acestea, gasindu-le mai putin con-
stante, mai putin universale, mai numeroase insa,
mai obiective, tinind totusi mai mult de destinul nostru
creator decit intliele, dupa ce, in sfirsit, aratd ca stiinta
artei chiar, are multe de folosit de la noua filozofie
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a categoriilor, d. Blaga urcd spre o intelegere meta-
fizica a culturii.

Daca omul este o existentd intre mister si revelare,
asa cum potrivit cu intreaga sa filosofie il definise,
si dacd, spre a trece de la ordinea naturii la ordinea
omului, este nevoie de un salt calitativ, de o mutatie
ontologica, cum i spune autorul, izbutita prin creatie
si culturd, atunci nu e decit firesc ca o asemenea
creatie sa aiba un inteles metafizic. Care este acest
inteles ? Autorul il propune limpede, dar nu fara o
anumita sfiald: prin pldsmuire, prin creatie de cul-
turd, omul Incearca sa-si reveleze aceea ce nu izbutise
sd cunoasca ; dar principiul suprem al existentei, Marele
Anonim, se apara si de astd datd asa cum stim cd se
apara prin Censura transcendentd si impune omului,
prin matca stilisticd si categoriile abisale o ingradire
ce poate ca nu e decit spre binele lui. Asa cum la Kant
doar prin categorii putea cunoaste intelectul, dar tot
prin categorii isi prescria el graniti, In idealismul
adincit al d-lui Blaga matca stilistica e cea care indru-
meaza catre revelatie, dar tot ea e cea care interzice
atingerea ei. Interventia Marelui Anonim nu e facuta
numai spre a interzice omului un anumit acces. E
facutd sa se dea un tilc acestei tragice si totodata
mintuitoare interdictii. Stilul nu poate fi absolut,
iatd incheierea de moment a unei filosofii ce incer-
case portile absolutului. Stilul nu poate fi absolut,
dar e singura noastrd modalitate de a ndzui catre
asa ceva.

Circula, printre intelectualii romani, cititori sau
necititori ai d-lui Blaga, doud obiectii in legédturd cu
unele teze din cuprinsul Trilogiei culturii, obiectii a
caror netemeinicie o voni ardta inainte de a incerca
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ticist ca d. Blaga. Cit despre «cofimicismul » siu,
el mi se pare ca, hotarit, nu existd. Spiritul are pro-
prietati «cosmotice », dar nicdieri nu se vorbeste
despre o integrare a sa in cosmos. De citeva ori, cind
vorbeste despre lume, d. Blaga scrie « lume ». Lucrul
ar trebui sa dea de gindit.

Nu putem sti dacd nu exageram cu interpretarea
idealista, pe care, in orice caz, nu o dam drept vala-
bila declt pentru momentul, din desfasurarea trilo-
giilor, in care ne aflam. Dar fiindca suntem porniti
pe aceastd cale, s& mergem pind la capat. Idealismul
autorului ni se pare unul adincit: nu avem, de-a face
numai cu un apriorism consciential, ci si cu unul abisal.
D. Blaga anexeaza si lumea inconstientului unui su-
biect, care inca dinainte pdrea ca se imprima prea
mult asupra lumii. Omul si cultura cistigd in adin-
cime, dar pierd in obiectivitate. Primejdia totusi nu
e prea mare: viziunea metafizica a d-lui Blaga va
corecta si va da sens adinc relativismului sau.

intr-un anumit sens, am putea spune, mai departe,
cd relativismul acesta este al unei filosofii transcen-
dentale, tot de tip kantian. Nu se intreaba si d. Blaga
cum e cu putingd creatia? lar pentru ca la el nu e numai
vorba de creatie stiintifica, ci de orice creatie de cul-
turd, transcendentalismul va fi si el mai cuprinzator.
Numai cd aici se deschid doud primejdii, pe care d. Blaga
nu le-a infruntat $i nu putem spune inca masura in
care, fard sid-si dea seama, le-a ocolit. intiia primejdie
este cea de a face filosofie transcendentala fard a urma
cu strasnicie regulile jocului. Astfel d. Blaga da un
fel de tablou al categoriilor abisale, cu toate cd n-a
facut in prealabil o deductie transcendentala a catego-
riilor. Sa nu se spund cd modalitatik filosofiei transcen-
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dentale la Kant nu trebuiau urmate pas cu pas. Ni
se pare ca, fard o deductie transcendentald, d. Blaga
nu ne poate asigura dacd enumerarea sa este exhaus-
tivd si daca lista categoriilor sale este completd. in
eultima sa lucrare (p. 124) deosebind intre categoriile
constiintei si cele ale inconstientului, autorul scrie:
«Categoriile abisale sunt mult prea numeroase decit
sa incapa toate intr-o singurd matca stilistica a incon-
stientului. Inconstientul poate opta pentru anume cate-
gorii, in nici un caz insd pentru toate cele existente §i
cele posibile. O matca stilistica incongtienta "“consti-
tuita inainte de toate dintr-un fel de Jocuri categoriale',
care pot fi ocupate de anumite categorii specifice numai
prin alternantd. Numdrul categoriilor abisale e incom-
parabil mai mare decit al Jocurilor categoriale”, de
care dispune o matcad stilisticd. » — Atunci reiese ca
locurile categoriale, dacad nu categoriile insesi, sunt
determinate? Dar stdruim cu intrebarea noastrd: Ce
ne asigurd ca enumerarea, de astd datd a locurilor este
exhaustiva? Prin ce deductie transcendentald am
ajuns la rezultatul acesta? Dar, filosofia transcen-
dentalda a d-lui Blaga mai intimpind o primejdie si
ea serioasd. Kant se trudea sd fundamenteze numai
creatia stiintificd. De aceea transcendalismul siau o
datd constituit, dddea socoteald de un principiu al
universalitatii si necesitatii. Preocupindu-se de creatia
culturala in genere, d. Blaga adinceste, nici vorba,
problema, dar nu mai este in masura sd dea socoteald
de faptul stiintei 1nsdsi, tocmai prin aceea cd o depa-
seste peste masurd. in efortul sidu de a fundamenta
varietatea si de a gasi o unitate de stil intr-o pluralitate
de creatii, d. Blaga trece cu vederea peste preten-tiunile
minimale de universalitate si necesitate, preten-
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tiuni ce prilejuiesc orice filosofie a stiintei. Sau se
inscrie cumva filosoful, in punctul acesta, printre
adeptii lui Spengler, pe care de atitea ori il combate
cu succes, spre a face relativa prin raport la o cultura
stiinta 1nsasi? Datd fiind noua sa conceptie a
stilului, lucrul nu ne-ar péarea de fel nefiresc. Sa ne
fie Ingdduit a aminti Tnsd ca fenomenologia, pe care
d. Blaga iardsi o combate, adesea cu indreptatire,
este Tn masurd sa cerceteze faptul stiintei in specifici-
tatea sa, specificitate care impresiona asa de mult
pe Kant.

Sa vorbim totusi deschis: greutdtile acestea nu
sunt poate cele pe care le intimpinad cu adevarat filo-
sofia d-lui Blaga, pe cit cele pe care le intimpindm
noi ingine spre a ne ldsa cu totul cuceriti de ea. Dar
ne-am putea cu atit mai mult Jasa cuceriti, cu cit
sistemul este inca deschis, iar experienta trecutului
ne invatd cd ne putem astepta mai degrabd ca Tmpli-
nirea lui sa ne incinte si mulfumeasca, decit si ne
dezamageasca. Dacd ne este Ingdduit sd privim putin
inainte, vom spune cad Arta si valoare, volumul ime-
diat urmator al d-fui Blaga, va interesa filosofia teo-
retica, mai mult prin punerea problemei si cd, in rest,
e probabil ca esteticianul sa aibd mai indelung de reflec-
tat in jurul ei. in schimb Echivalentele adevarului e
cartea care, in gindul nostru, poate raspunde nedume-
ririlor de mai sus §i poate reliefa pozitia originala a
d-lui Lucian Blaga, in istoria filosofiei si in contempora-
neitatea filosofica. lar cel de al treilea volum din Trilo-
gia valorilor, cel asupra eticii va adinci problema omu-
lui, asa cum reiese din capitolul de incheiere Singulari-
tatea omului a ultimei lucrari aparute, dind poate o
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etica a creatiunii de cultura, creatiune ce are la Blaga
un sens atit de adinc.

in schimb, ce ne poate aduce trilogia creafiunii?
Prin aplicatia minus-cunoagterii, vom avea in sfirsit
indreptdtirea adevératd a epistemologiei d-Jui Blaga,
din trilogia de inceput, epistemologie ce asteaptd inca
sd fie contopitd cu cea din volumele atit de adinci ale
Trilogiei culturii. Dar in rest trilogia creatiunii nu ne
va departa prea mult de om si problemele sale? Nu
va fi o genezd a lumii, o Incercare de cosmologism,
pe care suntem atit de fericiti cd nu am gasit-o inca
pusd in idealismul d-lui Blaga ? Orice ar fi, trilogia
pragmatica ne va reintoarce la om. lar antropologia
religioasd, pe care o banuim la capatul calatoriei sale
epocale, va rasturna pe om in demnitatea sa creatu-
rald fatd de insusi Creator.

Dar toate acestea sunt glume: un univers in expan-
siune, asa cum ne-a placut sa numim sistemul d-lui Blaga
nu poate fi masurat, nici hotdrnicit cu anticipatie. E
un miracol de crestere aci, miracol pe care nici o
greseald de amanunt, nici o slabiciune episodica nu-1 va
putea anula. Stim ca mediul filosofic roménesc este destul
de sceptic, pentru a crede, in asemenea mira- ' cole de
crestere si spre a manifesta prea des asemenea
entuziasme. De aceea, insa, d. Lucian Blaga raimin& un
autor pentru cei tineri. $i ne dorim sd intirziem cit
mai mult in tinerete, spre a pastra pentru implinirea d-
lui Blaga toata caldura de care astazi suntem in stare.

Revista Fundatiilor Regale, an'V (1938), februarie, nr. 2, p-
388-404.
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5. DIN
MUT

»

Din timpul mut a] noptii, a] firii sau aJ drumurilor pe
care Je-am umblat si al cuvintelor pe care le-am rostit,
Lucian Blaga a facut timp viu. «in noapte undeva
mai e ce s-a mutat, ce s-a pierdut din timpul viu in
timpul mut ». Dar in poezie in gindirea filosofica a
lui Blaga petrecerea lucrurilor s-a rasturnat, ca in
tot ce e artad si cintare de adevar: lucrurile au trecut

din timpul lor mut in timpul viu.

Cind singele se trage inapoi la parinti, ca un val,
parintii se trag Tnapoi la viatd. Cind poetul spune goru
nului  « ascult cum creste-n trupul tau sicriul », timpul
sdu viu se ingroapa, spre a da glas timpului mut al
gorunului. « Sunt mai batrin decit tine, Mama ». Poezia
si gindirea sunt mai batrine decit lucrurile si vietile.
A fost cu Blaga, atunci, o mare, «rdzbunare roma
neasca » (Razbunare, aceasta inseamna a se face din
nou bun. Vremea se razbuna, se insenineaza, se face
din nou buni se zice in popor). Din pitoresc, din indu
iosator, din semanatorist, satul s-a facut din nou bun,
in stare asadar sa iasd din minorat spre culturd majora.
Gorunul, iarba, firea s-au facut bune. Stalactitele au
inceput sd picure iarasi, redevenind bune. Mirabila
saminta a iesit din timpul mut si s-a facut buna.

|
Ce este timpul mut? Nu e timpul havuz, nu e timpul
cascada, nu e nici timpul fluviu. E timpul petrecerii
nepetrecute, al curgerii care std pe loc. Era timpul
satului, al padurilor, al boicotului istoriei, sau al 170
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gerile. in spiritul veacului este mai degraba vorba
lui Jaques Monod, cum ca viata e un accident pe
Terra si umanitatea o ceatd de nomazi raticind in
cosmos. in spiritul veacului este spaima joasd pe
care ne-o rezerva si o intretin politicienii, pregitin-
du-ne sa asteptam anul 2000 sub nivelul moral al umani-
tatii care astepta Judecata anului 1000. Veacul insa
este poate o minciund, pe linga adevarul fiintei umane.

intr-un asemenea veac, Lucian Blaga arunca, de"
la periferia Europei, o uimitoare idee, prin care nega-
tivul e convertit in pozitiv i ingradirea omului in
sursa lui de creatie. Si cit de manifest este negativul
veacului nostru! Pe planul culturii, bilantul facut
spre sfirsitul veacului XX conduce la constatarea
unui esec; in stiintele omului, istoria n-a reusit sa
gaseasca legi, filosofia n-a adus ordine in cunoastere
si societate, lingvistica n-a dat nici macar o gramatica
generald, toate lasind lumea in jungld, in timp ce sti-
intele exacte 1n ciuda triumfurilor lor, si vad pragurile
si se deschid catre precarele stiinte ale omului,
infratindu-se cu ele in sovaitoare cautari si ingaduind
ca suverand, pretutindeni, sd fie admirabila jungla
a matematicienilor.

Dar Blaga nu pleacd de la esecul culturii, desi il
intelege si pe acesta, ardtind cd se datoreaza tentati-
vei de cunoastere « paradisiace », cea directd, in timp
ce cunoasterea valabilda a omului este «lucifericad »,
indirecta. El pleaca de departe, de la esecul mai adinc
al omului ca atare. Si declard (in chip perfect rational,
daca ratiunea inseamna constiinta unei ordini cu
sens) ca gresim in filosofiile noastre ori de cite ori nu
gindim sub constiinta unei cdderi dintr-o ordine. Abia
congstiintd caderii — care poate fi si a repudierii de
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catre un Fond anonim, asa cum galaxiile apar astazi
astronomilor ca fiind respinse in spatiu de o explozie
originarda — da intelesul si maretia omului. Frica de
Domnul' acesta face intelepciunea, spune Cartea lui
lov. Dar, fara pic de religiozitate, nu este frica de rin-
duieli superioare, incd neatinse dar posibile, inceputul
oricarei intelepciuni?

Asa s-a intimplat si in naturd, pare-se unde sub
semnul fricii natura vegetald a reusit sa culmineze
In arbore. Istoricii naturii ne fac sd credem .cd multa
vreme, intinsd cu ierburile si lianele sale peste Terra,
a fost doar natura vegetala, pentru ca, atunci cind a
aparut regnul animal cu amenintarile lui, vegetatia
sa se ridice pe verticala, spre a se apara, dind aceste
<* gradini suspendate » care sunt arborii.

Ca niste arbori ai spiritului, Tndltati sub amenintari
banuite, carora omul le radspunde atacind, vede Blaga
plasmuirile cunoasterii si ale culturii, in timp ce filo-
sofia veacului rdmine, intr-o prea largd masura la
simpla botanicd. Este in orice caz o distantd intre
oamenii lui Monod sau ai altora, riticind ca niste
nomazi in cosmos, si arborii lui Blaga; este o distanta
intre neopozitivism, filosofia analitica, pragmatism
sau chiar marasmul existentialist, si verticalitatea gin-
dirii aceluia. Ca zoologia pe care o inchipuie el este
imaginard? Dar nu zoologia cosmica intereseaza —
iar Blaga nu se pierde in descrierea faunei divine si a
ierarhilor ceresti — ci raspunsul pe care-1 da spiritul,
cu flora si gradinile suspendate ale creatiilor umane.
Filosofia lui Blaga este a omului provocat si care a
primit provocarea. Cine sau ce provoaca? Sa-i spu-
nem Fondul anonim, si sd8 vedem, cu mijloacele filo-
sofiei, care sunt raspunsul si sfidarea umana.
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creator. ingrddirea kantiand lasa constiinta sd fie
pasivd, cu garnitura ei de categorii, $i sd primeasca,
de la un lucru in sine, pasiv si el, diversul materiei,
pe care formele constiintei il unificd. La Blaga va
aparea incd o garniturd de categorii, unele ale incon-
stientului, care vor da activ « matca » oricarei creatii.
Pe de altd parte la Kant apare totusi o resemnare, in
masura in care ingradirea cunoasterii lasa loc credintei.
La ginditorul zilelor noastre, pastrind fireste proportiile,
nu Incape credintd. Dar nici cunoasterea nu strapunge
misterul. Blaga are curajul sa spuna: de vreme ce nu
putem dezvalui misterul, sd-1 potentam. Este aproape
ce se intimpla astdzi In matematici, pe care Blaga le
invocd adesea s§i poate in chip intemeiat: nimeni nu
pare a putea da masura logosului matematic ; dar
pentru cd nu-i patrunde «misterul », matematicianul
adevarat il sporeste, creind noi geometrii. lar filosofia
lui Blaga, raminind una rationala, va fi a misterelor
potentate, cu restricfia — §i aici apare rigoarea
ginditorului — de a nu fi contrazise de experientd. «Nu
te inteleg, pare a spune Fondului anonim omul; dar
nu incetez sa-ti dau intelesuri ». Acesta este, dupa
Lucian Blaga, omul cunoasterii, omul culturii si omul
istoriei.

Ramine sa spunem citeva cuvinte despre limbajul
lui Blaga. Limbajul acesta pare citeodata teologic;
el este in realitate riguros filosofic. Prima opera, de
pilda, este intitulatd Eonul dogmatic, aratind ca se
deschide o perioada istoricd in care gindirea va institui
precumpanitor dogme. Blaga putea perfect spune:
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ales intre exasperarea si in fond resemnarea gindirii
contemporane — si gradinile suspendate ale lui Lucian
Blaga.

Steaua, an XXXVI (1985), februarie, nr. 2, p. 19

7., IN LUMINA VEACULUI XX"

Voiam sa incep altfel, dar pentru ca a fost un recital
de poezie si pentru ca vibreaza in noi poemele lui
Blaga, incep si eu cu recitarea citorva versuri: « Ah,
pentru cine sunt largele vremii? Pentru cine catargele?
- O, aventura §i apele!

Inima, stringe pleoapele ! »

Blaga nu si-a strins pleoapele. A vazut lumea, a
stravdzut lumea si ne-a dat miracolul acesta, care este
sistemul sdu filosofic. Putem spune linisti{i astdzi ca
secolul XIX culmineazad prin Eminescu, secolul XX
prin Lucian Blaga. Daca vibratia patetica a lui Emi-
nescu ne tulburd mai mult, in schimb Lucian Blaga
are unicitatea unei desfasurari in jerba, pe care nici
Eminescu si nimeni din cultura noastrd nu o au. Nu
stiu nici aiurea sa fie cineva care sd creeze filosofie,
poezie si teatru la ultimul nivel, cu. aceasta perfecta

* Publicat initial cu titlul: Sistemul lui Lucian Blaga in
lumina veacului XX.
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Cind a aparut in public zvonuJ acestor cincisprezece
lucrari pe care le anunta si, in parte numai, le realiza
Lucian Blaga, am avut cu totii, intre cele doua raz-
Jboaie — chiar si cei care-1 indrageam pe Blaga si faceam totul
spre a-1 impune unei lumi inerte si incé rezistente In
fata miracolului filosofiei — am avut teama sa nu fie
ceva artificial. Cinci trilogii, cinsprezece lucrari. Cum
poti sa-ti domini gindul asa de bine incit sa-1 punctezi
dinainte si sd faci din el aproape o piesa arhitectonica,
gindita 1n atelier? Ei bine, trebuie sa subliniez ca nue
de stdruit asupra caracterului de « trilogie » al celor
cinci deschideri filosofice ale lui Blaga, pentru ca
numarul « trei » nu e sacru la Blaga, asa cum e la Hegel.
De altfel, ati vazut ca unele trilogii au si depasit numarul
de trei opere. Numdrul trei este inceputul pluralitatii
pur si simplu. Unul e monadd, doi este diada.
Pluralitatea incepe de la trei. Asta vrea sa spuna Blaga,
prin cele cinci linii de filosofare pe care si-a angajat
sistemul: sunt cu . putintd multe alte opere, de la trei in
sus, fiindca in doi ramii in blocarea dualitatii, care
intotdeauna este nefasta si gindului si vietii. Si de ce
cinci orientari ? Pentru cd filosofia s-a epuizat, in
conceptia lui Blaga, in aceste deschideri: citre legile
lumii, catre plasmuirile omului, catre valori, catre
cosmologie si catre microcosmosul omului.

Asadar nici madcar cinci nu este artificial. Ne-a
trebuit timp §i noud, celor care il iubeam pe Blaga,
ca sa intelegem cit de adevarata, cit de autentic filo-
soficd este angajarea sa in sistem. Dar este filosofia
sa cu adevarat una autonoma ? Nu este — cum s-a

spus — Incdrcata de spirit poetic, de metaforism poetic,
si, pe undeva, de vointa de creatie?
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constructiei de ginduri, eonul postulatelor cu putinta.
Stiti ca dogma nu reprezintd la Blaga un corp de idei
asigurate, ci reprezintd o metodad, una care tine de
faptul ca am ajuns cu un ceas mai devreme — cum
a spus un istoric al stiintelor — s& nu mai vorbim des-
pre cauzele lucrurilor, sd nu ne mai intrebam de ce,
ci sa ne intrebam de ce nu? — de ce nu alt sistem de
axiome, de ce nu dogma asta, de ce nu ideologia asta?
Acest de ce nu ingdduie o libertate de joc celui care
nu este 1n conditia paradisiacd, numai celui care este
cazut. Si din prima operd a primei trilogii Eonul dog-
matic, apare ideea intelectului, enstatic, ramas in
logica obisnuitd, opus intelectului ecstatic, care in-
cearcd sa iasa de aici, sd caute a regasi ordinea de mai
presus de aici, asa cum apare ea in teoria plus-cunoas-
terii §i a minus-cunoasterii.

Cu atit mai clar se iveste constiinta caderii in opera
a doua, In Cunoasterea luci ferica. Ce este Lucifer decit
ingerul cazut? Dar asa cum,nu trebuie sd ne speriem
de cuvintul «dogmaédc », nu trebuie sd ne speriem
nici de invocarea lui Lucifer, a ingerului cazut, ci sa
intelegem ca luciferismul acesta inseamna conditia in
care este cunoasterea noastrd cazutd, de a avea in
fatd un obiect cu o parte deschisa si alta tdinuita, de
a avea in fatd falnicul, ceea ce apare — cum spune
Blaga — si cripticul. Cripticul nu este dat celui care
se afla in ordine, ci tocmai celui care nu e in ordine,
si care e cazut din ea.

Si daca aceastda constiintd a caderii ar putea fi pri-
vitd ca discutabild in primele doud opere, ce izbitor
apare ea in Censura transcendentd! De pe acum se
anuntd gindul, pe care abia Diferentialele divine 1l vor.
valorifica: gindul unui factor metafizic — aici apare
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Si acum vine marea opera, din care ar trebui comen-
tatorii lui Blaga sa facd miezul sistemului sdu, asa cum
a facut-o el. V-as indemna sa recititi prefata la Diferen-
tialele divine. Sa vedeti ce spune Blaga acolo: «Acum
vine rindul cupolei », abia acum se incheie, fard sa
sfirseascd — spune Blaga — sistemul. Si spune un lucru
inca mai tulburator pentru cei care il interpreteaza
doar prin primele trilogii. Pind acum nu ne-am ocupat
decit de aspecte fragmentare ale existentei, declara el, ne-
am ocupat de cunoastere 1n prima trilogie, de cultura si
de plasmuirile ei in a doua, de valori 1n a treia. Abia
acum ne ocupam de existentd in intregul ei. Si abia
acum gindul metafizic schitat in Censura transcendenta
ajunge la* maturitate. Ce este acest gind? Este — si
Blaga o spune deschis — metafizica minus-cunoasterii,
care fusese anunfatd in Trilogia cunoasterii, $1 punerea
in lumind a ambivalentei ingradirii. Cred ca acestea
doud sunt momentele-cheie ale metafizicii lui Blaga,
minus-cunoagterea, valorificatd 1n sens pozitiv, si
ambivalenta.

Sé& luam minus-cunoasterea: ea ne-ar putea trimite
la teologia negativa, 1n care s-a spus: Dumnezeu nu e
asta, nu e asta. .. nu stirii ce este. Sau, la Parmenide:
fiinta nu e asta, iar Parmenide nu poate spune decit —
« Stiinta este ». Asta insd nu e minus-cunoastere, spune
Blaga, ci e cunoastere negativd. Prima seamdna mai
degraba cu ce se intimpla azi in paleontologie. Paleonto-
logii au cdzut pe o mandibula sau pe un oscior §i au,
conceput ca e vorba de o faptura de acum trei milioane
de ani. A devenit o realitate; au refacut-o dintr-un
oscior, au descris ce nu este prezent. Cind vezi un om
doborit, poti, totusi spune cum s-a prabusit sub un
pumn, sub o lance, sub un fulger. Poti citi ceva in pra-
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busirea unui om. Poti citi ceva in pabusirea unei
lumi. Si nu poti oare vedea in aceastd prabusire, in
aceastd aruncare a noastra la periferie de catre 'Marele
Anonim, nu poti vedea ce este Marele Anonim ?
Atunci, nu e vorba de teologie negativa si de cunoas-
tere negativa, e vorba de minus-cunoastere. Noi stim
ceva despre fiinta sau forta care ne repudiaza, fiind
undeva la periferie. Dar o spunem cu toatad stiinta
noastrd. $i care este viziunea lumii de astazi? Com-
parati viziunea extraordinata a lui Blaga din Diferen-
tialele divine (care puteau fi numite si « Diferentialele
cosmice », fiindca e vorba de fondul ultim al cosmosu-
lui), comparati viziunea lui cu cea a oamenilor de
stiintd de azi. Suntem la periferia lumii $i ni se spune
ca Terra e o biata planeta, intr-un biet sistem planetar,
dintr-o biata galaxie. Undeva, in centru, trebuie sa
fie, Marele-Anonim, dar nu e pe la noi ci poate in
Proxima Centauri, poate in altd constalatie, dacd se
gasesc acolo fiinte rationale, poate nicdieri. Si suntem
toti la periferia lumii. Dar ce spune omul de stiinta
de astdazi despre periferiabilitatea noastrda ? Va rea-
mintesc de cartea lui Moned, biologul, Hasard ei ne'ces-
site. El spune cd viata s-a nascut din intimplare pe
pamint §i cd umanitatea, la care a ajuns viata, este 0 «
ceata de Tiomazi ratacind in cosmos ». Asta am fi — —
niste nomazi ratdcitori. Si dacd sunt in Proxima
Centauri alte fiinte rationale, i aceia sunt nomazi rata-
citori. Totul e periferie, trdim o lume in care nu exista
decit periferie; sau periferia e poate tot, centrul nu
e nicaieri. Asta e viziunea oamenilor de stiinta de azi.
Ce alta si ce actuald este viziunea lui Blaga al nostru!
E adevarat, suntem la periferie, dar nu suntem total
straini i neintelegatori fatd de cel care ne-a repudiat.
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matograful nu a intrat intr-o matca fn care sd poata
curge, nu a intrat intr-o limitatie. Conditia aceasta
post paradisiacd a cinematografiei nu poate ardta in-
telesul pozitivismului in conditiile noastre luciferice,
ingradite.

ingradirea noastrd este tocmai cea care ne face
creatoti — i, in viziunea lui Blaga, Marele Anonim
nu ne-a repudiat numai pentru a-gi pastra centrali-
tatea sa, ca sd nu fie amenintat in identitatea sa de
factor metafizic; ne-a aruncat in ingradire si pentru
a ne face creatorh ingerii nu sunt creatori, fiintele
care ar avea intelectul divin archetypus, cum zice
Kant, nu ar fi creatoare. lar aici e o bund intilnire
intre Blaga si Kant, o intilnire in care se vede bine
tot ce e pozitiv in ingradire. Kant spunea, episodic:
este bine ca suntem fiinte marginite, pentru ca, daca
am pricepe totul dintr-o datd, n-am avea stiintd. Este
bine cd nu avem constiintd morald desavirsita, in sensul
intuirii legilor comunitatii, tocmai fiindca ne dam legile
noastre, avem o eticd. ingradirea devine ceva pozitiv,
ca o afirmatie umand; ea aduce cunoastere, comportare
etica, creatie. Totul tine de ingradire, si atunci, iata
cum, cu a doua cheie, sistemul lui Blaga, din negativ,
din aparent misticizant, din irationalist, devine ex-
presia ratiunii insesi, cu o rationalitate extinsd pina
la minus-cunoastere,- pina la integrarea negativului, pind
Ja conversiunea metafizica.

Daca acesta este sistemul lui Blaga si daca el tine
de constiinta caderii, cu pozitivul ei, atunci m-am
intrebat, recitindu-1, cum am putut sd ma inscriu pe
altd linie decit pe cea a-lui BJaga? in speta, de ce
pentru unii autori dintre noi primeaza logica i on-
tologia ?
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Ontologia in deplinatatea ei, in afara citorva viziuni
ontologice din alte trilogii apare in trilogia cosmologica.
Este una a cosmosului, adica a lumii reale — si ne
intrebdm daca e cu adevarat ontologie, iar Blaga In-
susi s-a Intrebat — In timp ce o ontologie adevarata
nu e numai a lumii reale, ci si a lumilor posibile. Or
daca vorbesti de fiinta reala si fiintele posibile, dintr-o
datd ajungi la logicd, — ontologia si logica devenind
suverane. Si atunci ne-am intrebat: noi suntem rata-
citi, noi care ne inscriem pe aceastd linie, in sisteme
de filosofie in care ontologia si logica hotaradsc, sau
Blaga era in ratacire, Blaga artistul, Blaga poetul,
care ar filosofa cu alte mijloace decit cele ale specu-
latiei ?

Ei bine, nu. Sunt doua filosofii autentice, si nu pot
fi decit doud. Toate tin de echivocul bun al particulei
intru. Poti fi cazut dintr-o ordine care se face. « intru »
inseamna si a fi ceva care este, iar constiinta lui Blaga
este Intru ordinea existenta, sau intru misterul Mare-
lui Anonim; dar poti fi cdzut din ceva care se face,
poti fi intru ceva care se implineste si care se reface
odata cu agezarea omului ca a fi intru ceva. As ilustra
aceasta cu o imaginatie inruditd cu cea spatiald a Jui
Blaga, cu imaginatia potecii. O sosea, o cale feratd
sunt o abstractiune; o abstractiune materializata; o
potecd e ceva concret, desi uneori nu este evidenta.
Muntele pe care-J ai in fatd nu-ti arata calea de acces
la virf, dar calea ti-e prescrisd; creind poteca, esti
«intru » o situatie prescrisd. Ca matematicianul care,
rezolvind problema, crede ca i este data, intr-un fel,
ordinea demonstratiei. Un artist vede cd nu poate
face decit ceea ce face, pind la urma. Pe linia aceasta

193



filosofica, ordinea se face prin agsezarea cea buna intru
ceea ce 1ti prescriu Jucrurile.

Sunt asadar doua filosofii. Una este ca aceeca a Jui
Blaga, pentru care ordinea e data, fie ca era cunoscuta
sau nu; alta, pentru care ordinea se da tot timpul, prin
procesul dlalectlc care intra in proprla sa hmpeere
prin constiinta filosofica. in realitate, Insa, cum se
ivesc ca opuse aceste doua filosofii? Cum pot sa spun
in numele altei filosofii, ca sistemul lui Blaga este una
din cele mai cutezdtoare viziuni filosofice ale lumii
contemporane? Cum pot sd spun cd ma rusinez eu
insumi de a nu fi ficut nimic pentru proiectarea lui
Blaga in lume?

Sunt doua orientari filosofice, dar una este a pamin-
tului si nici o filosofie nu-mi pare a fi asa de bine ase-
zatd in pamintesc ca a lui Blaga; una este a pamin-
tului si alta este a noastrd, a celor asezati undeva in
vazduh. Glnditi-va la aspectul acesta: filosofia lui
Blaga, in perfecta ei autonomie, autorizd autonomia
altor orientari — lasind ca arta sa fie ceea ce este,
religia ce este, stiintele sa fie ce sunt. Pe cind filosofia
dialecticului vrea sa inteleaga tot. Platon izgoneste
pe poet din cetate, dar daca filosofeaza il recheama,
iar Hegel cuteaza sd spund ca religia, arta si stiinta
fac filosofie.

Ce deosebeste cele doua filosofii este faptul cd pentru
una cerul existd incd — viziunea lui Blaga este un
asalt impotriva cerului — pe cind, intr-a doua, cerul
se alipeste de pamint. Tot ce e real e rational — spune
Hegel — ceea ce inseamnd cd el nu mai are cer, nu
mai are pamint. Tot ce e realitate trebuie sa fie Idee
— spunea Platon. Undeva s-a petrecut intilnirea rea-
lului cu idealul, s-a petrecut in constiinta speculativa
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SI/KCEA ELIADIS

1. «GINDURI, PROBLEME,
MOMENTE EPICE» *

Mircea EJiade si-a scris ultima carte in toata bogatia.
E o risipd de ginduri, probleme, momente epice, teme,
tipi si lucruri, cum n1 se pare ca n-a mai intiJnit li-
teratura noastra. Numai un om bogat si atit de ne-
obosit ca Eliade putea sa incerce aceasta carte mare,
hotarit mare,

Poate de aceea e primita cu atita rezerva. Tineretul
o citeste, dar nu se descopera in ea. Putinii cetitori
de peste 40 de ani nu vor reusi s-o citeasca pina la
capat, foarte probabil. Si Intre timp critica sovaie.
Nu sunt acestea destule semne bune?

intoarcerea din rai nu seamana cu nimic dar cel
mai putin cu Isabel §i apele diavolului sau cu Maitreyi.
E curios cazul literar al lui Mircea Eliade care nu reu-
seste, nici macar involuntar, sa dea peste o formula
de roman. De altfel ultimul sdu roman incearca si o
tehnica noud, deseori fericita.

Nu e un roman social, desi autorul avea orgoliul sa
facd asa ceva. E poate mai mult: o carte despre oameni,
intimplator oamenii aceia sunt mai mult tineri si tra-
iesc in Romania intre anii 1931 — 1933. intoarcerea din

* Publicat initial cu titlul : «intoarcerea din rai » de Mircea
Eliade.
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rai ar putea fi un document dacd lucrul acesta n-ar
insemna prea putin.

E un roman cu oameni multi §i cari nu reusesc sa se
inchege. Ceva din « destinul omului » — destinul acela
de a fi animal asocial — stéruie in cartea aceasta. Apoi
intervine un fapt simplu si exterior, sirena aceea de
la Atelierele Grivita, care unificd si solidarizeazad in
timp. Oamenii sunt contemporani, atita tot. Cind suie-
ratul sirenii inceteaza ei nu mai sunt nici atit.

Pe cine sa retinem din roman ? Pavel Anicet, Dav,
maiorul Dragu ? Sau care dintre ceilalti ? Poate nimeni.
Cartea e un intreg de oameni care nu stau impreuna.
Dar cartea e totusi un intreg.

De altfel, luatda intr-un fel sau intr-altul — cartea
poate fi refuzata. Are linii prea mari, care uneori nu
se mai disting. Si, apoi, cui i-a placut mult Maitreyi
trebuie sai displacd mult cartea aceasta. Sau poate
cititorii realizeaza si ei alternantele lui Mircea Eliade?

Oricum, omul acesta este prodigios si infoarcerea din
rai este cu adevarat cartea unui om prodigios.

Convorbiri literare, an LXVII (1934 februarie, nr. 2,p. 170 —171)

2. «DESCINZIND DIN PROFESORUL
IORGA » *

Nu cred cé am invidiat vreodatd mai mult pe Mircea
Eliade decit in clipa cind am citit in ziare ca a fost

* Text aparut initial cu titlul -.Rlnduri despre un pornograf m
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fara inceput si sfirsit, dar cu foarte mult mijloc. Mircea
Eliade s-a ostenit cu scrisul acesta, tocmai pentru ca
il iubea. imi amintesc, de asemenea, intr-un timp ceva
mai apropiat, cu ce emotie ne citea el, citorva cunos-
cuti, pagini din Oameni cari au fost, la aparitia primu-
lui volum. Hotarit, Mircea Eliade iubea cu adevarat
spiritul profesorului'lorga. $i stiti de ce? Daca, de
vreun deceniu, profesorul lorga n-ar mai fi printre
noi, si daca, dupa cum e si firesc, cu o activitate atit
de risipitd, cineva ar fi trebuit sa faca o culegere din
opera marelui om de culturd, nimeni nu ar fi facut
una mai izbutitd si nimeni nu ar fi scris o prefatad mai
patrunzatoare decit acelasi Mircea Eliade care publica
acum, spre cinstea Fundatiilor Regale, cea mai fru-
moasd lucrare aparutd in editura lor: culegerea din
operele lui Hasdeu.

Cineva s-ar putea intreba, de vreme ce asa stau lucru-
rile, de ce tocmai profesorul lorga este atit de inver-
sunat impotriva lui Mircea Eliade? De ce tocmai d-sa
a « sesizat » Ministerul educatiei nationale, pentru ca
la rindul sdu acesta sd «sesizeze » Universitatea din
Bucuresti cu privire la cazul acestui asistent onorific
care se Intimpld sd scrie $i romane? Unii ar spune ca
pentru ca d. Iorga are de platit acestuia o iesire cu-
tezatoare de acum citiva ani. intr-adevir, cu prilejul
aparitiei uneia din lucrérile istorice insemnate ale pro-
fesorului lorga, Mircea Eliade a facut, intr-o revista
universitard, o recenzie care a avut darul si nemul-
tumeascd grozav pe cel dintli. Sa fie faptul acesta,
petrecut cu multi ani in urma, pricina inversunarii
de azi? Dar asa ceva nu intereseaza. Intereseaza faptul
ca Mircea Eliade nu e osindit de oricine, ci de unul
pe care in multe privinte 1-ar fi putut numi un parinte
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spiritual al sdu; intereseaza faptul cd e lovit de unul
pe care nu numai il stimeazd, cum o facem, vrind-ne-
vrind toti, dar e printre cei putini care sa-I inteleaga.
Daca n-ar fi decit prin linia Nae Ionescu, Eliade
se poate marturisi ca descinzind din profesorul
Torga. Iata de ce nedreptatea venind de la acesta este
mai dramatica, dar este i mai binecuvintata.

Sa se revolte impotriva ei? Sa-i arate toata absur-
ditatea §i sa accepte, prin urmare, toate protestele
ce nu vor intirzia sa se ridice din partea celor care vad
si el absurditatea lucrului ? Mircea Eliade are ceva
mai bun de facut in fata acestei osinde: poate s-o pri-
meascd, sd si-o insuseasca. Sa pretinda ca nu e por-
nograf? Dar, cind e vorba de dragoste, toti suntem
pornografi in felul nostru; chiar, sau mai ales noi
cititorii.

Nu e nitica pornografie si in noi? Dar, fiindca nu
poti ajunge la pornograful de cititor, trebuie sd ares-
tezi 1 sd pui la index pe pornograful de autor. Ca se
pot crea confuzii, cd e pus la index cine nu trebuie,
ca ou e pus cine trebuie, asta n-are insemnatate. in-
semndtate are faptul cd societatea s-a dovedit vie,
adicd a fost vie in singurul chip in care poate s-o faca :
fiind reactionara. Oricit de progresist, liberalist si asa
mai departe, ai vroi sa fii, potl concepe cu adevarat
o societate care sd fie §i ea numai « progresista »? Noi,
cel putin, Tnainte de a condamna, ne-am trudi s vedem
daca nu cumva intelegem.

Si avem sentimentul ca Mircea Eliade, mai ales,
trebuie sa inteleaga. Sa inteleaga si sd accepte. El are
indeajuns trecut — cine la 30 de ani are un astfel de
trecut? — si prea mult viitor spre a se ingrijora de
?pera sa. Dar, pentru ordinea morald a lucrurilor, ar
1 plin de. frumusete ca el s3 1nteleaga si sa accepte.
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Activitatea literara a d-lui Mircea Eliade nu ne in-
tereseazd deocamdatd. Despre cele sase sau sapte ro-
mane aparute pind acum, au Scris §1 vor scrie criticii
autorizafi; ba, dupa cite se pare, chiar critica univer-
sitard a intrat in joc, dacad e adevarat cd, asupra aces-
tui romancier, care n-a implinit inca 30 de ani, au
inceput sa se dea la iveala teze de licentd. Nici o grija,
deci, in aceasta privinta. Altfel stau insd lucrurile cu
activitatea filosofica a d-lui Mircea Eliade, activitate
ce, desi la fel de iIntinsa, ca cealaltd, nu a desteptat
totdeauna un interes egal, deseori nefiind cunoscuta
decit cu aproximatie. Socotim deci ca facem un ser-
viciu cetitorului, reamintindu-i studiile si lucrarile care
preced opera d-Jui M. Eliade privitoare la originile
misticii indiene, operd intitulatd Yoga si aparutda nu
de mult in colectia scrisa in limba franceza a Fundatiei
pentru literatura si artd « Regele Caro! II ».

Pe coperta unei lucrari mai vechi a autorului nostru
se poate gasi aceastd listd de studii publicate pind la
1932: 1) La vision chre'tienne d'Ernesto Buonaiuti, in
revista Logos, 1923; 2) Problematica filosof iei indiene,
Revista de Filosof ie, 1929; 3) Umanismul indian, Gln-
direa, 1929; 4) Introducere la filosof ia Samkhya, Re-
vista de Filosof ie, 1930; 5) // problema del malo e della
liberazione netta filosofia Samkhya Yoga, Ricerche Reli-
giose, 1930; 6) Contributii la psihologia Yoga, Revista
de Filosofice, 1931; 7) Cunostintele botanice in vechea
Indie, Bulet. Soc. de Stiinte, Cluj 1931; 8) // rituale
hindu e la vita interiore, Ricerche Religiose, 1932. Lista
poate fi intregitd prin studiul, mai dezvoltat, ce faga-
duieste si in proportille de volum Alchimia asiatica
(Bucuresti, 1935) si prin cel publicat nu de mult in
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tituleazd Problema rdului si a mintuirii, iar celalalt
Introducere in fenomenologia religioasa.

in sinul acestei activitdti in care, asadar, cerce-
tarile in jurul culturii orientale sunt pe punctul de a
se echilibra cu cele in jurul culturii occidentale, apare
in cursul anului 1936 lucrarea intitulatd Yoga, Essai
sur les origines de la mystique indienne. Prin proportiile
si temeinicia ei, ar parea cd rupe echilibrul creat,
punind din nou pe d. M. Eliade, si de astd datd cu
titluri cit se poate de serioase, in rindul cercetar
torilor orientalisti. S& acceptam aceasta situare a d-sale ?
Noi, cel putin, nu suntem dispusi s-o facem. Staruim
in a crede ca d. Eliade este un cercetdtor de filosofie
a culturii; ca, prin urmare, toate studiile d-sale, oricit
de amanuntite si erudite, nu ndzuiesc totusi decit sa
dea viziunea unui intreg, Orientul; si ca acest intreg
nu poate fi determinat decit prin punerea alaturi cu
un alt intreg, Occidentul, a carui viziune d. Mircea
Eliade va sfirsi, desigur, prin a o cauta, daca nu o
si cautd. Ca d-sa staruie totusi atit de mult asupra
formelor de culturd orientald — iatd ceva care nu tre-
buie sa surprindd. in definitiv, in materie de filosofie
a culturii, ca §i In materie de filosofie pur si simplu,
intrucit e vorba de un act de intelegere, e greu sd ajungi
la « intelesul » Intregului fard a te indruma pe o cale
anumitd. Dupd cum cineva porneste mai degraba de
la Aristotel decit de la alt filosof, sau mai degraba
de la Kant de pilda, tot asa poti interpreta interesul
cuiva pentru o perioadd anumitd, sau chiar pentru o
culturd anumitd, drept o baza de plecare, pentru a
atinge intelesurile mari ale filosofiei culturii. Nu ne
putem ridica la adevaratul « diletantism », cel despre
care vorbesc filosofii culturii, decit pe cdile unei spe-
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dintre ascezd §i rugdciune, dintre meditatie §i
contemplatie, e un conflict vesnic al spiritualitatii omului ».
(Ce interesantd idee si cit de sugestivd devine ea dupa
toate dezvoltarile anterioare, fard de care intelesul ei
ar fi atit de sdrac!) in sfirsit, filosofia culturii pare a
se Tmbogati si ea cu o constatare plind de sens, cum cé
Yoga ar fi fost « marele principiu de unificare spi-
rituald a Indiei » $i ca « nici o miscare spirituala au-
tentic indiand nu s-a putut lipsi de Yoga. » Mai mult
inca: « Principiu de unitate spirituala indiand, Yoga
a fost in acelasi timp cel mai sigur instrument pentru
cuceriri spirituale, cel mai fertil auxiliar al operei de
expansiune hindusa si buddhista ». Dintr-o categorie a
Indiei, Yoga tinde astfel sd devina o categorie a Orien-
tului insusi. Nu cumva este aceasta calea care sa scoata
pe autor din strimtoarea specialitatii ?

Am 1infatisat, in aceste citeva linii, activitatea filo-
soficd de pind acum a d-lui Mircea Eliade si perspec-
tivele spre care avem impresia ca deschide ea. intrucit
nu suntem 1n masura sa-i semnaldm scaderile — daca
existdi — nu credem de caderea noastrd sa semnaldm
nici meritele acestei activitati. Aici, in Roméania, unde
cercetdrile filosofice si stiintifice abia au atins granitele
Europei, nu sunt, fireste, multi cercetatori pregatiti
s poatd depdsi aceste granite. Asteptdm de aceea
ca truda d-lui Mircea Eliade sa fie apreciatd de cer-
curile carora de altfel li se si adreseaza, de vreme ce
lucrarea d-sale cea mai insemnatd de pina acum e
scrisd Intr-o limba straind. Un lucru totusi am vroi
sd amintim: cd, dacad pind acum nu existd la noi com-
petentd in ce priveste unele dintre preocuparile stiin-
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trini »; dar activitatea sa stiintificad este si ea neso-
cotitd intr-o atit de regretabila masura, incit batrinii
nostri — citi vor fi fiind si cit de batrini vor fi fiind
— nu reugesc sd distingd de fel pe Eliade de orice alt
literator. Si credeti ca, daca Universitatea din Bucu-
resti ar fi pretuit cum trebuie activitatea sa stiintifica,
ar mai fi luat cineva initiativa de a pune in discutie
activitatea sa literara?

Ceea ce face ca activitatea sa stiintificd sa nu fie
urmarita cu interesul cuvenit, este faptul ca ea nu
se desfagoara pe caile mari, cdile regale. Mircea Eliade
este un erudit, dar nu acolo unde ne-am obisnuit noi
sa intilnim eruditia. Daca de pilda el s-ar fi indelet-
nicit cu filologia clasica si ar f? daruit anii sai de tine-
rete studiilor de limba latind si greaca, astazi valoarea
sa stiintifica ar fi de toatd lumea recunoscuta. In loc
sd faca aceasta, Insa, el s-a ostenit sa cerceteze anumite
chestiuni de domeniul orientalisticei, si a pierdut, cu
studiul limbei sanscrite, mai mult timp decit un la-
tinist cu cel al limbei latine. Iar rezultatul? Rezultatul
e ca, atunci c¢ind nu e contestat, Eliade este pur si
simplu nesocotit.

Cu alte preocupari s-a intimplat la fel. El, corigentul
la chimie 1n liceu, este astazi unul dintre putinii, daca
nu singurul de Ia noi care se ocupa cu problemele,
atit de pretioase pentru istoria stiintelor, ale alchimiei.
Daca 1nsa, iarasi, acelasi timp pe care si 1-a dat unor
asemenea probleme ciudate l-ar fi inchinat fizico-chimi-
celor, cine l-ar fi contestat astazi? lar asa i se spune,
cel mult ca face lucruri incontrolabile. Nu cumva e
vina noastrd ca avem o putere de «control » atit
de mica? Nu cumva Eliade are dreptate cind spune —
impreuna cu toti istoricii occidentali ai stiintelor — ca
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trebuie sa daim un continut mai bogat notiunii noastre
de stiinta? Si de curind chiar, EJiade facea, in Revista
Fundatiilor, observa?i cit se poate de valoroase si
noud asupra interesului stiingific si epistemologic pe
care-1 prezinta folldorul, si ele nerelevate.
Sa mai vorbim despre filosofie? Daca te indeJetni-
I cesti cu Platon sau Igant, toatda lumea spune ca faci
treaba multd. Daca insa, in loc sa studiezi filosofia
critica studiezi filosofia Yoga si in loc si te ocupi de
Eurgpa te intorci mai mult spre Orient, cazi in pri-
m?dla de_a nu mai fi urmarit de nimeni, ba cel mult de
a fi compatimit de prieteni pentru timpul pe care {i-1
prierzi.

Dar lucrurile acestea nu au — sau nu ar trebui sa aiba
— nici o insemnatate pentru EJiade. Nici nu le spunem
decit pentru a explica de ce activitatea sa stiingifica e
prea lesne trecutd cu vederea. Pregatirea sa de pina acum e
o suficienta garantie, cad oricit de mult ar fi facut, va face,
pe viitor, si mai mult inca, asa incit ceea ce nu s-a impus
astazi ca fagaduintd exceptionala sa se impund mai tirziu ca
realizare exceptionald. De altfel Mircea Eliade cunoaste
prea bine conditiile muncii stiintifice si de eruditie pentru
a-si da seama ca o lucrare de sintezd, de pildad ca « Yoga »,
oricit de exceptionald ar fi, nu poate sa se impuna cu
adevarat decit tot prin autorul ei, care reluind, des-
voltind, ilustrind cu studiile monografice tezele de acolo sa le
dea conturul necesar unei supravietuiri in lumea stiintelor.

Un lucru mai subliniem: cd Mircea EJiade nu are
doar vocatia si pregatirea de a fi erudit, ci si vointa.
Nu stiu dacd avem printre noi un tip mai volitiv decit
acest EJiade care si-a «corectat » de citeva ori pina
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acum destinul, si In orice caz s-a disciplinat pe sine
asa cum nu le e dat multora sa facd. Notiunea de exer-
tiu spiritual, de exercitiu pur si simplu, de ascezd, a
fost intotdeauna un obiect de speculatie, dar si de
experientd pentru Eliade.

Sa citdim, pentru a incheia, un exercitiu ascetic de
tinerete — deci plin de naivitate, dar cu atit mai in-
teresant — al acestui spirit peste care unii vor sa treaca
atit de usor astdzi. Pentru a rdspunde idealului sdu
de eruditie, Eliade trebuia si munceasca. Dar nu e
ziua prea scurtd pentru un om muncitor? $i atunci
adolescentul Mircea Eliade si-a facut socoteala ca, daca
s-ar disciplina astfel Incit sa se scoale cu un minut mai
devreme in fiecare zi, ar cistiga, intr-un interval, un
timp de lucru apreciabil. (Cite glume proaste nu pot
face rautaciosii aci!) lar cind, intr-o dimineatd, adoles-
centul a lesinat de epuizare, el a inteles ce Tnseamna
aceea asceza.

Imaginez limpede de tot cum, in aceeasi dimineata,
profesorul 1l certa cd nu munceste destul. lar acelasi
profesor, spiritul aceluiasi profesor il ignord astdzi pe
Mircea Eliade.

Vremea, an X (1937), august 1, nr. 498, p. 10

7. ADEVRATUL TNTELES AL
«SACRULUI »

Ce reprezintd Mircea Eliade in cultura veacului XX
poate fi aratat, in primul moment, doar prin compara-
tie.

La capatul celor 12 volume din Ramura de aur Frazer
declara ca istoria omului este un sir de crime si stupi-
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ditati. La capatul unui inventar al credintelor omeni-
rii, la fel de autorizat daca nu de vast, Eliade afirma:
totul a avut sens. in ultimii doud sute de ani ai Euro-
pei Occidentale, toate s-au dizolvat in fata /ucidita-
tii «omului modern»; astdzi s-ar spune cad nimic nu
mai inseamnd nimic, Eliade declara, in numele altei
forme de luciditate: fiecare lucru si gest al omului au
insemnat ceva.

S-au prabusit religii, state si sisteme alaturi de tri-
buri si credinte tribale; s-au surpat nu numai in tim-
pul lor istoric, ci si In adevarul lor. Dar in fata acestei
cascade de prabusiri, iatd pe cineva care vine sd spuna:
Toate tin, in fond.

Numai Hege], in ceasul sdu si in felul sdu, mai
facuse asa ceva, iar Eliade poate fi aldturat acestuia,
intr-un sens — oricit de nepotrivit ar parea la ince-
put — avind de partea sa taria faptelor, pe cind pri-
mul avea taria speculatiilor.

Oricine simte, chiar neintelegindu-1 bine pe Hege],
ca existd ceva deosebit in viziunea lui filosofica I In
timp ce toti ceilalti filosofi spuseserd: ginditorii de
pind acuma au gresit, eu am s ardt cum stau lucrurile
— Hege] spune: dreptatea rma este cu dreptatea lor
cu tot. Si nu numai ginditorii trecuti sunt scosi de Hege
din galeria «ratacirilor» umane §i reasezati in albia
spiritului, ci lucrurile ele insele, fenomenele, manifes-
tarile, pind si omul individual ori colectiv, toate sunt
asezate sau reasezate in ordine. Hege] a putut spune
vorba aceasta cutezdtoare, pe care doar un presocratic,
fo splendida lui iresponsabilitate, ar fi rostit-o: «tot
ce este real e rational». Si ar fi vorba cea mai frumoasa
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cacl nu_e vo;;?a de religie, cu sacru] in acceptia lui Eliade,
nici macar ge reltgzozztate intotdeauna, ci de prezenta
s taria spiritulyi vuman ca atare. . .

u s-a ajuns la consistenta culturilor fara sacrali-
tate In sensul acesta larg, fiindca aceasta e insasi legea
spiritului. Acolo unde e profanitate, ca in marea cul-
turd europeand din vest, este in fapt o uitare a sacrului
fl'apOI o neincetatd cautare si tentativa de regdsire a

ui pe cai derivate.

Tot ce e profan a fost sau a putut fi sacru. Actele de
viatd sunt asa: mincatul ca si bautul (sd ne reamintim de
Sadoveanu care este scriitorul cu cea mai extraordinara
pricepere a « sacralitatii » gesturilor «obisnuite » la poporul
nostru in civilizatia lui traditionala. Faptul a fost
subliniat in analizele tuturor marilor sai exegeti).
Munca si sarbatoarea, locuinta omului ca si comportarile
lui sociale devin, la fel, din clipa in care omul a pus in ele
spiritul sau. Toate au avut sens §i consista, pentru ca
primeau investirea aceasta in spirit §i sens superior, care
este Insasi esenta sacrului.

Ceva feeric coboara, astfel, peste lume, odatd cu
viziunea — deloc mistico-religioasa, ci dimpotriva profund
umanista a lui Mircea Eliade. Ratiunea lui Hege] investea
perfect lumea cu titluri depline, dar o facea cu o anumita
solemnitate rationala si cu un Intreg ceremonial dialectic.
Sacralitatea invocatd de Eliade, in schimb, este smerita si
cu atit mai activa. Podoabele femeii si gesturile omului au
dintr-o data un sens mai adinc, nasterea, cununia, moartea
incep sa tind de «marea ordine », agricultura fertilizeaza
pamintul ca sinul unei femei si mineritul ajutd Maicii Firi sa
dea nastere metalelor. Nimic din ceea ce e omenesc nu e
strain sau indiferent spiritului omului. La nivelul imediat si
nu 222
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Eliade ia lucru cu lucru, eres cu eres, credinta cu cre-
dinta,, trib cu trib, aventurd in spirit cu aventurd —
si Incearcd sd devina dinduntru odatd cu fiecare din
acestea. intr-o lume speriata de explozia demografica,
de explozia informationald, de polivalenta spiritului
activ 1n istorie, Eliade inventariaza si semnifica, linis-
tit, totul, din buna sa agezare, spunind parca, in numele
cine stie cdrei demiurgii stapine pe sine, «cresteti mai
departe ». Nu principii simplificatoare aduce el, nici o
religie noud, cu zei uranieni. Asemenea principii si ase-
menea divinitdt{i au devenit pentru el aidoma unor
« dii otiosi », care s-au tras indarat, in odihna si lumea
lor.

Lumea omului, ca si a firii, trebuie sd se regenereze
dinauntru iar sa nu fie pusa in ordinea din afard. in
spetd, oamenii trebuie sa-si reaminteasca platonician
de Timpul acela (illo tempore) in care s-au creat si
investit lucrurile lor spre a se regisi, in adincuri, pe
sine, smulgindu-se de sub imperiul lucrurilor. Atunci,
regenerati, vor putea crea din nou, fard primejduirea de
sine ca astdzi, ci sub bundtatea unei lumi in sinul careia
singura crima $i stupiditate este uitarea.

Opera lui Eliade vrea sa scoatd cultura veacului
nostru din uitare. El aduce reminiscenta. E adevarat,
spiritul nu se poate reface intocmai, dupa versiunile
sale trecute, si Eliade nu predica de fel intoarcerea in
trecut. Dar, la fel cum ne convingem tot mai mult pe
plan teoretic, ca stiintele noastre — atit ale omului,
cit si ale naturii — nu sunt doar de cunoastere, ci in
ultima instanta trebuie sa fie de recunoastere, la fel,
pe planul vietii intelegem ca lipseste destinelor, ca si
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regreta ca nu exista alt-glob, cu alte femei frumoase,
pentru a le cuceri si pe acelea. Totodata el oferd inventarul,
ca Frazer cu care nu inceteaza sa fie comparat-al aproape
tuturor credintelor tribale, ridicindu-le prin arhetipurile cu
regasite in ele la nivelul religiilor. Trece cu dezinvoltura
prin marile probleme ale culturii filosofice, literare,
1storice europene, ba acuza Europa ca a ignorat atita
vreme alte culturi. Valorificad nu numai culturile moderne
si clasice, ci in chip eminent pe cele arhaice si
traditionale, vorbind de preculturi, de sub-culturi, ‘)
eventual si de postculturi, el fiind printre putinii savanti
care au stat serios de vorba cu profetii sau pseudoprofetii L
hippies-ilor -din anii 60, asa cum este printre putinii
oameni de cultura care sd nu regrete, sa nu condamne, sa
nu se sperie de aventura in profa-nitate si de revolutia
tehnico-stiingifica, anticipind dimpotriva, senin, aparitia
unui fel de noud religie sau lasind un erou sd vorbeasca,
intr-o splendida nuveld intitulatd Tinerefe fara tinerefe,
despre o buna si nece-. sard mutatie geneticd a omului, in
urma cine stie carei tentative de sinucidere atomica a o
Terrei. A orchestrat si stapinit stridentele veacului,
facind din toate o armonie. Cum i-a reusit?
Totul incepe la 11 ani. Profesorul de stiinte naturale

pune sub ochii copilului si al colegilor lui un microscop,

cerindu-le sa deseneze ceea ce vad. Satisfactia copilului

ca reuseste sa vada si sa redea se impleteste cu emotia

de-a inregistra alta natura, cu alte forme s$i organe.

Omul matur "din el Va nota in Amintiri aceea ce nu putea

fi la copil*decit un'gind nedeslusit: «Existau deci

anumite legi pe care le puteai descifra — si atunci toate

lucrurile capatau ingeles §i noima». Dar omul matur,
cu legile sale, n-avea sa stinga niciodata copilul din
228
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de ce m-au pasionat pe rind plantele, insectele, substan-
tele, literaturile, filosofiile, religiile ».

Era penultima, a sasea treapta spre concret: expe-
rienta spirituald a religiozitatii indiene. Pentru cel
care se apleaca asupra vietii si operei lui Eliade, poate
aparea surprinzator faptul ca sederea sa de trei ani
in India nu 1-a fixat spiritualiceste i in orice caz nu
1-a ingradit intr-o specialitate, ca mare indianist," cum
putea ramine toatd viata. Dar mai era omul « ireme-
diabilei aventuri » din el. In felul ei, calatoria in India
a lui Eliade este calatoria in Italia" a lui Goethe. Asa
cum acesta « s-ar fi stins » daca nu ajungea 1n Italia,
dar dupa anii de sedere acolo este echilibrat, se lip-
seste de continutul experientei italiene sau il depaseste
si se ocupa citdva vreme nu cu artele, ci cu stiintele
care si la Goethe luau caracter de «aventura », la fel
Eliade s-ar fi stins daca nu ajungea in India. Si totusi,
nu numai ca putea pleca destul de impacat de acolo
dar, pastrind toatd intelegerea si poate inclinarea
inimii pentru aceastd lume a Orientului, se desprinde
de ea, nu intirzie decit citva timp la mesajul ei si trece
dincolo de ea, spre alte culturi si experiente spirituale
din istorie. Dar era poate ceea ce spunea el, cum ca
abia in India avea sa inteleaga toate celelalte expe-
riente ale concretului pe care le facuse. lar prin India
va ajunge la ultima experientd, depdsind intr-un fel
limitele spiritualitatii indiene.

Nici natura, nici omul, nici divinul nu satisfac de-a
dreptul cautarea tineretii lui Mircea Eliade. Natura
poate fi anulata (chiar la nivelul agriculturii, nu numai
al industriei) de activitatea omului, sau trecutd in
relatii si legi abstracte, prin activitatea lui de cu-
noastere. Omul, ca interferentd a naturii cu altceva,
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este prea nesigur spre a fi un termen de odihna. Divinul,
oricum l-ai concepe si resimti, padstreazd prea mult
pentru el, asa incit experienta lui concreta nu este
si una a concretului, cum o spune poate gindirea in-
diand, distantind sinele uman de Sine, cu majuscula.
Eliade a inteles ca natura, om sau divin manifesta,
fiecare pe registrul lor, fiinta; cd fiinta este substanta
concretului urmarit in atitea ipostaze; dar ca expe-
rienta in concret a fiintei nu se petrece in modalitatea
unei singure ipostaze, ci in intrepatrunderea lor — am
spune in trecerea lor din ipostaza in element al lumii —
care este sacrul. Dincolo chiar de religios, sacrul,
caruia i se opune profanul, dar pe care el, sacrul, il
valideaza, este termenul ultim al setei de concret
si fiinta.

Ajuns la treapta a saptea a concretului, ultima, aven-
tura lui Eliade se transforma dintr-una de cautare
intr-una de identificare peste tot a sacrului. Celor
care cunosc perioada romaneascd a invatatului, pina
la 33 de ani, partea a doua a creatiei lui — cu bogatia
de opere aparute 1n Occident si cu rasunetul
inva-'tdmintului de la Chicago — nu le pare, intr-un
sens, la fel de cuceritoare ca prima parte, cind
fervoarea cautarii §i fascinatia prezentei lui rascoleau
toate cugetele unei mici comunitdti culturale. Dar o
datd cu sacrul ancorarea s-a produs, iar vocea lui Eliade
in comunitatea cea mare a culturii era cea de dupa in-
tilnire.

Treptele concretului, care s-au desfasurat atit de
firesc de-a lungul tineretii lui Eliade, se incheiau asadar
cu sacrul. Aceste trepte care erau intii ale naturii
(cu stiintele obisnuite), apoi ale omului (cu sensurile
oculte, literatura si istoria universald), in fine ale
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divinului (cu religii, credinte dar si cu fondul folcloric
al culturilor populare) fusesera strdbatute naiv la
inceput, tot mai sigur apoi si intotdeauna cu un sens
de aventurad ce parea a nu se curma nicdieri, ca la
Aldous Huxley, Malraux sau Ernst Jiinger. Dar anco-
rarea se producea acolo tocmai unde constiinta obis-
nuitd, care nu cautd concretul si fiinta pentru ci este
sigurd cd le detine de la Inceput, e sortud sa se surpe,
in capitolul 1 despre certitudinea sensljiid din Feno-
menologia Spiritului a lui Hegel, constiinta isi da seama
ca realul se dizolva in fata ei, trecind in abstract cdata
cu ea nsdsi; caci omul nu « crede » in realitatea rca-
delor pe care le nraninca, spune Hegel, iar cind mii-
ninca cereale se hraneste pur si simplu cu Ceics si
darurile ei, experienta aceasta fiind prima catalticfa
a certitudinii sensibile. Dar cu Eliade ea devine ulLma
experientd a setei de concret, caci regasirea lui Ctics
in pilinea ce hrdneste pe om conferd sens cntolc gic
faptului de-a minca si face ca simlolul in reai, ir-uul
retrdit, arhetipul realizat sd dea lucrurilor consacitita
fiintei. Sacrul consacrd lumea.

Toatd opera ulterioard a lui Eliade este despre satin,
despre aritarea sacrului, hierofanie, asa cum opera lui
Hegel este despre spirit, despre aratarea spiritului,
noofanie, s-ar putea spune de la npus. Poate cd in ti e
cele doud viziuni” cultura noastra aie de ales, daca
nu cumva, sub daimonia hegeliand, cineva ar incerca
sa Inteleagd filosofic pe Eliaae ca facind dovada, nu
in desfagurare istoricd, ci in e&entd, spre deosebire de
Hegel, ca generalul nu pcate fi fard individual, ca
setea de concret inseamna de fiintd care este cu indi-
vidual cu tot, in timp ce fard individual legile abs-
tracte de cunoastere se retrag in cerul lor gi se prefac
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extreme, rdsdriteand si apuseand, care vor hotidri de
sensul sau non-sensul planetei albastre.

Unui asemenea om de culturd, vorbind nu din carti,
ci de ce este mai a,dinc in ele si in istorie, anume din
Viata spiritului consemnatd in carti si in intruchi-
parile istoriei, contemporanii i-au acordat si stiteau
sd-i acorde cele mai mari cinstiri. Asa cum in Anglia
principala Catedra de fizica poartd numele lui Newton,
s-a hotarit, inca din anul trecut ca la Chicago, catedra
de istoria religiilor si fie: « Catedra Mircea Eliade ».
Dar ce inseamna cinstirile si recunoasterea, fatd de
cunoasterea de sine a omului prin propria lui traditie
si fatd de cinstirea de sine pe care le-a propovaduit
acest mare preot al veacului?

Caci intreaga invataturd a lui Mircea Eliade s-ar
-putea tdlmaci prin vorba romaneasca: «trebuie sa
ai ceea sflnt ». Trebuie sd ai totul sfint, sacralitatea
fiind peste tot in felul cum ne cépatam roadele, in truda
minerilor de a ajuta maica tarna sa-si scoatd la iveala
comorile, sacralitatea este in iubire, in cunoastere si in ros-
tuirea cetdtii, sacralitate este 1n presimtirea legii, a
Domnului. *ooomy/ "t mERRTL A

Din invatatura aceasta s-ar putea desprinde si ar
trebui sd se desprindd nu vorbe goale, ca ale unui

ratdcitor prin culturd, Malraux, care spunea, el scep-
ticul, cd veacul al XXI-lea va fi religios, ori nu va
fi. Ar trebui sa se desprinda rdspundere §i smerenie,
pentru un veac care si-a nesocotit glasurile si care se
sperie acum de urmarile propriei sale nesabuinte.
Atunci abia Mircea Eliade ar fi cinstit cu adevarat —
si odata cu el peticul acesta de pamint care pastreaza
ca nici un altul urma pasilor sai.
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10. CUVINT CATRE CITITORUL TIfVAR

Un destin cultural nu se implineste numai cu scoli
alese, cu profesori buni si cu .biblioteci puse la punct.
Se implineste mai ales cu vrednicia proprie.

Eminescu a trecut pe Jingd invatamint si a dovedit,
cu vrednicia proprie din anii sdi tineri, cd stie sa se
ridice singur deasupra oricdrui invdtammt. Mircea
Eliade a trecut prin invatamintul de toate treptele,
dar a obtinut intotdeauna, cu vrednicia sa, si altceva
decit 1i putea da invatamintul. Te intrebi, citindu-i
lucrarile acestea stiingifice si literare de prima tine-
rete, cum de si-au ingadduit unii profesori sa-1 lase
din cind in c¢ind corijent. Raminem noi corijenti,
atunci cind nu identificdm si imbogatim tineri ca
acestia.

Dar sunt ei numai exceptii, ca acestia de mai sus ?
Sa nu existe nici o reguld, in rivna lor timpurie pentru
culturd ?

O asemenea regula ar trebui sa gdseasca, in scrierile
dintre 14 si 18 ani ale lui Mircea Eliade, orice tinar
care nu e respins din lumea spiritului de simpla bio-
logie sau de imbecilitatea proprie (imbecillis = slab,
nevolnic). Aproape fiecare ar putea lua de aici o
lectie — iar acesta este gindul care ne-a facut sa dam
la iveald primele sale lucrari publicate, sau altele,
miraculos pastrate in arhiva familiei. Dacd mai exista
astazi intr-o lume cuprinsd de spaime joase si mai
ales pornitd sa dea vina pe stdpinirile de orice fel —
dorinta de a deveni om deplin, atunci paginile de fata
ar trebui citite, cu uimire §i pietate, nu numai de tine-
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retul semintiei lui Eliade, ci de tineretul, uneori inne-
bunit de mijloace, alteori dezgustat in chip absurd
de ele, al tuturor semintiilor cu pretentii de cultura
din lumea larga.

Este bine ca tineretul de pretutindeni din zilele
noastre sa stie ca statutul de «om tindar » in istorie
s-a schimbat. PInda mai ieri, tinarului 1 se cerea sa fie
gata a-si oferi vlaga si chiar viata pentru cetate,
fiind laudat si adulat in consecintd. Acum insa, dupa
sfirsitul celui de-al doilea razboi mondial, nu i se mai
cere sd vind cu forta brutd si vitejia brutd in slujba
comunitatii sale. intr-un ceas cind razboaiele oame-
nilor nu s-ar mai face cu oameni, ci cu masini si roboti,
ca si intr-un ceas cind ispravile si realizarile oamenilor
nu se mai obtin nici ele cu simpla putere a bratelor
ci cu puterea sporitd a mintii, omul tindr ca atare
nu mai sta sub rasfatul societatilor. Petreaca tineretul
si joacd-se cit va vroi (cu bund cuviintd) sub libertatile
ce 1 s-au acordat ca niciodata in istorie, dar sa-si amin-
teascd 1n acelasi timp cd prea putin va folosi el socie-
tatii si chiar siesi, dacd nu va fi, pe un plan, ori altul,
stiutor.

Cum poate deveni cineva stiutor, pe linia sa de preo-
cupari firesti, o arata tineretea lui Mircea Eliade.
Omul acesta, pare n-a trait sub nici un privilegiu si
care n-a avut la inceput parte de nici un indemn mai
deosebit, a facut un lucru care e la indemina oricui:
a privit in jurul sdu, la propriu; s-a uitat mai atent
la scaieti, la viermi, la citiva colegi, si a Inceput astfel
sd citeasca in Cartea cea mare a Lumii. Apoi, ca s-0
inteleagd mai bine pe aceasta, a ratacit prin carfi —
care nici ele nu-i erau gata date, ci pe care le desco-
perea singur — prin gindurile, intelesurile si intelep-
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ciunea altora,. Intregind Cartea Naturii, in care Ince-
puse a citi, prin cargile Culturii. A trecut astfel de
la buruieni la lighioane, de la lighioane la substante
chimice, de la substante la esente alchimice, de la esente
la om si de la oameni la zei. Cind a ajuns la zei s-a
oprit, pentru cd vedea in ei, rasturnat, Cartea cea
mare a omului, aga cum avea s-0 spuna singur.

Aici a ajuns el cu vrednicia sa — ori dacd se pre-
fera: nu fard ea — sfirsind prin a fi socotit astdzi
cel mai mare istoric al religiilor (adicd al omului reli-
gios, respectiv al omului istoric, al omului pur si simplu)
din timpul nostru.

Nu-i va putea reface oricine calea, bineinteles. Mai
trebuie ceva, al carui nume nu-1 stim bine. Dar cine
nu porneste din an'i tineri, cu vrednicia proprie si
uimirea proprie in fata miracolului lumii, pe o ase-
menea cale — oricit de mici i-ar fi pasii — nu va ajunge
nicdieri decit in pulberea pe care o arunca peste noi
treierul Timpului.

Via“a romaneasca, an hXXXI ('198"), ianuarie, nr. 1, p. 44 — 45
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E totusi adinc interesantd descrierea pe care o
dadea Heidegger, cindva, esentei poeziei. Pornind de
Ja citeva caracterizari ale lui Holderlin din poemele
sau scrisorile sale, asupra poeziei, filosoful incearca
sa-1 fixeze trasaturile esentiale. Poezia ar fi, in primul
rind, nevinovatie, joc, exercifiu pur. Dar un asemenea
exercitiu nu se infaptuieste fara o primejduire a fiintei
omenesti. Caci vorba e sortitd sa reveleze ceea ce este;
si dacd totusi reveleazd aceea ce nu este? Asadar
nevinovatie si in acelasi timp amenintare, risc. Dar
iatd alte doud trasaturi subliniate de filosofi, si care
stau tot conjugate. Actul poetic tine de actul de a
cuvinta, iar cuvintul te implintd in timp: nu Incepe
istoria omului odatd cu mestesugul cuvintului? Nu
este cuvintul adevaratul continut al timpului istoric ?
Istoria omului e istoria sensului omenesc, deci a gin-
dirii cuvintate. Dar, la fel cum gindirea cuvintata te
angajeaza in timp, ea rivneste sa te si scoatd din el.
Cuvintul vrea sa trimeata la o ordine ideald de lucruri
fixe: sa proiecteze descrierea in nemigcare. lar in felul
acesta actul poetic inchide in el o noud tensiune, cea
de a situa in si a scoate din timp. In sfirsit, o a cincea
trdsaturd vrea, dupa Heidegger, sd intregeasca des-
crierea esentei poetice: e faptul de a fi destin omenesc
insugi. Omul locuieste in chip poetic pamintul spunea
Heidegger. Si cine stie daca vorbirea n-a fost la in-
ceput poezie? in orice caz, pe planul esentelor, vor-
birea este, la inceput, poezie. Si astfel, din nevinovatie
si risc, din temporalitate si extratemporal, din des-
tinatie omeneasca prin excelentd, esenta poeziei e dez-
valuita.

Dar e, poate, prea mult. Viziunea lui Heidegger e
mai adanca decit se poate simti esteticeste. E adevarat,
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adincit incit devine actul nostru. Un maximum de
subiectivitate depersonalizeaza.

Iatd acest maximum de subiectivitate atins in actul
rugdciunii. Este totusi rugdciunea un act personal ?
Ar fi voit sa fie, poate, dar constiinta celui care se
roagd s-a adincit atit de mult in inima sa, incit face
sd vorbeasca si inimile altora. El nu se mai roaga nu-
mai pentru sine. De altfel nici nu. se roaga prin vorbele
sale. Sf. Augustin sugera odatd lucrul acesta extra-
ordinar, cum cd, 1n actul rugdciunii, omul nu comunica
cu Dumnezeu, nu-i impartaseste cu adeviarat ceva;
cici vorbele prin care se roagd omul citre Dumnezeu
sunt cele pe care /e-a dat acesta insusi ca oamenii sa i
se roage. Rugiciunea e datd. Cel mai subiectiv dintre
actele noastre spirituale este si cel mai impersonal.

Asa e si poezia: un act de supunere. Esenta poeziei
apare atunci in actul de-a asculta, de a primi un me-
saj, de a te supune cuvintului in asa fel incit sd nu-1
mai rostesti: sa se rosteasca. Std in esenta poeziei de-a
face la- limitd pe Dumnezeu sa vorbeascd limba nea-
mului tdu. Pe Dumnezeu sau ingeri. Nu rezistd lui
Dumnezeu — spunea Rilke — asa cum nu rezistad pa-
mintul primaverii care vine.

Ce curios e raportul acesta de intimitate prin care
prinzi esenta poeziei! E intimitatea realizatd de ten-
siunea in care te afli cu altceva. Desavirsita este, de-
pilda, intimitatea 1n care te ageaza cu celalalt dusmania;
caci doi dusmani se cautd, se cunosc, se simt ca fete
ale aceluiasi act. La fel se intrepatrund sclavul si sta-
pinul in actele lor de viatd. I. r dacd poezia e forma
de supunere, de sclavie, esenta ei iti e perceptibila
tocmai prin consimtire. Prin pierdere.
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2. GINDURI COLOCVIALE*

imi imbJinzesc emotia si gindurile cu care am ajuns
aici, pentru cd, la anii acestia ai mei, simt datoria sa
fiu rau cu tinerii, s nu spun: dragii mei, sunteti
buni, treceti mai departe! Nu trebuie sa Je ddm drumu]
asa! Sa nu asteptati, deci, cuvinte bune de la mine —
ci doar un indemn, putin mai dur decit se face e] de
obicei.

Existd azi in lume un lamento general: unii se vaita
ca n-au destule, altii ca au prea multe, de la bunuri
si pind la informatie. Toatd lumea se vaitd: vai, cite
cunostinte sunt! Ca i cum nu trdim spre a cunoaste,
ci pentru a merge, pur si simplu, mai departe...

Ceea ce as vrea sd va spun de la inceput este ca lumea
oamenilor se imparte in doud: in subiecte umane si
obiecte umane. Sunteti la virsta la care trebuie sa va
hotariti, sa incercati sa ajungeti subiecte umane. Daca
vreti sa ramineti obiecte umane, n-aveti decit. Va
> foloseste realitatea intr-un fel sau altul. Dar, pentru
cel care vor sa fie subiecte, vreau sd va arat ce se in-
timpld in lumea de azi, cum se poate iesi din extra-
ordinara primejdie a lumii care-si face incercarea si
in voi, cum zice Eminescu, sa va arat cum puteti ocoli
pericolul”" acesta de a fi obiecte.

Merita sa incercati. Este virsta la care incercarea
trebuie facutd. De vreo doud generatii, simpla tine-
rete, tineretea in sine nu mai conteaza la bursa ge-
nerald. De ce? Pentru ca vitejia tineretii si forta bruta
de munca nu mai intereseaza. Nu va ascund ca, astazi

* Publicat initia) cu titlul Confesiuni literare: In stiintele
omului nu edestul sa ai «invrednicirey.
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trecut, pentru cd nu avea ce face: bietul baiat isi risca
viata, asa cum §i-au riscat-o multi-pe atunci.

Sau ginditi-va, de pilda, la un Columb! Pleca sa
descopere Americi — si atita tot! Azi, orice cosmonaut
stie tot ce se poate sti despre cosmos, tot ce n-au stiut
cei de dinaintea lui. Ba, incéd, e legat printr-un cordon
ombilical de pamint. Amintiti-va, cind au aselenizat
primii oameni, al doilea cosmonaut, dupd Armstrong,
coborind pe lund, a Inceput sd danseze (gravitatia e de
sapte ori mai mica acolo, daca nu ma insel). Si atunci, cei
de pe pamint, de jos, delaPasadena,au spus: « Asculta !
Gata ! » Era tinut cu cordonul ombilical, cum nu era
tinut la vremea lui Columb. Acesta a facut ce-a putut
si, sdracul, nici micar n-a dat peste Americi, a dat
Amerigo Vespucci, dar, cine stie ? — nici nu cunos-
tea ce descoperd, nu? Trebuia sd ajungd in Indii!..
Astazi stim ce avem in lund', stim cd o jumatate de
metru e praf si cd, in definitiv suntem intr-o lume
bine cunoscuta.

Faptul acesta, ca trebuie sa stiti carte, cd nu puteti
conta doar pe inzestrarea voastra naturald, va creeaza
dintr-o datd o raspundere foarte mare. N-aveti ce face!
Stiti cintecul catanei ardelene: « Catdnire-as, .catani/
Numai pugcd de n-ar fi [>> Cum sa fie catdnia fara
pusca ? Ei, cum sa fie astdzi un tindr important pentru
cetate, daca nu stie carte ? N-aveti ce face, trebuie sa
va supuneti, sd Invatati — si eu am venit sd va spun
lucrul acesta, care poate sd va deprime, dar cu care
trebuie sd va obisnuiti: sa va indemn de a incepe sa
truditi Inca de tineri!

Cum trebuie sa intelegeti abaterile tinerimii din apus ?
Acolo este o tinerete care nu-si gaseste echilibrul, nu-si
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gaseste iocul, un tineret care nu e bine asezat. Cu atit
mai mult trebuie sa fiti voi altfel si, In jumatatea ace-
asta de rasarit a Europei, care Incepe de la Viena, s-a
constatat ca tineretul este mai sandtos si cd poate face
treabd buna, cd e o nobila promisiune umana pentru
o Europa obosita, care are, astfel, o sansa. Europa
« fost 1 poate fi sarea pamintului.

Cum puteti iesi din situatia aceasta de a nu mai avea
ce oferi direct cu tineretea din voi unei piete care are
nevoie de alte forte de munca? Sa va spuneti: ne pre-
gatim 1 Ne pregdtim, adicd suntem pregatiti. Aici joaca
un mare rol inifiativa si aici trebuie sa puneti de la voi
ceva, sd nu asteptati sa vi se dea armura gata facutd, ci
sa va faceti voi armura voastra.

Prietenul Mircea Handoca si cu mine — eu nu sunt
decit picadorul in treaba aceasta, dinsul toreadorul!
— vrem sd publicam scrierile lui Mircea Eliade dintre
14 si 18 ani. Sa vedeti, in anii '20, ce face un tinar
roman! Un tinar care n-a stralucit la carte, care inca
de la 12 ani a rdmas corijent la franceza, dar care,
la 18 ani, citise tot Balzac, 93 de titluri, care a invatat
italiana spre a-1 citi pe Papini, un tinar care a fost pus
la 12 ani in fata microscopului — va inchipuiti ce era
un microscop in 1920! — si a vazut altceva, a avut
presentimentul cd acolo, sub lupa, este o altd lume
decit aceasta si care a cautat de atunci lumea adevarata
in stiintele naturale, a cautat-o in chimie, a cautat-o
in Orient, a ajuns la alchimie, a ajuns la sacru, un
tindr a carui aventurd poate fi exemplara. Exemplard
nu numai pentru voi §1 noi, cei de aici, dar pentru o
Europa in care cartea lui Papini Un om sfirsit a facut

257



Senzatie, dar care se reduce la afirmatii, la declaratii
de genul « as fi vrut sa... » « visez sd.. 1 »,. pe cind
cartile lui Eliade, incercarile lui de stiinte naturale, de
chimie, de alchimie sunt realizari la un nivel neas-
teptat.

in faza aceasta in care sunteti, nu e totul a invata
bine la toate. In primul rind trebuie sa aveti tinuta
morala, si Invatati demnitate — si eu cred ca fetele
invatad mai bine decit baietii tocmai fiindca au mai
multd demnitate, mai multd mindrie, se respectd mai
mult si au aceastd decentd a raspunsului potrivit. Ele
vor si trebuie sd dea raspunsul potrivit.

Da, problema este sa va gasiti insertia voastra in
lumea aceasta, ca §i nesfirsita, a culturii. Unde si cum
va Inserati, cum va inscrieti cu vocatia voastra. Fiindca,
daca rascoliti bine in sufletele si in formatia voastra,
vedeti ca aveti, fiecare, pe undeva, o bataie mai lunga.
Ei, pe aceea trebuie mizat 1 $i, atunci solutia de a iesi
din situatia, din conditia aceasta de obiecte — 1n care
sunteti incd — cind vi se dau cunostintele, cind sunteti
inarmati cu ce credem noi ca trebuie sa stiti in viata
— aceastd solutie este atentia.

Atentia, spunea Goethe, este fenomenul originar al
tuturor fiintelor. Pe plan moral, inseamnd supunere
la obiect, Inseamna respectul, linigtea, acea cumintenie
care, conform credintelor folclorului nostru, biruie pe
diavol, blindetea, care este cel mai bun invingator.
Atentia, pe plan intelectual, duce la toate cunostiintele
bune. Atentia aceasta o are, de pilda, chinezul, cind,
dimineata, timp de 5 minute, contempld soarele. Au
avut-o toti marii oameni cind au descoperit fenomene,
cu ochii bine deschisi. Traiti acum ceasul cind, asa cum
se zice intr-un poem al lui Goethe, umblati cu biciusca

258



P'in iarba si

«fes I1,;° ™ ;'f. Ptaa

Ca

«punea cite o (S™' " 192 Qnd

ca
spunet

259



ale planetelor, bolta de cristal Sasa isi inchipuiaAristo-
tel cerul) si cea de-a noua bolta, cerul stelelor fixe!
A spune ca esti in al noudlea cer inseamna a vorbi
in limbajul lui Aristotel!

Sa vedeti, asadar, in jurul vostru, minunile — miraco-
lul naturii, al cuvintului, al omului, al iubirii. Ne tre-
buie foarte pufin ca sd descoperim miracolul. In zilele
libere, in ceasurile in care ni se pare cd n-avem nimic
de facut, atunci se pot descoperi miracolele. Miracolele
misunad in jurul nostru. Nu avem decit sa intindem mina,
ca in rai, si sa le culegem, ca in pometele raiului. Tot
ce ne trebuie este atentia i sd gasim planul in care
fiecare poate sd intre In rezonantd cu miracolul. Cite-
odatd, oamenii fac astrologie §i spun: ne-am nascut
in zodia cutare, sub steaua cutare, de ea se leaga viata
noastra etc, etc. Nu! Nu! Steaua e aici, steaua e foarte
aproape de noi. intr-o poveste religioasa poloneza,
se spune cd un rabi a visat ca sub un copac este o
comoard. Se duce acolo, incepe sd sape 'si vine altul
si-1 spune ca a visat cd un rabi are o comoard ingropata
la el acasa. Si rabi se intoarce la el acasa, sapa si ga-
seste comoara chiar acolo. Asta-i problema: putina
atentie, supunere la obiect si undeva, cine stie, buna
inzestrare va va revela ce veti face pe viitor.

Vibratia, sigur, poate fi si superficiald, te poate face
sa vibrezi si 0 muzica buna sau un meci de fotbal,
de ce nu? (Am vazut si batrini microbistii) Dar...
vibratia mai adinca, e ceva care transforma haoticul
in cosmic. Sunteti acum in ceasul acesta haotic, tre-
buie sad-ncercati timpul cosmic, sa aveti identitatea
voastra si sd puneti Intrebarile voastre. Trebuie sa
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Apropo de vorba « cite-n luna si-n stele » / Cu vremea,
orice antropocentrism a fost inldturat, dar la ora de
fatd trdim un antropocentrism nou, cu toate ca nu
stim chiar toate cite sunt in luna si-n stele... insa
asta-i prea putin interesant fatd de intilnirea cu putina
naturd, sau cu putind tehnica...

Noi roménii, avem un neajuns mare: suntem enciclo-
pedisti! Nu rdminem intr-o specialitate, atunci cind
o avem. Noi sarim din matca acestei specialitdti, asa
cam au facut Gantemir, Hasdeu, lorga, Eliade — si
asta-i ingrijoreazd oarecum pe apuseni. Enescu muzi-
cianul s-a dus in America, a cintat la vioara, pe urma
a cintat la pian, apoi a dirijat, pe urmd a cintat com-
pozitii proprii. S-a dus in Germania si a facut acelasi
lucru... Sa cititi O viata de om: lorga ia intr-un an
licenta in litere, da concurs la 19 ani la un liceu si
cistigd catedra de latind. Atunci Odobescu, care era
ministru, 1l cheama si-i zice: 1ti dau nu stiu citi galbeni,
du-te si studiazad in -strdainatate. Acolo, in loc sa se
ocupe de filologie, face figurd de medievist si devine
istoric. Pe drum, se opreste in citeva capitale si copiaza
manuscrise grecesti si latinesti care priveau Tarile Ro-
mane. Cind se intoarce, il intilneste pe Xenopol, care-i
fusese profesor si care-1 intreaba: «Ce faci, lorga? » «
As vrea sa scriu o istorie a romdnilor », i raspunde el.
Asta e: vine medievist, dupa ce fusese filolog latinist,
devine istoric al roméanilor, se duce in Franta si tine
conferinte, se pasioneaza de Bizant si devine
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romanesti care au o intreagd poveste a lor, cam de
felul celor de care-am pomenit mai inainte.

De exemplu, stiti de unde vine cuvintul cumplit?
Vine de la completus. Se zice in Geneza: a fost un
intuneric cumplit. Ei, cind vezi asta, sufletul si mintea
romaneascad inteleg desavirsirea, perfectiunea ca pe
ceva cumplit. In termenii fiintei, la noi, totul e mult
mai bogat. in timp ce Hamlet poate spune numai
a fi sau a nu fi, noi avem si pe va fi fiind, a fost sa
fie, n-a fost sa fie, va fi sa fie. . . Limba romaneasca
nu ingaduie, poate, accesul la marea cultura, dar
la marea filosofie — da!

In materie de filosofie, trebuie sa ridem si sd recu-
noastem cd nu stim nimic. Avem un nivel de cuno-
stinte — la orice ora din zi si din noapte eu va pot
recita cele zece categorii ale lui Aristotel si cele 12
ale lui Kant. Dar altd sigurantd nu am! Sigur ca
suntem intr-un domeniu In care ne trebuie cunostinte,
ca sa putem face asociatii, s vedem intelesuri (ro-
manul le zice noime de la cuvintul grecesc noema,
care Tnseamnd cunostintd sigurd. La noi a devenit asa.
noima, adica: o fi asa? n-o fi asa? are inteles? ce fel
de inteles o avea?)

Noud ne trebuie o extraordinard instrumentatie.
Fara greacd — pentru radacinile filosofiei antice — si
latind — pentru radacinile filosofiei moderne —, ca si
fara matematicd, nu se poate face nimic in filosofie.
Sigur ca sunt rezultate bune la noi, dar exista si ten-
dinta aceea de enciclopedism, care, insd nu o data
ameninta sa devina lautdrism. Dacd nu esti Cantemir
sau Mircea Eliade, sa iti iei masuri teribile, atunci
risti sd cinti dupa ureche.
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ei i pentru a-i ajuta, trebuie mai intii sd intri in
dialog cu zeii cunoasterii si ai culturii.

Nu de la profesori se invata, intr-adevar! Profesorii
sunt buni si ma bucur, intre altele, cd in Romania
s-a refdcut aproape integral nivelul vechilor profesori
de liceu, care sunt mult mai importanti, in formarea
unei bune educatii, decit profesorii universitari. Dar
nu va lasati sedusi de magia unui profesor bun. Gindi-ti-
va,la voi si Invatati din albume de artd, din carti, din
naturd, din salile de concerte — totul e scoald; de
la naturd si pind la anticariat, totul e profesor. Fiti
elevi adevarati §i inventati-va, ca sa zic asa, voi
ingiva profesorii!

Revista de istorie si teorie literara, an XXXIII (1985), octom-
brie-decembrie nr. 4, p. 62 — 67.

3. INSEMNARI DIN «ELEMENT »

« De ce scriem carti despre lucruri pe jumatate ade-
varate? » (Mathesis). De vreme ce am ajuns la gindul
ca adevarul fiintei este « elementul », sa scriu o carte
adevarata despre ce este. Chiar daca nu va fi o carte,
va fi o cdlatorie.

%

ISu e de comparat limba cu jocul de sah (reguli
fixe). Mai degraba cu jocul copiilor, unde regulile se
innoiesc permanent.

%

Cei trei ginditori europeni de facturd orientala:
Parmenide, Spinoza, Heidegger.
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Nu este necesitate, in ceasul tirziu, nu e necesitate.
Dar e refuzul a tot ce nu e necesitate.

%
lés%ludeﬁﬁi gdierllcd'i nu iti supravietuiesti: sadind un pom,
*

Nu dau delega’glile nimanui sa re[zolve problema aceasta,
pe care totusi nu pot s-o rezolv

Batrinii lumii_. vor trebui sa. redefineascd omuyl |
orgg%%a lllor crl% fiinte ce trebuie sa se c?e 1measca. §}

. Eternitatea pue ‘" P'ezent vesnic, ci o vesnica
lipsa“de prezent.” = _ | | . L. .
Eternitatea «logica * inseamna tocmai sa nu existe

prezent. Dar trecut §i viitor exista.
*

Cuiva care ne cuprinde, sd-i cerem in fiecare in-
ceput de ziua: «Fiinta noastrd cea de toate zilele,
da-ne-o noud astdzi. Fa astfel incit faptele si iubirile
noastre sd aibe sens, §i ca ziua noastra sa {inad ».

Monologul interior (Joyce) este ca si cinematograful:
incercarea de-a face perceptibil ceea ce imaginatia
vizuald, si acum mentald, stiu mai bine. Un prea
mult, care saraceste lucrurile. Cine vrea sa arate o-
chiului exterior ce vede ochiul interior? Monologul
interior vrea sd pund in rostire ce nu este in rost,

rostuit.
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Dupa ce ai facut tot ceea ce se putea face sinu a
iesit decit ce a iesit cum poti fi multumit? imi e
suspecta orice viata satisfacuta de sine.

Secolul acesta fard de importantd — nu lasd mo-
numente arhitectonice si nu lasa idei mari. De aceea
si face atita scandal, pina la isteria catastrofei finale.
Ca oamenii fara importanta.

%

Este mathesis universalis o matematicd, o stiintd a
proportiilor, cum sugera Descartes? Este un limbaj, o
characteristica universalis, cum gindea Leibniz?
Sau este un model ontologic care se inscrie in lume
si o descrie?

*

Se spunea: un sistem inseamnd a vedea totul prin
ochelari colorati. As spune: inseamna a vedea totul
prin ochelari, pur si simplu. Adica a vedea mai bine.

L. .. * Se spune  «cei multi ».

Dar dacd cei putini dau
regula si cei multi sunt in exceptie, atunci nu poate
fi vorba de elitism, aristocratism, catharism. Inte-
reseaza ce este, nu tot ce existd; ce este in ordine,
nu dezordinea.

Hm

De ce sunt contra cosmologicului? Pentru cid nu
lasa loc nici unei subiectivitati, nici méacar transcen-
dentalitatii.

*

Ceea ce e catastrofal in cinematografie este ca vrea

sa desfiinteze ochiul interior. Cine nu are al doilea

vaz nu vede nimic.
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De ce cultura europeand a respins gnosticismul?
Pentru ca acesta aducea prea multe rdaspunsuri, numai
raspunsuri.

%

Filosofia a trecut din aspiratii catre in fundamente
pentru. . .

_ «Cite-n lund si stele  Dar nu e nimic in luni
si-n stele.

Nu s-a subliniat indeajuns ca arta n-are transcen-
dent. Nu e nimic dincolo de ea cum nu e in Ideea lui
Platon. Cersetorul care nu te intereseaza in realitate
te refine 1n artd (Pascal). De ce? Pentru ca atinge
stagiul ideii de cersetor. Toatd arta capata ircl}eles
ca [umea Ideilor: in ea fiecare lucru are raspunderea

a ce este.
*

De ce nu? e splendid in lumea spiritului. (De ce

nu altd geometrie?) E lamentabil in tehnica. . .
*

Oamenii se Tmpart in drept credinciosi si arieni,
adepti ai lui Arie. Primii cred in Unu multiplu (Tri-
nitate), ceilalti in Unu si multiplu, sau numai in
multiplu, singurul care «se vede ». Acestia sunt
iluministii, fara a sti de lumina taborica a bunei fi-

lozofari.
*

Tout desirer, ne rien vouloir.

Matematica e stiinta problemelor care nu se rezolva.
Restul e logistica.
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«Cel ce intelege, are aripi » (citat indian. Mfirceal
Efliade])

*

Formalizarea lor, care e simpla spatializare. Dar
morfologia e si a cuvintului, mai ales a lui.

Mai 1984

Trei ciini, unul lup si doud javre simpatice, ma
insotesc in plimbarea de dimineatd, alaturindu-mi-se.
Cind ajung in dreptul Trecatorii Cerbilor, vor sa ex-
ploreze lumea cu mine.

Astazi m-am gindit sd le aduc cite o bucatd de piine
de fiecare. Au mincat-o bucuros, dar apoi s-au intors
acasa, lasindu-ma sa fac turul Paltinisului singur. Era
ca si cum mi-ar fi spus: Nu esti nici tu decit un Bine-
facator, agsa cum poate fi oricine. Speram de la tine

altceva, mai aspru.
%

Ii spun, vazind ca n-are nici o specialitate, cum s-ar
putea totusi angaja bine in culturd: anume citind
autori, nu carti, ba chiar citind culturi. Cultura greaca
se ridica in fond la vreo 70—80 de carti. incepi cu
Homer, treci la Theogonia lui Hesiod, la o antologie
din lirica greaca, la tragici, rasfoiesti citeva istorii,
te pierzi pe doua saptamini in cele douazeci si ceva
de dialoguri ale lui Platon, studiezi atent o editie
integrald din Aristotel, citesti ce gasesti din stoici
si Plutarh si inchei cu Plotin. Cultura rusa a sec. 19
nu are decit 50—60 de carti. incepi cu Puskin, treci
prin rest si te opresti eventual la Leonid Andreev.
E mai greu ceva cu cultura franceza care numara
vreo 300 de carti si pe care trebuie s-o citesti in ori-
ginal.
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in fiecare duminicd dimineata ma incrucisez in
plimbarea mea cu nea Patru, grajdarul statiunii, care
coboara la schit pentru slujba. Ani de-a rindul, ma
intreba din cind 1n cind: « Dar d-ta mergi la biserica? »
De citdva vreme nu md mai intreaba. Cred cd s-a
convins, vazind cd am si eu ordine si regularitate n
viata, ca am un dumnezeu, pe cel al filosofiei. Tinarul
caruia 1i spun asta se grabeste sa explice, cu aro-
ganta nestiintei: «4Am cazut mulfi oameni cu ordine
exterioara, care n-au ordine interioard ». Doamne, .Imi
spun, ce blestem ca nu se mai preda logica in scoala,
ar trebui introdusda, mdcar spre a invata pe oameni
conversiunea propozitiilor universale. Cred cd igno-
rarea acestei conversiuni a catastrofat destine si a
dus la atitea razboaie. Dar pe nea Patru nu e nevoie
sa-1 instruim. Fiind credincios si identificind pe cel
credincios, el nu face greseala aceasta de logica.

*

intilnesc citiva tineri in jurul a 30 de ani suparati
nu pe ceea ce nu au facut ei, ci pentru ceea ce nu a
facut viata pentru ei. Dar cum sa le rezerve lozul
cel mare viata, daca nu au investit nici o0 miza? ii
intreb ce-au cerut si-mi raspund ceea ce li s-a parut
c-au vrut, cdci dacd voiau cu adevarat lucrul acela
(frumusetile artistice ale lumii, implinirile veacului,
cartile lui mari), atunci s-ar fi pregatit pentru intil-
nirea cu ele. 1i vad tristi. E vreme urita afara. Cine
nu a gasit prilejul in sine are in jurul sdu marile pri-
lejuri.

%

Dupa opt ani de sedere in camera 13 si in vila 23
trebule sa ma mut intr-altd odaie. Mi se da una intr-o
vila ca si parasita si dintr-o data simt fericirea ruperii
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Universalul lamento. Peste tot in lume, si bineinteles
la noi, oamenii de astdzi se vaitd: de ceea ce au, de
ceea ce nu au §i mai ales de ceea ce ar putea sa vina,
de parca ar fi femeia cu copilul in albia de pe soba,
de unde ar putea sd cada. Dacd ar exista un Calvin
astazi, i-ar duce 1n piata pe unii dintre ei si i-ar flagela.

A venit aici inca un tinar care se vaita. A trecut in
anul III la Electronicd — deci incepe cazul — dar e
plictisit de tot: de materii, de profesori, de atmos- , fera.
Are o minord criza metafizica, alimentatd de m
citeva lecturi din traducerile pe care s-a indurat sa le
faca generatia mea §i cea urmatoare (altminteri nu
cunoaste nici o limba strdind) si vrea sa filosofeze. Cum?
Nu stie nici el §i nu pot sa i-o spun nici eu. inainte de
a-mi raspunde la intrebarea de ce vrea; si renunte la
ceva cistigat in favoarea a ceva planuit, tinarul are
aroganta sa-mi spund: « Va coi raspunde, dar spuneti-mi,
intli, de ce nu se ocupa nimeni de tineri, la noi?». Nu se
ocupd intr-adevdr. Nu-i mai bate nimeni la spate, pe
,unii dintre ei. « Sa nu vii la mine, i-am spus, declt cind vei
putea sa-mi explici bine ecuatiile lui Maxwell ». Cred cid nu
va mai veni.

«lar dai roata? » imi spune nea Patru in drumul
sdu spre schit, intilnindu-ma §i astdzi. «Dau, nea
Patru, dau roata in fiecare zi, caci altfel nu merge bine
cu sandtatea §i nu, pot lucra ». «De ce lucrezi? Nu
mai termini de vreo zece ani de cind esti aici? » « Sa
vezi, nea Patru, incerc eu sa explic, i cu scrisul dsta e
cum se Intimpld cu o casa: vrei s-o faci mai bund si
mai frumoasa, dacad nu-i buna o darlmi si faci alta, 274
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Irrationale, Bd. 1I, ed. H.P.Duerr, Frankfurt/M, 1981.
10.  Die Mitte der Welt, Aufsatze zu Mircea Eliade
suhrkamp

taschenbuch, Herausgegeben von Hans Peter Duerr, Suhr
kamp 1984: FEines Menschen Leben als Stufen des Konkre-
ten, Die Sieben Schritte von Ruddha, p.244 —256;371 —372.

1 Traumzeit der europdischen Kultur in Der gldserne
Zaun.

Aufsatze zu Hans Peter Duerrs Traumzlite eds. R. Gehlen,
B. Wolf, Frankfurt/M, 1983.

10. Un ingeles pentru individual, in Probleme de logicd, voi.

IX’
1986.
10.  Caietele Mihai Eminescu V1 (1985) [Hegel in

manuscrisele
germane ale lui Eminescu], p.55—58.
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%585 Ginduri despre Emil Cioran, in «Almanahul literar",
B: 40-42.
2. Continentul mental trasat de George Vscatescu, in
Culturay )

existencie humana, Homenaje al profesor Jorge Uscitescu,
Rens. S. A. Madrid, 1985. o

22.  Eminescu poetul national. Antologie, introducere, note
si . : . ,
corilggtalriéé tabel cronologic de Gh. Cimpec, Ed. Eminescu,
?2. Cartea interferentelor, Coordonatori Stefan Berceanu,
oana

Birna, Petre Dita, Marina Ghita, Suzana Holan, Aurelian
Isas, Stefania Pop, Editura stiinfifica si enciclopedica, 1985,
Exactitate i adevar, p. 170—177.

22.  Cunoastere si actiune. Profiluri de ginditori romdni.
Coordo ) ) ) ]
nator Andrei Marga, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1986,
gFilosoﬁa lui Blaga in lumina veacului], p. 290 — 294.

2. Despre veacurile culturii si cultura romdneascad, fn  «
Colocvi

ile Transilvanieiy, Sibiu, 1986.

22.  Antologie de filosofie romdneasca, Antologie, prefata si
pre . . . .

zentare de_Mircea Maciu, Biblioteca pentru toti, 1986,
Editura Minerva, Bucuresti, voi. 11, p. 245—260. /Cunoas
gg(elfpornicd, fragment din voi. De caelo], voi. I, p. XXI,

22.  Titiucd, Dumitru, Carte pentru minte, inimd §i
literatura, )

O antologie a eseului romanesc, Editura Albatros, Bucuresti,
1987, p. 249, 252—254 [Brancusi a sculptat infinitive lun-
gij, 313,316—320 gDespre 0 a doua comoara a limbilor],
"365, 367, 373, 380.

30.d” Lucian Blaga — cunoastere i creatie. Culegere de
studii;

coordonatori: Dumitru Ghige, Angela' Botez, Victor Botez,
Editura Cartea Romaneasca, 198, p. 6, 21 — 27 [Viziunea
?rlnlet?gbzlgéha lui Lucian Bfaga si veacul al XX-lea], 86,

30.  Mircea Eliade e VItalia— o cura djMarin Mincu,
Roberto )
Scagno, Milano, Jaca Book, 1987, p. 6, 10, 73—74 [Alia
morte di Mircea Eliade di Constantin Noica], 171 — 181
%/ sette passi di Buddha un senso per ii destino di Mircea
liade], 191, 223, 257—265 [Lettero di Mircea Eliade e
Const. Noical, 171 — 18_1d[I sette passi di Budha un senso
per ii destino di Mircea Eliade,] 191,223, 257—265. [Lettero
di Mircea Eliade ¢ Constantin Noical, 265—270
di Const. Noica e Mircea Eliade].

Lettero
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C. Edi(H ingrijite
1. Platon, Dialoguri. Dupa traducerile lui Cezar Papacostea,
revizuite si intregite, cu doua traduceri noi $i cu Viata lui
Platon de Const. Noica, Bucuresti, Editura pentru literatura
universald, 1968, XXVII +444 p. -f 1 f. portret.
1. Platon, Opere, Editie ingrijita de Petru Cretia si Const.
Noica — Studiu introductiv de lon Banu. Traducere note
introductive de Francisca Baltaceanu, Marta Gutu, voi. I,
Bucuresti, Editura Stiintifica, 1974, 1 voi.
1. Kant Immanuel, Lecturi Kantiene. Traduceri de Mihai
Emi-
nescu. Editate de C. Noica si Al. Surdu. in anexa doua frag
mente traduse de Titu Maiorescu, Bucuresti, Univers, 1975,
XLIX + 165 p. cu facs.
1. Platon, Opere. Editia a li-a, Editie ingrijita de Petru Cre
tia si Const. Noica. Studiu introductiv ds Ion Banu, voi. —
I1., Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica 1975 — 76,
2 voi. Clasicii filosofiei universale.
1. Joja Athanasie, Istoria gindirii antice. Editie ingrijita de
C. Noica si Al! Surdu, voi 1. De la presocratici la Aristotel.
Bucuresti, Editura stiintifica si enciclopedica, 1980, 292 p.
EI) Biblioteca de filosofie, (seria Filosofie romaneasca).

Joja Athanasie. Istoria gindirii antice. Voi. Il (Comentarii
aristotelice). Editie ingrijita de C. Noica si Al. Surdu, Bucu
resti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1982.

Daniel T. Suciu:  Copilul Intre noi. Cuvint inainte de Constan
tin Noica, Editie ingrijitd de Constantin Noica si Traian
Suciu, Bucuresti, Cartea Romaneasca, 1983, 248 p.

1. Platon, Operevoi. V [Republica], editie ingrijitd de
Constantin

Noica si Petru Gratia, Cuvint prevenitor  /p. 9—16] de Con
stantin Noica, traducere, interpretare, lamuriri preliminare,
nota si anexa de Andrei Cornea, Editura Stiintifica si Enci
clopedica, Bucuresti, 1986.

D. Studiu introductiv si traduceri

1. Descartes, Rene", Regulae ad directidnem ihgenii. in
roma

neste dupa textul original cu o introducere si note'de Const.
Noica, Brasov, 1935, 111 p.

1. Kant, Immanuel, Despre forma si principiile lumii
sensibile

ti ale celei inteligibile.  in romaneste' dupa textul original
cu un studiu introductiv de Const. Noica, Bucuresti, 1936,
Tipografia «Bucovinay, 123 p.
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3. Porphyrius Malchus, Porfir, ttexip, Ammonius,
Comentarii
la Categoriile lui Aristotel. 1insotite de textul comentat.
Traducere, cuvint inainte si note de Const. Noica, Bucuresti,
Editura Acad. R.S.R., 1368, IX-f317 p. Acad. R.S.R,,
Centrul de logica.
Ammonius, Stephanus, Comentarii la tratatul Despre

inter .
pretare al lui Aristotel. Insotitd de textul comentat. Tradu
cere, cuvint fnainte, note si comentariu de Const. Noica,
Bucuresti, Editura Academiei R.S.R., 1971, 216 p. (Acade
mia de stiinge sociale si politice, Centrul de logica. Scriitori
%rem si latini, X1I).
3. Diels, Herman. Fragmentele presocraticilor. Traducere
inte
grald dupa editia Diels-Kranz, cu introduceri si note de Simina

Noica si Const. Noica, voi. I, lasi, Junimea, 1974, 235 p.

E. Studii introductive (prefete)

6. Moutsopoulos, Evanghelos, Categoriile estetice.

Introducere

la o axiologie a obiectului estetic. Trad. de Victor Ivanovici.

Introducere de Const. Noica. Bucuresti, Univers, 1976,

148 K/I cu scheme.

?f oisil, Grigore C. Stiinta si umanism, Introducere de
on

stantin Noica. Editie si note de Solomon Marcus, Iasi,

Junimea, 1979, 276 p. /Humanitas 13/.

g. Lupasco, Stephane, Logica dinamica a contradictorului.
u

vint inainte Constantin Noica, selectie, traducere din limba

franceza Si postfata Vasile Sporici, Bucuresti, Editura poli

tica, 1982, 444 p.

6. Bogza, Alexandru, Realismul critic. Editie ingrijitd de

Alsxan-

dru Tanase si Al. Boboc. Cuvint inainte de Const.Noica,

Bucuresti, Editura stiintifica si enciclopedica, 1982.

10.  Heidegger, Martin, Originea operei de artd. Traducere

§1 . . S o
note de Thomas Kleiniger si Gabriel Liiceanu-, Studiu intro
ductiv de Const. Noica, Bucuresti, Editura Univers, 1982,

10. ~ Jianu, lonel. Constantin Brancusi. Viata si opera
Introducere
de Const. Noica, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucu
resti, 1983, p. 5—10.
. 12. Odobleja, Stefan Introducere In logica rezonantei. Studiu
introductiv si note de Alexandru Surdu. Prefata de Const.
Noica, Craiova, Scrisul Romanesc, 1984. 13. Duican,
Laurentiu, Méria Duican, Risipiri. Cu o prefata
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de Const. Noica, intitulatad Un tlnar al zilei de mline, Editura
Litera, Bucuresti, 1984.

F. Traduceri

1. 1Williams, Valentine, Schiopul, Roman. Traducere din

engle . . .

zeste_de C. Noica, Bucuresti, 1934, 240 p. (Colectia celor

15 lei, nr. 78).

é. Wells H. G. Omul invizibil. Roman. in romaneste de
onst.

Noica, Bucuresti, 1935, 224 p. Colectia celor 15 lei, nr. 104.

Ilj' Dunlap Jr. (Orrlu E.), Marconi. Omul si inventia sa.

in
Er?ba engleza de Wendy si C. Noica, Bucuresti, 394 p. +

(11. " Delmont loseph, Cetatea moarta. Roman. in romaneste
e
C0n1s86l;loica, Bucuresti, 1935, 224 p. (Colectia celor 15 lei,
nr.
1. Hume, Fergus, Un omor in trasurd. Roman. in
romaneste ) ) )
de ?gg)st Noica, Bucuresti, 1936, 224 p. (Colectia celor 15 lei,
nr. .
1. Descartes, R*na, Meditationes de Prima Philosophie. in
ro
méneste dupad textul original cu un rezumat, punct cu
punct, al intimplarilor si rAspunsurilor, precum si un indice
de Const. Noica, Bucuresti, 1937, [-£f143 p. +p. 1/.
_7. Farrar, Dean. St. Win{{llﬁed sau gcoala si lumea. Traducere
J* din limba englezd de Wendy % C. Noica, Bucuresti, 1937,
454 p. (Biblioteca Energia, Fundatia pentru literatura si
artd «Regele Carol I1»). )
8. Lewis Cecil, in zodia Sagetdatorului, traducere din
limba ) )
engleza de Const, Noica, Bucuresti, 1938, VIIL + 385 p.
Biblioteca Energia, Fun(fapa pentru literatura si arta Re
ele Carol al Il-Jea.
s Liitzeler Heinnrich, Animalul si omul. Traducere de
on
stantin Noica, Freiburg im Breisgau, 1942, 8/10, p. + 25 pi.
(Arta si Viata).
10.  Liitzeler, Heinrich, Copilul. Traducere de Const.
Noica,
Freiburg im Breisgau, 1942, 8/10 p. -f- 25 pi. (Arta si viata,
o

10.  Cloete Stuart, Coroana mortii, Din limba engleza de
Wendy .
si Const. Noica, Bucuresti, 1943, 440 p.

10.  Herrmann, Hilde, Maica Domnului, Traducere de
Const.
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Noica, Freiburg im Breisgan, 1943, 10 p. + 25 pi. (Carti-
cica a zecea din seria _ «Arta si viatay).
13.  Wrede, Franz-Otto, Furnalul american, trad. din limba
er
r%lané de G. Noica, Bucuresti, 1943, 185 p. + 2 h.
13.  Aristotel, Parca naturalia. Scurte tratate de stiinte
naturale. ) ) ) )
Traducere de Serban Mironescu si Constantin Noica. Nota
introductivd de Alerxandru Boboc, Bucuresti, Editura sti
intifica, 1972, 165 p. SColec‘;ia Psyche). )
13.  Kant, Immanuel. Critica facultdtii de judecare. Studiu
ntro
ductiv de Mircea Florian. Traducere de Const. Noica, Vasile
Dem. Zamfirescu si Alexandru Surdu. Note si comentarii,
bibliografia selectiva, indiei de autori si de concepte Rodica
Croitoru. Bucuresti, Editura stiintifica si enciclopedica, 1981,
572 p. + 4 f. pi. (Clasicii filosofiei universale).

II. REVISTE CONDUSE (CULEGERI DE STUDII)

1. Actiune {i reactiune, caiete semestriale de sinteza
nationala

in cadrul secolului XX scrise de Petru Comarnescu, Ion
Jianu, Constantin Noica, Mihail Polihroniade — Caietul I
31929), Caiet 2 (1930). ) ) )

. Adsum, numar mic. Redactor unic Constantin Noica, 19
Str. Spatar Cantacuzino, Sinaia, (1940).
(11. Isvoare de filosof ie. Culegere de studii si texte ingrijite

e
[ Const. Floru, Const. Noica si Mircea Vulcanescu, 1942,

Bucuresti, « Bucovina », 1. E. Toroutiu IV + 247 p.

in. IN PERIODICE (SELECTIV)

1. 2O povlezv)te, in ,,Vlastarul", an IV (1927), decembrie, nr. 1 —
, p. 10.
Prologul revistei « Un liceu model*, in ,,Vlastarul", an IV
(1928%, ianuarie, nr. 3, p. 2.
. Cei de mtine, in ,,Vlastarul", an IV (1928), ianuarie, nr. 3,

N

/intinomie, in ,,Vlastarul", an IV (1928), februarie, nr. 4>

WD WD LT

Md Inchin [versuri], in ,,Vldstarul", an IV (1928), martie-
aprilie, nr. 5—6, p. 2.
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6. Statuia filosofului, in ,,Vlastarul", an IV (1928), martie
aprilie, nr. 5—6, p. 12—14. ) )
Mesterul Manole [Versuri, D-lui Lucian Blaga] in

tarul" an IV (1928), mai—iunie, nr. 7—S8, p. 2.
6. Rewzum in ,, lastarul" an V (1928) noiembrie,

8 Dar eu cu cine votez? in ,,Ultima ord", an I (1928), decem
brie 30, nr. 3, p. 2.
10. Cronzca literara: Ce se scrie, n ,,Ultima ora" an I (1929).
ianuarie 5, nr. 7, p. 2. ii.'De vorba cu D-I Mario
Mennier, marele elemst T/‘mncez
in ,,Ultima ora" (1929), ianuarie 13, nr. 14, p. 2.
12. De vorba cu d-1 E 2gen Goga in ,,Ultima ora" an | (1929)
ianuarie 23, nr. 2 3.inloc de necrolog [cu
prilejul Incetarii aparlpel revistei
,,Tlparnél“;g lltegara '], in ,,Vremea", an II (1929), ianuarie
nr
%461 Cronica ;Pevzstelor in ,,Ultima ora",

an I (1929), ianuarie

nr. 24 Pp -
14 e margmea biografiilor romantate: Minciuna ca izvor

enerﬁle esteticd §i eticd gsemnatA C. Ion] n ,,Vremea",
an Il (1929), ianuarie 31, nr
Medalionul Vremii: lon nulescu in ,,Vremea", an

I
31929) ianuarie 31, nr. 49, p ]
Revistele scolare in ,,Ultlma ord", an I (1929), februarie

2,
nr. 30, Cp 2. ) )
14 ind ai vedenii [polemica cu G. Cilinescu], in ,,Ultima

ori
an | (1929), februarie 6, nr. 33, p. 2

4 Nu despre generalzz in ,,Vremea an 11 (1929),
februarie 7,

nr 50
gonnmpomnul [semnat C.N.J, in ,,Ultima ora", an |

19

%ebruarle 8, nr. 35, p. 2.

%g Sinteza rehgzoasa in ,,Ultima ord", an I (1929), februarie
nr. 37, CP

114 ronica revistelor: Ramuri, Contimporanul, Universul
i

terar, Viata literard, Gazeta literard, Vremea, Revista Sf. Sava

in «Ultima oray, an I 8929) februarie 11, nr. 3

14.  Matineul literar. eneratia tindrd [semnatC Nﬁ)m

,,Ultim, )

ora" an I (1929), februarie, 17, nr. 43, p

14.  Cranica revistelor: Revista de fi losof ie, Convorbm
literare,

Kalende, Tiparnita literara in ,,Ultima ord", an I (1929),
februarie 20, nr. 445, p- 2,
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%% ,,Premiera cartii”, in ,,Vremea", an II (1929), februarie
nr.. 52, p. 2;
%5 Bocitoarele, fn ,,Ultima or"' an I (1929), februarie
nr. 50,
25. Np otatii [despre Institutul Social Roman, volumul lui
Lucian
Blaga Lauda Somnului si o conferinta a lui Ion lancovescuj,
In ,,Vremea", an II (1529) februarie 28, nr.
I25. Loc rezervat pentru Marea Fresca [despre ‘Al Dav1lla]
n
,Ultima ord", an I (1929), martie 2, nr. 54, p. 2.
35.  De vorbi cu Alexandru Davilla [semnat N.J, in
,Ultima
ora", an I, 51929) martie 2, nr. 54, p. 2.
25.  Articolul Principesei Bibescu: Cezar Petrescu
semnate
LC. N.J in ,,Ultima ora", an I (1929), martie 3, nr. 55, p. 2.
PS'. Notatii [despre revista ,Ramuri", volumul Darurile
a_
mintului, de Nichifor Crainic, un interviu al luiPanait Istra-
ti y.a.Jin »Vremea", an 11 (1929) martie 7, nr. 54,
25.  Artistii nostri: De vorba cu d-1 C. Baraschi [semnat
Novus,
seudonim confirmat de C. Noical, in ,,Ultima ord", an I
51929) martie 13, nr. 63, p.
5. Nota,tlz [despre un articol al lui N. lorga si viitorul
spectacol
Mesterul Manole de Lucian Blagal, in ,,Vremea", an II
(1929), martie 14, nr. 55, p. 2.
34I Gtndurile unui condamnat la moarte, in ,,Ultima orad"
an
g1929) martie 17, nr. 67, p. 2.
P4. Notatii [despre Nae Ionescu Ion Agarbiceanu, Cezar
etres
cu, lon Marin Sadoveanu, s.a.J, in ,,Vremea", an 11(1929),
martie 21, nr. 56 2.
34 Terapeutzca Zpterara in ,,Ultima ord", an I (1929), martie

Hl‘ 72, Cp

(1929) um s-a mintit Julien Benda, in ,,Ultima ora", an |
martie 27, nr. 75, p. 2.

34 Despre ascezd, in ,,Ultima ord", an I (1929), martie

nr 79, p. 2.

(3149 Cartea Facerii de Eugen Goga, 1n ,,Ultima ord", an |

apr111e3 ar. 80, p. 2.

34 Nota[ll [semnatA C. Ion. Despre ,,Gindirea" si

espre

Craii de Curtea veche de Mateiu CaragialeJ in ,,Vremea",

an II (1929), Paste, nr. 57, p. 2.

*1. Luafi, mlnca[ﬁ in ,,Vremea an II (1929), Paste, nr. 57,
p. 6.42. Revistele, In ,,Ultlma ord", an I (1929), aprilie

6, nr. 83,
p- 2.
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45.

lite

Knj,



60

«.

f?

27,



76.  Poezie si poezie echilibristicad, in ,,Ultima ord", an |
(1929)
tulie 3, nr. 154, p. 2.
76. Nota[ii [comentarea unor afirmatii ale lui Marcel
Roma-
nescu, moartea lui Georges Courteline], in ,,Vremea", an 11
(/1929) iunie 4, nr. 70

1% Arta proletara7 in ,,Ultima ord", an 1 (1929), iulie, 5, nr.

p- 3.

(7169.29) Curioase premii literare, in ,,Ultima ord", an 1
1ulie 6 nr. 157, p. 2.

76.  Socialism literar, in ,,Ultima ord", an I (1929), iulie

nr. 159, p

76. Nota;n [despre viitorul repertoriu al teatrului
National,

T. 2Arghf:Zl], in ,,Vremea", an II (1929), iulie 11, nr. 71,

1%. " Cine se smeregte..., In ,,Ultima orda", an I (1929), iulie
nr. 162,

(716929) 5osul ecranului. Sarut final, in ,,Ultima ora", an I
ulie 13 nr. 163,

76. Nota[u [despre reV1ste si cinematografie], 1

,,Vremea

an II (1929) iulie 18, nr. 72, p. 2

(1 Inculpatul Julien Benda, in ,Ultima ord", an I

august 15, nr. 191, p.
76 Un fragment dev zata [despre Descartes] in ,,Ultima ora",

Ié1929& august 31, nr. 205, p. 2.

omantismul rural, in ,Ultima orda" an I (1929),

septem

br1e 25, nr. 223, p. 2.

(7169 [gnoreaza te pe tine insuti, in ,,Ultima ord", an |
se tembrle 29, nr. 230, p. 2.

(719. Doua ln}elepcmm adicd una, in ,,Ultima ora", an I

octombrle 6, nr. 236, p. 2.
76. T rzste;e criticd, in ,,Ultima ora", an I (1929), octombrie

nr. 239, p. 2.
76. Intellgen[a [despre Paul Valery], in ,,Ultima ora", an

91929) octombrie 12, nr. 241, p. 2.
Inutilism, in ,,Vltrlna 11terara an I (1929), octombrie

nr 2, }]3\/

f otazzz [despre Mircea Eliade si despre filmul «A
ost

o mo9azra pe Slret »] in ,,Vremea",' an II (1929), decembrie 5,
or Y

76. Speczf ica noastra senindtate [Despre echipele de
cercetare,

5001010%1021 de sub indrumarea lui D. Gustl] in ,,Ecoul",
an I (1929), decembrie 8, nr. 9-10, p
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95.  Notatii fdespre moartea lui Clemenceau; cele 200 de
repre

ZGII)Ita ii ale Scrisorii pierdute; scriitorul francez Paul Ge-
raldzyﬁ, in ,,Vremea", an II (1929), decembrie 12, nr. 93,

851 ) " Notaii fsemnate A. C. Ton — despre reviste si despre
>lt1-

mele carti ale lui Liviu Rebreanu si Tudor ArgheziJ, in ,,Vre
mea", an II (1929), decembrie 25, nr. 94, 8 6. )
95.  Anul literar In ,,Vremea", an II (1929), decembrie

25,
nr. 94, p. 6.
95.  Problema echilibrului spiritual, iIn «Actiune si reactiune

»,
caiet I (1929), p. 43-62.
95.  Notatii [despre Leon Daudet; revista ,,Zodiac"], in

,,Vre
mea", an III (1930), ianuarie 5, nr. 95, p. 2.

100. Notatii [despre crizd; un teatru pentru copii; romanul
Calea Victoriei de Cezar Petrescul, in ,,Vremea", an 1II
(1930), ianuarie, 12, nr. 96, p. 2.

}:01. Notatii [Filmul romanesc, Legislatia noastra dramatica.
ri

ticg no;trl], in ,,Vremea", an III (1930), ianuarie 19, nr. 97,

101. Notatii [Caligrafie modernista, Comercializare, Un
pronos ) ]
tic] in ,,Vremea", an III (1930), ianuarie 25, nr. 98, p. 2.

101. Notatii [Saptamina poeziei, Un nou roman] in

,,Vremea"

an III (1930), ianuarie 30, nr. 99, p. 2.

101. Notatii [despre 1. M. Sadoveanu; Al. Iacobescu;
iminenta . .

reaparific a ,,Contlmporanulul"% in ,,Vremea", an III
(1930), februarie 6, nr. 100, p. 2.

101. Logica nationald, 1n ,,Actiune si reactiune" caiet 2
(1930),

p. 69—87. ] .

I11(%1. Notatii [Temele radiofoniei, Dogmatism], in ,,Vremea" an
(1930), 13 februarie nr. 101, p. 2.

101. Notatii [Spectacole sincere, Spectacole nesincere,
Spectacole

erzald], in ,,Vremea", an III (1930), februarie 20, nr. 102,

]1301. Notatii [despre Camil Petrescu, I. Minulescu, Aristide
€

meériad], in ,,Vremea", an III (1930), februarie 27, nr. 103,
p- 2.

101. Notatii [despre conferintele lui Stelian Mateesou si
Mircea

Vulcanescu ; desi)re D. Iacobescu], in ,,Vremea", an III (1930J,
martie 6, nr. 104, p. 2
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HO. Notatii [Lucian Blaga si noi; Propaganda; Ciocolatd seu
carzte] in ,,Vremea", an r (1930), martie 13, nr. 105,

111. P Nota[zl [Muzeul Municipal, Bariu Brezianu], in
,,Vremea",

an III (1930) martie 20, nr. 106]p %

%%é Factorul cultural, in ,»Viafa literara", 1930, aprilie 13, nr.

Ill)l'lll.' La vertu de Vexterieur, in ,,La Nation roumaine", an

51930) octobre 14, nr. 539, p. 2

L Portraits litteraires: Mircea Eliade. in ,.La Nation
ou

maine" an IIT (1930), noiembrie 6, nr. 55, p. 2.

(1119130) Despre orfam fTinara generape] in ,,Fapta", an I

noiembrie 8, nr. 5, p- 5.

111. Le Prestlge de la nature chez Sadoveanu in ,,La

Nation

roumaine” an III (1930), noiembrie 11, nr. 563, p. 2.
éél Prejudecata cartii, in ,,Fapta", an | (1930) noiembrie

r. 7,p. 5.
é;l 1. P Reinhard Kynast: Logik und Erkeunlnistheorie der
egen-
wart in ,,Revista de Filosofie", an XVI (1931), iulie —de-
oembrie, nr. 3—4jp. 379—381
111. Tudor Vianu. Arta si frumosul, in ,Revista de
Filosofie",
an XVI (193 1), iulie-decembrie, nr. 3—4, p. 347—348.
120. Eric Adickes, Kanthshehre der doppelten Affeklion
unseres
Ich als Schlussel zu seirar Erkenntnistheorie, in , Revista
de l; 1%28(3)%8 an XVI (1931), iulie—decembric nr. 3—4,

20. Scrisoare unui «europeany, in ,,Axa", an I (1932),
noiem
brie 27, nr. 3, p. 4.

1 12;)32) Despre nesimtirea romdneascd, in ,,Dreapta", an II
Elecembrle 11, nr. 2

1204 Poduri i §ose}é in ,,Axa an I (1932), decembrie 22,
nr. 4,

. 5.
5)20. Post scriptum, in ,,Dreapta", an II (1933), ianuarie
nr. 5, p. 1.
120.5 Rinduri fara consecinta, in ,,Axa", an 1I (1933),
nr.

. 5.
Ego. Oameni fara agonie, n ,,.Dreapta", an II (1933), februarie

nr. 4, p. 3.

120. Introducere la un mod de a fi [de Piu Serban
Coculescul],

in ,,Dreapta" an II (1933), martie 5, nr. 7, p. 2

120. Conszdera[n asupra lstorzsmuluz in ,,G1nd1rea an

XII,
(1933), nr. 3, martie, p. 114-115.
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149. Ce /;czce u}g ministru, in Credinta, an 1 (1933), decembrie 31,
ar. 24, p.
150. F emgisle nu ni citesc, n ,,Credinta", an I (1934), ianuarie- 3
nr. , p. 4
151. Cdrturarg si ortodocsia, in ,Credinta", an II (1934),
ianuarie 5., nr. 27, p. 3. ) )
152. Conv309rbiri liierare, in ,,Credinta", an II (1934), ianuarie 10,
nr. ,.p. 4. )
153. Ceva despre national-taranisti, in ,,Credinta", an II (1934),
ianuarie 11, nr. 34, p. 3. ]
154. Filosof ia romdneasca: Doud carti noi [de Al. Posescu si
I. M. Nestog], in ,,Credinta", an II (1934), ianuarie 12,
nr. 35, 3 . ) ) )
155.Cum mor emocm{iile, in ,,Credinta", an II (1934), ianuarie
6, nr. 35, p. 4. )
156. Ce-i lipseste romdnului, in ,,Credinta", an II (1934),
ianua
rie 17, nr. 36, p. 4. )
156. Tineretul bolnav de politica, in ,,Credinta", an Il

(1934),

lanuarie 18, nr. 37, p. 3. )

%156. Cartea veacului, Cartea someurilor, in ,Credinta", an
31934), ianuarie 19, nr. 38, p. 3.

56. Carti strdine noi: Lucian Romila si capitalismul, in

,,Cre
di%}a", an II (1934), ianuarie 21, nr. 40, p. 3.
%‘5‘ . Taranul si cartea, in ,,Credinta, an II (1934), ianuarie

nr. 42, p. 4.
526. Abia 73 de ani, in ,,Credinta", an II (1934), ianuarie

nr. 43, E 4. )

156.  Suntem individualisti, in ,,Credinta", an II (1934),
ianuarie

27,nr. 44, p. 4.

156. Semnificatiile unei statistici — Cultura se deplaseaza
catre

Orient, In ,,Credinta", an II (1934), ianuarie 28, nr. 45, p. 3.
%?6. Cuvtntul cetitorului, in ,,Credinta", an II ( 1934£ ianuarie
,a

ar. 47, p. 4. ¢ o

156. Hans Waihinger, in ,Convorbiri literare", an
LXVII ]

S1934), ianuarie, nr. 1, p. 90 — 91, [Semnat C.NJ.

56. Emile Meyerson, in ,,Convorbiri literare", an LXVII
(1934),

lanuarie, nr. 1, p. 72—74. o

156. Razboi si cultura, in ,Convorbiri literare", an
LXVII

%1934), februarie nr. 2, p. 181-182, ;Semnat C.N. I

1.56. Amintirile D-lui C. Radulescu-Motru, in ,,Convorbiri
te

rare", an LXVII (1934), februaric nr.,2, p. 188.
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528 O usoara remaniere, in ,,Credinta", an II (1934), februarie
nr. 71, p. 3.
188. Despre liniste, in ,,Azi", an Il (1934), februarie—martie

%rilie nr. 2, p. 979—983.
188. Oameni care se infeleg, in ,,Credinta"’, an II (1934),

martie 1,

nr. 72, p

:/1;88 Jocurlle de noroc, n ,,Credinta", an II (1934), martie
nr. 73,

188 Un ministru care se {ine de program, in ,,Credinta",

31934) martie 4, nr. 75, p. 44.

8811 Femeia ministru si femeia gospodind, in ,,Credinta",
an

51934) martie 6, nr. 76, p. 3.

(189834) Mai vine Dragu§ la Cdus, in ,,Credinta", an II
martie 7, nr. 77, p. 3. )

188. Intre Romani si straini, in ,,Credinta", an II (1934),
mar

tie 9, nr. 79,

188. Sa se termme/ in ,,Credinta", an II (1934), martie

11,

nr. 81, p. 4.

%28. Institutorul student, in ,,Credinta", an II (1934), martie
nr. 82, p

188. Consolzdarea democratiei, in ,,Credinta", an II (1934),
mar

tie 14, nr. 83, p. 3.

188. Stlmate Domnule Prefect, in ,,Credinta", an II
(1934),

martie 16, nr. 85[})

(1189834) Amintiri din vremea studiilor, in ,Credinta", an II
martie 18, nr. 87, p. 44.

188. Literatura si ordine sociald, in ,,Credinta", an II
(1934),

martie 20, nr. 88, p. 3—4.
188. Dupa congresul debitorilor, In ,,Credinta", an II

(1934),

martie 21, nr. 89, p. 3.

188. Moartea lui A. Spaier, in ,,Convorbiri literare", an
LXVII

g1934) martie, nr. 3, p. 278-279.

188 Premiul » Vremea " [semnat C. N.J, in ,,Convorbiri
te

rare", an LXVII (1934), martie nr. 3, p. 279.

%§8 Grya pentru Bucuresti, in ,,Credm‘;a" an II (1934), martie
nr. 91,

528 Un om politicos, in ,,Credinta", an II {1934), martie

nr. 93, nr. 44.

207. Popoare care nu se cunosc, in ,,Credinta", an II

(1934),

martie 27, nr. 94, p. 3.

207. (19 Despre morala internationald, n ,,Credinta", an 11
193

martle 29 nr. 96, p. 3. '
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122.9. Opera. Introducere In biografie [Despre personalitatea

Mircea Eliade], in ,,Litere", an II (1934), iunie 1 — sep
tembrie 1, nr. 11.

(199 isatori, juristi si teoreticieni, in ,,Credinta", an 11
1ulle ,nr. 171% p. 3.

%%3 Pacea Zumu in ,,Credinta", an II (1934), iulie 4, nr.
329 Cealalta Germanie, in ,,Credinta", an II (1934), iulie
nr 175, ZBI . ) .

1229 inoritatile germane. Pe marginea unor articole ale d-
ui

Ion San Giorgiu, in ,,Credinta", an II (1934), iulie 7, nr. 176,
}2)29 Ce crea D-1 Maniu? in ,,Credinta", an II (1934), iulie

nr 177, B
upa Congresul de la Bragov, in ,,Credinta", an II
(19 f
wlie 11, nr. 171,p. 3. '
2%9 in sflrsit, un rezultat, in ,,Credinta", an II (1934), iulie

13,

nr. 181, lg . ) o
%%9. olitica si persoane, in ,,Credinta", an II (1934), iulie
nr. 183,% 3. . L
2%9 um vedeEinstein lumea in ,,Credinta", en II (1934), iulie
nr. 18, p

%29 Pedagogla veacului XX, in ,,Credinta", an II (1934), iulie
nr. 195, E

%12993 5, scrocherie la persoana a treia, in ,,Credinta", an 11
august 4, nr. 200, p. 3.

241. Soczologza monograficd romdneascd, n ,,Revista
Funda';ulor

ReFale an I (1934), august, nr. 8, p. 419-428.
eometrla Si intelectul 0 insugi, in ,Revista de

filosofie",

an XIX' 1934) iulie—septembrie, nr. 8, p. 278-284.!

% oi §i stramogii ,in ,,Crecfln';a" an II (1934), august
nr. 204, p. 4. !

%14913 J) ( Si un punct de vedere romanesc, in ,,Credinta", an 11
august /7, nr. 206, p. 3. '
247T. Culturd iar nu program, in ,,Credinta", an II (1934),
augusf

12, nr. 207, p. 3.

%g}l. Combatan[ll nostri, In ,,Credinta", an I (1934), august
nr. 209,

241. %eto}ii de altadata si cei de azi, in ,,Credinta”, an 11 (193-

4
august 19, nr. 3, p. 3.

%fl9131 In plimbare la Tlrgu Jiu, in ,,Credinta", an II
august 22, nr. 215, p. 4.
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249. « Lugal}éarea >§satelor in ,,Credinta", an II (1934), august 26,
nr p- 3.
%SO Programe in ,,Credinta", an II (1934), august 29, nr.

}(3159034) Soldati fara glorie si vestoane, in ,,Credinta", an II
se tembrie, 5, nr. 227, p. 4

250. Evolu}ze de zdez in ,,Credlnta" an 11(1934),
septembrie 6
nr. 228, 8
250. ameni din Balcani, in ,Credinta", an II (1934),
septem
brie 12, nr. 233,
%1583.4) Clarifi carzle de la Bucuresti, in ,,Credinta", an II
septembrie 13, nr. 234, p. 3.
2 OH Mai bine mai tirziu declt niciodatda, in ,,Credinta",
an
%1934) sg)tembrle 15, nr. 236, p. 4.

rama limbei romaneﬁz in ,,Credinta", an II (1934),

tembrle 16, nr. 237, p. 3.

%50 In[elep[zz si lumea, in ,.Credinta", an II (1934), septembrie
nr. 238, g

250. alastul trecutului, n ,,Credinta", an II (1934),
septembrie

19, nr. 239, p

250 Sefa partzduluz liberal, n ,,Credinta", an I (1934),

tembrle 21, nr. 241, p. 3.

250. De doud mii de ani [de Mihail Sebastian], in

,-Meridian",

1934, caietul 3, p. 11, 12.

%15834) Cind un popor crede In sine, n ,,Credinta", an 11

septembrie 22, nr. 242, p. 4.

(21 834) Festzvzta[z §i vza]a publica, in ,,Credinta", an 11

septembrie 23, nr. 243, p.

263. «Cazanul S’ataneéﬂ in ,,Credlnta" an II (1934), septembrie
27, nr. 246, p

264. De la idei la persoane, 1n ,,Credinta", an II (1934),

se
terlr)lbrie 29, nr. 248, Zp
264 In ]urul baca aureatulm in ,,Credinta", an II (193"4),

tembrle 30, nr. 249, 3.
264. Celalalt «moment» in ,,Credinta", an II (1934),
octombrie 2,
nr. 250, B
264. espre citeva caramizi, in ,,Credinta", an II (1934),
octom
brie 4, nr. 252, p. 3.

26 Fericit popor roman, in ,,Credinta", an II (1934),
octombrie 6,
nr. 254, p.
264. Tinerii scriu romane, in,,Credinta", an II (1934),
octombrie 7
nr. 255, p. 3.
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270. Ce mai e ie facui?, In ,,Credinta, an I (1934),
octombrie 9,

nr. , p. 4. )

270 Ce face un ministru..., in ,,Credinta", an 11 (1934),

tombrle 12, nr. 259, ]p 3. ]

270. In fa[a marilor morti, in ,,Credinta", an II (1934),
octom

brie 13, nr. 260, p

%1 9()34 Academia Romana si filosofia, in ,,Credinta", an II
octomfme 14, nr. 261, p. 3.

270. Moartea omului de mline, in ,,Criterion", an I (1934),
oc

tombrie 15, nr. 1, 5)

270 Neferlcztu marepubllc in ,,Credinta", an II (1934),

tombrle 16, nr. 202,

276  Ce este literatura buna in ,,Credinta", an II (1934), octom-
brie 18, nr. 264, p.

277. Sarbatoarea lor in ,,Credln‘;a" an II (1934), octombrie 29,
nr.

278. Genza})tate si seriozitate, in ,,Credinta", an II (1934),

oc
tombrie 25, nr. 270, p. 3.

(2175334) Oameni de aci si de aiurea, in ,,Credinta", an II,
octombru; 26, nr. 271, p. 3.

278. Inceput de inseninare, in ,,Credinta", an II (1934),
octom

brie 27, nr. 272, p. 4.

%8 Modernizare, in ,»Credinta", an II (1934), octombrie
or. 273, ﬁ

(2179834 eprezentanzz ai tarii noastre, in ,,Credinta", an Il
octomf)rle 30, nr. 274, p. 4.

278. Erori contempomne in ,,Credinta", an II (1934),
noiem

brie 1, nr. 276, p. 3.

278. Istorie romdneascd, in "Credinta", an II (1934), noiembrie
nr. 277 Zp)

278. incolo de inflatia programelor culturale, in
,,Credinta"

an II (1934), noiembrie 4, nr. 279, (F . ) )
%Z Cine se compromzte in,,Credinta", an II (1934), noiembrie
nr. 285, B .

278. efinitia scriitorului, in ,,Credinta", an II (1934),
noiem

brie 16, nr. 289, p. 3.

278.  Pentru Emil Cioran, in ,,Familia", an (1934),
noiembrie,

nr. 7, p. 81-82.

%178. Despre ultimele date ale stiintei..., In ,,Credinta", an

(1934), noiembrie 22, nr. 294, p. 3.
278. A scrie mult, in ,,Credinta, an II (1934), decembrie

1,
nr. 302, p. 3.
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311. impacarea cu lumea, in ,,Familia", an IIT (1936), nr. 9
10,

noiembrie—decembrie, p. 27 — 30.

311. C. Radulescu-Motru, in ,,Vremea", an IX (1936),
noiembrie

15, nr. 463, p. 6.

311. Ce sa urmam la Universitate, in ,,Vremea", an IX
(1936),

noiembrie 15, nr. 463, p. 9.

311. Istorie si pierderea de timp, in ,,Convorbiri literare", an
LXIX

1936), noiembrie—decembrie, nr. 11 — 12, p. 437 — 440.
11 Yoga si autorul ei [Mircea Eliade], in ,,Revista
Fundatiilor
Re%ale”, an IV (1937), ianuarie, nr. l,p. 202-206.
. O filosofie a sufletului romdnesc [Despre Lucian

Blaga],

in ,,Vremea", an X (1937), ianuarie 3, An Nou, p. 4.
311 Este cartea un pacat?, in ,,Vremea” an X (1937),
ianua

rie 24, nr. 472, p. 9.

311. Munca si demnitate romdneasca, in ,,Vremea", an X
(1937),
februarie 14, nr. 475,p. 9.

31 Pentru o reabilitare a individului, in ,,Gind
romanesc",

1937, februarie—martie, nr. 2 — 3, p. 73-80.

31 Kant vazut de profesorul Petrovici, in ,Revista
Fundatiilor

Regale", an IV (1937), martie, nr. 3, p. 675-783.

31% Titu Maiorescu tip universalist In tata tineretului de
azi,

in ,Vremea", an X (1937), mai 16, nr. 487,

311. Douda teze si pornograf ia, in ,,Vremea" an X (1937) mai

16,

nr. 487; p. 4.

311. Individul contemporan §i masele, in ,,Vremea", an X
(1937),

mai 23, nr. 488, p. 8.

311. De ce vin revolutiile, in ,,Vremea", an X (1937), mai
30,

nr. 489, p. 6.

311. Individ §i cunoastere spornica, in ,Revista
Funda;iilor

%ale” "an IV '(1937) mai, nr. 5, p. 371.

in jurul unui apel [al Societdtii Roméane de
cercetarl
psihologice] in ,,Revista Fundatiilor Regale", an IV (1937),
iunie, nr. 6, p. 670—673.
311. Rinduri despre un pornograf, in ,,Vremea", an X
(1937),
iunie 20, nr. 492, p. 4.
311. Mircea Eliade erudit, in ,Vremea", an X (1937),
iunie
20, nr. 492, p. 8.

311. Cultura, si competitie, in ,,Vremea", an X (1937),
august 1,

nr. 498, p. 10.

311. Un gind pentru Alexandru Sahia, in ,Vremea", an
X

(1937), august 22, nr. 501, p. 9.
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331. Tineretul carturar ardelean, in ,Vremea", an X

(1937),

septembrie 26, nr. 506, p. 4.

331. Gindirea lui Pius Servien, in ,,Convorbiri literare", an
LXX

1937}, august—octombrie, nr. 8—10, p. 594 — 59.

31. Pentru intelegerea fenomenului romdnesc, in ,,Vremea",
an X

1937), septembrie 5, nr. 503, p. 10.

31. Fragment despre contemporani, in ,,Vremea", an X
(1937),

septembrie 12, nr. 504, p. 8.

331. Un om mediocru, despre om, in ,,Vremea", an X

(1937),

septembrie 19, nr. 505, p. 8.

33 Tineretul carturar ardelean [reproducerea articolului
in

Vremea din 26 septembrie 1937], in ,,Gind romanesc",
1937, nr. 8—10, p. 500-502.

33 Pentru o drama romdneasca, in ,,Vremea", an X

(1937),

octombrie 3, nr. 507, p. 8.

33 Comentariipentru « Tineretul la carte! », in
,Vremea",

an X (1937) octombrie 10, nr. 508, p. 8.

331. Colonelul Lawrence adznczndﬁlovoﬁa in ,,Vremea", an

1937) octombrie 17, nr. 509, p. 8.
Filosof'ie si Unzversztate in,,Vremea", an X, (1937),

octom

brie 24, nr. 510, p. 8.

331. Impresii de la un Congres, in ,Vremea", an X
(1937),

octombrie 31, nr. 511, p. 4.
3 Isaia Feier. Aspecte din Filosofia lui Leibniz, in
,Revista
de Filosofie", an XXII (1937), octombrie—decembrie, nr. 4,

. 471-475.

31. A nu acuza, in ,,Vremea", an X (1937), noiembrie, nr.
513,

. 8.
831. Despre o carte fara ecou, in ,,Vremea", an X (1937),
noiem
brie 21, nr. 514, p. 8.

331. Destin de culturd micd, in ,,Vremea", an X (1937),
noiem

brie 28, nr. 515, p. 4.

331. Cum se scrie o monografie filosoficd, in ,,Revista
Fundatiilor

Regale", an VII (1937), noiembrie, nr. 11, p. 426 — 430.
331. Sarbatoarea profesorului Petrovici, in ,,Convorbiri
literare",

an LXX (1937), noiembrie —decembrie, nr. 11 — 12, p. 786 —

788.

348. Despre Blaga si despre profesorat, in ,,Vremea", an X (1937),
decembrie 5, nr. 516, p. 4.

9. L'am, iar nu I- am, in ,,Vremea , an X (1937), decembrie 12,
nr. 517, p. 4.
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350. impdcarea anului 38, in ,,Vremea", an Xi (19 38),
ianua
rie 2, p., 3.
350. Filosofia d-lui Luciun Blaga dupa trilogia cullurii, in
»Re
vista Fundatiilor Regale", an V (1938), februarie, nr. 2-

. 388-404."

50. Orasul si slujitorii sai, in ,,Rampa", an XXVII
(1938),
februarie 28, nr. 6007, nr. 1.
350. in sfirsit o istorie a filosofiei, in ,,Vremea", an XI
(1938),

martie 13, nr. 529, p. 8.
350. Despre altceva declt artd, in ,Rampa", an XXVII

(1938),

martie 14, nr. 6009, p. 1.

350. Un om de stiinta filosofeazd, in ,,Vremea", an XI
(1938),

martie 27, nr. 531, p. 8.

350 O carte a d-lui Mihail Ralea [Despre Psihologie si

viata},

in ,Revista Fundatiilor Regale", an V (1938), martie,
3, p. 662 —666.'

350 Tineti minte, in ,Rampa", an XXVII (1938),

aprilie 4,

nr. 6012 p- 1.

350. intre idealism si rationalism, in ,Vremea", an XI,
(1938),

aprilie 10, nr.' 533, p. 8.

350. Ce panmesteﬁlosoful romdn, in ,Vremea", an XI
(1938),

Pasti, nr. 534, p. 5.

8 Despre nesuferita inteligentd, in ,Rampa", an
XXVII
81938), aprilie, 24, nr. 6015, p. 1.

50. Sa devii altceva, in ,,Vremea", an XI (1938), mai 22, nr.
538,

. 8.
gSO Pius Servien [Semnat C. N.], in ,,Vremea", an XI
(1938),
iunie 19, nr. 542, p. 8.
350. Cind filosofii discutd, in ,,Vremea", an XI (1938),
iulie 3,

nr. 544 p- 8.

350. Des - cifrare, des - tdinuire, in ,Gind roménesc", an
VI

1938), mai—decembrie, nr. 5—12, p. 275—280.

50 Georgescu Tistu [Semnat C.N.], in ,Vremea", an
XI

1938), august 7, nr. 549, p. 10.

50. Un biet om izolat, in ,,Vremea", an XI (1938), august
14,

nr. 550, p. 3.

350. De la izolare la singurdtate, in ,,Vremea", an XI
(1938),

septembrie 4, nr. 553, p. 6.
3 Constiinta de abisinian a romdnului, in ,Vremea", an
X1

1938), octombrie 2, nr. 557, p. 3.

50. Legenda cu dreptul §i forta, in ,,Vremea", an XI
(1931)-

noiembrie 6, nr. 562, p. 3.
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37 0. Cei care au sufmvze;uzt Unirii, in ,,Vremea", an XI (1938),
(Craciun),
mcercare despre filosof ia insdsi, in ,,Revista

Funda

Relgale" an VI (1939 ust nr. 8, p. 399-410.
Incercare de lo (ﬁnalul cartu Schite pentru

istoria,

lui cum e cu putin a ceva nou, aflata sub tipar), in ,,Gind
romanes% an VIII (1940), nr. 1 — 4, ianuarie—aprilie,

13-
I3?71. Cum sfirsesc civilizatiile, in ,,Universul literar" an
XLIX _
%1940) ianuarie 20, nr. 4,p. 1 si 8. .
Revolta lui Wert er in ,,Universul literar", an

%1940) februarie 10, nr. 7, p. 1 si 7.
Titu Maiorescu si lumea noastrd, in ,,Unlversul

literar"

an XLIX, (1940), februarie 24, nr. 9, p

%(71 ix Glndire fara suferintd, in ,,Unlversu hterar an
U

%1940) martie 23, nr. 13, }) ,918. ]
Cultura si omul tinar, 111 ,Universul literar", an

g1940) aprilie 13, nr. 16, p. 1.
71 riticd §i profeszune in ,,Universul literar", an

XLIX
gl 940), aprilie 27, nr. 18, p ?
1.71. eagoe Basarab i fapte e desavzr;mz in ,,Universul
ite
rar", an XLIX (1940), mai 11, nr, 20, p
%(7Ll i Despre tdacerea zstorzczior in ,,Unlversul literar", an
g1940) iunie 1, nr. 23, p. 1,

A fi simplu, in ,Universul literar", an 49 (1940),
iunie 8,
nr. 24, p. 1 si 6.
371. Cum vad lumea intelectualii, in ,,Universul literar", an
XLIX

(1940) iunie 22, nr. 26 si p. 1.

71. A fi premiant, in ,,Universul literar", an XLIX
( 1940)
tulie 6 nr. 28 p. 1.

13Z1 Lumea noua ti cei care o gindesc, in ,,Universul
iterar"

an XLIX (1940), iulie 20, nr. 30.

371. Istoria romdneasca si Romdnia vie, in ,,Universul

liter
an XLIX (1940), iulie 27, nr. 31, p. 2.

371. Sunt de fata, in ,,Adsum", [1940], p. 1

371. Veac de colectivitati, asadar veac de elita, in
,,Adsum"
[1940], p. 1.

318. Veac al omului viu, in ,,Adsum" [1940], p. 1

389. Ginduri despre marea trecere, in ,,Adsum" [1940], p.
2.

389. Spiritualitate si moarte, In ,,Adsum" [1940], p. 2.
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391. Intetigentia qiiae hori intetligii saii moartea
spirituald a

timpului nostru prin primatul auxiliarului, in ,,Adsum"
1940], p. 3.
9 insemnari. Pentru cei care vor sd fie de fata, 1n
,,Adsum"
[1940], p. 4.
391 O simpla lamurire, in ,,Adsum" [1940], p. 4.
391. Neagoe Basarab si treptele inertiei  [reprodus din
,,Universul

literar"], in ,,Adsum" [1940], p. 4.

391. impotriva Elvetiei, in ,,Adsum", [1940], p. 4.

391. Forgele de inertie, in ,,Adsum" [1940], p. 4.

391. Lauda umbrelor, in ,,Adsum" [1940], p. 4.

398.. Tolstoi despre lumea de azi, in ,,Adsum" [1940], p. 4.
399. impdcarea cu istoria, in ,,Adsum", [1940], p. 4.
399. Partea legendei, in ,,Adsum" [1940], p. 4.

399. Pelagius si Romdnia, in ,,Adsum" [1940], p. 4.

399. Ardealul muma, in ,,Universul literar", an XLIX
(1940),
august 10, nr. 33, p. 1.
39 Romdnia de totdeauna, in ,,Universul literar", an
XLIX

1940), august 17, nr. 34, p. 1 si 6.

99. Burghezie spirituald romdneasca, in ,,Universul
literar",

an XLIX (1940), august 31, p. 1.
39 Augustin: De Magistro — text si traducere de M.
Radu-
lescu si Const. Noicain ,Izvoare de filozofie" (1042),
. 70—145.
99. Unu si multiplu, in ,Jzvoare de filozofie", 1942, p. 233

241.

399. insemnatatea editarii integrale a opusului postum
Kantian,

in ,lIzvoare de filozofie", 1942, p. 243 — 246.

399 Anaxagoras Despre naturd — Traducere de Aurora M.

Stri-

haret si C. Noica, in ,,Izvoare de filozofie", 1942, p. 98 — 101.

39 Dominicus Gundessalinus De unitate —  traducere de
Const.

Noica, in ,,Izvoare de filozofie", 1942, p. 102 — 115.

399. Hegel — Diferenta dintre sistemul lui Fichte si cel al
lui

Schelling, traducere de C. Noica, in ,,]lzvoare de Filozofie",

1942, p. 116-204.

399. Nota despre principiul contradictiei, in ,lzvoare de
filozo

fie", 1942, p. 205-209.

399. O lectie si intelesul ei [despre Grigore Moisil], in
,,Vremea",

an XIV (1942), februarie 8, nr. 637, p. 6.

399. Hasdeu si infelesul grandios al istoriei, in ,,Vremea", an
XV

(1942), august 2, nr. 659, p. 1, 3.
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414. Omul teoretic si omul politic In filosofia lui Baeumler, in
,Revista Fundatiilor Regale", an IX (1942), noiembrie,

361-368.
415. Santierul vietii in gindirea lui Kolbenheyer, — 1n ,Revista
i Fundatiilor Regale", an X (1942), decembrie, 462—464.

416. Cum nu se_ scrie o piesd de teatru, 1n ,,Teatrul National"
1941 — 42, iunie, p. 9—10.
417. Propaganda prin teatru, in ,,Teatrul National", 1941 — 42,
noiembrie, p. 1—3.
418. Ginduri despre esenta poeziei, in ,,Convorbiri literare",
an LXXVI (1943), ianuarie, nr. 1, p. 44-46.

419. Pentru o alta istorie a gindirii romdnesti. in marginea
inva
taturilor lui Neagoe Basarab, in ,Saeculum”",an 1 (1943),
martie—aprilie, nr. 2, p. 38—57.
41 Nesuferitul Racine, in , Teatrul National", 1943.
419. Propaganda prin teatru, 1in ,,Almanahul Teatrului
roma
nesc", 1943, p. 219 — 220.
419 Douda carti despre Burghezie | Burghezia romana de
Zeletin
si Rostul si destinul burgheziei romdnesti  de Mihail Manoi-
lescu, 1n ,,Vremea", an XVI (1943), mai 16, nr.-698, p. 1—2.
419. Ce e etern si ce e istoric in cultura romdneascd,  in
,,Revista
Fundatiei Regale", an X (1943), septembrie, nr. 9, p. 527 —
541.
419. Forma, formare, informare [Conferinta tinuta la radio
in
noiembrie 1943], in ,,Cronica", an I (1944), ianuarie,
nr. 1,p. 1—3.

419. Idealism contra idealismului, 1in ,,Revista Fundatiilor
Re

ale" an XI (1944), martie, nr. 3, p. 590-600.

19. Un ingeles pentru gindirea filosofica,  in ,,Saeculum", an
I
(1944), martie—aprilie, nr. 2, p. 16 —21.
419. Intelesul materialului la Goethe, 1in ,,Simetria", Caiete
de
arta si critica, 1947 (VIII), p. 33-42.
419. ., Isagoga" lui Porfir [Prezentare si traducere de C.
Noical,

in ,,Revista de filosofie", 13, (1966), martie nr. 3, p. 405 —
1.

419. Actualitatea lui Heraclit [Despre Cartea lui T.
Papadopol

Filosofia lui Heraclit] 1in ,Revista de filosofie" 14 (1967)
ianuarie nr. 1, p. 120—122.

419. La version moderne de ['un et du multiple,  in ,,Revue
rou-

maine de science sociales — Philosophie et logique" an ~ XI
(1967), ianuarie, nr. 1, p. 33-38.
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431. Rostirea filosofica romdneasca. Analiza termenilor
rostire,

intru, fire si fiintd, in ,Revista de Filosofie", an XIV
51967 iunie nr, 6, p. 659—668.

31. Cuvinlul la dlmensmmle societatii, Ancheta Cronicii, C.
Noica :

Care este semncf catia limbii popoarelor pentru gindirea
floiv0f3ca in ,,Cronica, an II (1967), august 26, nr. 34,

43 1. §znele si sinea. Rostirea filosofica romdneascd in

,,Cronica",

an II (1967) octombrie 21, nr. 42, p. 9.
431. Trecere petrecere. Rostirea ]};osof icd romdneascd in

»Cro
nica" an II (1967), noiembrie 4, nr. 44, p. 9.
431. Vremea vremuieste. Rostirea’ fi losof icd romdneascd In

,Cr ro
nica" an I (1967), noiembrie 18, nr. 46, p. 9.
431. Infinit si mfnlre la Eminescu. Rostirea filosofica
romd
neascd, in ,,Cronica", an II (1967), decembrie 2, nr. 48,

;l(;?;Vl.  Apristotelismul In Principalele Romdne in sec. XVII—

Pentru valorzf icare lozof ca a lui T eof / Corldaleu in

,.Studii clasice", & S ,P. 253—

3 1 Doua noutazl fi ozof ice in ,,Collectlon des Universitas
e

France", in ,,Studii clasice", IX, (1967), p. 247- 248.
43 Troienire. Rostirea f losof icd romdneascd, in
,,Cronica",
an II (1967) decembrie 16, nr. 50,
431 Semnlf icatia categorzzlor in cu ura europeana
Categoriile
lui Pluton, In ,Revista de Filozofie", an XIV (1967)7
decembrie,.nr. 12, p. 1411 — 1420.
431. Semnzf ca]fza culturala a categoriilor lui Aristotel.
Catego
riile caracteristice organicului, in ,Ravisia de Filozofie"
an XV (1968), nr. 1, ianuarie 93 — 109
3 Despre ctitoriile pref xului ,,in". Rostirea filosofica
romd
neascd, in ,,Cronica" an III (1968), ianuarie 27, nr. 4, p.9.
3131 Un ginditor infruntd universul [despre cartea lui At.
oja
Lojgé)s §i ’%hos 11n »Steaua", an 19, (1968), februarie,
431. P Trei cuvinte ale lui Cantemir. Rostirea filosofica
romdneascd,
in ,,7Gazeta literard", an XV (1968), februarie 29, nr. 9,

431, In temeiul codrului sau despre cuvinlul temei.
Rostirea
filozofica romaneasca in ,,Gazeta literard, an XV (1968),

martie 7, nr. 1[2)
?31 Temezurt ostirea filozofica romdneascd. in ,,Gazeta
1t

rard", an XV (1968), martie 14, nr. 11, p. 3.
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447. Kanl, 1. Ideea filozofiei transcendente. Critica ratiunii
ure.
ext. comentat de C. Noica _ « Critica ratiunii purey In
traducerea lui Eminescu, in ,,Ramuri", an V (1968), martie

15, nr. 3,p .

447. Caietele lui Eminescu. Un miracol al culturii

romdnesti,

in ,,Gazeta literara", an XV (1968), martie 21, nr. 12,
P- -

;1349. Note despre infinire §i despre copiii din Tlrgu-Jiu.
osti
rea filozofica romaneascd, in_ ,,Gazeta literara", an XV
g1968), martie 28, nr. 13, p. 3

49. Caietele lui Eminescu sau despre poezia junilor, in
»,Qazeta .
literard", an XV (1968), aprilie 4, p. 1, 7.
449, Cumpat, computer si cumpatul vremii. Rostirea
filosofica

romaneascd, in ,,Gazeta literard", an XV (1968), aprilie 11,

ar. 15,p.3, 7

449. Kant, I impartirea filosof'iei transcendentale.

«Critica

ratiunii purey in traducerea lui Eminescu. Text comenta t

de ?8 oica, in ,Ramuri", an V (1968), aprilie 15, nr. 4,

p. 18.

449. Din nou pe marginea caietelor lui Eminescu, n

,,(azeta

literara", an XV (1968), august 15, nr. 33, p. 7.

449. A dulce spure. Viata si societatea in rostirea

romdneascd,

%n ,,7Gazeta literard", an XV (1968), august 29, nr. 35,

455. Viata §i societatea tn rostirea romdneascd. 1. Vietuire lind
si cumplita. 2. Ma paste gindul, n ,,Gazeta lirerara", an XV
ﬁ199668), s%ptembrle 5, nr. 36, p. 7, sinr. 37, 12 septembrie

456. Graiul filosofic romanesc, in ,,Ateneu", an V (1968),

sep

tembrie, nr. 9, p. 12.
456. Viata §i societatea tn rostirea romdneascd. 1. A da
drumul.

2. Lege sinomos 1in ,Gazeta literard", an XV (1968%,
sep7tembr1e 19, nr. 38, p. 7 si nr. 39,26 septembrie, 1968,

456. Despre cadere, In limba noastra. Viata si societate tn

ros

tirea romdneasca, in ,,Gazeta literard", an XV (1968),

octombrie 3, nr. 40, p. 7.

459. «Se cade», «nu se cadey. Viatd si societate tn rastirea-
romdneascd, n ,,Romania literara", an I (1968), octombrie
10, nr. 1, p. 14.
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460. Viata si societate In rostirea romdneasca. 1. Partea
noastrd

de cer. 2. Minte si smintire. 3. Despre dreapta smintire,

in Romania literard", an I (1968), nr. 2, octombrie 17,

p- 19, nr. 3, 24 octombrie 1968, p. 14 sinr. 4, 31 octom

brie 1968 p. 14.

460. Structura oricirei legende [in opera lui Brancusi] in
,,Cro

nica", an 3 (1968), noiembrie 2, nr. 44, p. 5.

460. Viata si societate in rostirea romaneascd. 1. Nebun si
netot.

2. Ba nu, in ,Romania literard", an I (1968), noiembrie 7,
nr. 5, p. 14 si nr. 6, 14 noiembrie 1968, p. 14.

460. A la recherche de Vuniversel. Sur la pensee
d'Athanase

Joja, in ,Revue roumaine de science sociales — Philo-
sophie et logique", an XII (1968) octombrie —decembrie,
nr. 4, p. 517- 522

460. Onde, nombre, idee, in ,Rev. roum. sci. sociales —
Phi-

losophie et logique", an XII (1968), octombrie —decembrie,
nr. 4, p. 471 — 477.

460. Structura oricarei legende si Brdancusi, in ,,Destin"
(Madrid),

1968, voi. 17-18, p. 62— 66.

460. Viata si societate in rostirea romdneascd. 1. Discurs
despre

Nefirtate. 2. Despre lucrarile lui «bay, in ,Romania lite
rard", an I (1968), noiembrie 21, nr. 7, p. 14, si nr. 8,
28 noiembrie 1968, p. 14.

460. impielitatul. Viata si societate In rostirea romdneascd,
in

,Romania literard", an I (1968), decembrie 5, nr. 9, p.14.

460. Dracul gol si demonia lui Goelhe, in ,Romania
literara",

an I (1968), decembrie 12, nr. 10, p. 14.

460. intilnirea nostra cu Goethe. Viata si societate in
rostirea

romdneascd, in ,,Romania literard", an I (1968), decembrie
19, nr. 11, p. 14 si nr. 12, 26 decembrie 1968, p. 14.

460. Cel ce sta pe razoare. Viata si societate in rostirea
romdneascd
in ,,Romania literard",, an II (1969), ianuarie 2, nr. 2,

p- 14

460. Hotaraste-md, pune-mi hotare. Viatd si societate in
rostirea

romdneascd, in ,Romania literara", an II (1969), ianuarie 9,
nr. 2, p. 14.

460. Viata si societate In rostirea romdneasca. 1. Individul
care
nu e ins. 2. Despre partea femeiascd sau pe cine pardseste,
dracul, in ,Romania literard", an II (1969), ianuarie 16
nr. 3, si nr. 4, 23 ianuarie 1969, p. 14.



473. Ginduri despre sat. Viata si societate In rostirea
romaneasca, i )
in ,,Romania literard", an II (1969), ianuarie 30, nr. 5,

4‘73.; in catune si colibe. Viafa si societate in rostirea
romdneascd, 5 )
in ,,Romania literara", an II (1969), februarie 6, nr. 6,

p. 15 Co . .

473. Comunicare si cuminecare. Viatd §i societate in

rostirea L .

11’03maneasca, iln »,Romania literara", an II (1969), februarie
,nr. 7, p. 14.

473. C};viht urmator. Viatd §i societate in rostirea,

romdneascd, )

in ,,Romania literard" an II (1969), februarie 20, nr. 8,

p. > . . . . .

473.  Despre feeria cuvintului. Creafie si frumos in rostirea

romd

neascd, in ,,Romania literard", an II (1969) februarie 27,

nr. 9, p. 14.

4179369) Cum a intilnit Eminescupe Kant, in ,,Steaua" an XX
%ebrua;ie nr. 2,p. 17 —25.

473. Creatie si frumos in rostirea romdneascd. 1.

Introducere la o
dor. 2. Badisor de-partisor, in ,,Romania literard" an II
(191649), martie 6, nr. 10, p. 14 sinr. 11, 13 martie 1969,

273. Creatie si frumos In rostirea romdneascd. 1.
Departisor.

2. -Paranteza deipre rimd sau ispitele cuvintului, In ,,Roma
nia literard" an I (196192, martie 20, nr. 12, p. 22, sinr. 13,

27 martie 1969, 5 . )

;1(731 Cum traducea filosofia Eminescu, in ,,Tribuna", an
(1969), aprilie 3, nr. 14, p. 1.

473. Creatie §i frumos in rostirea romdneasca, 1. Un
cuvint e

un arbore. 2. Ispitire, in ,,Romania literara", an II (1969),
aprilie 3, nr. 14, p. 14, si nr. 15, 10 aprilie 1969, p. 14.
473. Creatie §i frumos in rostirea romdneascd. 1. Despre
ispitele o

gindului. 2. Despre gindul ispitelor, in ,,Romania literara",
an II (1969), aprilie 17, nr. 16, p. 14 si nr. 17, 24 aprilie
1969, p. 14.

473. Creatie si frumos in rostirea romdneascd. 1. Lume
fara

ispitire. 2. Ispitire, iscodire, iscusire. 3. Despre trei iscusiri,

in ,,Romania literald", an II (1969), mai 1, nr. 18, p. 14;
nr. 19, 8 mai 1969, p. 14 si nr. 20, 15 mai 1969, p. 14.
473. En souvenir d'Aram Frenkian, in ,,Rev. roum. scien.
socia-

les — Philosophie et logique, an XIII (1969), aprilie —
iunie, nr. 2, p. 215 — 2%9.
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i86. Creatie si frumos in, ro, tlrea fmm}ga cd. 1. Iscuszrzle

oL romgnesti. 10 1.rgmanes
ng i}i % an, 6& 5081 ‘mai ggz nr. (il
487. Dreptatea cerbuluz Crea[ze Si frumos tn rostirea
romdneascd,

Romagl} iterard' 1969 ume 5,.nr. 23
7 e lumii oua e,te 1ver eeaule’zare Ci ea,tze Si

zn ros szsa ronggeasca in ,,Romania hterar“" an 11 (1969),
di0ld

e/,n 71 e.ani de la apa emelor lumz
u1 Izlzcwn aga.ln Q}‘I\%lténa ”g) fl (f@

49 0. Ce cuprmd caietele lui Eminescu, in ,,Steaua", an XX
(1969), iunie, nr. 6, p. 7—13. 491. Lamura si lamurire.

Creatiesi frumos In rostirea romdneascd,
in ,,Roménia literard", an II (1969), iunie .-26, nr. 26,

'492. g fﬂjﬁ URBYRHRT SiFeRis S dRrton SOt ’3”%
493. % %gg ag) fﬁjéfaf%%g{%fﬁfffﬁmawwﬁ@%é&

ﬁrﬁv%sg) iy ?gti’ﬁJ ronﬁ%neasi% m éRS(‘)mama Fterglﬂg gn

495.- Creatie si frumos in rostirea romdneascd. 1. Rds-bunare.

. Despre cuvintele creatiei sau ras-bunarea lui « a faptui »m
apturz adevarate §i oameni adevarafi, 1n

ania
11terara an II (1969)', iulie 17, nr. 29, p. 14; nr. 30, 24
1ulie, p. 14 st nr. 31, 31 1ulie,’p. 14,
496. Creatie si frumos in rostirea romaneasca 1. Faptura. 2. Lu-
cru §i lucrare in ,,Romania literara", an II( 969), au ust 7, nr.
51 nr. 33, 14 august 1969, p. 14.497. evarurz

ucmtoare rea le §'l I”LH’YZOS n rostlrea romaneasca

4 05%25% er’%%ﬂw%%gmq g s %”%éfi “h 3? 1’9%*‘9%’4
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i ale constiintei dupd «Fenomenolo
a_cumpana dintre_capitolul III §i
V. 2. Adevarul certitudinii de sine, 1in ,Romania literara",
an III (11370), ianuarie 22, nr. 4, p. 14, s1 nr. 5, 29 ianua -
rie, p. .
512. MihaiEminescu in constiinta romaneasca. Participa: C. Noi-
ca, in ,,Astra" an III (1970), ianuarie nr. 1, p. 4.
513. Neobisnuitele inttmplari ale constiintei dupd «Fenomenolo
gia spirituluiy. Cap. V. Independenta si dependenta con
stiintei de sine: staplnire §i servitute. Cap. VI. Libertatea
congstiingei de sine, stoicism, scepticism §i congtiinfd nefe
ricitd, in ,,Romania literard", an III (1970), 'februarie 5,
nr. 6,p. 14,sinr. 7, 12 februarie, p. 14.
Neobisnuitele intimplari ale constiintei dupd «Fenomenolo
gia spiritului». 1." Certitudine §i adevaral ratiunii. 2. La
cumpana_dintre capitolul 1 VII, in ,,Romania literara",
an I1I (1970), februarie 26, nr. %, p- 14, sinr. 8, 19 februa -

rie, p. 14.
Capp., VII. Ratiunea si observarea naturii. Cap. VIII
Cmd natura_observa ratiunea. Neobisnuitele inttmplari ale
constiinfei dlff)a «Fenomenologia spiritului», ~ in ,Roma nia
literara", an III (1970), martie S, nr. 10, p. 14 si nr. 11, 2
martie ,p. 14.
516. Neobisnuitele intimplari ale constiintei dupa «Fenomenolo
gia spirituluiy. 1. gind rafiunea se sminteste. La cum -
ana dintre capitolul IX si X, in ,,Romania literara" an III
1970), martie 19, nr'."12, p. 14 si nr. 13, 26 martic  p. 14
517. Neobisnuitele Intim/{zldri ale congstiintei dupa «Fenomenolo  gia
Agairitului», Cap. X. Placerea si necesitatea gau Don  JuanJ.
ap. XI. Legea inimii si nebunia prezumtie (Don %uijote),
in ,,Romania literara" an III (197%), aprilie 2, nr. 14, si nr.
15, 9 aprilie, p. 14.
518. Neobisnuitele Intimplari ale constiintei dupa «Fenomenolo -
gia spiritului ». 1. Virturea si cursul lumii (sau Ignatiu
de Loyola). 2. La cumpana dintre capitolul XII—XII1
(sau Micul print) 3. Domeniul animal al spiritului (sau,
ce e bestial §i ce e genial In artist), 1in ,Romania literard", an
III (1970), aprilie 16, nr. 16, p. 14; nr. 17,.23 aprilie p. 14

sinr. 18, 30 aprilie, p. 14.

511. Neobisnuitele inlimf)lér
ia spirituluiy. L

514.

515.

519. Neobisnuitele intimplari ale constiintei dupd «Fenomenolo

gia spirituluiy, cap. XIV. Ratiunea care da legea /sau:
iunea care exa -

genialitatea bunului simg). Cap. XV. Ralz
mineaza legea. Cum_se incheie neobisnuitele inlimplari — —
in ,,Romania literara", an III (1970), mai 7, nr. 19, p. 14
sinr. 20, 14 mai, p. 14.
« Ce au_fost Florenta si Padova pentru Occident au fost |
Bucuresti si lasi pentru sud-estul balcanic  » [Despre opera lui
Teofil Coridaleu (1570-1646 J 1in ,,Cronica", an Y
(1970); mai 9, nr, 19,p. 1, 1.~ ~° ™
521. Neobisnuitele intimplari dle constiingei ,dz;pa «Fenomenolo -
ia spiritulyiy. incheiere la_ negbisnuitele Intimplari sau
petrecerile [ui Odiseu in ,Romania literarda", an 1II (1970)

gﬁ%c’ Ml nbie fhisditaparu, in Steaua”, an XXI1 (1970),
.. Leprincipe de la connexion necessaire, in ,Revue
roumaine ) ) ) ]

de Science sociales — Philosophie_et logigue", an XIV

A By B Bu, 14 Gonica”, an v (1970),

iy
525. Ce este un Archaeus dupd manuscrisul eminescian 2268,
in, ,Cronica" an 'V (1970), iulie 275, nr. 30, p.. 7. . .
di g 4I§elor » lui Aristotel, in ,,Stu

j Clasice 'f"é’rfgj{ﬁ”(z_f@&fo , fr)” {419 N .

3. Masa tacerii. Simposion de metafore la Brancu?lz Const.
Noica: A4 sculﬁtat infinitive lu %, in ,,Luceafarul”, an XIII
(1970), septembrie 19, nr. 38, p. 7,8

528. Voinescu, Alice, Torquato Tasso [ Cu o prezentare de C. Noical,

in ,,Steaua", an XXI (1970), septembrie, nr. 9, p. 54-59.
528. ~ Les quatre temps de l'acte dialectique, in ,Revue roumaine
de science sociales — Philosophie et Iogzlgue", an XIV
(1970); iulie—septembrie, nr. 3, p. 239—247.
530. The notebooks of Eminescu and the nolebooks of Valery, , in
,Romanian Review", an XXIV (1970) iulie—septem brie, nr.
3, p. 94—99. f apare si In editiile in limbile fran cezd, germana

1 rusd ale acelecasi reyjst Arvin 1 s
531. E;e(%zl.i:fio 3§ ﬁ’ﬁl rjp.lgli,,Aﬁljmanvla llterflra ,aAn IVA(1970),
532. O incercare de filosof ie romdneasca afi 1n a fi intru, in ,,Stea
ua", an, XXI (1970), decembrie nr.  ii-, p. 45-51.
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603. Absurdul contetnpordn si modelul ontologic.

Unghiuri si

anggomn in ,,Steaua", an XXIV (1973), noiembrie, nr. 22,
I803. Un moment istoric redat stralucirii culturale, in
,,Iribuna

Romaniei", an I  (1973), noiembrie 15, nr. 25, p. 6.
6(S)3 Auzoznterwu cu un carturar din Tara dejos in
2 teau

an XXIV (1973), decembrie nr.' 23, p.

603. Reﬂexzons sur l'exegese grecque el la logique conlempoi
~xine,

in ,,Revue roumaine de science sociales — Philosophie et
logl(iue" an XVII (1973), octombrie—decembrie nr. 4,

6§)3 di Platon herocliticul. Contributie la istoriadialecticii, in
L,,otudil

clasice", an XV (1973), p. 285-288.

6g3.d Pepln J. Idees greque sur I'homme et sur Dieu, In
,,otudil

clas1ce an XV (1973), p. 282-285.

603 Bunatate si adevar in modelul ontologic. Unghiuri §i
mti-
ggmii, in ,,Steaua", an XXV (1974), ianuarie, nr. 1, p. 37-

60.3. Entitate, suflare, dihanie. Unghiuri si antinomii in

H

»ote
an XXV 1974), februarie, nr. 2, p. 44-45.
603 xemplul lui Don Qulj018§l un epilog contemporan, in
,,Vlata
11{209méneascé , an XXVII (1974), martie, nr. 3, p. 113-

603. Stefan Lupascu. Un mare ginditor al veacului.
Personalia, i
in ,igrlbuna Romaniei", an III (1974), aprilie 15, nr. 35,

603 © Un gind despre originalitatea civilizatiei romanesti, n
,,Transﬂvama an III (1974), aprilie, nr. 4, p. 8—9.
g(XV Caietele lui Leonardo si Eminescu, in ,,Steaua", an

%1974) mai, nr. 5, p. 38-40.
Fllosof ia ﬁm;el « precare ». Unghiuri i antinomii,in
JSteaua
an XXV (1974), iunie, nr. 6, p. 42—43.

603.  Cele sase «precaritafi» ale fiintei. Unghiuri si
antinomii-
in ,,Steaua", an XXV (1974), iulie nr. 7, p. 47-48.
417. Traducerea lui Eminescu din {(Critica ratiunii purey, 1"
Revista de Filozofie",,, an XXI (1974), iunie, nr. 6, p. 762-
769. SI*. Opera filosofica a [ui Alhanasie Joja, in
,,Iransilvania"*
an III (1974) septembrie, nr. 9, p. 10—12. 619. Lumea
culturii §i Eminescu, in ,Transilvania", an II'
(1974), octombrie, »r. 10, p. 9-12.
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637. Pentru o bund desprindere de spiritul «Mioritei», in

»Stea
ua", an XXVII (1976), martie, nr. 3

(61397 6. O interpretare din Faust Z—bp in ,,Trlbuna an XX
aprilie 8, nr. 15, p. 6 sinr. 16, 15 aprilie, p

6 R Etos neutral si etos orientat in raﬁunea hegelzana

in,

Vls‘ia9 (316 Fg%ozoﬁe" an XXIII (1976), martie—aprilie, nr. 2,

¢ 37. O interpretare din Faust IV. Faust Il din perspectiva
ui

Faust, in , Tribuna", an XX (1976) aprilie 22, nr. 17,

;6) 8 sinr. 18,29 ar1lle ’%

1976) (0] mterpretare din Faust V*-V1, in ,,Tribuna" an XX

mai 6, nr. 19, p. 10 si nr. 20, 13 mai, p
637. Basmulfm[ez in ,,Luceaﬁrul
Sentimentul
romdnesc al fiintei, in pre%atlre) in ,,Luceafarul", an XIX
81976) mai 15, nr.

0] mterpretare dm Faust VII—VIII, in ,, Tribuna" an

(Dm lucrarea

XX
81976) mai 20, nr. 21, p. 8 si nr. 22, 27 mai, p. 12.
0] mterpretare din Fausth’—X in ,,Tribuna" an

(1978 iunie 3, nr. 23, IB inr. 24, 10 iunie, p. 8.
znterpretare din Faust 1—X11 in ,,Trlbuna an

XX
%1976) iunie 17, nr. 25, p. 8, si nr. 26, 24 iunie, p. 10,

Un ingeles al ﬁn[ez din perspectzva operei lui
Brdncusi,
in ,,Steaua", an XXVII (1976), iunie, nr. 6, p. 1819
647 Trei mari ginditori romdni, in ,,éteaua an XXVII (1976),

noiembrie, nr. 11, p. 50.

24§ Despre unu §i multzplu la Platon sau ce inseamnd o
emon
stra ze filosofica, in ,Revista de Filozofie", an XXIV
g9 7) ianuaric—februarie, nr. 1, p. 105—111.

La aniversarea unei reviste din Ardeal in ,,Tribuna", an

197D februarie 17, nr. }}3
650. es Gelurzle e a crea. Ung iuri Sl antmomll in ,,Steaua",
I (1977), martie, nr. 3,.
651.. In amintirea lui Gr. Moisil [Paglnl d1n Introducere la »
culegere de articole ale lui Gr. Moisil, ?reganta pentru
pub 1cgre] in ,,Steaua", an XXVIII (19 71, mai, nr. 5,

652. Locum[e variate pentru oamenii din anul 2001, in

2 SV (1977), iulie nr. 7, p. 46-47.
65 Jurnal de idei (D), in ,,Cromca an XII (1977),
septembrle %

652 Jurnal de idei (111), in ,,Cronica", an XII (1977),

octom
brie 14, nr. 41, p. 6.
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674. Jurnal de idei (XIV), in ,,Cronica", an XIV (1979)
iunie 22,

nr. 25, p. . )

674. «Daca n-ar fi, nu s-ar povestiy, in ,,Cronica", an

X1V

%1979) iulie 6, nr. 27, )g 6-7. )

d74. Jurnal de idei (XV), in ,,Cronica", an. XIV (1979),
ecem

brie 14, nr. 50, 6.
677. «La ce bun limba romand ?» sau Caietele lui Eminescu,
1n ,Transilvania" an IX (1980), ianuarie nr. 1, p. 9—10+

678. .Purnal de idei (XVI) in ,,Cronica", an XV (1980),
februarie 8,

nr. 6, 7.

678. P Ce nu stie Zorba Grecul, in ,,Viata Romaneasca", an
XXXIIT

%1980) februarie 2

51 Jumalde zJel (XV H) in ,,Cronica", an XV (1980), martie
nr. 12

m681. Cpteva pro, 021611 pentru uzul logicii si mai ales al polemicii, in
,,Ramun aprilie 15, nr. 4,p. 1, 11 si nr. 5,15 mai, p.

11.
682 Jurnal de ldel (XVIII), in ,,Cronica", an XV (1980), mai 30,

r. 22, p.
683. Cartea arhellor. Unghiuri §i antinomii, In ,,Steaua",
an
XXXI (1980), iunie, p. 52.
683R Devenire, devenire stimulata si devenire intru fiind,
in,,Re-
Vlrsaalge F13lozoﬁe" an XXVII (1980), iulie-august, nr. 4,
p _
683. Scrisori despre logica (I), in ,,Viata Romaneasca",
an
XXXIIT (1980), iunie-iulie, nr. 5-6, p. 117-121.
683. On being ant its expresszveforms in Romanien.
Reudered

into English by Stefan Stoenescu, in ,,Romanian Review"
an XXXIV (1980), iulie-august, nr. 7-8, p. 104-118,
683. Ginduri pentru o dezbatere [despre gindirea filosofica

ro
maneasca intre cele doua razboaie], in ,,Cronica",' an XV

(1980), august 8, n. 32, p.
683. Intre loglca lui Ares si logica lui Hermes. Scrisori

despr
log?ca II, in ,,Viata Romaneasca", an XXXIII (1980),

septembrle nr. 9, p. 62—65
683. Jurnal de idei (XIX) in ,,Cronica", an XV (1980),

septem

brie 26, nr. 39, p. 2.

683. Despre puterea de intruchipare, in ,,Steaua", an
XXXII

(1980), octombrie, nr. 10.
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691.

692.

693., an XV

694.
695.

696. 697.
698. '
699.
700. 701.
702.
703. .
704.
705.

707.
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z88 Dialog cu un strdin despre Romdnia, in ,,Ramuri",
iunie 15, nr. 6, p.-1,2.
708 "Ce inseamnd culturd de performantd, in ,,Steaua", an

91981) septembrie, nr. 3, p. 9.
CP este ma;zvzdualul Scrisori despre logica (VII), in

., Viata
Romaneasca", XXXIV (1981), iunie, nr. 6, p. 1- 3'
708 0] poeta limba romana, in ,,Vla‘;a Romaneasca",

91981) iunie nr. 6, ,,Caiete critice", 7, p. 94—99.
Triunghiul logic « iubeste si jp ie ce vreiy. Scrisori

log[z]ca (VIII 1n ,,V1a§a’R0maneasc“" an XXXIV (1981;,

nr.

47108 P Cmd medzul extern trece in mediul intern. Scrisori

espre

loglca (IX), in ,,Vla‘;a Romaneasca", an XXXIV (1981),

august, nr. g

70 - Prezen[a f zzca a lui Eminescu in lumea noastrd, in

1981 august 15,nr. 8, p. 7.

715. Heterdtes sau despre premierea lui Elylis in ,,Familia",
- an XVII (1981), septembrie, nr. 3, p.

716. Tineretul de astazi si Emmescu in ,,Transﬂvanla

an
g/lASI) seBtembrle nr. 9. .
iversitatea ce se unifica. Scrisoare deschisd

profesorului

Octav Onicescu, 1n ,,Contemporanul”, 1981, octombrie 23,

nr.
.718. §crzsoare despre Cazetele lui Eminescu, in ,,Ramuri", 1981,

noiembrie, nr. dp

719. Medzta}n mtro uctive asupra lui Heidegger, n
,Ramuri",

1981, nowmbne or. 11, Zp 8§—9.

71 Insemnarile in limba germana din caietele lui
Eminescu

Cu o prezentare de Const. Noical in ,, Transilvania", an X

1981), noiembrie, nr. 11.

Xl)?V Cit de clar poate fi infatisat Hegel in ,, Tribuna", an
(1981), noiembrie 19, nr. 447, p. 1, 5.

711998. H Cultura romdna si universul, in ,,Transilvania", an X
ecembrie, nr. 12, p. 13—14.

Z}l 9. O punte intre culturi [Despre moartea lui Sergiu Al.
€0
in ,,gontemporanul" 1981, decembrie, nr. 50, p. 4.

719 Sase tipuri fundamentale de rostire. Scrisori despre

ica
)5 in ,,Viata Romaneasca an XXXIV (1981), decem
brle nr. 12, p*L40— 4

¥%9 Un nou Brancuﬂ (I), in ,,Ramuri", 1981, decembrie
nr. 12, p- 3.
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726.  Etnogenezd si hysterogenezd a poporului romdn  in

,.Fami

lia", an XVIII, (1982)," ianuarie, nr. 1, p. 8.

726. The coming in to being [Devenirea intru fiinta] in
,,Lumea"

[versiune in limba engleza. Apare si in franceza, germana,
rusa, spaniola], 1982, ianuarie 22—28, nr. 4, p. 26.

726. Cinci, ani din viaga poetului  [Eminescu], in
,,Manuscrip-

ttim", an XIII, (1982), ianuarie—martie, nr. 1, p. 9—11.
72 Despre limitele insului si limitaliile arheului  in
».Sieaua",

an XXXIII (1982), februarie nr. 2, p. 18.

726 Comunitate si singuratate logica, — Scrisori despre iogica
(XD,

in ,,\’/iata Romaneasca", an LXXVII (1982), martie, nr. 3,
p- 34-59.
"31. Mircea Eliade - 75, 1n ,Pomania literard", an XV
(1982), martie 4, nr. 10, p. 7.
O remarcabild conceptie filosofica: legea identitatii
concrete,

in ,,Revista de Filozofie" an XXIX (1982), martie —aprilie,
nr. 2, p. 186-191.

732. Jurnal de idei (XXVI), in ,,Cronica", an XVII
(1982),

%]irilie 2,nr. 14, p. 1, 8.

2. in cautarea legii sau infinitate contra infinitate,  in
,,Viata
Romaneasca", an LXXVII (1982), mai, nr. 5, p. 44—48.
732. in cautarea cazului individual, in ,Viata
Romaneasca",
an LXXVII (1982),' iunie, nr. 6, p. 51-54.
732. impacarea cu lumea [reproducerea unui articol al
lui

C. Noica din Familia (1936), cu o prezentare de Florian
Madoval, in ,,Familia an XVIII (1982), iulie, nr. 7, t. 7.

732. in cautarea determinatiilor sau: logica inventiei,  in
,,Viata

Romaneascad", an LXXVII (1982), iulie, nr. 7, p. 51 — 55.

732. Le devenir au sens de Vetre, in ,Revue roumaine de
science

sociales — Philosophie et logique" an XXVI (1982), iulie—
septembrie, nr. 3, p. 221 — 224,
73p2. Scrisori despre logica (XV), in ,,Viata
Romaneasca", an
LXXVII (1982) noiembrie, nr. 11, p. 26-29.
"40. Insemnari filosofice in legatura cu cibernetica,  1n
,.Revista
de Filozo/ie", an XXIX (1982), noiembrie—
decembrie,
nr. 6, p. 540-543. 741. Inlroduction to «A treatise
of dntology», Translated by
Anda Teodorescu, in {,Romanian Review", an  XXXVII
1983), aprilie—mai, nr. 4—5, p. 152—156.  '42. Mihai

Eminescu — the complete man of Romanian culture,
in ,,Romanian Review", an XXXVII (1983), aprilie—
mai,

nr.4—5,p. 21 —25.
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743. The passages about M. Eminescu by Const. Noica, in

2 0

mania Today" 1983, iunie. nr. 6, p. 45.

743. Cei sapte pasi ai lui Buddha. Un inteles pentru
destinul )

lui Mircea Eliade, in ,,Viata Romaneasca", an LXXVIII
%1983), mai, nr. 5, p. 52—359.

43 Introducerea lui Camil Petrescu la «Doctrina
substantei», o ]
in ,Manuscriptum”, an XIV (1983), iulie—septembrie,
nr. 3, p. 68—70.

743. Petrescu, Camil. Introducere la «Doctrina
substanteiy o )

(Text stabilit de Const. Xoica si Vasile Dem. Zamfirescu),
in , Manuscriptum", an XIV (1983), iulie—septembrie,

ar. 3, p. 70—87. o
743. ‘Goethe si filosof ia, n ,,Secolul XX", 1982, iulie—
septembrie,

nr. 7—9,]\?. 103. )

743. oi scrisori despre logica (I) 1in ,,Viata
Romaéneascad", a

%}XVIH(19§3) iulie, nr. 7, p. 12-14.

Multimile cu un singur element. Noi scrisori despre

tembrie, nr. 9, p. 29— ) )
743. Petrescu Camil, « Doctrina substantei» (capitolul ai II-

3
logica .
(Il%, in ,,Viata Roménea}si:é", an LXXVIII (1983), sep

lea),

Te>)<t stabilit de Constantin Noica si Vasile Dem. Zamfi-
rescu, in_,,Manuscriptum", an XIV (1983), octombrie—
decembrie, nr. 4, p. 70—80. )

743. Noi scrisori despre logica (IV), in ,,Viata
Romaneasca",

an LXXIX (1984), februarie, nr. 2, p. 24-27.

74%’]. Petrescu, Camil, « Doctrina substangei» (III). Text
stabilit

de Const. Noica si Vasile D. Zamfirescu, in ,,Manuscri
tum", an XV (1984), ianuarie—martie, nr. 1, p. 72—=89.
743 Un mare european [Stefan Lupagcul, 1n ,,Steaua", an

XXXV

91984), aprilie, nr. 4, }Z) 15. )
743, a scoala ideilor lui Teofil Coridaleu, in ,,Magazin
istoric",

an XVIII, (1984), iunie, nr. 6, p. 47—48.

743. Eminescu and the Non-Being, in ,,Romanian
Review",

an XXXVI (1984), nr. 1, p.90—91.

743. Staturi pentru viitorii carturari, in ,,Vatra", an
XIV(1984),

iulie 20,, nr. 7, p. 13, ) o

2‘43' Unu si multiplu, [studiu aparut initial in ,,Izvoare de
i

lozofie"], in ,,Opinia studenteasca", 1984, nr. 7—38,'si
nr. 1-2, 1985.
743.H Noi scrisori despre logica (V) Doi clasici si logica lui
er-
mes, in ,Viata Romaneascd", an LXXIX (1984), mali,
nr. 5, p. 5—9.




74
4. 7
59.
760

761

762

763

764

765

766

767

768

769

770,

771

772

773

774.

Noi scrisori despre logicd, in ,,Viata romaneascd", an
LXXIX (1984), octombrie, nr. 10, p. 23—30
Meditatii despre vic}z{d In anii ttrzii, In ,,Viata
Rom'dneasca'V an LXXIX (1984), noiembrie, nr. 11,
p. 66—68. Synalethismul generalului. Noi scrisori
despre logica (VIII),, in ,,Viata Romaneasca", an
LXXIX (1984), decembrie, nr. 12, p. 11-15.
«O aventura si_apele % [Pormind de ga un vers de
Lucian Bla a]§, in ,,Caiete critice", 1984, nr. 3-4, p.
191-192. Noi scrisori despre logica (IX) Synalethismul
individualului, in ,,Viata Roméineasca", an LXXX
(1985), ianuarie, nr. 1, p. 32, 37.
Cuvint prevenitor pentru cititorul «Republiciiy lui
Platon, in ,,Flacara", an XXXIV (1985), ianuarie 11,
nr. 2, p. 15 si ianuarie 18, nr. 3.
Noi scrisori despre logica (X), Structura oricarui
sifnale—thlsm, in  ,Viata Romaéneasca", an LXXX
&985), februarie nr. 2, p. 24—28.

a o antologie fﬁlosoﬁcd Blaga, in ,Steaua", an
XXXVI (1985), februarie, nr. 2, p. 19.
?éogiul gulturiileuropene, in ,,Ramuri", 1985, februarie

,nr. 2, p. .
Trei introdgtceri la devenirea intru fiintd, in
»Saptamina", 1985, martie 1, nr. 9, p. 3, nr. 10, 8
martie, p. 6. Noi scrisori despre lo,%zcd (X1). Nucleul
oricarei formatii logice: in/o’é’matu, in ,,Vlaga
Roérgéneascé“, an LXXX (1985), martie, nr. 3, p. 37
Lucian Blaga — the pkilosopher. As seen by
Constantin Noi ca], in ,,Romanian Review", an
XXXIX (1985;, nr. 3— 4, p. 68.
Filosof ia Iui Blaga in_,Transilvania”, an XIV
(1985), aprilie, nr. 4, p. 7.
Ultima scrisoare despre logica, in ,Viata
Romaneasca", an LXXX (1985), aprilie, nr. 4, p. 13
—18. Filosofi contemporani, Constantin Noica —
Autopresenta’ zione, sellstdarstellung, in ,,Filosofia
Og%‘z, an VIII (1985)» aprilie—ghigno, n-o. 2, p. 229

Confesiuni literare. in stiintele omului nu e destul
sa ai « invrednicire» in ,Revista de istorie si teorie
literard," an XXXIII (1985), octombrie—decembrie,
nr. 4, p. 62— 67.
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