Matgioi - A Via Metafisica

APRESENTAGCAO

Albert Puyou, conde de Pouvourville, nasceu em Nancy (Franga) em 1862. Participou de
expedicdes francesas a China, aonde ocupou diversas fungbes militares e a administrativas.
Sua prolongada permanéncia no Tonkin e em diversas provincias lhe permitiu penetrar no
espirito chinés. Logo ele encontrou um mestre taoista que o preparou para receber a iniciagcao
em uma sociedade secreta chinesa, o que aconteceu logo em seguida. Albert de Pouvourville
tomou o nome de Matgioi, que significa “olho do dia”. Ele voltou ao Ocidente e dedicou-se a
difundir, na medida do possivel, os ensinamentos taoistas. Em suas obras A Via Metafisica e A
Via Racional, ele expbs as doutrinas taoistas, tanto do ponto de vista principial como em suas
aplicacOes diversas. Foi também autor de diversos ensaios sobre a China e sobre as colénias

francesas na Asia. Faleceu em 1939.

Assim, ndo é de estranhar o modo como ele se refere aos povos do Oriente, que na ocasido
ainda se distinguiam dos ocidentais pela obstinada defesa de seu antigo modo de vida e pela
conservacdo de seus valores tradicionais, malgrado a opressdo exercida pelas poténcias
coloniais da época. Esta condigdo opressiva explica também, em parte, a aversdo que o autor
demonstra pelas instituicdes politicas, religiosas e intelectuais européias da época em que o

livro foi escrito.



NOTA EXPLICATIVA

Isto ndo é um prefacio aonde, pronto para a discussido, eu apresento a Tradicdo oriental a
critica ocidental; pois, no que concerne as coisas do espirito, seria mais polido, lé6gico e normal

apresentar o Ocidente ao Oriente, desde que este ultimo assim o permita.

Eu ndo quis desde o inicio colocar em oposicdo duas doutrinas, ou, melhor dizendo, dois
ensinamentos humanos sobre uma doutrina. Eu apenas pensei que, nhuma época onde todos
se esforgam em voltar as fontes da ciéncia humana, a fim de encontrar ai a verdade ainda nao
poluida, seria bom apresentar a fonte primordial e tradicional de todo o conhecimento, o veio
inicial do qual toda a Humanidade é tributaria; eu a resgatei do limbo numa operacéo delicada,
em primeiro lugar porque hoje em dia as temporadas obrigatérias no Extremo-Oriente sao
feitas mais com o intuito de cortar cabecas do que para decifrar e compreender os textos;
depois, porque a ideografia em que esta encerrada a Tradigdo & incompreensivel, ou quase,
para a raca branca; e enfim porque, se ainda sei contar, existem precisamente cinco europeus,
dos quais um acaba de morrer, e que receberam, ao mesmo tempo que os meios materiais

para ler, a capacidade intelectual de chegar ao fundo de sua leitura.

Eu dividi este trabalho em trés partes: uma — que eu apresento aqui — relata, sob o titulo de “A
Via metafisica”, os principios da Tradicdo e seu movimento filoséfico e cosmogobnico; a
segunda, sob o titulo de “A Via racional’, relatara a sistematizacdo da Tradigdo, com o
Taoismo, ou “O Caminho e a virtude da Razao”, de Lao Tsé; a terceira, com o titulo de “A Via
social”, relatara a adaptacdo da Tradigdo, com a filosofia politica e comunista de Kong Tsé

(chamado de Confucio pelos missionarios cristaos).

Esta tarefa delicada, e da qual posso dizer que me desincumbi, sendo com felicidade, ao
menos com escrupulo, sem duivida ndo trara frutos agradaveis ao paladar europeu. E no
entanto devo confessar que, com o objetivo, mais pratico do que louvavel, de permitir a
compreensdo dos textos sagrados da antiglidade oriental, eu empreguei muitas vezes a
fraseologia ocidental, e mantido, mais do que o raciocinio adequado a estes textos, o raciocinio
adequado aos cérebros dos leitores, sempre que ambos conduzissem a uma concluséo
idéntica.

Eu tomei a liberdade de agir assim, para que os ensinamentos da “Via metafisica” possam ser
acessiveis sem comentarios; assim, eu adaptei imediatamente a mentalidade ocidental os
comentarios que fiz, em lugar de conduzir a uma tradugdo, sempre fatigante, em linguagem

ocidental, das teorias em lingua oriental, que me teria sido mais simples expor.
N&o agirei assim na “A Via racional”, nem na “A Via social”; pois n&o existem ai raciocinios a
acrescentar aos ensinamentos de Lao Tsé e de Conflucio, mas apenas alguns esclarecimentos.

Além do meu proprio gosto, eu fui levado a esta rigidez de transposigéo, ao ver os resultados



coémicos obtidos por alguns recentes pseudo-tradutores, que acreditaram poder embelezar e
aperfeigcoar o “Livro do Caminho” e que, ao fazé-lo, ndo tinham sequer a desculpa de serem

membros do Instituto.

E se, apds a leitura ardua ou a rejeicdo pura e simples destas dificeis mas maravilhosas
doutrinas, me for negado o mérito de ter sido elegante, interessante e agradavel, ao menos eu
terei dado o testemunho de ter sido sempre um intérprete respeitoso da tradigdo, e um filho

exato e piedoso dos mestres que a ensinaram a mim.

Este testemunho libera minha consciéncia. E somente dela que eu sempre fui, e permaneco
sendo, zeloso. Pois 0 sucesso desta pequena contingéncia, que € a exposicao local de uma

doutrina, ndo importa a um verbo que se sabe eterno.

Matgioi



A TRADIGCAO PRIMORDIAL

As religibes atuais dos povos amarelos compdem-se de uma mistura de elementos diversos.
N&o vemos ai mais do que um emaranhado popular, saido de trés fontes geradoras: a religiao
primitiva, o Taoismo e o confucionismo. Estas trés influéncias, amalgamadas de modo mais ou
menos feliz ao longo dos séculos, constituem a religido tradicional do império: a essas trés
influéncias correspondem ftrés liturgias, que formam o conjunto das cerimdnias oficiais e

populares.

Os viajantes, os missionarios, todos os estrangeiros as ragas amarelas, que julgaram o status
tradicional chinés desde o exterior, tomaram a aparéncia pela realidade: tivessem alias eles —
que jamais mostraram nem tempo nem disposi¢cao para tanto — tentado penetrar mais, e teriam
sido impedidos pelos detentores da Tradicdo Primordial, esta que n&o se encontra vulgarizada

entre o povo amarelo|1], e que a fortiori € escondida aos barbaros vindos de longe.

E facil desconhecer aqueles que querem permanecer desconhecidos. E o que fizeram os
sabios ocidentais brancos diante dos sabios orientais amarelos, e com tanto mais impunidade
quanto menos havia quem se apresentasse para lhes dar a réplica; acreditando poderem
passar sem eles, ignoraram-nos: e € assim que a mui veneravel tradicdo ocidental, para
voltarmos ao comecgo dos tempos, subiu a Escada de Jacd, e, na falta de melhor, apegou-se a
este judaismo, que ndo passa de uma sangrenta parddia de antigos cultos hindus, e a este

mosaismo, que ndo é sendo uma adaptacao egipcia lavada no Mar Vermelho.

Hoje temos conhecimento de melhores e mais nobres origens; e se as conquistas coloniais da
Europa nao tivessem mais do que este resultado, elas ainda seriam dignas da gratiddo do
espirito humano, ao qual elas revelaram, inconscientemente bem entendido, as tradicbes
cuidadosamente escondidas atras das Grandes Muralhas, abrigadas pelas civilizagdes mais

fechadas e mais antinbmicas a nossa mentalidade.

Quero tentar aqui abrir para o vigésimo século ocidental este tesouro guardado desde cinco mil
anos atras, e ignorado por alguns de seus guardides. Mas primeiro quero estabelecer as

principais caracteristicas dessa tradic&o, gragas as quais ela aparece como a Tradicao Primeira



(e por conseguinte verdadeira), e sobretudo determinar, pela prova humana e tangivel que nos
deixaram seus autores, como os monumentos desta tradigdo remontam a uma época na qual,
nas florestas que cobriam a Europa e mesmo a parte ocidental da Asia, os ursos e lobos mal se

distinguiam dos homens, como eles cobertos de pelos e se alimentando de carne crua.

Quando Fo Hi, este enigmatico imperador, escreveu, ha trés mil e setecentos anos antes de
Cristo, ou seja dois mil anos antes de Moisés, os arcanos metafisicos e cosmogbnicos que
serviram de trama ao Yi Ching, ele declarou retirar respeitosamente seu ensinamento do

passado, declarando-o sabio, prudente e muito dificil de determinar.

E, disse ainda, ele compreendia que algum dia, para as ragas futuras, seu tempo seria também

um passado igualmente obscuro e dificil de precisar.

Ele entdo data a sua obra, ndo por meio de uma época convencional ou com 0 nhome de um
soberano cuja celebridade e memodria o tempo apagaria, mas através de um estado solar e
estelar, que ele descreveu em todos os detalhes, e para o qual, sem erro possivel, os
astrobnomos do futuro poderiam assinalar uma cronologia. Assim, enquanto os patriarcas
hebraicos deram, em meio a grossos livios e vetustos escritos, um inutil trabalho aos
beneditinos, é bastante, para conhecermos a data exata de Fo Hi e seu | Ching, colocarmos
uma luneta nas maos de um dos inumeraveis discipulos do Sr. Camille Flammarion|2]. Sem
duvida Fo Hi ndo temia nem o controle nem o desmentido da posteridade. Se insistimos nesta
maravilhosa precaugao, foi ndo sé para mostrarmos a que perfei¢gdo chegara, ja nesta época, a
ciéncia da astronomia, mas para fazermos compreender, de uma tirada, o espirito pratico,
engenhoso, légico e sem névoas, que possuiam os sabios[3] chineses de cinco mil anos atras,
espirito que os distingue de todos os reformadores de povos, que, chegados bem depois a

terra, ndo viveram senao nas lendas e nao escreveram senédo parabolas.

Para os milhdes de individuos que povoam o Extremo-Oriente, qualquer que seja a forma
exterior de suas crengas, nunca houve, no que diz respeito a origem das coisas, a esséncia
divina, as relagbes do céu com a terra e com os homens, nunca houve, em época alguma,
historica ou lendéria (e a histdria da China € auténtica desde ha cinco mil anos), nem revelagéo
divina, nem intervencdo do alto. Nos livros, nas glosas, nas tradicbes, ndo ha nada de
“sobrenatural”’: a idéia nunca foi langada; a palavra nunca foi pronunciada. Nenhum patriarca
viu 0 Senhor, como Moisés; nenhum homem entreteve conversas com os anjos, como Maomé;
nenhum santo atingiu em vida a perfeicao eterna, como Buda; nenhum Deus desceu sobre a

terra, como o Messias.

Para acompanharmos sua severa ldgica, para compreendermos a inegavel claridade da
tradicdo chinesa, é preciso frisar com todas as letras esta distingdo original: é que ela se diz
humana, e ndo reclama sendo as luzes humanas, a exclusao de todo mistério divino e mesmo

de todo postulado metafisico.

Apesar de um erro muito generalizado da linguistica, uma revelagdo é exatamente o contrario
de um esclarecimento: revelar € o oposto de desvelar, como recobrir € o posto de descobrir;

uma revelagéo é uma nuvem colocada sobre a verdade, nuvem cujas formas convém a estética



moral do momento; é, para falarmos sem rodeios, um engano adequado aos sentimentos e as
necessidades do momento em que é formulado, e destinado a ser, no futuro, controvertido,
negado e substituido, na medida em que os sentimentos que o fizeram nascer vao se

transformando.

Trata-se de uma brincadeira de Deus? Ou, ao contrario, ndo convém destacar que a suposta
“revelacdo” feita por um deus que fala, anda e vive, ndo passa de uma conseqiéncia do
antropomorfismo inconsciente que foi e continua sendo o mestre soberano das concepgdes

teogbnicas de uma boa porgéo do género humano?

Mas os mestres do pensamento extremo-oriental ndo tiveram necessidade do concurso do céu

para dissipar os erros ou para criar simbolos.

Seus povos, satisfeitos com a verdade que eles jamais perderam, ndo reclamavam ornamentos
para cobri-la; eles ndo pediam a manifestacdo de Deus, pois achavam-se ainda muito préximos
d’Ele ainda para esquecé-lo ou confundi-lo. Na Tradi¢éo intacta e nas palavras daqueles que a
transmitiam, eles viam com clareza o préprio céu e suas obras; e contentes por
compreenderem o Pai de quem descendiam, ndo sentiam urgéncia alguma de que uma
divindade surgisse aos seus olhos, sob uma forma mais ou menos tangivel, para lhes impor
uma doutrina feita por homens mas cheia de mistérios que espantam o bom senso e invertem a

l6gica humana.

E pelo fato de que a tradigdo primordial pode perpetuar-se entre os povos amarelos — a quem
devemos os primeiros monumentos da escrita e da ciéncia — sem que tivesse tido a
necessidade, para triunfar, da violéncia de um deus ou da intervengao celeste, é por isso
mesmo que devemos reconhecé-la como sendo a mais apropriada ao género humano, além de

ser intacta e verdadeira.

Esta tradicdo, que n&o foi desvelada nem revelada por um deus, que néo foi dogmatizada nem
decretada pelos representantes, oficiais ou oficiosos, de alguma divindade, ndo se reveste de
nenhum dos caracteres proprios as coisas que estdo a priori acima da natureza humana e, por

isso mesmo, fora da discussao dos homens.

Coloquemos a seguir as consequéncias praticas, na vida cotidiana dos povos amarelos, desta
origem indiscutivel da Tradicdo Primordial: e também reconhegamos que, mesmo fora
satisfazer a légica e tornar possivel seu estudo racional, os chineses tiveram uma felicidade
inusitada devida a modéstia de seus primeiros sabios, que foram também seus primeiros
imperadores, e que nao consideraram necessario, para serem ilustres e obedecidos, fazer
sairem seus decretos do antro de alguma sibila, ou cairem de uma montanha coberta de
nuvens. Felizes povos, sem duvida, aqueles que nao foram constrangidos a uma luta perpétua
entre sua razdo e seu coragao, que tiveram sempre o auxilio e a voz do Céu ao seu alcance,
que encontraram em sua tradicdo sagrada o meio para alcangar tanto sua prosperidade
imediata quanto sua felicidade futura, a quem nenhum poder misterioso inculcou o temor de um
soberano das alturas terrivel e vingador, e para quem o pensamento da morte, natural e

inevitavel, ndo envenenou a vida terrestre com os terrores do desconhecido.



De fato, esta Tradigéo, a qual todo homem amarelo, mesmo sem a compreender bem ou sem
aprofunda-la, esta tdo ligado como a sua familia, sua terra e seu sangue, por ser ela, em
resumo, toda a herancga intelectual e moral dos Ancestrais, esta Tradicdo nao reclama para si
uma origem divina (pelo menos nao direta nem especial para uma dada raga); ela ignora a
doutrina teocratica imposta; ela ndo constitui dogmas religiosos. O corolario é imediato: todas
as religibes, todas as liturgias, que florescem mais ou menos no Extremo-Oriente, n&o
possuem origem tradicional; elas ndo participam do carater absoluto e indestrutivel de uma
heranca transmitida; elas nao passam de “faculdades”: elas ndo podem pretender a obediéncia
que devemos as coisas legadas como certas, nem o respeito que devemos as coisas legadas
como antigas. A Tradicao em pessoa nao se impde sendo por sua clareza e a virtude poderosa
de seu passado. Como as religides, tradu¢des mais ou menos puras desta tradigdo, com a
finalidade de mais facilmente adapta-la ao vulgo, ousam tomar este carater de certeza
obrigatdria, que em nenhuma parte € imposta pela prépria Tradicao?
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“‘Amem a Religido; desconfiem das religides”. Esta maxima, inscrita no frontdo dos templos e
no espirito dos homens, € o Unico conselho dado a raca amarela; e este conselho ndo é uma
ordem. Mas ele define, com uma concisao inigualavel em sua clareza, como a Religido é
precisamente a Tradigdo Primordial, exclusivamente humana, e como as religides, com suas
intervengdes celestes, sdo maneiras mais faceis, mas menos exatas, de se alcangar a Religido.
E podemos ver de imediato, a partir deste sistema tdo légico, simples e natural, ou, melhor
dizendo, tdo anti-sobrenatural, as consequéncias profundas que decorrem para toda a vida

intelectual, moral e mesmo material dos povos sabios o bastante para segui-lo.

“A Religiao nao possui obrigagdes”. Pois, a partir do momento em que, aplicada em conhecer a
Esséncia da Via de todos os seres, a razao puramente humana dos primeiros Sabios deduziu
seus simbolos e seus ritos, tornou-se impossivel obrigar os homens a crer neles e pratica-los:
aquilo que saiu de um cérebro humano n&o é a priori obrigatério para outros cérebros
humanos. Os mestres mais reverenciados procuraram esclarecer os dogmas tradicionais da
forma mais brilhante e definitiva; mas aquele que ndo compreende nao esta obrigado a nada; e
aquele que nao tem tempo para tentar entender ndo esta obrigado a nada. E, assim como os
letrados mais sabios e mais estudiosos, ele sera igualmente arrastado na evolugédo geral, da

qual felizmente ndo podera escapar uma vez que existe.

“A Religiao ndo possui sangbes”. Pois ndo € sendao em nome de um Deus, invocado mais ou
menos logicamente, que os homens podem ameacar seus semelhantes com penas ou
represalias, se outros ndo créem em tudo o que eles dizem, por incompreensiveis que sejam
suas colocagoes; e, para que suas ameacas tenham um efeito ativo, & preciso que estes
homens se declarem e sejam aceitos como os ecos de um Deus ausente e rigoroso. Portanto
aqui ninguém é obrigado a nada; cada qual é simplesmente engajado ao esclarecimento
segundo suas aptiddes e seus meios, e, qualquer que seja o resultado do trabalho intelectual
assim empreendido, nenhuma pena, nem na vida terrestre nem nas outras, estara suspensa

sobre as cabecgas daqueles que ndo seguiram em seu coragao os ensinamentos tradicionais.



“A Religiao ndo tem exclusividade”. E perfeitamente licito, desde que as leis ndo sejam
infringidas, praticar o Taoismo, o budismo, o confucionismo, ou qualquer outro culto exterior; é
permitido mudar; é permitido ndo pertencer a nenhum: nao existe anatema contra a pessoa.
Como o Céu constitui, ao final da evolugao, a universalidade dos seres, reprovar ou condenar
uma parcela necessaria desta universalidade equivale a retardar esta evolugao (se isto fosse

possivel).

“Nao existe religido de Estado”. Nem culto do Estado ou de sacerdotes funcionarios; o Estado
ndo protege nem proscreve nenhum culto; ndo existe proselitismo. O estudo das religides é
feito a vontade por ouvintes voluntarios junto a mestres gratuitos; todos os cultos acontecem
lado a lado, sob o olhar indiferente do Estado, com a uUnica condicdo de que permanegam
dentro do dominio das consciéncias, que nao disputem os adeptos uns dos outros e que, por
ambicao ou turbuléncia de seus representantes, ndo fomentem no Império nem problemas nem
rebelido contra a lei. Nao existe perseguicao: as medidas tomadas no curso da histéria contra

certos cultos novos foram sempre respostas e nunca ataques.

“Nao existe culto pago”. Cada seita ou cada crenga mantém seus templos e seus sacerdotes,
segundo o numero e a generosidade dos adeptos; ninguém se importa com o que acontece no
fundo desses edificios — nos quais, em geral, ndo se passa nada — uma vez que as religides
sdo sobretudo metafisicas e as liturgias ndo pertencem especificamente a nenhuma delas. E se
o Estado determina o local e a época das honras confucionistas nos pagodes comemorativos, é
porque as cerimbnias instituidas em honra a Conflcio nunca constituiram, nem de perto nem

de longe, uma religiao, mas apenas um rito civil.

A Religido, ao menos no que concerne a estas tradugdes a que chamamos religides, e
sobretudo no que diz respeito ao culto exterior, ndo € sequer um assunto de familia; o
nascimento, o casamento e a morte ndo sao assuntos religiosos, precisamente porque séo
assuntos naturais; e é o chefe da familia que é ai o unico sacerdote. No pagode do bonzo
como no altar da familia, coloca-se, com todo seu respaldo legal, a autoridade soberana do pai,
e com todo seu poder antigo, o culto familiar dos Ancestrais, imagem, reduzida a cada geragéo,
da Tradigao primordial e geral da Humanidade. A religido é assim uma questao de consciéncia
pessoal e de liberdade individual; os principios da metafisica e da filosofia tradicionais séo
transmitidos, dentro da familia, pelos letrados que fazem parte dela. Nada transpira para fora
dos muros que encerram o recinto patriarcal; e ninguém teria a temeridade, de resto indutil, de

romper a barreira moral que protege assim a independéncia e a dignidade dos cidadaos.

As liturgias ndo exigem nenhum sinal exterior. Os ritos, determinados por séries de leis e
regulamentos, fazem parte dos principios do Império; e como a pratica religiosa fica assim
reduzida a nada, as teorias ndo sédo objeto, entre aqueles que observam os diferentes ritos,
sendo de discussdes corteses e sorridentes, onde ndo brilha a célera nos olhares nem o fogo
das fogueiras.

Quanto a conduta moral dos povos, que parece ser o objetivo terrestre e imediato das religides,
o filésofo naturista que foi Confucio dela se encarrega, fora de qualquer intervengéo divina; e

sabemos de que maneira magistral este doce letrado educou seus discipulos, e como ele



conquistou a alma de sua raca, ao contrario do que fizeram os profetas da Judéia e do Islam,

recebidos em meio a carnificinas e maldi¢des.

Assim, o primeiro dos homens, Fo Hi[4], cristalizou a Tradicdo Primordial, Lao Tsé tirou dela
um corpo doutrinal e Confucio deduziu um sistema moral. Podemos dizer que uma destas
herancgas intelectuais ou que sua amalgama formam uma Religido no sentido que o Ocidente
da ao termo? E impossivel; nada seria mais contrario & verdade. E no entanto ndo existe outra
coisa, nas racas amarelas, para religar o homem a Deus; ndo existe pais no Universo aonde a
crenga no Ser Supremo seja mais universal e parega mais razoavel do que nos paises de raga
amarela. De onde vem esta aparente contradigdo? Ela vem da prépria esséncia da Tradigao.
Nao existe necessidade de religido para religar o homem ao Céu|5], basta a tradigédo: ela é o
corddo metafisico através do qual a Humanidade permanece atada a Esséncia; nada a
rompeu; nada a relaxou; e sera assim ao longo do tempo. A Humanidade jamais cessara de
nascer: e, se ela parar de nascer, ela tera se tornado, precisamente entdo, Aquele que a
engendrou. Esta é a pedra angular da Tradicdo. Protegidas pelas melhores leis e pela mais
calma histéria, as ragas amarelas jamais perderam de vista esta pedra angular; uma
intervencao celeste nao lhes acrescentaria nada; e € por isso que esta intervengcdo nao se
produziu, e que nenhum sabio ou imperador achou util simula-la. E por isso que a crenca no
Céu é universal, natural e logica. Para um chinés, crer em Deus é crer em si mesmo. Nestas

condigdes, nao existem ateus.

Para a pratica cotidiana, a consequéncia é que, se o Ser Supremo esta interessado nas
evolugdes da criagdo, e notadamente da Humanidade, ele ¢ indiferente a que a Humanidade se
ocupe dele. Assim, nao existem sacrificios, nem temores, nem esmolas, nem doacdes feitas
em nome desse temor: o Senhor do Céu coroa esta criacdo saida de si, esperando que ela se
aperfeicoe até o ponto de entrar novamente nele. Ele, que é a fonte da qual nasce o rio e 0 mar
aonde ele se espalha e se perde, ndo poderia ser o inimigo das ondas que o compdem, em
nenhum momento do seu curso. E assim, sem negar as imperfeicbes que sdo o inevitavel
cortejo da divisibilidade, o homem amarelo tem de si mesmo, de seu espirito e de suas
concepgdes, uma idéia de dignidade, que lhe vale sua continuidade celeste, e que em nada

lembra o rebaixamento no qual as religides reveladas precipitam a criatura humana.

A auséncia de ideal religioso nos motivos de suas agdes €, para as ragas amarelas, a causa da
estagnacgéo secular em que sua civilizagdo se nutriu? Ninguém poderia afirma-lo. Mas esta
auséncia de religiosidade, ao suprimir um poderoso fermento da discordia, evitou muitos
conflitos ao longo de sua histéria. E esta falta de sentimentalismo, que Ihes deu esta falta de
curiosidade em relacéo ao além e voltou seus olhares e seus desejos para a terra paternal e

nutris, as tornou mais facilmente e imediatamente felizes.

Em todo caso, é preciso ter sempre presente no espirito, quando estudamos ou penetramos a
Tradicdo Primordial, estas duas férmulas que sdo a base de toda a ciéncia extremo-oriental: o
rebaixamento do homem ndo é um elemento necessario para a grandeza do céu; € o

sofrimento do homem nao é um elemento necessario para a sua evolugao.



O PRIMEIRO MONUMENTO
DO CONHECIMENTO

N&o é apenas por um raciocinio cronolégico que fomos conduzidos a buscar na raga amarela o
mais antigo monumento do conhecimento: foi um raciocinio psicolégico e légico que nos levou

a constatar entre eles o monumento mais exato deste conhecimento.

Como os povos amarelos sao essencialmente tradicionais, a esséncia de sua filosofia deveria
residir nos livros mais antigos: estes, escritos em épocas longinquas, quando as necessidades
do homem eram menores e quando o ardor dos desejos ainda n&o os levavam a obscurecer,
consciente ou inconscientemente, a verdade, deveriam ser a fonte de todos os ensinamentos
ulteriores. A piedade filial dos chineses considerava assim que tudo o que pudesse interessar
ao homem estava contido virtualmente nos primeiros livros, e que todas as respostas a todos
os problemas ali estavam potencialmente presentes: as solugbes e os esclarecimentos,
necessarios as ciéncias novas, deveriam ser encontrados nas leis antigas, em germe, e
deveriam ser desenvolvidas num sentido analdgico as solu¢des dadas pelas ciéncias da época
em que eles foram compostos. A convicgdo desta sintese, tdo poderosa que continha no ovo
todos os esforgos concebiveis do espirito humano, forma o fundamento e a certeza de toda a

filosofia asiatica, e desenvolveu o espirito analégico e dedutivo da raga amarela.

Esta manifestacdo do espirito, que venera as instituicdes e as doutrinas do passado até
subordinar a elas os atos do presente e as especulagdes do porvir, € também uma maneira de
honrar, até a mais primitiva parcela, o Ancestral comum de onde saiu toda a raca. O resultado

disto é duplo: em primeiro lugar, consistiu em conservar, através das vicissitudes das eras, os



livros da mais alta antigliidade, integralmente, e com uma fidelidade perfeita; depois, impediu
as divisdbes dos espiritos, os antagonismos dos sistemas, e criou, numa sé corrente de
ensinamento, uma escola unica, ligada a um mesmo autor, e aplicada ao mesmo obijetivo,
pelos mesmos meios, toda a engenhosa tenacidade da raga. Este duplo resultado foi atingido;

veremos quais consequéncias isto trouxe para a vida intelectual, politica e histérica da racga.

O primeiro livro da China — e que é também, de longe, o primeiro livro do mundo — remonta ao
imperador Fo Hi, o primeiro dos soberanos do ciclo histérico dos amarelos. Por mais que tenha
sido cercada de lendas, acrescentadas por um respeito ingénuo e popular, sua existéncia néo é
nem contestavel nem contestada. Ele reinou sobre aquilo que entdo se chamava China, a partir
do ano 3468 antes da era cristd. Esta cronologia assenta-se, como dissemos, nao sobre
calculos modernos mais ou menos fantasistas, mas sobre a descricdo precisa do aspecto do

céu da época em que reinou Fo Hi[6].

Diremos agora que nao se deve atribuir a Fo Hi as doutrinas transmitidas a posteridade sob
seu nome. Fo Hi, como todos os soberanos destas épocas longinquas, foi um sabio, um mago,
um chefe de escola: foi alias por isso que ele foi escolhido soberano por sua raga (de fato, a
China s6 possuira dinastias hereditarias depois do ano 2199 a.C.). Fo Hi tinha amigos,
discipulos, ministros. Todos fizeram glosas e interpretacées de suas doutrinas, necessarias aos
hexagramas imperiais; e toda esta bagagem, amalgamada e misturada, tornou-se a “Doutrina
de Fo Hi": “Fo Hi” é a razdo social de uma escola metafisica, e de alguns séculos de

pensamento humano.

A obra de Fo Hi consiste em trés tratados, dos quais perderam-se dois; 0s escritos
contemporéaneos s6 lhes mencionam os titulos; eles sdo: o Lienshan (“cadeias de montanhas”),
ou seja o Livro dos Principios Inalteraveis, contra os quais nada pode prevalecer; e o
Koueitsang (“o retorno”), ou seja o Livro ao qual todas as questdes devem ser levadas para

encontrar suas solugoes.

O terceiro tratado, que é o “primeiro monumento do conhecimento humano”, leva o titulo de Yi
Ching (“mutagbes na revolugao circular”). Este titulo lembra-nos que todas as modalidades
aparentes do criador na criagdo sdo estudadas em sessenta e quatro simbolos (os
hexagramas), que formam um circulo, e dos quais o ultimo esta intimamente ligado ao primeiro
(temos aqui a ocasido de lembrar que os amarelos empregam freqiientemente o desenho no

lugar da palavra, para permitir a amplitude sintética de uma dada idéia).

N&o ha duavida — frisemos — que existiram monumentos escritos anteriores aos tratados dos
quais o Yi Ching é o terceiro. Estes monumentos foram escritos, ou desenhados, ou
esculpidos, sobre o “Teto do Mundo”, bergo unico da Humanidade, com a ajuda de signos que
toda a Humanidade compreendia, antes de se dividir em migracdes diversas, perdendo assim a
consciéncia de sua totalidade. O que foi esta escritura Unica, jamais saberemos a n&o ser por
apreciagbes aproximativas: pois um paledgrafo ndo reconstruira uma escrita a partir de um
Unico traco, como Cuvier|7] reconstréi um mamute a partir de uma perna. Mas foi desta escrita

Unica que surgiram, em épocas concordantes e por processos de deformacado paralelos, os



ideogramas chineses e os hierdglifos caldeus (ou sumério-acadicos). E possivel alias

determinar as influéncias, todas fisicas, que presidiram a estas deformacdes.

Neste Pamir[8], que foi nosso bergo comum, uma mesma lingua, uma mesma grafia, ambas
perdidas, reinaram. Um dia, seja porque um cataclismo levou a estas altitudes o frio que 1a
reina hoje em dia, seja porque, a forca de pender das bordas rugosas dos platds, a raga
humana tomou-se da vertigem das planicies desconhecidas, um dia chegou em que os
homens, através dos rios que nasciam nos primitivos planaltos, desceram aos niveis inferiores.
Assim fizeram os do Sul, os futuros Vermelhos, pelo Dzangbo e o Sindh, assim fizeram os do
Oeste, os futuros Brancos, pelo Syr e 0 Amou, assim os do Leste, os futuros Amarelos, pelo
Hoangho e o Yangtsé, todos, sem olhar para tras, deixaram a montanha ancestral que foi o

umbigo do mundo. Em meio a eles, 0s ancidos e os sabios levaram a Sabedoria e a Tradig&o.

Ora, nas margens férteis dos rios, sob o benévolo e quente sol do Extremo-Oriente, 0os povos
do Leste, educados pouco a pouco, encontraram o bac-chi (cay gio, phaongmoc), fibras das
quais eles tiraram um papel fino, leve, e pincéis mais macios do que a seda, instrumentos
maravilhosos entre seus dedos ageis de artesdos e artistas. Com estes meios sutis de
transmisséo, os rabiscos primitivos tomaram a figura de desenhos ornamentados de cheios e
vazios, sob a leveza do pincel e a habilidade da m&o. Mas nos espagos tortuosos que se
estendem a oeste das montanhas Thianshan, sob o sol devorador da Mesopotamia, os povos
encontraram na superficie do solo os granitos, as dioritas, 0os marmores, as pedras brilhantes e
duras, que, amontoadas em muralhas, assentaram sobre bases quase indestrutiveis os
monumentos do poder e da ciéncia caldaica. Entdo, tomando de martelos, os povos deste
Oriente talharam, com a ajuda de pontas de ago, os caracteres primitivos, que, erguendo-se do
cinzel sobre a superficie dos marmores, estrelaram-se em tridngulos agudos e alongaram-se

em linhas rigidas.

Logo estas diferencas, devidas inicialmente apenas as dificuldades graficas encontradas na
natureza, penetraram na esséncia dos hierdglifos e constituiram, pela deformagao progressiva
dos caracteres e na medida em que as civilizagdes divergiam, diferentes escritas. Mas apesar
de tudo, o carater essencial das representacdes permaneceu o mesmo; um espirito sintético
pode reconstituir o tipo primitivo, e descobrir, sob o véu das aparentes diversas, 0 mesmo signo

hieroglifico, luminoso e triunfante.

Ora, foi precisamente por saber que os hierogramas do 35°. século a.C. ndo passavam de
deformagdes da escrita primitiva, sendo portanto insuficientes para representar pensamentos
abstratos e gerais, que Fo Hi empregou, para fixar a Tradigdo da Unica maneira conveniente

(ou seja, sintética e universal), os simbolos lineares dos Trigramas.

Pois a escrita do Yi Ching é de dois tipos: o trigrama para o proprio texto de Fo Hi e o

hierograma (caracteres primitivos de Koteou) para as glosas e parafrases da Escola de Fo Hi.

A trama do Yi Ching consiste assim em sessenta e quatro hexagramas, ou trigramas duplos;

estes sessenta e quatro tipos provém, por uma revolugdo em sentido inverso de dois circulos



concéntricos, de oito trigramas; estes trigramas provém de quatro digramas; e estes digramas,

das diferentes posi¢cdes de um trago cheio — e de um trago truncado --.

Estes dois tragos séo as figuras simbdlicas representativas mais simples que jamais existiram.
Aonde o imperador Fo Hi encontrou um simbolismo tdo ingénuo? Neste caso como em outros,
e tanto para a escrita que traduz um pensamento quanto para este pensamento mesmo, Fo Hi
nao se dirigiu nem as intervengdes celestes nem as poténcias invisiveis, mas antes a natureza
que cercava e encantava sua raga. Foi da sua altura de homem que, com légica indiscutivel,
ele assumiu a tradugéo da Tradicdo que deveria esclarecer e guiar a Humanidade. Com efeito,
o livro histérico dos “Ritos de Tsheou” diz: “Antes de tragar os trigramas, Fo Hi olhou para o
céu, depois baixou os olhos para a terra, observando suas peculiaridades e considerando as
caracteristicas do corpo humano e de todas as coisas exteriores”. Vale dizer que os dois tracos
indicam um duplo estado, ou melhor, a igualdade entre dois estados, comuns a toda a criagao.
Convém aproximar deste simbolo em linha reta o mesmo simbolo em linha circular, conhecido
por toda a antiguidade oriental e renovado pelos taoistas, o Yin-Yang, representagdo do
principio duplo, ativo-passivo, positivo-negativo, masculino-feminino, luminoso-obscuro, etc.,
que quando dividido em suas duas partes por um observador analitico produz o erro fatal do
Bem e do Mal, mas que, indissoluvelmente um em esséncia (malgrado o aspecto que a
representacdo material € obrigada a lhe dar) constitui o Tai Chi ou Grande Extremo, simbolo
enérgico e absoluto, gravado no frontdo de todos os templos, € que Lao Tsé colocou a frente

de todas as doutrinas asiaticas.

O traco sem solucéo de continuidade representa o ativo; o trago com solugao de continuidade
representa o passivo; e sendo os tragos como os principios, Fo Hi reconhecia assim a esséncia
e a unidade da perfeicao, da qual eles ndo passam de aspectos. Cuidemos bem, aqui mais do
que em qualquer outro lugar do mundo, de ndo confundirmos a coisa com a forma deteriorada
sob a qual podemos representa-la, e talvez mesmo compreendé-la: pois os piores erros
metafisicos, os piores cataclismos morais nasceram da compreensdo insuficiente e da ma
interpretagcdo dos simbolos. E lembremo-nos sempre do deus Janus, que é representado com
dois rostos, mas que nao possui senao um, que nao € nem um nem outro que podemos tocar e

ver.

Esta é a interpretacao do simbolismo dos tragos dos hexagramas de Fo Hi; ela demonstra que
0 Yi Ching é um livro universal e ndo um tratado de astronomia, como quiseram os japoneses e

os latinos niponizantes|9].

Os ideogramas que constituem as glosas e parafrases da Escola de Fo Hi (dos quais os mais
importantes sado as “formulas” de Wen Wang) estdo escritos em caracteres primitivos
chamados Koteou; estes caracteres sdo a origem das “chaves” que existem ainda hoje na
escrita ideografica chinesa. Nao temos mais, nos documentos do Extremo-Oriente, a escrita da
Escola de Fo Hi; e poder-se-ia duvidar de seu valor e de suas formas, se esta escrita, que ndo
sobreviveu nas pinceladas dos manuscritos, ndo tivesse, como as rochas, e esculpida nas
rochas, resistido ao tempo e as revolugdes. Os hierogramas em questdo acham-se na célebre

inscricdo de Yu, sobre a montanha de Heng Chan, conservada em Singan-Fou, primeira capital



da China histérica e uma cidade que permanece sendo, ndo apenas uma épica lembranca da
antigiidade chinesa, mas até hoje um refugio sagrado que abrigou vitoriosamente os

soberanos da China moderna contra as tentativas guerreiras da coalizao européia.

Além de seu valor escultorico, esta inscricdo € bastante interessante para que a mencionemos
textualmente, ao menos em parte. Ela &, de fato, contemporanea do dilivio hebreu, e o
menciona. Ela remonta exatamente a 2276 a.C., ou seja € cinco séculos mais antiga que os
mais antigos hieroglifos egipcios.

“‘Ajudem-me, meus conselheiros, na administracdo dos negodcios. A oeste e além das
montanhas, as grandes e pequenas ilhas, os planaltos habitados, as moradias dos passaros e
dos quadrupedes, estdo inundados. Atentem para isso, fagam escorrer as aguas e levantem os
diques para impedir uma nova inundag¢ao”. E mais adiante: “Ha muito tempo que eu esqueci
completamente os meus, para reparar os males da inundagao; mas agora eu posso repousar: a
confusdo da natureza cessou; as grandes correntezas que vinham do Sul escorreram para o

mar-.

Evidentemente faz tempo que sabemos que o diluvio biblico foi uma inundacao parcial e um
cataclismo bastante mediocre; mas como cada qual estima as coisas conforme o bem ou o mal
que elas |he provocam, o imperador Yu ndo viu mais do que um transbordamento provincial,
aonde o historiador hebreu enxergou a destruicdo da natureza, e portanto o dedo de seu
Jeov3; alguns diques poderiam prevenir uma inundacdo analoga, € é o ministro dos trabalhos
publicos que substitui aqui a pomba da arca de Noé. Mais uma vez, a inscrigdo de Yu nos
convida a ndo tomarmos ao pé da letra as afirmagdes grandiloqlientes das pequenas nacoes, e
a nos lembrarmos, por exemplo, que no 22°. século antes de Cristo, ndo era preciso muita agua

para afogar a raga e o poderio judaicos|10].

As glosas que acompanham o hexagramas de Fo Hi — e que estdo todas transcritas hoje em
dia na escrita ideografica moderna — compreendem: as féormulas do principe Wen Wang,
fundador da dinastia dos Tsheou (1154 a.C.); as formulas de Tsheou Kong (1122 a.C.); os “Dez
golpes de asa” de Confucio (aprox. 500 a.C.); o “comentario tradicional” de Tcheng Tsé (1150
d.C.); e o “sentido primitivo” do célebre Tsou Hi (1182 d.C.). cada um destes comentadores
esclareceu o texto de Fo Hi e de Wen Wang com as luzes preferidas de seu espirito. E como
esse texto é sintético e universal, nés veremos passar, um apos outro, os sentidos metafisico,

politico, magico, moral, social ou divinatério, conforme as tendéncias particulares dos exegetas.

Apenas sua audacia tranquila iguala a simplicidade de seus raciocinios. Lembremo-nos que Fo
Hi e Wen Wang — sobretudo Fo Hi — consideravam-se como intérpretes do Verbo Eterno, sem

necessidade de imaginar um intermediario divino entre este Verbo e eles.

E por isso que o Yi Ching, cuja analise direta iremos comegar, abre com o estudo tangivel da
Unidade e da Perfeigao, ou seja pelo estudo humano do céu. E nés ndo obedecemos ao amor
do paradoxo, mas ao da verdade, ao colocarmos, no inicio deste estudo, os “Graficos de
Deus”.



Que o sentido da formula esteja envolto em trevas, disto ndo se duvida: estas trevas séo
devidas, por um lado, ao habito sintético do raciocinio chinés, e ao carater ideogramatico de
sua forma grafica. Para citarmos Philastre: “O caracter chinés nao possui jamais um sentido
absolutamente definido e limitado; o sentido resulta de sua posi¢cao na frase, e também no seu
emprego neste ou naquele livro, e da interpretacdo admitida no caso. A palavra ndo tem valor
fora de suas acepcgdes tradicionais”. Aqui a obscuridade do texto e dos comentarios aparece,
ademais, como uma vontade contida de fornecer, no mesmo conjunto de caracteres, sentidos
paralelos e igualmente verossimeis, que podem ser lidos e compreendidos de tantas maneiras
quanto graus ha no entendimento, quanto ciéncias existem na Humanidade, quanto mundos
existem no universo intelectual. Por estas caracteristicas especificas € que reconhecemos que
o Yi Ching é bem o “Livro”, sem epiteto, a0 mesmo tempo sintético e abstrato, logico e
divinatério, politico e metafisico, ontolégico e moral, e que as escolas da China ndo erram ao

consulta-lo e cita-lo em todos os campos.

A via de estudos dos filésofos chineses ndo é tracada como a dos fildsofos ocidentais; é
impossivel separar o pensamento chinés de uma certa ambiguidade; nossa inteligéncia vé ai,
ndo esta ambiglidade voluntaria, mas uma certa confusdo, indicador de uma impoténcia do
raciocinio. Nada mais falso do que este ponto de vista. A ciéncia oriental difere da nossa, nao
apenas devido a raga e ao pais, mas também por causa da época. Nao devemos esperar
encontrar, nos descendentes de Fo Hi e nos contemporaneos de Lao Tsé, estas afirmacgbes
claras e francas, que nos envaidecem singularmente, afirmacdes que sdo sem duvida exatas,
mas que, por forca de serem estreitas e estritas, ndo encerram sendo uma minima parte da
verdade; todas estas porgdes infinitesimais, afirmadas umas ao lados das outras, e
independentemente umas das outras, por nossos espiritos analiticos, escondem a inteireza da
verdade aos nossos olhos delicados e miopes. E assim que um rosto se reproduz, com as
piores deformagdes, num espelho talhado em mil facetas justapostas em planos diferentes. As
discussdes microscopicas nos tornaram inaptos a experimentar e captar as grandes sinteses.
Eu comparo de bom grado o sentimento do ocidental transportado a China, ao de um
camponés das planicies levado subitamente ao alto do Monte Branco; os sentidos
desacostumados as profundidades e aos horizontes longinquos, o arrepio desconhecido da
vertigem, tudo o impediria de saborear o esplendor da paisagem. E um sentimento de
inquietude analogo, que nos toma diante dos sistemas e dos modos de raciocinio chineses, mal
preparados que estamos, por falta de costume, a captar, nesta ordem inalteravel que rege o
universo, outra coisa que n&o seja uma teoria complicada, em cujos espacos e profundidades
NOssos espiritos pouco perspicazes impacientam-se, recusam-se e se perdem, antes de chegar

a compreensao.

Aquele que pretende iniciar-se na Tradigdo Primordial, que nos oferece o primeiro monumento
do conhecimento, deve estar prevenido: ele se sentira invadido por uma confuséo vaga e
singular, ndo apenas devido a universalidade da sintese, mas também por causa da
generalidade dos termos empregados, da impropriedade forgada das interpretagdes, e da falta

total de preparacdo, em que se encontram os ocidentais, em ler e escrever, numa linguagem



analitica, aquilo que s6 possui sentido perfeito e valor integral nos ideogramas. Qualquer um
que queira penetrar profundamente no intimo desta ciéncia e deste pensamento, € nos livros
originais, € ndo nos resumos escolasticos — e menos ainda nas adaptagdes estrangeiras — que
ele deverd buscar auxilio e luzes. Este é o grande defeito das obras dos sinélogos mais
distintos, como Stanislas Julien e tantos outros, para quem uma longa permanéncia no pais
chinés, em meio a letrados chineses, teria fornecido, sem contestacdo nem hesitacao, as
solugbes que eles procuraram em vao, entre trabalheiras ingratas, na Sorbone ou no College
de France; foi uma permanéncia assim que permitiu a Philastre seu trabalho sobre o Yi Ching;
foi sua estada no Extremo-Oriente que teria possibilitado aos missionarios, e dentre eles aos
Padres Huc e Prémare, ir fundo no entendimento dos arcanos mais obscuros, se a idéia
religiosa romana, em vista da qual eles trabalhavam, ndo houvesse conduzido seus espiritos
sobre um Unico caminho, forgando-os a tirar conclusbes singulares em seus trabalhos, com as
quais eles nao teriam sonhado se seu estado ndo lhes tivesse criado uma necessidade

inelutavel.

Por essas razbes e nessas condigdes, € impossivel elucidar o Yi Ching sendo através dos
fildsofos e dos raciocinios amarelos. Mas ainda é preciso ver como pedir e obter esta ajuda.
Nao se pode fazé-lo da modo como, por exemplo, os comentadores ocidentais, através de
férmulas estritas e dedugbes imperturbaveis, iluminaram todos os belos aspectos do génio
grego, por exemplo, precisamente porque este génio, de onde saiu o génio das racas latinas,
acomoda-se perfeitamente aos nossos modos de argumentacgéo e de dissecacgao intelectuais.
Mas, pela mesma razdo pela qual o génio dos chineses nos parece, a primeira vista, vago e
abstruso, a vasta sintese chinesa foi, por tais meios, ndo dividida e esclarecida, mas
despedagada e destruida, ndo deixando diante de ndés mais do que um corpo morto e
enregelado. A aplicagdo de um livro para o esclarecimento de um outro ndo pode estender-se
de maneira absoluta, nem quanto as ideias, nem quanto a terminologia. Explicar um texto por
um contexto seria aqui o cumulo da ingenuidade, e também do erro. Mas, apds haver captado
o fundo do ensinamento de um fildsofo — de Lao Tsé, por exemplo — inteirar-se do valor que ele
atribuia aos termos do Antigo Estudo, e, a seguir, colocando-se diante do texto confuso e de
multiplas interpretacées de um dos primitivos Ching, induzir a maneira como Lao Tsé o teria
entendido, tal é a Unica maneira valida de esclarecer os textos orientais uns através dos outros,
e de encontrar seu pensamento em meio aos simbolos. Eles parecem divergentes; eles sdo
apenas diferentes. Mas todos apontam para a verdade Unica, assim como as ondas do mair,
que parecem diferentes na altura, na cor e na direcdo, caminham para o mesmo fim, sob as

influéncias constantes das moncgdes e das marés.



OS GRAFISMOS DE DEUS

Como uma crianga, a quem melhor ensinamos a nadar atirando-a bruscamente na agua do que
sustentando-a pela cintura e dando-lhe licdes com mestres mergulhadores, melhor é
precipitarmo-nos, arriscando-nos a perder pé talvez, na metafisica sagrada dos povos
amarelos. Depois de algum aturdimento e muita atencéo, todo espirito sensato e refletido

encontrara seu caminho.

A diferenga entre as concepgdes, ocidental e oriental, de Deus e da origem dos deuses, e da
idéia de Deus, é primordial e absoluta. No Ocidente, nossas linguas alfabéticas ddo ao nosso
objeto de estudos o nome de quatro letras, Deus, que € de um concretismo maravilhoso e tao
preciso, que vemos por toda parte seus limites; e, ainda insatisfeitos com esta designacéo, os
ocidentais a ilustram por meio de um ancido barbudo tendo nas maos um leque de raios, ou por
um tridngulo em cujo centro esta um olho. Aqui, 0 que chamamos Deus nao possui um nome;
ele é representado por um caracter denominado Tien (que, em mandarim falado traduz-se por:
céu); este caracter supde e compreende uma quantidade de propriedades especificas, ndo do
céu, mas daquilo que esta no céu e além do céu. Assim, o Deus dos amarelos, em sua
denominagdo, ndo tem um nome particular; € uma idéia geral. E no entanto Fo Hi, o primeiro
sabio histérico da China, julgou que esta “idéia geral” era insuficiente, injusta e geradora de
erro; e ele substituiu o caracter por um desenho geométrico, inespecifico, tdo generalista
quanto possivel, e cuja forma seria representativa dos raciocinios necessarios para a
aproximacao a uma idéia que nao é possivel conceber; assim este desenho geométrico tomou

o valor de um arcano metafisico.

A ambicao do ocidental é de ser compreendido; a ambigcédo do oriental é de ser verdadeiro; em
teogonia como em metafisica, como em toda ciéncia transcendental, estas duas ambigbes sédo
excludentes. Nao podemos captar a verdade se estamos cercados e como que embrulhados
em erros. Nosso dever € o de sempre distinguir este erro, inconsciente e necessario, da
verdade que ele cobre; e também o de diminuir sua espessura e quantidade a fim de que,

através deste envelope cada vez mais delgado, a verdade resplandecga enfim.

Foi neste estado de espirito que os sabios amarelos construiram os grafismos de Deus. Estes
grafismos carregam a denominacao genérica de “Perfeicdo”. Sdo enumeradas duas perfeicoes
(e portanto dois grafismos de Deus): a perfeicdo ativa e a perfeicdo passiva|ll]. Mas nao
existe, em realidade, sendo uma Unica perfeicédo; e livremos desde ja a metafisica chinesa da
acusacdo de dualismo que lhe foi feita, a respeito, por espiritos insuficientemente

documentados.

Nao existe mais do que uma unica perfeigdo, uma so idéia de Deus, uma so6 “causa inicial de

todas as coisas”, Esta perfeicdo, chamada de “ativa”, é geratriz e reservatério potencial de toda



atividade; mas ela ndo age. Ela é e permanece em si, sem manifestacdo possivel; ela é assim

ininteligivel ao homem, no estado presente do composto humano.

Desde que esta perfeicdo manifestou-se, ela — sem deixar de ser ela mesma — sofreu a
modificagdo que a tornou inteligivel ao espirito humano; pouco importa que esta manifestagéo
tenha sido um ato simples de vontade, ou uma agao verdadeira; pelo simples fato de que esta
perfeicdo agiu, ela se torna passivel de conceituacao e recebe a denominacgao de “perfeigéo
passiva”(Khouen). A Perfeicdo € uma e ininteligivel ao homem: para que se possa falar dela, é
preciso que ela se torne, ou ao menos que possamos supor que ela se possa se tornar
inteligivel. E assim nos a representamos por dois grafismos diferentes. Mas nao existe senéo

uma sé e mesma perfeicado, e uma sé causa inicial.

Lembremo-nos que nosso espirito nao capta sendao o numero, que ele ndo esta apto para
captar a Unidade, e menos ainda o zero, que € a unidade antes de qualquer manifestagao.
Lembremo-nos também que ndo se pode dizer que haja dualismo sendo aonde existem dois
principios contrarios ou diferentes; e que dois ou cem aspectos de um mesmo principio ndo
podem constituir nem dualismo nem multiplicidade. Aqui, como em toda parte, o Grande
Principio € um, e é para situar sua unidade ndo-manifestada acima de todas as tentativas
possiveis da inteligéncia humana, que o sabio propde, para nossa contemplagcdo e nosso
estudo, ndo o principio em si — que nao poderia sequer ser nomeado sem ser desfigurado —,

mas o aspecto do Grande Principio, manifestado e refletido na consciéncia humana.

Sou obrigado a insistir nisto acima de modo quase excessivo, e o farei também para o Yin-
Yang, ou simbolo do Grande Extremo. Pois é espantoso e quase ridiculo ver espiritos
excelentes, diante de um sistema metafisico ou de uma tradigdo oculta, acusarem-na de um
dualismo que so6 foi introduzido nela pela imperfeigéo atual da mentalidade humana, e para que
ela se aproximasse desta mentalidade. Ha uma censura a fazer, de fato: mas é a si mesmos
que estes excelentes espiritos devem dirigi-la, repreendendo-se por ainda continuarem sendo
homens. E preciso nos resignarmos: jamais saberemos, enquanto homens, a verdade, e aquilo
que cremos como verdade ndo é a verdade, exatamente porque compreendemos que ela o &,
ou que ela pode sé-lo[12]. E assim com uma precaucéo infinita, que a Tradicdo comporta um
aspecto da verdade — ou de Deus — capaz de enfim ser captada pela nossa inteligéncia. E a fim
de que este aspecto ndo seja pronunciado (e ndo dé lugar, portanto, a uma frase falsa ou a
interpretacdes errdneas), ele ndo possui um caracter, nem mesmo uma idéia: € um desenho.

Este é o arcano, linear e metafisico, da Perfeicdo Passiva (Khouen).

E, para penetrarmos no fundo desta questdo e nao voltarmos mais a ela, este aspecto ndo é
um reflexo. A Perfeicdo Passiva ndo € um reflexo da Perfeicdo Ativa, como seria, na agua, o
reflexo de um astro, ou seja a metade de uma ficgéo. A Perfeicdo Passiva é de modo absoluto
uma entidade idéntica, ou melhor, que deve ser idéntica a entidade da Perfeicdo Ativa, salvo
por esta circunstancia, que é o podermos nos aproximar dela. Dito de outra maneira, a
Perfeicao Ativa, captada pelo nosso entendimento imperfeito, torna-se a Perfeicdo Passiva;

entretanto ela permanece a Perfeicéo, e é ai que aparece sua misteriosa realidade abstrata.



Se transpusemos a verdade numérica para o plano divino (ou metafisico transcendental),
podemos dizer que a Perfeicdo Passiva esta para a Perfeicao Ativa assim como o um esta para
0 zero, sendo que ambos, mesmo sendo cifras diferentes, ndo passam do mesmo numero, o

primeiro dos nimeros e o Unico numero.

Nunca é demais combater este erro instintivo e formidavel do Espirito humano, que atribui a
Verdade esta multiplicidade — sem a qual ele ndo compreende nada e da qual ele é o unico
exemplo na universalidade dos Espiritos — e que, por um orgulho inconsciente, projeta sua
imperfeicdo mental sobre a propria face da divindade. Este dualismo esta na base de todos os
erros metafisicos. O espirito humano, esquecido de proceder a necessaria justaposi¢cao de dois
principios absolutamente idénticos (justaposicao necessaria para que, pela compreensao da
existéncia do segundo, ele possa admitir, mesmo sem compreender, a existéncia do primeiro),
levado a divisdo e a diferenciagéo, atribuiu entdo, a estes principios justapostos, propriedade
diferentes, de aparéncias diversas, e logo, sentidos contrarios e de consequéncias
inconciliaveis. A partir dai 0 mal estava feito; ele é irreparavel, e pds a perder, desde as raizes,
as ciéncias e as religides. E pior: 0 homem, que ndo pode permanecer constantemente um
metafisico, um légico e um racionalista, torna-se rapidamente um sentimental, um sensitivo, um
sensual. Ele carrega consigo, neste novo dominio, o erro que ele criou no plano mental, e do
qual ele é o unico responsavel. E sobre este plano inferior, ele criou, a imagem monstruosa de
seu dualismo metafisico[13], as relatividades do Bem e do Mal; e ele criou leis; e erigiu
convengdes, e martiriza-se com seus preconceitos, e com as lagrimas e o sangue que ele faz
derramar, e consolida sua obra detestavel: ele coloca esse dualismo moral sob a protegdo do
dualismo metafisico inventado pela sua ignorancia e seu orgulho; e assim, guardido de sua
propria prisdo, ele constréi, com suas maos ilégicas, o inferno incompreensivel, estupido e

enganador, que é o agregado social contemporaneo.

A representagdo grafica da Perfeicdo, como vemos no inicio deste capitulo, € concebida
através do simbolismo mais simples. Como o desenho da idéia de infinito é indefinido, nada
melhor que ele comporte um elemento sem comego nem fim: e assim € a linha reta que se
prolonga indefinidamente de um lado e de outro; ela termina no desenho, bem entendido, pela
limitacdo da necessidade material, mas ela ndo termina no pensamento, nem na suposigdo. E
nisto que, malgrado as aparéncias, o simbolismo da linha reta é superior ao da linha curva
fechada, ou da circunferéncia: esta, semelhante a serpente que morde a prépria cauda, popular
e falsa aparéncia da Eternidade, parece nunca terminar de circunvalar indefinidamente sobre si
mesma; mas, em realidade, e com precisdo, ela encerra um espago, ela determina uma
superficie, que é o circulo, que possui uma medida, e que portanto é finito. E nada pode

impedir esta determinacao, vale dizer esta inferioridade e insuficiéncia notérias do simbolo.

Ao contrario, na medida em que prolongamos a linha reta, por uma suposi¢ao perpétua, ela se
despersonaliza e se torna a propria imagem do indefinido, pois ela ndo determina, ndo encerra,
nado define nada. Melhor ainda: se imaginarmos um plano qualquer engendrado por esta reta,
teremos a indefinicdo do espago; e se imaginarmos simultaneamente todos os planos

engendrados por esta reta indefinida, teremos o “volume universal’, ou seja o simbolo do



Infinito. E & por isso que consideramos a superioridade, quase sempre ignorada, da linha reta

em relagao ao circulo, enquanto representagao simbdlica daquilo que se trata.

Se agora pensarmos na Perfeigao, vale dizer, se nosso pensamento faz da Perfeicdo Ativa a
Perfeicdo Passiva, reconheceremos a identidade absoluta destas entidades quanto ao fundo,
sendo quanto a forma; e ligamos, apenas por pensarmos, a esta Perfeicado Passiva, a idéia de
nossa multiplicidade e de nossa divisibilidade (caracteristica especifica da modificagdo humana

e do pensamento, especifico do estado humano).

Assim, o simbolo da Perfeicdo Passiva deve ser em tudo o mesmo da Ativa, e deve engendrar
ainda a idéia de multiplicidade (o “mais” determinativo € um “menos” metafisico). E por isso que
o simbolo da Perfeicdo Passiva sera a linha reta indefinida, mas com uma série indefinida de
solugdes de continuidade. Tal é o significado do tragco truncado do ponto de vista da
divisibilidade do Ser, ou seja do ponto de vista das agbes e das formas. E assim possuimos
dois simbolizamos justos, poderosos, simples: é sobre eles que sdo construidos os trigramas

de Fo Hi, os hexagramas do Yi Ching, e os sessenta e quatro arcanos da Evolugéo|14].

Como ja dissemos, a Perfeicéo Ativa ndo age, mas ela é a “partida” de toda agéo, e, do ponto
de vista humano, o principio agao é a prova de sua perfeicdo, e o0 comeco da possibilidade de
sua inteleccdo. E por isso que, dirigindo-se a seres humanos, e desejando fazé-los
compreender o mais alto alcance humano da Metafisica, o sabio chinés colocou na primeira
linha a atividade[15]: e a suprema marca da atividade, para a perfeicdo, € a faculdade de
engendrar perfeitamente, ou seja, de reproduzir a si mesma sem ajuda. Esta idéia, natural — e
que, sem o menor jogo de palavras, podemos chamar de idéia-mae — traduz-se no simbolismo
grafico, duplicando o signo da perfeigdo (ativa ou passiva, trago continuo ou trago truncado)
com um trago semelhante. Assim se forma o digrama. Este digrama é precisamente a
representacdo simbolica do Pai e da Mae, ou seja dos meios de concepgéo; assim os dois
tracos concebem o terceiro; o Pai e a M&e engendram o filho; e, no simbolismo, o trigrama
imediatamente sai do digrama, que n&o € um estado permanente, mas uma passagem da

Unidade a Triade. Esta é a génese dos trigramas de Fo Hi.

Guardemos este fato, de uma profunda conseqiiéncia metafisica e moral, que € o estado
digramatico n&o existir sendo como um instante. Na obra formidavel do Yi Ching e de todos os
seus comentarios, a existéncia do digrama € mencionada uma vez, e ndo ocupa mais do que
uma linha em tipos ocidentais. Assim fica claro, por um siléncio voluntario, que este ndo € um
estado légico, mas apenas um instante necessario entre a Unidade e a Trindade. Somente o
Pai existe, e o andrégino eterno s6 se separa para fecundar a si mesmo. E o instante é
matematico: o pai e a mae nao existem sendo para criar: no momento da criagdo, eles estao
unidos e nao formam mais do que um; no momento em que eles se separam, o germe ja
existe, e eles sao trés|16]. Pode ser interessante levar este principio a todos os mundos: assim,
nao existe bem e mal fora da atividade humana; assim, nao existe unido da alma e do corpo
sem o espirito. Assim, para falarmos em termos catélicos e cabalisticos, ndo existe Pai e Filho
sem Espirito Santo: o mistério da Trindade tornou-se um axioma; e as sociedades e religides

que negligenciam o Verbo de S&o Jodo e o Paraclito, ndo passam de ilégicas e monstruosas



aglomeracgdes. Deixamos aos leitores, que estdo evidentemente informados sobre todas estas
questdes, o prazer, delicado e facil, de tirar deste teorema metafisico todas as dedugdes que

ele comporta.

Naturalmente os trigramas compostos dos mesmos tracos sdo aqueles da Perfeigao.
Colocando juntos, em todas as posicdes possiveis, o trago comum e o trago truncado, obtém-
se oito trigramas, que séo os “Trigramas de Fo Hi” e a base de todo o simbolismo metafisico

dos povos amarelos.

Destes trigramas saem os hexagramas que constituem a trama do Yi Ching. Praticamente,
mecanicamente, por assim dizer, eles “evoluem” uns para os outros. Dobrando os trigramas
iniciais, ou seja escrevendo-os duas vezes um sobre o outro, e inscrevendo-os como se
inscreve um octdgono num circulo, obtém-se um quadro magico, chamado pelo povo de Hado.
Se, ao redor deste centro uUnico, fazemos girar da esquerda para a direita o circulo dos
trigramas exteriores, e simultaneamente, da direita para a esquerda, o circulo dos trigramas
interiores, obtemos sessenta e quatro situagdes de seis tragos, todas diferentes entre si, que
constituem os sessenta e quatro arcanos da Evolugdo, sendo a sexagésima quinta situacéo
exatamente a primeira, reproduzindo os dois hexagramas da Perfeicdo. A explicagdo, as
férmulas e os comentarios destas séries formam precisamente o Yi Ching, que assim justifica,
mesmo graficamente, o titulo de “Mutagdes na revolugao circular’, ao mesmo tempo em que
simboliza, em todas as suas modificagbes e na sua transformagéo final, o dogma fundamental
da Tradigcdo extremo-oriental. Desenvolveremos a tempo em outra parte este simbolismo tao

simples e tao perfeito.

Existe uma razédo profunda para o desdobramento dos trigramas e sua conversdao em
hexagramas; esta razdo, a um tempo humana e metafisica, é familiar a qualquer pessoa. O
trigrama — ou, para generalizar, a idéia ternaria que ele representa — é a imagem de uma
entidade metafisica realmente existente, mas distante do horizonte da Humanidade até o
infinito, e nos confins e acima de seu horizonte intelectual. Ele reflete-se em nosso
entendimento como um objeto reflete-se na agua que banha sua base, ou como, em pleno mar,
a lua reflete-se no oceano ao se por. Assim, o trigrama celeste e seu reflexo em nossa razéo
produzem o hexagrama, E aqui ainda aparece o principio ternario; pois o céu nao se reflete
sobre a terra sendo através do coragdo do homem; pois o0 monumento nao se reflete na agua
sendo gragas a luz do dia; pois a alma néo influi sobre o corpo senéo através do Espirito; pois
o Filho ndo comunica a graca ao Pai, e o Pai ndo derrama os méritos do Filho sendo em virtude
do Espirito Santo — trés fazem um, pelo efeito de um dois fugitivo e latente. E o hexagrama é
um eneagrama, do qual o trigrama celeste é real, o trigrama humano é um reflexo, e o trigrama
espiritual inscreve-se nos meandros tao finos e fluidos que ele ndo deixa trago nem

testemunho, e apenas a légica indica a necessidade de sua existéncia.

Frisemos desde ja, e frisaremos ainda a seguir, a quantos pensamentos universais a tradigdo
extremo-oriental, por distante e recuada que seja, deu origem. A cada instante, no decurso
deste estudo, que parecem mais rebarbativos do que o sdo na realidade, a aplicagado do antigo

principio surgira, clara e indubitavel, nos nossos préprios métodos e em nossas tradicoes



ocidentais, que séculos de civilizagdo branca transformaram, acreditando aperfeigoar ou
expurgar. E sera ao mesmo tempo uma grande facilidade para a compreensao da doutrina,
como sera um grande conforto para as inteligéncias sintéticas as quais nos dirigimos, perceber
que o lago ndo foi rompido, e que jamais podera sé-lo, que ele nos religa a origem comum, de
onde viemos nds e o proprio Fo Hi, e para onde retornaremos, assim como os mais respeitosos
seguidores de Fo Hi. N6s ndo temos nada que criar, nada a inventar, nem mesmo a explicar
por novos meios; tudo o que temos a fazer é ndo perdermos o que resta, e encontrarmos o que
foi perdido. E permitam-nos dizer em alto e bom som aquilo que pensam em surdina, e que
sabem todos os metafisicos e todos os ocultistas de todos os paises. No obscurecimento e no
esquecimento das ciéncias sagradas, existe uma questdo de raga e de latitude. Os sabios da
China e da india jamais esqueceram nada, mas nés ficamos separados deles por barbaros.
Somente os ninivitas, destruidores das ciéncias védicas, e os semitas, copistas insuficientes e
cruéis das ciéncias egipcias, criaram um hiato entre a antiglidade e a contemporaneidade,
entre a ciéncia oriental e a busca ocidental. E passando ao lado, através ou por cima destas
ragas mediocres, que reencontraremos nossa via, e que a Humanidade moderna podera ligar-
se dignamente aos seus ancestrais do ciclo de Ram. Se a continuagéo desses estudos chegar
a provar estas proposigdes ao maior numero possivel de pessoas, teremos comegado nossa

obra pelo melhor.

Mas agora, depois desta simples determinagédo dos “grafismos de Deus”, sublinhemos quéo
admiravel é a ciéncia que seguimos, quao simples é o método que empregamos. Dissemos
que o Ser-Deus, a Perfei¢ao, é ininteligivel ao homem. E ele é, na realidade. Nés constatamos
como os sistemas religiosos, honrados pelo grosso da Humanidade, buscaram desfigurar a
Deus, aproximando-o de nés, a fim de fazé-lo penetrar por nosso entendimento. Esses
sistemas destruiram voluntariamente a idéia metafisica, e ndo nos oferecem sendo o erro;
quando ndo, ao estabelecer o antropomorfismo, eles nos apresentam uma tese tdo grosseira
quanto o fetichismo das ragas incultas. E apesar destas deformagdes, eles ndo conseguem nos

satisfazer.

Para seguirmos a Tradicdo Primordial, ndo quisemos, nem poderiamos alias, imitar estas
transformagdes mediocrizantes. Deus — a Perfeicdo — nos € e nos sera ininteligivel enquanto
permanecermos homens. Mas esta perfeicdo que ndao pudemos compreender, que nao
pudemos sequer discutir, nem racionalizar, nem nomear, pudemos desenhar; e ao desenha-la,
ndés nao Ihe demos contornos; ndo a fizemos finita; mas a conhecemos com os olhos. Por uma
sequéncia de raciocinios légicos e metafisicos, sem havermos estabelecido uma proposigéo a
priori, sem exigirmos a aceitagdo de um postulado, sem havermos imposto a crenga no menor
mistério, nés simbolizamos perfeitamente, com seis linhas, sem a destruir nem diminuir, esta
nocdo de Deus que ninguém, salvo o proprio Deus, poderia nomear e compreender. Este
tracado simples, esta abstragao linear, este arcano metafisico, nés sentimos profundamente
que ele é o que é, e nao poderia ser outra coisa do que apresentamos aqui. E temos em méaos

este instrumento maravilhoso, com o qual podemos colocar com seguranca a representacéo



ideal, inteira e axiomatica do ininteligivel. N6és ndo a compreendemos; nés ndo a homeamos;

nds Nao a escrevemos — NAS a Vemos.

E é ele, este simbolo mais admiravel do que as mais magnificas ideias concebidas pelo
cérebro humano, que sera aqui a base e a partida de todas as nossas proposi¢coes, assim
como aquilo que ele representa € o objetivo inevitavel de nossa existéncia e de nossos

esforgos.

IV

OS SiMBOLOS DO VERBO

Como ja dissemos, o espirito de generalizagdo, que foi o espirito filoséfico da Humanidade,
antes da invengdo das analises e dos métodos de dissecagdo pelo espirito cientifico e
mecanico dos modernos, este espirito permaneceu intacto entre as ragas orientais; e foi o
método sintético, matematico e ldgico, que conformou os livros tradicionais mais antigos, que o
respeito dos povos depositarios nos transmitiu incorruptos e intangiveis até a nossa época

extremamente civilizada e individualista.

Este espirito generalizador produziu, com uma multiplicidade indefinida, aplicagcbes de um
mesmo axioma ou de u m mesmo principio a todas as ciéncias, a todos os estados sociais, a
todos os mundos intelectuais, a tudo o que podia ser feito, dito ou pensado em todos os lugares

e em todas as épocas da estase humana e universal.

E quanto mais um axioma parece fundamental, quanto mais um principio parece eterno em seu
conceito e justo em sua tradugéo grafica, mais as aplicagcdes sao pesquisadas com ardor e

determinadas com precisao.

E assim que os “Grafismos de Deus” estabelecidos com um cuidado de sintese universal no
pensamento e com rigor matematico na execugéo, sdo considerados, pelos comentadores dos
Livros Tradicionais, como a chave de todas as ideias e de todas as situagcbes humanas, como
exordio e conclusdo de todas as ciéncias, e como arcano aonde é preciso buscar ao mesmo
tempo a explicagdo de todo o desconhecido, a solugao geral de todos os problemas, as regras
de todas as politicas, as prescricbes de todas as economias sociais e de todas as morais
individuais.

Os “Grafismos de Deus” ndo séo apenas o “desenho” perfeito, de uma idéia geral abstrata e de

uma entidade inconcebivel para o homem atual. Eles constituem, com suas seis linhas



indefinidas, como que a dimensao metafisica em que se inscrevem a harmonia eterna, e aonde
vém se colocar, para adquirir seu significado adequado no conjunto do universo, os acordos
especificos a cada conhecimento do espirito humano. Para usarmos uma comparagéo mais
facil e grosseira, mas igualmente exata do ponto de vista grafico, cada conhecimento do
espirito humano é semelhante a uma dessas correspondéncias diplomaticas, aonde se
escondem, em meio a inutilidades e desvios destinados a enganar e desencaminhar os
indiscretos e os vulgares, a solugdo de problemas do qual podem depender a vida e a gléria
dos povos. Caidas em maos de ignorantes, estas missivas permanecem incompreensiveis:
elas s6 tem efeito para aqueles que as escrevem e para aqueles a que sao destinadas. Assim
também os conhecimentos humanos s&o abstrusos mesmo aqueles que os estudam

profundamente, se eles seguirem estudos individualizados e se particularizarem seus esforgos.

Assim os “Grafismos de Deus” sdo a “grade” que, colocada sobre o texto informe, sublima as
partes Uteis, destroi as partes inertes, e faz, nos seus intervalos, sempre arrumados do mesmo
modo para todos os textos, saltar aos olhos daqueles que sabem, as verdades necessarias, 0s

arcanos diretores de todas as ciéncias e motores de todas as agdes humanas.

Entremos pois resolutamente neste simbolismo. Os “Grafismos de Deus” nos ajudarédo
poderosamente, se soubermos relacionar tudo a este principio, € se nos lembrarmos que todas
as interpretagdes, todas as imagens, todas as determinag¢des precisas sao bordados langados
sobre a trama eterna, sobre o urdume metafisico sem o qual nenhum tecido pode ser tecido,

sem o qual nenhum sistema pode se sustentar.

Ao compormos umas com as outras as “situagdes” dos Grafismos de Deus, ao estudarmos,
isolada e depois paralelamente, os tragos que os compdem, obtemos todas as ideias contidas
no cérebro e todas as luzes da consciéncia. Nas aplicagdes que podem ser feitas a partir deles,
estas situagdes se modificam, estes tracos mudam de personificacdo e de objeto; neles e entre
eles manifesta-se 0 movimento perpétuo, que é o resultado da atividade primordial e a
consequéncia da atividade potencial da Perfeicdo. Assim este movimento continuo representa
perfeitamente a série das modalidades transformadoras, que constituem, umas apds outras, a
existéncia do universo tangivel e perceptivel, modalidades cuja causa profunda e cuja
explicagdo formal sdo dadas pela féormula tetragramatica (que estudaremos no préximo
capitulo). Assim, cada um dos ideogramas e cada trago de cada ideograma, por participar do
Principio da Atividade, possui uma atividade prépria, pela qual ele se move livremente, em
conformidade com uma via livremente consentida, da qual ele é uma das expressdes (a Unica

expressdo imediata, no momento em que falamos dela).

Resulta dai que cada um dos tragos, na medida e enquanto o consideramos, adquire uma
personalidade, devida a manifestacdo de sua atividade especifica. Parece entdo logico e
sensato que o simbolismo intelectual e fonético (veremos adiante a razdo destes adjetivos
justapostos) lhes tenha dado a figura expressa da Plenipotencialidade e da Pleniatividade, ou
seja a figura do DRAGAO, “mestre onisciente dos caminhos da direita e da esquerda” (Phan-
Khoatu, I).



A lenda do Dragdo. “Os dragdes e os peixes tém a mesma origem; mas como o destino é
diferente para cada qual! O peixe ndo pode viver fora de seu elemento; mas basta que uma
ligeira nuvem desca a terra, e veremos o dragao langar-se aos ares”. Assim canta a décima
primeira estrofe da célebre balada A Vida feliz, ao som da qual, nos Extremo-Oriente, os velhos

letrados sorriem e as criancinhas adormecem.

Ela alude a lenda do Dragao, que citamos porque nela encontraremos a origem da génese

mosaica, a ficgéo sinaitica da lei, e talvez mesmo o simbolo da sintese alquimica.

A agua que corre sobre a terra, dizem os velhos contadores de histérias, € semelhante a
nuvem que voa no céu: a natureza de ambas é semelhante; apenas sua aparéncia é diferente.
E isto é importante, porque a umidade fecunda o universo, assim como a via do céu fecunda o
pensamento dos homens. Nada é melhor, mais fugidio, mais ativo, mais universal que a agua;
mas se suas agdes ndo estdo unidas, a agua do céu nao pode nada sobre a terra, a agua da
terra ndo pode nada sobre a nuvem do céu. Assim, 0 peixe na agua da terra e o passaro
Hac|[17] na agua do céu vivem separados e sdo imperfeitos. Mas se a tempestade ergue as
aguas ou se o calor do dia as evapora, ou se uma suave neblina abaixa-se sobre a terra, ou se
uma grande ventania precipita as nuvens ao chdo, entdo a unido entre as duas aguas
terrestres e celestes acontece: o passaro Hac desce a terra na forma de nuvens, o peixe eleva-
se para 0s céus como agua de rio; quando eles se encontram, o passaro Hac empresta suas
asas ao peixe, que empresta a ele seu corpo e suas escamas; em meio aos relampagos da
tempestade e entre as aguas que rugem aparece o Grande Peixe sobre cujo dorso estédo
escritos os preceitos secretos da Lei. E tdo logo seu dorso toca as nuvens baixas, ele se torna

o Dragéo Long e desaparece nos ares com as nuvens que o cobrem e carregam.

Eu fico em duvida de fornecer uma explicacdo a esta lenda popular, que é mais clara que todas
as parabolas mosaicas e do que a lenda judaico-cristd da maga. Os alunos mais novos, nas
escolas extremo-orientais, comentam-na e despojam-na de seu carater de fabula com a maior
facilidade. Imagino que ndo passe de um jogo para os pesquisadores ocidentais atentos, que
ficardo mais contentes de terem sido convidado a este pequeno trabalho de apropriagao
analégica, que de haverem, por esclarecimentos ociosos, duvidado injuriosamente de sua
perspicacia.

Apontarei entretanto alguns pontos dignos de meditacdo; o céu e a terra ndo formam senao
uma so coisa, na realidade. Aos nosso solhos eles estdo unidos por um veiculo universal; e o
sabio chinés tomou, como simbolo deste veiculo, aquilo que parece ser a matéria mais sutil, ou
seja a agua evaporada. Infinitamente sutil, mas sempre material, esta é a caracteristica do
veiculo universal; e o sabio chinés reencontra-se aqui com o dogma teosofico[18] (o que néo &
de se estranhar, pois ambas as doutrinas sdo irmas) e com a doutrina platdénica, e também com
as assertivas da escola gnostica de Sao Clemente de Alexandria sobre a materialidade da alma

humana.

Frisemos também que a Perfeicdo nao existe sendo pela unido do Céu e da Terra, que é
apenas nesta unido que o Dragdo se manifesta, e que, uma vez manifestado, ele desaparece

nos ares. Este simbolo pode ser entendido de duas maneiras: uma € que O universo esta



sempre numa extrema atividade; a outra € que a Perfeicdo nido é visivel aos olhos humanos
nem inteligivel ao espirito humano; ela desaparece, se vista , e se compreendida por nos ela
nao é mais a Perfeicdo. Assim o Dragédo é um simbolo que o homem representa, mas que nao

existe para ele. Mas que existe realmente na unido total realizada gracgas ao veiculo universal.

Tomemos entdo o simbolo do Dragdo, mesma achando sua linguagem infantil; mas
conservemo-la como uma imagem excelente, e como uma abreviagdo, comoda para nossas

proposi¢des metafisicas.

Dissemos acima que ele era um perfeito simbolo intelectual e fonético. A explicagéo da lenda
aplica-se ao intelectual; a questao fonética € mais curiosa ainda, e generaliza e esclarece todos
os dados precedentes. O que é no fundo, na metafisica dos povos amarelos, este Dragao
simbolico? O que é este veiculo universal, que é como a Aura do simbolo? E exatamente o
Verbo, ndo apenas no espirito dos sabios e dos comentadores, mas na propria demonstragao
filologica.

Sabemos com efeito o que € o LOGOS platbnico e alexandrino. O radical LOG é pronunciado
com acento longo. E exatamente o nome do ideograma do Drag&o. Este € LONG|[19], com o0 O
longo e o N breve e surdo, e ele se pronuncia LOGUE (E mudo) nos vice-reinos da Asia
central. Assim a filologia traz seu testemunho esclarecedor a metafisica. Jamais houve senao
uma verdade; os simbolos desta verdade diferem, mas a pronuncia do seu nome é por toda
parte a mesma. E tanto o Logos platénico como o Verbo do apdstolo Jodo, que, sem
aprofundar, os cristdos exaltam ao final de todos os seus sacrificios, ndo possuem
representacao mais imediata, nem simbolismo mais exato por toda a Humanidade, do que este
universal e invisivel dragdo, que, do alto do Céu, cobre todas as filosofias orientais com sua

sombra misteriosa.

Khien: a agdo do céu é a atividade. O homem dotado imita-o sem cessar (Yi Ching: Comentario

tradicional de Tsheng Tsé e Confucio sobre o primeiro hexagrama).

O homem dotado, ou homem superior, que € mencionado ao longo de todo o Yi Ching, e para
quem os preceitos do Yi Ching foram formulados, constitui uma expresséo tipica das ragas
amarelas. Seria facil — e outros o fizeram — encher volumes de comentarios sobre esta
expressado, para determinar seu valor exato. E assim que encontramos, em outras linguas, os
iniciados, os sabios, os grandes sacerdotes, os juizes, os santos, os bem-aventurados, os
mahatmas, e outros ainda. Mas fiquemos, no que se refere ao homem dotado, com a definigdo
simples e sabia da Tradi¢cdo chinesa. O homem dotado, diz ela, € um termo escolastico que
corresponde a um estado de aperfeicoamento do estagio inferior ao estagio superior e perfeito
da sabedoria. Saibamos contentar-nos, ao menos do ponto de vista da expressdo, com esta
definicdo elastica; lembremos que existem muitas estagbes no estado do homem dotado; e s6
indaguemos daquilo que as circunstancias podem nos dizer, para cada caso particular, a qual

etapa, intelectual ou psiquica, o homem dotado chegou na rota da perfei¢ao.

A razao de ser, diz Tsheng Tsé, nao possui forma visivel, e assim empregamos uma imagem

para esclarecer seu sentido. E assim que, como diz a lenda, o Dragdo, através do veiculo



universal, sobre pelos seis tragcos de Khien, onde ele ocupa seis posigbes diferentes, e fornece
a cada um, em sua passagem, um sentido, exatamente como uma série acustica, no momento
em que a inscrevemos sobre um pentagrama musical, fornece um acorde harmdnico, do qual
ela é, como expresséao, a Unica proprietaria, mas de que as linhas da pauta sdo a tradugao e o

veiculo.

Existem entdo tantas pautas humanas quanto hexagramas, ou seja sessenta e quatro.
Examinemos em detalhe a “passagem do Dragéo” através de Khien, hexagrama da perfeigao
em si. Ndo apenas sera um exemplo analégico bom para seguir nas explica¢gdes metafisicas
dos outros hexagramas, mas, sobretudo, é do primeiro hexagrama que os sabios e os fildsofos
chineses tiraram, em todos os campos do saber humano, seus principais € melhores

ensinamentos|20].

O Dragéo, “inteligéncia cujas modificagdes sao ilimitadas, simbolo das transformagbes da via
racional (Tao) da atividade expressa por Khien” [21] coloca-se sobre o primeiro trago (traco
inferior e positivo, por ser, como todos do arcano, sem descontinuidade); e ele representa o

“ponto de partida do comeco dos seres”. E o “Dragdo oculto”.

A extrema atividade da Perfeicdo ndo se produz, ndo se revela ainda por nenhum ato de
vontade, sequer por um pensamento que seja; ela é oculta, ou seja ininteligivel ao homem. E o
periodo do ndo-agir. E pelo o termo “periodo” é preciso entender a idéia do estado metafisico,
como, pelo termo “situacdo” é preciso entender “lugar geométrico”, sendo todas estas

concepgodes independentes das relatividade de tempo e espaco.

Pousado sobre o segundo traco, o Dragao emerge: a atividade comeca a se fazer sentir sobre
a superficie da terra: € o “Dragao no arrozal’. A extrema atividade do céu ainda ndo se
manifesta, mas o homem percebe que ela existe, assim como um ser no arrozal esta escondido
pelo arroz e ndo o vemos, mas sabemos que ele esta la pelas ondulagbes do arroz a sua
passagem. Frisemos aqui que o segundo trago € o trago mediano do trigrama inferior, € que ele
€, por assim dizer, o resumo de sua expressao geral; frisemos também que existe um sentido a
extrair desta comparagdo com o trago mediano do trigrama superior, que € seu simpatico
(sistema de correspondéncias). Este sentido fornece a tendéncia geral do hexagrama. Sendo
aqui os dois tragos correspondentes positivos, resulta que o sentido de Khien é reforgado, ou
seja que a atividade do céu é extrema, continua, eterna, e que o Céu ndo é concebivel sem a
idéia de sua atividade. E o que ja haviamos ressaltado no capitulo precedente; e, aqui como
sempre, os significados da pauta simbdlica dos seis tragos vem corroborar os principios, ja

conhecidos, da metafisica e da experiéncia.

Essa segunda situagcdo é resumida perfeitamente nesta comparacdo de Shiseng: “O éter
positivo comega a engendrar, assim como a luz do sol comega a clarear todas as coisas, antes

que ele apareca no horizonte”.

Colocado sobre o terceiro tragco, o Dragao se manifesta: ele esta sobre a situagcao superior do
primeiro trigrama: € o momento da lenda quando, subindo ao alto das aguas tormentosas, ele

vai langar-se, e aparecer tal como ele é. Se as escamas do Dragdo saem da agua, entdo o



homem conhece a ciéncia e a lei. E o “Dragdo visivel”. A incessante atividade, chegada ao alto
do trigrama, escala o abismo que separa do segundo trigrama. Existe ai matéria de grande
circunspecgao. E aplicaremos imediatamente o conselho tal como foi dado. Existe delicadeza e
perigo em “ver o dorso do Dragéo, ou seja, em conhecer a Ciéncia e a Lei, se ndo estivermos
suficientemente preparados pelos estados anteriores|22]|. Esta € a vontade de expansao de
todos os seres, perfeitissima, por ser o coroamento da atividade, mas muito perigosa, pois ela

pode desembocar na multiplicidade, ou seja nas formas e na desuniéo.

Colocado sobre o quarto trago, o Dragao tende a deixar o mundo, ou seja a desaparecer, pois,
tendo se manifestado, ele se tornaria, se ele permanecesse, inteligivel ao homem, e néo seria
mais a Perfeicdo em si; mas ele ndo voa ainda; “ele € como o peixe que salta fora d’agua, com
vontade, mas ainda sem meios de desaparecer: € o “Dragao que balanga”, igualmente pronto a
sumir no éter dos espacos celestes ou nas profundezas dos abismos, onde se acha seu lugar

de repouso”[23].

A incessante atividade, na iminéncia do salto, pode tomar as asas do Dragdo e desaparecer
nas alturas, ou conservar as nadadeiras do peixe e sumir-se embaixo; existe portanto liberdade
para avancar ou para recuar. E o simbolo da liberdade e da independéncia com as quais o
universo se move e entra na Via (Tao). A situagéo é indeterminada; mas qualquer que seja sua
solugao, vemos que o verdadeiro objetivo do movimento da atividade é o repouso absoluto, que

esta além das forgas humanas|24].

Pousado sobre o quinto trago, o Dragao, inteiramente manifestado, atua em sua plenitude e
rege o mundo. Ele deixou a terra para desaparecer, mas quase chegando ao limite, ele ainda
ndo sumiu , e sua influéncia benéfica espalha-se por toda parte; € o Dragéo que voa, que,
neste instante, procura por sua visdo Unica, a idade de ouro da Humanidade. E a expans&o
feliz do Universo na Totalidade que ndo cessa de ser a Unidade. A extrema atividade produz
esta totalidade: a presenca do Dragdo produz esta unidade; e, para usarmos uma linguagem

menos metafisica, a criacdo toda existe, mas ela ainda nao possui formas.

Lembremos aqui que o quinto traco é o trago mediano do trigrama superior, € que ele € o
correspondente simpatico do segundo tracgo: e frisemos que o segundo traco € uma vontade de

acao nao formulada, enquanto o quinto trago é esta agdo nao formal.

Pousado sobre o sexto traco, o Dragdo desaparece; “a altura conveniente, diz Tsouhi, foi
ultrapassada, a extrema unidade foi atingida, existe um excesso de elevagdo”. Bem entendido,
este comentario ndo deve ser visto em relagdo ao universo visivel. E o Dragdo que plana que
comeca a desaparecer; e com ele comecga a desaparecer também esta estacdo de perfeicdo
absoluta, que carrega com ela esta macula pela impossibilidade de sua permanéncia (devido
tanto a perfeicao relativa quanto a extrema atividade do céu). “O que esta completamente
acabado, diz Confucio, ndo pode durar muito tempo”. E assim o homem é tao imperfeito que a
propria idéia de perfeicdo acarreta consigo o temor pela sua perda. Aqui esta a criagdo
tangivel, ou melhor a divisibilidade da unidade pela multiplicagdo das formas, e o
estabelecimento da dualidade relativa da perfeicdo passiva, inteligivel do homem, pela

desaparicdo do Dragdo que simbolizava a Unidade através do veiculo universal.. E a estacéo



atual que atravessamos, no ciclo ao qual pertence nossa Humanidade. E o descontentamento
desta humanidade engendra seu desejo Unico, que o0s psicélogos podem chamar de
necessidade de idealismo, e que € em suma o desejo de reentrar no estado de unidade, de
substituir a perfeigdo passiva pela ativa que ndo compreendemos, mas cuja existéncia

sabemos necessaria, o desejo, em uma palavra, de rever o Dragao|25].

Tal € a harmonia metafisica inscrita sobre a parte formada pelo primeiro hexagrama do Yi
Ching. Seria preciso todo um volume para deduzir dela, mesmo sobre este plano, todos os
dados das ciéncias derivadas, como a Génese, a Criagdo, a Cosmogonia, a Teogonia, a
Teologia, a Ontologia, a Sintese universal, a origem das Leis humanas, etc. Ndo temos como
nos estendermos nestes assuntos . Um trabalho com este, que, uma vez estabelecida a base
do conhecimento, é relativamente facil, deve ser deixado, como um interessante exercicio e
também como uma ginastica meritéria, a intelectualidade dos pesquisadores, cuja mentalidade
se tornara, com a ajuda dessas pesquisas, mais adequada a mentalidade requerida para
compreender todo o objeto, e mais apta a acompanhar, em seu método sintético, os

desenvolvimentos que virao.

Mas, como dissemos no comego, somente o entendimento metafisico pode ser aplicado ao
alcance do hexagrama da perfeigdo. Existem muitas ciéncias fora da metafisica e de suas
irmas menores: a politica, a economia social, a moral, a adivinhagado; e cada uma, por um
trabalho analogo, encontra, ao longo deste alcance, e seguindo a “marcha dos seis Dragdes”,

solucdes proéprias a satisfazer todas as necessidades intelectuais de nossa Humanidade.

Vejamos, por exemplo, em algumas linhas, como o iniciado encontra aqui as regras para sua

conduta de mago, para sua ascese particular.

Dragao oculto: o0 homem superior deve regrar sua conduta segundo a atividade do céu; nao
sendo ainda bastante instruido, a vontade do céu ndo se mostra ao seu olhar insuficiente: ele
permanece encerrado em sua concha de mortal imperfeito. O homem superior deve entao
meditar, conter-se, e tratar de desenvolver-se no estudo e na contemplacdo. Se ele agisse
enquanto o Dragéo esta oculto, ele ndo alcangaria sua medida, e cairia hum erro que seria

prejudicial ao seu porvir.

Dragéo no arrozal: o homem dotado esté consciente de sua virtude, mas ainda ndo pode deixar
a terra[26]. Ele aperfeigoa pouco a pouco os seres com seus ensinamentos; mas ainda nao lhe
é permitido, nem comandar, nem manifestar-se. Ele deve apenas seguir a sorte e os exemplos

dos Sabios que o precederam.

Dragéo visivel: o homem dotado, colocado em uma situagdo que € inferior aos seus meéritos,
corre perigo; ele deve agir com circunspecc¢ao; pois ele atrai com sua virtude a simpatia do
universo, e, com esta simpatia, a inveja dos superiores. Mas retirando-se ou permanecendo,
ele deve ter o cuidado de seguir sempre a via normal (Tao).

Dragdo que balanga: quando o homem superior age, jamais € sem relagdo com o momento.
Ele assim aumentou seus méritos e sua virtude para ser distinguido em um momento preciso e

determinado; ele é livre para avangar ou recuar; ele conservou toda a sua liberdade; ele pode



1)

2)

3)
4)
5)
6)

crescer por sua virtude brilhante, como pode rebaixar-se por uma humildade meritéria; nesta

situacao, ele deve inspirar-se nas circunstancias.

Dragdo que voa: o homem dotado ocupa a situagcédo superior que lhe convém; chegado aos
altos cumes da inteligéncia, ele é gentil ao olhar, abaixo de si, um homem igualmente dotado
de virtude, a quem ele auxilia pelo exemplo e associa ao seu poder. Quando se esta na
plenitude destes meios, é preciso atuar.

Dragéo que plana: a beleza infinita é dificil de conservar. Também o homem superior deve
saber avancar e recuar em tempo para jamais expor-se a perda. Jamais se deve cometer

excessos nas agdes, mesmo nas boas.

Da mesma forma, pela marcha dos Dragdes, determinam-se, em politica, o caminho do
Principe e o do vassalo. Reservamos esta explicagdo para consideragdes ulteriores. E, para
terminarmos uma exposicdo que poderia estender-se indefinidamente, daremos, sem
comentarios, os seis apoftegmas curtos, simples e plenos, com os quais Conflicio, com sua
clareza e concisdo, determina sobre a marcha dos Dragdes a conduta normal do homem
comum. Esta situacédo dara uma idéia perfeita do modo como os sabios chineses entendem a

lei moral:

Nao mudar conforme o século; ndo se prender ao renome; fugir do mundo; nao se angustiar

por nao ser apreciado ou conhecido dos homens;

Boa fé nas menores palavras; circunspecgado nos atos; estar em guarda contra a mentira;

melhorar, sem vangloriar-se, seu século, por sua virtude transformadora;

Ocupar uma posigao elevada sem orgulhar-se; ocupar uma posigao inferior sem reclamar ;
Aperfeigoar suas aptiddes; aproveitar 0 momento oportuno;

Agir e, com sua agéao, ajudar a salvar o universo;

Evitar de se tornar demasiado nobre para ter uma ocupacao, e demasiado importante para ter

amigos.

Vv

AS FORMAS DO UNIVERSO

Eu ndo ignoro que, em sua extrema generalizagéo, os “Simbolos do Verbo” podem ter parecido

ainda mais vagos do que abstratos. Mas além de que seu brilho ndo se manifesta se néo o



provocarmos consultando o texto geral, em vista de uma adaptacéo especifica e precisa|27],
pudemos esclarecer imediatamente o Khien e a marcha dos Dragdes, pelo estudo da féormula
tetragramatica que o principe Wen Wang, genro de Fo Hi, instaurou no frontispicio do Yi Ching,

sob o préprio ideograma Khien.

O tetragrama de Wen Wang fornece, com grande concisao, a chave do fenomenismo universal,
que se convencionou chamar “criagdo do mundo”. Esta denominagao, que enuncia um fato|28],
prepara, as ragas que a empregam, uma inconsciente peticdo de principios[29] e uma
inumeravel quantidade de problemas metafisicos e légicos. Haver inventado essa palavra,
antes de provar que ela responde a uma concepgéo intelectual ou a um evento material, € um
sintoma caracteristico do estado do cérebro ariano deformado pelo soco semitico, sabe Jeova

dado com que forga!

Preparemo-nos imediatamente para néo sacrificarmos nossa logica a este apriorismo inédito e
totalmente discutivel. O tetragrama de Wen Wang, cuja generalidade Unica ndo permite
abstracao, ndo nega (nem tampouco afirma, alias) o fato em si; parece que a realizagdo ou a
nado realizacdo material da idéia importa pouquissimo a Tradicdo; mas o tetragrama situa o
evento fora do tempo e do espacgo; isto significa que ele |he retira toda objetividade, e o
mantém neste dominio de onde nds, ocidentais, ndo tinhamos o direito de retira-lo: o dominio

da idéia pura e da légica metafisica.

Talvez todas a cosmogonias, inclusive a sinaitica, poderiam ser resumidas em uma sé doutrina,
se nés nao arrastassemos, para o plano da criagdo universal, o antropomorfismo com o qual
entulhamos o plano divino, e se, sob o pretexto de render homenagem a um criador que nos
fizemos homem, néo instalassemos o materialismo mais concreto no coragdo de nossas

modernas e singulares religides.

E preciso tratar de esquecer a mediocridade convencional que embalou a infancia das nacées
ocidentais. E, se seguirmos a partir de agora este conselho, € certo que extrairemos, para

aplicacao, o melhor fruto da subida dos Dragdes através dos Grafismos de Deus.

Mas sobretudo estaremos preparados para captar, em toda sua abstracdo metafisica, o

tetragrama de Wen Wang, a causa inicial, a modificag@o e a transformagéo final do Universo.

O tetragrama, arcano do Universo, possui ainda um outro alcance. E talvez ele ndo seja menos
consideravel, do ponto de vista da unificagdo dos sistemas filoséficos do Oriente. E de fato do
tetragrama de Wen Wang, ou seja do proprio cerne do Yi Ching, que nasce todo o Taoismo.
Quando estudarmos este sistema admiravel de l6gica e moral pura, voltaremos a esta filiagéo.
Por ora bastara afirmar, e inclusive frisar que, ao formular seus tetragramas, Wen Wang foi o
precursor de Lao Tsé. Toda a cosmogonia taoista esta ai contida, e tudo o que se seguira é

puro Taocismo.

Ja vimos por trés vezes este misterioso ideograma do Tao, que ha tanto tempo permanece
incompreensivel. Digamos desde ja, e sem entrar em desdobramentos que caberdo melhor em
outra parte, que devemos entender como Tao (que se traduz comumente e com bastante

exatidao por “Caminho”) a série, a soma e o resultado de todas as modificagbes do Universo,
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ou , se se preferir, os diversos estados de Khien manifestado, independentemente de todas as

relagdes objetivas.

UYAN, HENG, LI, TCHENG:

Causa inicial; liberdade; bem; perfeicao.

Este é o tetragrama ideogramatico de Wen Wang. E o Yi Ching acrescenta estas simples
palavras, que sao o “comentario tradicional” da férmula: “Quéo grande é a causa inicial da
atividade! Todas as coisas lhe devem o comego de seu éter constitutivo; é todo o céu. As
nuvens caminham: a chuva estende seu efeito; os germes dos seres perpetuam-se na forma. A
vida universal age num movimento sem fim. O fim e 0 comec¢o s&o iluminados por uma grande
luz. O caminho é a modificagado e a transformagéo: cada coisa se conforma exatamente a sua
natureza e ao seu destino, e mantém, com sua concordancia, a extrema harmonia; eis o bem e
a perfeicao”.

A tradicdo explicativa destes arcanos que acabamos de expor é obra de Tsheou Kong, filho de
Wen Wang; ela foi recolhida, codificada por assim dizer, por Tsheng Tsé e por Tsouhi. Como
dissemos: a qualidade objetivamente predominante de Khien é a atividade; e a atividade irradia
a energia e a vontade, gragas as quais o Ser comega a mostrar que ele é. Estdo ai todo o
Universo visivel atualmente em nosso circulo evolutivo e nesta estase humana a que

chamamos de “criagao”.

A férmula determinativa, assim precisada por Wen Wang em seus quatro ideogramas,
manifesta e “acompanha” o Universo, desde o germe-vontade, que foi sua Génese, até seu

desabrochar completo.

A causa voluntaria (comego) de todos os seres.

A possibilidade de criagdo (crescimento) de todos os seres.

A faculdade de satisfagéo (agao) das condi¢des de todos os seres.
O desenvolvimento normal e perfeito (evolugao) de todos os seres.

Estes quatro ideogramas, que abrem e encerram em si mesmo os ciclos do Universo, sao téo
populares como o crescente na Turquia ou a cruz entre os cristdos. Eles tém, sobre os demais
simbolos da Humanidade, a vantagem de conter em si, de um modo explicito, o resumo de
toda doutrina aplicavel a Humanidade atual. Eles tém sua expressé&o sigilar plana no simbolo
grafico do Yin-Yang (Tai Chi ou Grande Extremo) cuja explicagdo daremos no capitulo que

trata da condicdo humana.

Os quatro estados assinalados na férmula do tetragrama de Wen Wang sdo chamados de
qualidades da substancia (Khien), mas qualidades inerentes, e que integram a entidade da
substancia|30]. Nao ha nenhum inconveniente nisto, pois, segundo o excelente método chinés,
esta qualidade integrante é tomada como a propria substancia e identifica-se com ela, ao
menos momentaneamente, para facilitar a compreensao: esta identificagcdo €&, de resto,

absolutamente justa.



Nao utilizaremos nenhum terminologia nova no sistema cosmogénico que estudamos aqui. E
inatil tentar familiarizar o leitor com os enunciados dos ideogramas; e, por imprecisas que
sejam, adotaremos sua tradugdo na linguagem comum: causa inicial: liberdade, bem,
perfeicao|31].

A Causa inicial da Perfeicao (Khien-yuan) &, diz Tsouhi, o Grande Principio de onde brota a
virtude do céu; considera-se sobretudo a onipoténcia deste principio; nela estdo incluidas
potencialmente a Vontade e a Forca. Como o principio é ativo, a possibilidade de nascimento
de todos os seres constitui a poténcia e a grandeza; e é esta grandeza que constitui 0 comeco.
O comecgo do Ser é o ponto de partida de seu objeto, vale dizer o principio da causalidade,
primeira manifestagdo da Perfeicdo, génese de tudo e em especial dos trés termos seguintes
do tetragrama. Ademais, é o principio da causalidade considerado em sua grandeza suficiente,
ou seja a Causa Universal. A partir dai, a Liberdade ndo € senao a livre expansao: o Bem e a
Perfeigdo ndo passam da justa conseqiiéncia. E a um tempo a pureza da substancia, a
universalidade da causa e a infinitude do efeito. Esta é a doutrina metafisica. Do ponto de vista

cosmogonico, € a posicao (constatagao) da possibilidade do Universo.

Haveria aqui — como em outras passagens, como se vera — volumes de dedugbes e
consideragbes a escrever. Mas ndo temos o tempo nem os meios, e sobretudo ndo temos
vontade de fazé-lo. E no espirito do leitor, repetimos, que se devem fazer estas deducdes e
estas reflexdes. N6s o convidamos aqui a ndo ser um leitor comum, mas um estudioso atento.
E preciso que ele seja, como diz a tradigdo o proprio mestre de sua educagao pessoal, e um
colaborador para os seus guias. O trabalho que, voluntariamente, deixamos aqui de cumprir, é
uma garantia segura desta colaboracdo indispensavel, e da frutifera exceléncia de suas
disposicdes.

Assim a causa inicial € o primeiro atributo da Perfeicao (Khien), e existe identidade entre a
Perfeicdo e a causa inicial. Da causa inicial saem potencialmente todos os universos, que nela
estdo contidos em germe. Tentemos colocar estes principios um contra o outro: deduziremos
disto a impossibilidade metafisica da existéncia do mal em si. Veremos multiplicaces,
divisibilidades, divisdes: dai as insuficiéncias, as obscuridades objetivas, as auséncias
relativas. Em nenhuma parte veremos o mal como principio. E por toda parte, como prova de
nosso dado metafisico, reconheceremos que ele ndo existe. E assim, junto com este
vergonhoso dualismo, este erro funesto, este mal-entendido inicial, desaparecem todos os

sistemas inventados para aboli-lo, e todas as representagdes celestes imaginadas para puni-lo.

Nao existe paradoxo nisso. Nos acreditamos ver o mal nas coisas que sofremos: € uma prova
de nosso egoismo e uma marca de nossa insuficiéncia. O mal sé existe na idéia que fazemos
dele, pela crenga que temos nele: ele ndo existe sendo em nés. E nés vemos o mal relativo
aonde somos incapazes de ver mais um elo na corrente do Bem universal. Todo erro provém
de nossa insuficiéncia e de nossa incapacidade. Esta insuficiéncia nasce de nossa relatividade,
ou seja de nossa forma, ou seja de nossa divisdo analitica, ou seja da multiplicidade dos seres.

Veremos que esta multiplicidade escoa continuamente, que ela estda no tempo, que ela é



objetiva. Todas as concepgbes criadas em seu meio e em seu plano ndo sdo, assim, puras
Ideias, nem aspectos da Verdade.

Elas sao fugidias, instaveis, errdbneas. E, dentre elas, a concepgéo do mal é a concepgao-tipo
do estado de consciéncia deficiente em que nos encontramos. E, para especificar
metafisicamente um estado mental, que s6 é perigoso por ser muito difundido, é preciso dizer
que nosso conceito da existéncia do mal é criado unicamente por este non-sense intelectual e
este erro fundamental, que nds atribuimos inconscientemente ao objetivo, as relatividades, o

carater e as fungdes do subjetivo e do absoluto[32].

Aplicada a Humanidade existente, a causa inicial, tal como ndés a desenvolvemos em sua
expressdo metafisica, ndo é outra coisa que a ldéia de Vida, principio em virtude do qual os
seres sao engendrados. “A idéia de vida, diz Tsouhi, é precisamente a Humanidade (Jen) no
sentido de “Solidariedade da espécie”. Este termo jen, que implica, do mesmo modo que a
perpetuidade, a comunidade da existéncia dos seres, € a palavra mais repetida, mesmo nas

conversas comuns.

Todos aqueles que percorreram a China lembram com espanto como esta nogao impessoal,
delicada, e contraria ao individualismo, ocupa espago no espirito de todos os chineses. Nao se
deve crer portanto que se trate de uma simples observag¢ao ou de uma lembranga pessoal, sem
amparo pratico.

Com seu habito de aplicacdo estrita, os povos amarelos extrairam, dessa nogdo, sua
consequéncia imediata e mais alta, a da solidariedade humana, da qual jen tornou-se a
expressao direta, e cujos preceitos fraternais sdo aplicados diariamente por toda parte, como o

primeiro e mais natural dos deveres.

E assim que, de um dogma metafisico, colocado no plano psicolégico e posto em pratica no
plano social — de uma maneira tdo continua que esta pratica tornou-se um habito e uma
necessidade — decorre a prosperidade relativa e a fecunda estabilidade do povo e das
instituicOes. Seria curioso provar a constatacdo desta verdade aplicada até seus Ultimos
corolarios, e demonstrar assim uma solugcao original, mas também tdo simples e perfeita

quanto possivel, dessas questdes sociais que agitam o Ocidente atual.

Eis como, a este respeito, fala a Tradicao|33]: “Se, diante da Idéia de Vida, apresentamos os
males de outrem, a piedade surge imediatamente; se se trata da repulsa que o vicio inspira, o
dever se ergue; se se trata da modéstia, € a civilidade e a obediéncia aos Ritos; se se trata do

pré e do contra, é a Razao”.

Essas alternancias, assim colocadas, ddo a explicagdo das consequéncias légicas e
maravilhosas que delas se deduzem naturalmente. N6s as estudaremos quando abordarmos a
filosofia confucionista; mas diremos por ora que a conduta geral do povo e dos cidadados deduz-
se da seguinte maneira: estando reconhecidas as necessidades relativas da existéncia e da
coabitagédo dos seres, bem como da conexao dos interesses, aplica-se 0 mesmo principio, que
se transmuta, segundo cada particularidade, em qualidades especiais, tendo todas elas por
base essencial a virtude do



tetragrama. Assim o homem sabio determina sua agao apreciando as objetividades materiais e
sociais através do subjetivo cientifico e metafisico. E entdo do Jen (ou Khien-uyan social)
colocado em face dos estados da vida humana, que dependem o nascimento e o exercicio das

qualidades que tornam o homem bom, ou seja feliz.

Enquanto que o primeiro termo do tetragrama indica a “Origem ou dom do ser”, o segundo
termo (heng) exprime a “Liberdade de Ac¢do do céu”. Os seres, diz o Grande Comentario,
comegam a entrar na corrente das formas. Nao existe distincdo entre eles, mas eles vao
apropriar-se, primeiro da existéncia uniformal, depois das formas exteriores que os distinguirdo
aos nossos olhos. Existe portanto uma existéncia uniformal, e a seguir existéncias multiformes;
quanto a existéncia informal, ela ndo é mencionada aqui, por estar precisamente dentro da
perfeicdo, e s6 poder ser mencionada na perfeicdo. E a Eternidade. A existéncia em si ndo faz
parte, nem pode logicamente fazer parte de nenhuma espécie de criagdo; ndo se pode supor,
sem cair no absurdo, uma “geragédo espontanea” sobre o plano metafisico, e talvez também
sobre qualquer outro plano que seja. A “raiz” do Universo é eterna, e por conseguinte
inelutavel; tudo o que existe, existe fora das formas. Aqui aparece como um axioma esta

verdade, obscurecida e mal-entendida tantas vezes: tudo o que é imortal é eterno.

Se nao fosse empregar um termo impréprio para exprimir a imagem falsa de uma idéia justa,
poderiamos dizer que esta “Liberdade” representa o instante da vontade criadora que precede
imediatamente o instante da criagdo efetiva; entre o primeiro e o terceiro termo do tetragrama,

0 segundo é humanamente impalpavel, mas necessario a légica dos conceitos.

Uma comparagao grosseira mostrara melhor o valor do simbolo: a agua de um canal, retida de
trés lados por paredes de pedra, e pelo quarto lado pelas portas de uma eclusa, é estavel e
imovel. Se a eclusa é subitamente aberta, a agua muda de equilibrio e cai bruscamente no
nivel inferior. Ora, podemos supor que a porta da eclusa seja erguida em um instante
matematico; este instante n&o € aquele em que a agua comecara a correr, mas o precedera de
um minimo: porque a agua so cai porque o obstaculo desapareceu, e o efeito ndo pode jamais
coincidir exatamente com a causa que o produziu. Existe assim um momento imperceptivel e
fugidio, em que a agua ja ndo estd em equilibrio, mas ainda n&o caiu: ela vai cair. E este o
momento que, no tetragrama da Formagéo do Universo, constitui a Liberdade (heng) entre a

potencialidade da vontade criadora e a aparigdo das formas.

Mas, sobre o plano metafisico, este momento, que é ao mesmo tempo um lugar geométrico e
um “estado de consciéncia universal”, é ilimitado. Se nos parece curto e contido a ponto de ser
impalpavel, & apenas porque a forca que o preenche nos ¢é ininteligivel, e que nossos sentidos
impotentes confundem, a esta altura, as nogdes de ser e do tempo, separadas das
imperfeicdes da acao.

O terceiro termo (li) e o quarto (tsheng), bem, perfeicdo, parecem conexos de imediato. O
terceiro termo exprime a modificagdo que a forma traz aos seres; o quarto termo exprime a
vantagem que deve resultar desta modificagéo, se aqueles que a recebem conformam-se cada
qual com a sua via: “O caminho da autoridade, diz Tsouhi, € a modificagéo e a transformacgao

progressiva; a transformagéo € o cumprimento perfeito (ou o fim) da modificagcéo”.



Antes do terceiro termo, a criagdo, o estado volitivo, estava identificado ao Ser (vontade
criadora, Perfeigao ativa, Khien) e ndo saia dele; depois do terceiro termo, ela continua sendo o
Ser (Khien), mas escorre para a corrente das formas, e, por conseguinte, nos diferentes seres
que conhecemos. A vantagem que resulta da aparicdo das formas, segundo a vontade do céu:

ai esta o quarto termo.

“A obra da criagao, diz Tsouhi, é a razédo de ser da vida”. A vida n&o €&, com efeito, um corolario
inevitavel mas antes apenas uma variagéo, um acidente da criagdo|34]. O ato da criagdo nao
comporta, essencialmente ao menos, o ato de dar a vida; pois devido a Perfeicédo ativa (o Ser
em si) ndo ha espago para uma existéncia analoga e paralela; dar vida é uma tradugao
grosseira de criar forma. Uma das formas, nas quais o Ser e os seres fluem, pode ser a vida,
tal como nos, terrestres, a entendemos. Mas ela nao passa de uma das inumeraveis formas da
criagdo (modificagdes). Portanto a criagdo ndo contempla apenas todos os seres vivos: ela
compreende também todos os ndo-vivos, ou seja todas as formas. E notemos de passagem

que a consciéncia nao é absolutamente inerente a vida.

A forma é o meio direto da modificacao; a transformacdo € o objetivo definitivo, ou seja a
reintegragéo fora das formas (unidade). E seguindo esta via e atingindo sua culminagao, que a

vontade do céu se cumpre, e que o quarto termo do tetragrama é realizado.

O sabio Shi Pingweng expressou de forma precisa, bem rara no Extremo-Oriente, toda a obra
compreendida no tetragrama. “A modificacédo, diz ele, € o mecanismo que produz todos os
seres; a transformagao € o mecanismo pelo qual sdo reabsorvidos todos os seres”. Eis ai toda
a génese oriental. N&o existe criagdo no sentido mecéanico e material normalmente ligado a
esta expressdo; mas existe a producado dos Seres pela modificagdo do Ser, nada além disto;
uma modificagdo constitui o momento presente, do qual vemos uma parcela infinitesimal na
vida terrestre; a transformacgao indica o retorno dos seres em modificagdo ao Ser imutavel, e
ela é o mecanismo que preside a esta reabsorg¢éo. A via do céu compreende assim a um tempo

a emissao das formas e o retorno para fora das formas.

Do ponto de vista humano, a morte € assim um dos momentos da criagdo, sem que possamos
afirmar se ela é o vestibulo da transformacédo, ou apenas uma modificagdo que, na sequéncia

normal da atividade, segue-se imediatamente a modificagéo da vida.

Do ponto de vista da “marcha” segundo a vontade do céu, o texto de Shi Pingweng estabelece
0 principio da involugédo e da evolugao, talvez ndo no sentido da descida e da subida, nem
mesmo explicitamente no sentido da desintegragédo e da reintegracdo, mas no sentido de
“viagem para fora e retorno para dentro” para a corrente de formas, cuja fonte e
desembocadura se confundem - lembrando que isto ndo é uma circunferéncia, se

quiséssemos usar uma imagem matematica.

Ora, a modificagdo e transformagdo comportam, desde a emissdo da vontade do céu (causa
inicial), todos os fendmenos, materiais ou imateriais, da criagdo: a primeira modificagdo é o
comego dos fendmenos; o cumprimento da transformacgéo, pela terminagdo da ultima

modificagdo, € o objetivo, o fim da criagdo. Tudo isso esta compreendido no terceiro termo do



tetragrama; e a sequéncia normal, conforme a causa inicial e seguindo a Liberdade, das
modificagdes e transformacdes (terceiro termo) produz a perfeicdo (quarto termo) prevista na
obra do céu.

O quarto termo é assim a emanagao imediata, e como que iminente, do terceiro termo néo
impedido, ou seja que, no plano humano, 0 homem nao tem mais que desenvolver-se seguindo
seu caminho, para que seja feliz. E por isso que se diz que os dois Gltimos termos da férmula

estao intimamente ligados um ao outro, e devem ser estudados juntos.

A consequéncia das palavras de Shi Pingweng é visivel e desejada; alias ela esta explicita nos
textos de outros comentadores; apés o cumprimento perfeito da transformacéao, e tendo sido
efetuada a reabsor¢do das modificagdes, ocorre o retorno ao principio da férmula, ou seja
antes da causa inicial. Ora, tendo todos os seres retornado a Perfeicado ativa (Khien) e sendo
esta essencialmente a Atividade do céu, a Via que permitiu atravessar os termos da férmula
continua a existir e existira eternamente. Acontece entdo a partida para um novo ciclo, que se
modifica e se transforma como vimos para um ciclo qualquer tomado ao acaso; mas em
nenhuma parte é dito que os seres devem fluir para a mesma parte da corrente de formas.
Traduzido ao plano humano, esta verdade fica assim: que as formas subsistem, modificadas e
transformadas pelo mesmo mecanismo, mas que os seres formais ndo podem se prevalecer de
suas formas passadas ou presentes para pressentir suas formas futuras: ou que a criagao néo
muda, mas que as partes formais, que a revelam para nés, sao objeto de mudangas, ou , se
preferirmos, de progressdes; e que a esséncia subsiste una, sob aparéncias diversas, na
eterna sucessao dos ciclos, como ela era una, antes que a causa inicial abrisse as formas do

Universo as portas da Via.

Coloquemos matematicamente a férmula, e digamos que concebemos a transformag¢ao como o
ultimo ciclo, que os quatro termos do tetragrama franquearam, sem que em nenhum momento
saissem do seio da Perfeigcdo. E assim tocamos na verdade total sobre os destinos finais do

Universo e da Humanidade, suprema e triunfante aplicagcao da Tradigao Primordial.



Vi

AS LEIS DA EVOLUGCAO

Algumas das consideragbes precedentes ja permitiram prever em que direcdo deve ser
resolvido este problema dos destinos do Universo e, nestes, o destino de nossa Humanidade
presente — destino total daquilo que, na modificagdo atual, recebe o nome de Humanidade —
problema que ndo é dos mais consideraveis, mas que, do nosso ponto de vista, € o mais

interessante.

A atividade metafisica da Perfeicdo (Khien) estende-se a tudo; nossos destinos saem dai como
uma consequéncia direta. Tao estreitamente quanto as formas do Universo ou outros conceitos
e entidades, nossa sorte esta regulamentada pela Via universal, e pela subida simbdlica dos
Dragdes, a aplicagdo da qual nada escapa.

Mas consideremos a seguir de que modo geral devemos entender os destinos do Universo, e
como a necessidade de nossa existéncia terrestre, daquilo que a precedeu e daquilo que a
seguira imediatamente, ndo passa de uma necessidade especifica, e uma tamanha
particularizacdo da questdo, que nem a ideia, nem o proprio termo dessa existéncia merece

figurar e ndo figurara na exposigéo geral.

Nao existe ai mais do que uma aplicagdo de detalhe que estudaremos a parte, porque
atualmente dependemos da estase humana; mas isto ndo passa de um pequeno lado do
problema, que ndo merece desenvolvimentos especiais, e que s esta aqui para satisfacdo que
acreditamos dar a curiosidade natural do ser hominal sobre o fim imediato de sua modificagdo

atual, e sobre sua passagem a modificagao seguinte, fora e acima deste estado hominal.

Vamos repetir aqui com mais énfase aquilo que esbogamos mais acima: o ato da criagdo nao
comporta expressa e inelutavelmente o ato de dar a vida, seja ela terrestre ou analoga a vida
que vemos sobre esta terra. Dar a vida € uma das tradugdes de “fluir na corrente das formas”:
uma das formas nas quais os seres escoam, pode bem ser a vida tal como nés, terrestres,
entendemos, mas esta ndo passa de uma das inumeraveis faces de nossas modificagbes; a

vida n&o é assim de um corolario indispensavel, mas apenas um acidente da criagao.

E preciso tomar o cuidado, naquilo que se segue, de negligenciar as impressdes e os
sentimentos provindos do nosso atual estado de consciéncia, e reportar os raciocinios a

sucessao das formas na existéncia geral, e ndo a existéncia particular sob uma unica forma.



Somente assim sera possivel compreender inteiramente o valor do sistema dos sabios

chineses, e captaremos sua solugao em toda sua amplitude sintética.

*kkkkkkk

Nés vimos: a Perfeigéo é ativa; sua atividade é sem fim, livre (vale dizer como consequéncia de
seu principio de causalidade) e boa (vale dizer regular e harmdnica). Assim, todos os destinos
(passados, presentes e futuros, pois aqui a palavra “destino” ndo implica a nogao de devir) do

Universo sao compostos de atividade, perpetuidade, causa e harmonia.

A Humanidade é uma das formas da corrente por onde fluem os seres (atividade) ao se
diferenciarem do Ser, formalmente e ndo essencialmente. Ela é assim um dos aspectos da
Perfeicdo passiva, e uma das modificagdes pelas quais o Universo tende a Perfeicado, vale
dizer ao mecanismo de reintegragdo. Assim a Perfeicdo é a geratriz da Humanidade
(causalidade) como a matéria una — e por conseguinte eterna e sem forma — € a geratriz da

matéria divisivel, diversa e temporaria. Trata-se ai de modos objetivos da subjetividade.

A Humanidade, considerada mesmo antes de seu nascimento e também depois de sua morte
terrestre é, com grande exatiddo metafisica, uma das Formas do Universo — e a Humanidade
terrestre € uma das modificagdes desta forma. Do mesmo modo e tdo escrupulosamente
quanto todas as outras formas, e sem a menor possibilidade de um tratamento especial, esta
forma sai da Perfeicdo gragas ao Principio da causalidade eficiente, atravessa todas as
modificagdes, e atinge a transformacado, pela qual ela se reintegra na Perfeicdo. Nenhuma
forma escapa a esta lei geral, e ai reside a Harmonia: trata-se da harmonia da Via, do Tao, da
qual encontramos aqui a primeira e perfeita definicdo, e que estudaremos mais a fundo no

sistema filosofica de Lao Tsé|35].

Esclaregamos, em linguagem comum, este dado inelutavel: a Humanidade vem do Infinito; a
Humanidade retorna ao Infinito. Devemos mesmo dizer que ela ndo o deixa jamais, e que todas
as modificagdes se produzem ao longo do Infinito; ndo apenas a lei de Harmonia, mas o préprio
bom senso, exigem que seja assim. Pois se uma parcela da Humanidade ndo seguisse as
demais desta maneira em toda as suas modificagdes, e na transformacao final e comum a todo
o Universo, esta parcela ndo poderia senao sair fora do Infinito, existir fora dele e estar situada
a seu lado. Ora, se eventualmente é possivel sair do infinito matematico, ndo se pode,
essencialmente, sair do Infinito metafisico, sob pena de destruir a no¢do e a propria idéia deste
Infinito. Esta demonstragcao por absurdo pode nao satisfazer inteiramente a clarividéncia; mas

nem por isso ela deixa de ser invencivel.

Somos todos como pontos na superficie de um cilindro, que podem parecer pertencer a uma
reta ou a um plano que tangenciam a sua superficie, mas que nado deixam de fazer parte
integrante, ndo apenas da superficie, mas do volume no cilindro enquanto fungdes deste

volume.



Todos nos, formas visiveis e invisiveis do Universo, todos emanamos do Infinito: ndo podemos
sair dele, estamos para sempre ligados a ele pela esséncia; e permaneceremos, depois das
formas, neste Infinito, do qual jamais deixamos de ser moléculas impalpaveis, infinitesimais,

mas imperativamente necessarias.

Esta doutrina nos retém como um axioma, e nenhuma revelagdo podera pretender impor uma
crenga contraria; e nenhuma argucia, empurrada pelo valor das consequéncias, podera
prevalecer contra esta verdade, tdo evidente que sua prépria demonstragéo é por assim dizer

impalpavel.

*hkkkkkk

Nao pretendo entrar em discusséo aqui; e no entanto é preciso esclarecer um ponto, néo tanto
para tentar o esforco inutil de convencer adversarios resolvidos a ndo ceder jamais, mas para
aliviar a hesitacdo de certas consciéncias. A doutrina que expusemos ndo é uma doutrina
panteista. E a objecdo que a ciéncia, a consciéncia e as religides ocidentais fazem, com
eloquéncia facil, as tradigdes sagradas da india; os adeptos desta tradigdo sem duvida ndo
terao dificuldade em se defender desses ataques passionais e desarrazoados. Mas no que nos
concerne, ndao nos deixaremos deter por esta acusacédo de um idealismo grosseiro, € vamos

rechacga-lo desde ja.

Nao somos panteistas, nem temos o direito de nos proclamar Deuses, assim com o brago
perdido da Vénus de Milo ndo tem o direito de proclamar-se a Vénus de Milo. O Universo nao
possui mais do que sua Esséncia; a matéria ndo possui mais que seu substrato; e existem
também a natureza e a qualidade; com o substrato, elas sdo aspectos da triade metafisica, que
€ tao verdadeira quanto a existéncia da Trindade terrestre, ou quanto as hipdstases da
Trindade celeste. Voltaremos a isto em detalhe quando se tratar de psicologia. Saibamos, por
ora, que a Triade metafisica ndo é a Trindade celeste, menos ainda a Unidade divina, e que
nao é proclamar-se Deus quando se afirma que retornaremos ao seio de Deus, sem o que
todos os cristdos seriam os mais grosseiros panteistas. Na Triade metafisica, somente a
Esséncia prevalece sobre a Perfeicdo; mas a natureza e a qualidade dependem da corrente
das modificagdes; como estas, elas sdo temporarias e proteicas, e ndo podem pertencer ao
Infinito; e os seres, para os quais elas representam condi¢cdes e fungdes contingentes, mas

objetivamente indispensaveis, ndo poderiam ser confundidos com o Infinito.

Assim falamos por um instante em linguagem ocidental; pois convém aqui perfeitamente ao
dogma oriental, e se torna por assim dizer a linguagem universal: o que nos distingue de Deus
ndo é a esséncia, pois somos de esséncia divina (e o proprio cristianismo confessa e preconiza
esta extracdo), mas sim a natureza e a qualidade, segundo e terceiro termos da triade
metafisica. Esta natureza e esta qualidade séo precisamente o apanagio dos seres que fluem

na corrente das formas; séo estes termos que, na sucessédo das modificagbes, especificam a



forma. Podemos dizer que, aos nossos olhos, eles sdo a propria forma. Mas o que é, afinal, a

forma? Geometricamente falando (e filosoficamente), ela é o contorno: é a aparéncia do Limite.

E o limite, como a forma, o que nos determina, nos especializa, nos divide. Esta divisibilidade
ao Infinito, que o escoamento nas formas, eis 0 que nos separa de Deus. Entre Deus e nos,
existe o Limite, vale dizer a propria determinacao de toda a criagdo. E entre Deus e nés néo
existe outra coisa sendo o Limite, pois, se este for suprimido, toda a criagdo desaparece e s6

permanece a Unidade Universal.

Busquemos aprofundar este teorema; pois ele contém a explicagdo completa do Universo, se
nos lembrarmos que o Limite ou as Formas, ou a Corrente das Formas ndo comporta apenas,
como pensam as criangas, os lineamentos e os contornos, mas também as fungdes de peso,
volume, densidade, e todas as nogdes e percepgdes que constituem as diferenciacoes

superficiais e aparentes das moléculas da matéria.

Empregamos voluntariamente aqui uma terminologia inferior; mas o fizemos a fim de tornar

mais evidente aquela que é a mais essencial das verdades inteligiveis ao homem.

Esta demonstragdo nos determinara imediatamente no espirito daqueles que querem por toda
parte as classificagdes, os géneros e as espécies, € que pensam que as matérias cientificas
devem ser absolutamente arrumadas por capitulos e ao longo de formulas. N6és ndo somos
panteistas; menos ainda “naturistas”. Mas, equidistantes dos misticos puros, que s6 veem
evidéncia no mistério, e dos materialistas, que s6 veem evidéncia quando sob o controle dos

cinco sentidos humanos, somos idealistas positivos.

Sabemos que nossa razdo e nosso entendimento sdo reconhecidamente imperfeitos; e
malgrado isto, reconhecemos, no controle que eles exercem sobre as percepgdes e sensagdes
que nos dao nossa forma humana, que ndo devemos aceitar, como o fazem os materialistas,
aquilo que o exame dos nossos sentidos declara serem verdades ou evidéncias; somos mesmo
levados a declarar que estas verdades e estas evidéncias contingentes ndo podem ser
realmente nem verdades nem evidéncias, pela razdo precisa que € assim que eles aparecem

aos instrumentos limitados e aos registradores insuficientes.

Mas, mais ainda que as experiéncias dos nossos sentidos, ndo podemos confiar a priori €
inteiramente nas afirmacdes de nossa razao, pois o primeiro efeito de nosso raciocinio é o de
demonstrar que nossa razao é limitada e seu desenvolvimento é incompleto. E ela é limitada
expressamente porque ela age sobre um ser que esta em modificagdo, na corrente das formas,
ou seja dentro de limites. Nao devemos nos insurgir contra aquilo que os materialistas chamam
de ininteligivel, e que eles rejeitam como tal. Nao existem coisas ininteligiveis, mas apenas
coisas atualmente incompreensiveis. E, a partir do momento em que nos sabemos imperfeitos,
e que estamos num escalado indeterminado, mas nao superior, da evolugao, sabemos que nao
podemos ser universalmente compreensivos. Nosso entendimento esta no nivel ciclico das
outras partes do composto humano; e, por conseguinte, longe de rejeitar o incompreensivel,
devemos declarar que, no estado presente de nossa estase, um incompreensivel aparente é

filosoficamente necessario, e que a presenca deste incompreensivel relativo € um critério — e o



melhor — para reconhecermos que caminhamos conforme a verdade. Eis como ndo somos

materialistas, e com, ao contrario, somos essencialmente idealistas.

Mas ndo temos a fé dos carvoeiros nessas nogdes abstrusas. E sobre essas abstragtes,
misteriosas por ora, nds nos recusamos a construir seja um sistema psicolégico, seja uma
regra moral, seja uma religido sentimental. Este desconhecido ndo nos enche de esperancga
nem nos desencoraja, mas apenas nos traz curiosidade e ardor. Sentimos, ou melhor
sabemos, que nao ha nada de temivel neste desconhecido porque este mistério ndo jaze nele,
mas apenas em nossa contingéncia, e que, por conseguinte, trata-se de um mistério relativo,
destinado a ser deslindado por nés, no dia em que o 6rgdo — que hoje € nosso olho fisico — for
sublimado até alcancar a altura de sua visdo. Todo nosso espirito deve tender a “diminuir as
distancias”, ou seja a ver desaparecer o limite. N6s ndo dobramos o joelho diante do mistério:
ndés elevamos nosso conhecimento até ele. Neste dia nds teremos nos tornado ele; e desde ja
ndo podemos senao rir dos terrores e das ameagas que sdo proferidas em seu nome. E
malgrado tudo isso, pretendemos que esta audacia € o melhor meio de chegar ao
conhecimento, e que, mesmo na doutrina cristd — que nos querem vender como a doutrina da
genuflexdo — o céu pertence aos violentos. Tentar penetrar o mistério € a Unica maneira que
nossa inteligéncia tem de honra-lo. Ele ndo respeita seu pai, que Ihe deu as costas por medo
de seu rosto e seu olhar. Nada construir sobre o mistério, mas abraga-lo para compreende-lo,
sabendo que nossos esforgos, incapazes de sucesso em nosso estado atual, contardo através

das sucessivas modificacdes até a transformacao final — esta é a nossa regra.

Nisto ndo somos misticos, mas resolutamente positivos. E este método ndo se opde em nada a
nossa doutrina idealista. Bem ao contrario, ele a faz caber melhor em nosso espirito. E
pensamos que, como isso acontece todos os dias nos progressos indefinidos da ciéncia (desde
as ras de Volta até as ondas elétricas solares), o progresso indefinido da Humanidade — que
mudara de nome, de natureza e de qualidade, e conservara apenas sua Esséncia, através de
todas as modificagbes — a colocaréo no nivel de todos os desconhecidos, cuja modificagao final

& o devir dos axiomas.

Assim passa o Universo, até a transformagdo definitiva, por todas as modificacdes
atravessadas pela corrente das formas. Determinemos as leis desta corrente. Elas sao
conformes aos principios da atividade, da harmonia e também por aqueles pelos quais se
manifesta a Perfeicdo na féormula tetragramatica de Wen Wang. E devemos aplicar estes
principios as leis da corrente das formas, para especificar nela os dados e os elementos com

uma exatidao que provém mais da matematica do que da filosofia.

Os seres caminham, eles evoluem; este é o corolario do principio inicial, da causalidade, que é
a manifestacado Unica da Perfeicdo, ou seja a vontade do céu. Podemos conceber que eles
parem? Nao, pois seria preciso, para causar esta parada, supor uma vontade do céu contraria
aquela que os mantém em movimento, pois & impossivel que o céu manifeste duas vontades
opostas uma a outra. E é assim que, a partir do instante em que o movimento acontece — e
esta é uma coisa que, mesmo objetivamente, ndo se pode negar — o movimento prosseguira

para sempre, e podera ser definidko como a Manifestacdo Eterna da Perfeigdo. Assim o



principio da causalidade esta satisfeito. Mas a fim de que ndo haja erro possivel, diremos que
nao se deve confundir o Movimento Eterno com uma “criagcao eterna” ou com uma “passagem
eterna na corrente das formas”. Definiremos adiante o que € o Movimento Eterno e o Eterno
Agir, mas seria pueril pretender dar uma direcdo a Totalidade do movimento, ou um moével a
Totalidade das agbes. E assim podemos compreender desde ja, antes mesmo da definicao, o

objetivo final ao qual leva o principio da causalidade.

Como a lei da atividade faz evoluir os seres? A continuidade da evolugdo apenas satisfaz a
causalidade; a atividade pede uma agao; uma acéo, qualquer que seja, satisfaz a atividade;
mas a repeticdo de uma agdo, qualquer que seja, constitui realmente uma acao? Somos
forcados a responder negativamente; pois, do ponto de vista da prépria agdo, sua repetigao
constitui a monotonia; e, do ponto de vista dos motores da agédo, vemos que uma mesma agao
€ engendrada pelos mesmos motores, agindo sob o mesmo impulso, com a mesma forga; a
continuidade de uma acado nado é portanto a atividade; ela €, ao contrario, depois que o
movimento comega, a imobilidade do principio motor. Consequentemente, o principio da
atividade fica satisfeito, ndo por uma agéo ou pela mesma agéo repetida duas ou mais vezes
indefinidamente, mas antes por uma série indefinida de ac¢des, devidas a diferentes motores, e
que, assim, ndo podem ser absolutamente idénticos. Portanto, em nome do principio da
atividade, ndo se passa duas vezes pela mesma corrente das formas. E ndo podemos crer na
metempsicose brutal e grosseira que foi extraida das doutrinas budista e pitagérica e que, na

realidade, nao se encontra nelas|36].

Mas, ao contrario, depois de termos esgotado uma forma, e todas as circunstancias de uma
modificagdo, passamos inevitavelmente a uma outra modificagdo, com a certeza légica de que

jamais voltaremos aquela que acabamos de deixar.

Como pode o movimento continuo e variado concordar com a lei de harmonia, que é o terceiro
termo da formula de Wen Wang? Notemos de passagem que a lei de harmonia nao pode ser
satisfeita sendo por agbes variadas, pois ndo existe harmonia na repeticdo: as relagdes
harmdnicas ndo podem se estabelecer, como as relagbes algébricas ou geométricas, se nao

for entre quantidades diferentes. A harmonia é satisfeita pelas propor¢des (no sentido
matematico) das variagdes; ou seja que uma forma qualquer é invariavelmente distante
daquela que a precede e daquela que a sucede, e todas as modificagdes sao invariavelmente
distantes umas das outras. Assim, a série de modificagbes pode traduzir-se matematicamente
por uma progressao (aritmética ou geométrica) que tende para um “lugar metafisico” que néo

se pode pensar atingir objetivamente. Assim transparece verdadeiramente a lei de harmonia.

Ela tem uma outra consequéncia, que toca imediatamente aos seres em modificagao: é a
invariabilidade do sentido e da sequéncia das modificagdes pelas quais todos os seres passam.
Pois, assim como a atividade impede que se passe duas vezes pela mesma forma, a harmonia
impede de ndo passar por todas as formas, de modo que existem muitas correntes de formas.
Dentro desta necessidade logica, encontramos, entre ndés humanos, uma garantia de
fraternidade de nossos espiritos e do paralelismo de nossos esforcos. A unido é por isso

mesmo indefectivel, quer nos lembremos, quer esquegamos, entre nés que, no decurso de



uma modificagdo, unimos nossas tendéncias; nds nos encontraremos de forma analoga lado a

lado nas modifica¢des que virdo.

Enfim, a quarta lei exige que o movimento continuo, variado e harménico, seja benéfico e
conduza o Universo a Perfei¢cdo. A logica inflexivel dos sabios chineses nos leva aqui a melhor
clarividéncia dos nossos destinos. Pretendida pela Perfeicdo, determinada pelas
consequéncias precisas desta vontade, a Evolugdo ndo pode ser sendo boa, e s6 pode
produzir um resultado excelente para os seres que sao a sua matéria. Nao existe, lembremo-
nos, reintegragéo fora da Perfeicdo. Nao existe assim outra coisa que a feliz reintegracao final.
Esta é a necessidade da quarta lei. Mas, se casamos seus efeitos com os efeitos da terceira
lei, conceberemos imediatamente que nao existe diferenca essencial na sorte dos seres em
modificagdo, que ndo ha lugar para quedas, quaisquer que possam ser, que contrariariam a lei
do bem, se fossem gerais, e contrariariam a lei de harmonia, se fossem parciais e temporarias.
A passagem dos seres através das modificagbes do Universo é portanto uma ascensao
regular, continua, harménica e bem-aventurada, da qual a Perfeicdo, de que somos parcelas

infinitesimais e emanagdes continuas, nao pode nos impedir de participar.

Eis, expostas de forma sumaria — pois os chineses escreveram volumes a respeito, e os
ocidentais deveriam fazer o mesmo — as geratrizes da Evolugdo Universal. Elas sao téo
caracteristicas, tado inelutaveis, tdo precisas que, de um lado, é impossivel a um intelecto
humano leal subtrair-se a elas, e, de outro, seguindo o melhor dos métodos, torna-se tao facil
reduzir os Destinos do Universo a um desenho geométrico, como foi facil reduzir a seis linhas,

sem diminui-lo, aquilo a que o Ocidente chama de “incomunicavel Eterno”[37].

O principio de causalidade manifesta-se pelo movimento; todo movimento, em mecanica,
traduz-se essencialmente por uma linha; como o principio da atividade manifesta-se por uma
diversidade indefinida, esta linha ndo pode ser uma circunferéncia, nem uma linha truncada; ela
s6 pode ser uma linha com elementos hiperbolicos ou parabdlicos, como os cometas
descrevem no espacgo e cujos lados separam-se no infinito; esta hipotese supde é claro que
nao consideremos sendo um plano do espago: mas o principio de harmonia — que satisfaz aqui
a idéia ciclica e simboliza em todos os pontos a idéia de retorno e o principio da reintegragdo —
exige que as modificagbes sucedam-se a intervalos iguais e sejam igualmente distantes umas
das outras: assim, toda possibilidade de uma linha plana deve ser descartada, pois existem
relagdes de distancia entre as suas partes; a linha do movimento universal inscreve-se portanto
sobre uma superficie de revolugao; as relagdes de distancia entre os elementos desta linha
estdo em progressao aritmética para satisfazer a lei de harmonia. Enfim, a lei do bem exige que
as modificagdes procedam a uma ascensdo continua, e assim os elementos da figura se

superpdem inevitavel e invariavelmente um ao outro.

As necessidades da representagdo podem ser resumidas assim: uma linha (principio de
causalidade); indefinida e que ndo passa jamais pelos mesmos pontos (principio da atividade);
que determina curvas e interse¢des de superficies de revolugao, girando umas sobre as outras
(principio do bem); e onde os pontos de um elemento estdo igualmente distantes dos pontos

correspondentes do elemento superior e do elemento inferior (principio da harmonia).



Nao existe outra superficie que satisfaga a estes dados necessarios do que uma superficie
helicoidal cilindrica; vale dizer que a linha do movimento universal serd precisamente a
intersecao da hélice (superficie de revolu¢ao) com a superficie lateral do cilindro representativo
da Evolugéo ciclica, ao longo da qual movem-se todos os seres. Deve ficar bem entendido que
o cilindro da Evolugao sé6 é representativo do ponto de vista da necessidade que existe, para o
nosso olho, de interceptar a superficie de revolugédo indefinida para obter a hélice: mas a
superficie ao longo da qual a hélice se desenvolve ndo & um lugar nem fisico nem geométrico:
ela pode ser transportada ao infinito, ou pode ser reduzida a simples altura do cilindro; assim, o

raio da base do cilindro é indiferente e, na realidade, ele é igual ao zero metafisico dos

numeros.

O unico elemento da hélice que ainda falta determinar é o seu passo, ou seja a distancia, ao
longo da altura do cilindro, entre dois pontos correspondentes da curva (a curva compreendida
entre estes dois pontos constitui uma das revolugdes da hélice, e todas as revolugbes sao
iguais entre si); este passo da hélice é constante (principio da harmonia) e € o Unico dado que
podemos determinar matematicamente, porque estamos no curso de uma revolugao e

perdemos a memoéria da passagem ao longo das revolug¢des precedentes.

Vamos construir uma representacao simples, e que devera ser satisfatéria. Por um ponto
qualquer da hélice passaremos, sobre a superficie lateral do cilindro, uma paralela a altura do

cilindro. Determinaremos assim um momento da Evolugao e uma modificagdo completa.

O Universo (todos os seres) esta, pelo principio da causalidade, posto em movimento e
lancado ao longo da hélice inscrita no flanco do cilindro (cilindro hipotético, repetimos, e que
representa a vontade do céu, detida por um instante, vontade esta que inclui todos os
movimentos saidos dela), Vamos toma-la no ponto dado acima, e suponhamos este ponto
como o comego de uma modificagdo. No momento em que o Universo entra nesta modificagao,
se ele fosse abandonado a si mesmo, ele seguiria uma trajetoria representada pela tangente a
hélice no ponto dado. Mas ele é aspirado pela vontade do céu (principio de atividade) e
empurrado para o céu (principio do bem): assim, ele descreve a hélice indicada, e o passo da
hélice é precisamente a medida matematica da “forga atrativa da Divindade”. Nao existe meio
direto de avaliar esta medida; s6 poderiamos conhecé-la por analogia (principio da harmonia),
se o Universo, em sua presente modificagdo, se lembrasse de sua modificagdo passada, e se
ele pudesse assim julgar a quantidade metafisica adquirida, e, por conseguinte, medir a forgca
ascensional. Nao se diz que isto seja coisa impossivel, pois ela é facilmente compreensivel,

mas ela nao cabe nas faculdades da presente Humanidade|[38].

Durante todo o curso do Universo ao longo da revolugdo da hélice que representa sua
modificacdo atual, os elementos que o regem sdo analogos (harmonia) mas nao idénticos
aqueles que o regeram nas modificagdes anteriores, como aqueles que o regerdo em suas
modificagdes ulteriores. O estudo da modificagdo presente do Universo pode assim, se bem
empreendido, buscar, por analogia, dados preciosos sobre os destinos (passados e futuros) de

todos os seres. E um trabalho util para aqueles que quiserem se dedicar a ele.



Chegado ao fim da revolugdo considerada na hélice, o Universo tende ao fim de sua
modificagdo, e passa para a modificagdo seguinte, que lhe é superior, conforme o principio do
bem. Mas a hélice é regular, em todos os seus segmentos e todos os seus pontos; entre o fim
de uma modificagdo e o comego da que a segue, ndo existe nem desvio nem mudanca brusca:
a passagem de uma modificagdo a outra faz-se de forma tdo légica e tdo simples como a
passagem de uma situagéo a outra no interior de uma mesma modificagéo: o universo move-se
sempre normalmente e num movimento igual (lei de harmonia). A passagem ¢é insensivel; ndo

ha nada de surpreendente nem de doloroso.

O Universo, portanto, passa para a modificagdo seguinte, onde ocupara sucessivamente
posicdes analogas (harmonia) em uma superficie de revolugdo superior (bem). E este
movimento dura assim ao longo de toda a Evolugéo; sera ele eterno, ou seja as modificagdes
suceder-se-d0 sempre umas as outras? A hélice girara sem fim suas revolug¢des ao redor do
cilindro sem bases? Isto esta apoiado no principio que diz que a vontade do céu, uma vez
manifestado o movimento, ndo pode mais deté-lo. Mas é falso conceber o movimento da
vontade celeste como sendo inerente a passagem de um lugar a outro, ou seja, a um
deslocamento, seja 14 em que mundo se queira considerar este deslocamento. Veremos no
livro de Lao Tsé, explicativo do Yi Ching, que o “movimento celeste” concorda perfeitamente,
sobre o plano metafisico, com aquilo que chamamos, no plano das modificacdes, de repouso.
E isto ndo é entdo uma objecéo séria.

Quando se esgotara a série de modificagbes? O Universo que as percorre o sabera, quando
souber, ndo apenas a medida do passo da hélice, vale dizer a forga atrativa da Divindade, mas

também a distancia que, do alto do cilindro, o separa da Perfeicao.

Mas que importa que nao possamos fazer atualmente esta determinagéo, se sabemos como a
iremos fazer mais tarde, pela apreciacdo desses elementos e pela aquisicdo das faculdades
que faltam a estase humana? Mais uma vez: que a légica da matematica nos console de nossa

pouca inteligéncia.

O cilindro figurativo ao redor do qual gira a hélice evolutiva, segundo o mesmo principio de
atividade, leva ao infinito. Ora, como as paralelas se encontram no infinito, a superficie lateral e
a altura do cilindro encontram-se num Unico ponto, e o limite do cilindro € um cone. E esta
figura que a matematica nos apresenta quando consideramos o fim das modificagdes, ou seja o
momento da Transformacao, a Idéia de Reintegragdo. E a matematica € aqui de uma preciséo
absoluta e gritante. E exatamente para um lugar no alto do cilindro (que agora se tornou a
ponta do cone), que convergem num unico ponto todos os elementos da superficie lateral do
volume, e por conseguinte a hélice que se desenvolve ai: a extremidade hipotética no alto do
cilindro é, como vimos, o centro de atragdo da vontade do céu; é exatamente assim que, no
infinito, o Universo evoluido confunde-se com a Perfeicdo. O Universo ndo pode, mesmo
matematicamente, passar além, nem escapar a Perfeicdo por uma outra corrente de formas. A

reintegracao ao seio da Perfeicdo € a sorte total e inevitavel de todos os seres.

Se levarmos mais longe o simbolismo analdgico apresentado pela figura geométrica, podemos

imaginar que, apdés haver se confundido com a Perfeicdo, o Universo se distingue dela



novamente. Pois um cone, mesmo gerado por um cilindro suposto ao infinito, comporta outra
figura cbnica, oposta pelo cume a primeira; e assim o Universo parte ao longo de uma nova
hélice cbnica, cujas bordas separam-se no infinito. Nada se opbe a esta verdade matematica.
Mas ela pode ser transposta simbolicamente a metafisica. Pois o infinito matematico supde
superficies riemanianas|[39] e numeros transfinitos; e a cada instante, nas discussoes
algébricas, somos levados a conceber nogdes além do infinito. E a melhor demonstragdo de
que o infinito matematico ndo é o infinito, mas apenas o indefinido metafisico; a Perfeicdo
celeste ndo se assenta no indefinido, mas no Infinito; e se podemos tomar o indefinido como
imagem do infinito, ndo podemos por outro lado aplicar ao infinito os raciocinios do indefinido.

O simbolismo desce, mas ndo sobe.

Saudemos com confianga os designios, desconhecido ainda, mas logicos e inteligiveis da
vontade do céu; e sigamos sem temor a marcha e o fim, inevitavelmente felizes, dos Destinos

do Universo.

Vil

OS DESTINOS DA HUMANIDADE

Se nos reportarmos ao cilindro e a hélice representativos dos destinos do Universo, regidos
pelas leis da Evolugao, veremos que os destinos particulares da Humanidade sao regidos pelas
mesmas leis, de modo exato e imprescritivel, e que ndo ha nada senao fazer, para a estase
humana, uma aplicacgao légica e adequada destas leis, para obtermos a solugao dos problemas

que inquietam nossa espécie.

O ciclo humano é um dos elementos da hélice, provavelmente uma de suas espiras; € a vida
humana pode ser determinada como comecgando e terminando na espira considerada, ou seja
limitada as suas extremidades pelas duas interse¢cdes da espira com a paralela a altura do

cilindro tomada em um ponto qualquer da superficie lateral.

Este corolario de nossas proposicdes anteriores mostra imediatamente que a modificagdo
humana n&o possui, dentre as demais modificacdes, nada de surpreendente ou de
maravilhoso, e que nao existem solugbes ou transformagdes particulares que Ihe possam ser

aplicadas.

Pois, é preciso frisar, ndo ha nada de extraordinario na Humanidade, assim como na sorte que
a espera; a Unica coisa extraordinaria que poderia ocorrer seria ela ndo ser o que é. Ela faz
parte, em seu lugar natural, das modificagbes do Universo; ela € um dos elementos normais

dessa Evolucdo. Nada foi “criado” para o homem; nada aguarda o homem especialmente; ele



veio de onde tudo veio e vai para onde tudo retorna; e a estase em que ele se encontra ndo

tem importancia maior do que as outras.

Nos Ihe atribuimos muita importancia, porque é aonde nos encontramos; e isso € bastante
razoavel, se levarmos em conta apenas a curiosidade. Mas sera uma vaidade ingénua, se
deixarmos esta curiosidade conduzir a exigéncia de um tratamento especial; € preciso nos
convencermos — o que é dificil, tanto pelo nosso orgulho quanto por aqueles que veem
vantagens nisto — de que o homem nao esta nem numa situacao inferior, nem numa situagéo
privilegiada, que ele é apenas como deve ser; que ele € um ser que ndo € nem especialmente
feliz, nem infeliz, e que ele ndo merece nem as interjeicbes laudatérias nem as execragoes

piedosas, com as quais os textos religiosos o incensaram ou rebaixaram.

O homem ¢é o unico a possuir uma alma, dizem alguns aduladores, que procuram tirar partido
disto. Esta proposicdo é manifestamente falsa tanto no seu sentido geral quanto na sua
pretensdo. O homem possui certamente algo que Ihe é especifico, como veremos mais adiante:
esta é propriamente a caracteristica da estase humana. Mas os seres modificados, que nos
precederam e que nos seguirdo, possuem igualmente caracteristicas pré e pés-humanas, e
ninguém tem direito de orgulhar-se disto, pois foi a lei da atividade que deu a todos aquilo que

eles ndo poderiam deixar de adquirir sucessivamente.

Mas a caracteristica humana, como qualquer outra, ndo € composta por nenhum elemento que
s6 se encontre no homem. E um composto cujas quantidades sé se encontram no homem em
determinados coeficientes, mas cujos elementos consecutivos acham-se em uma ou mais
estases adjacentes; elas ndo sdo do homem; é apenas a sua associagao que faz o ser

humano.

O desenho matematico nos mostra de resto uma hélice perfeitamente regular e coordenada;
nenhum ponto é excéntrico; todos sédo regulares e decorrentes dos elementos geradores da
figura; a Humanidade esta sobre um destes pontos, ou melhor sobre uma das espiras
compostas por estes pontos. Ela é assim inteiramente normal; ela ndo possui preferéncias da
Divindade, e devemos relegar ao arsenal envelhecido de nossos orgulhos e terrores os elogios
e as ameagas que nos foram solenemente impostos em nome desta situagao privilegiada que
nao passa de uma concepgao tola e inteiramente contraria ao principio da Evolugdo e da
propria Perfei¢ao.

Coloquemo-nos sobre a hélice da Evolugdo em um ponto de intersegéo fornecido pela paralela
a altura do cilindro sobre a face lateral; esta paralela corta todas as revolu¢des da hélice; entre
dois pontos de intersegdo consecutivos esta representada a espira da Humanidade; o ponto de
intersecdo inferior é o do inicio da espira, e de nossa observacdo atual. E o momento em que

nasce a Humanidade[40].

Ela nasce, ou seja: ela vem da modificagdo precedente, sem choque nem sobressalto, subindo
pela dogura da curva, por um movimento giratério continuo, devido a forga atrativa da

Perfeicdo. A lei da causalidade € a origem deste nascimento, e da perpetuidade deste

nascimento, ao menos enquanto durar a corrente das Formas: pois a forma humana pode



confundir-se no Universal: ela ira fundir-se ai, certamente; mas ela ndo pode perecer no sentido
negativo que nossa objetividade ddo a este termo gramatical, ou seja que ela terminara
docemente quando sua forma expirar e for substituida por outra, mas ela ndo terminara, em
plena marcha, por um brutal cataclismo que romperia o curso uniforme de seu destino.
Deixemos assim, sem mais delongas, o fim do mundo ao bom rei Roberto, e o congelamento
de nosso globo ao Sr. Camille Flammarion: estas hipdteses séo gratuitas, e, mesmo que as
consideremos como material e psicologicamente realizaveis, elas nao influirdo em nada na
Forma humana nem nos destinos da Humanidade. O globo terrestre, enquanto veiculo, s6
pereceria se se tornasse inutil. Vale dizer que a Humanidade n&o perecera com o planeta, mas
que o planeta perecera quando nao mais servir de teatro a Humanidade. E tudo isto ndo passa
de contingéncias supérfluas e redundantes.

A lei da atividade empurra a Humanidade, desde seu nascimento, sobre a espiral de sua
evolugao particular; a Humanidade ndo permanece jamais imével sobre um ponto desta espiral,
e jamais passa duas vezes pelo mesmo ponto. Isto quer dizer que o ciclo humano se compdée
apenas da vida terrestre, e que apds a morte jamais voltaremos a este planeta? Seria bom se
houvesse uma resposta definitiva, em qualquer sentido que seja, a esta questado. Certamente
nao retornaremos jamais a estase humana, tal como a atravessamos hoje, pois a lei da
atividade, a lei da harmonia e a lei do bem seriam violadas simultaneamente por isso. Mas nao
existem outras coisas além do “composto humano” sobre a terra? E sé existe a terra, aonde
possam modificar-se os “compostos humanos”? Tentemos responder por analogia a estas

perturbadoras questdes.

Nos trés reinos que conhecemos sobre nosso globo, o reino animal vé e sente os reinos
vegetal e mineral; o reino vegetal pressente e ndo vé; o reino mineral nem pressente nem vé —
este, ao menos, o estado da ciéncia experimental atual. Este é o conjunto daquilo que cabe em
nossos sentidos. Mas nds pressentimos, sem ver, uma outra matéria diferente da que esta
catalogada naqueles trés reinos. Tudo o que é eletricidade, psiquismo, forgas errantes, eis a
matéria que ndo cai sob nosso controle sensorial, e diante da qual a Humanidade esta, como
estdo as plantas diante da Humanidade. E impossivel levar a analogia mais adiante. O mineral
nao sente que o conformamos e que nos servimos dele: assim, podemos perfeitamente ser os
instrumentos inconscientes de seres terrestres que ignoramos, que nao possuem nenhum de
nossos cinco sentidos, e que utilizam nosso espirito sem que ele o saiba, assim como nossa
vontade serve-se do mineral. Nés governamos os animais, as plantas e os minerais; porque,
senao por um orgulho ridiculo, pretendemos ndao sermos governados por ninguém, e que nao
haja nenhuma forma no Universo entre Deus e nds? Isto é ilégico, e inclusive € contrario as
recentes descobertas das ciéncias mentais e psiquicas. Estes entes superiores, estas
entidades indiscutiveis, embora desconhecidas, estas formas, absolutamente normais, do
Universo, sdo ou ndo sdo Humanidades sublimadas? Quem podera impor que assim seja, e

quem ousara dizer que é impossivel?

Por outro lado, sera o ciclo humano inevitavelmente limitado ao papel que o vemos

desempenhar sobre esta terra? Sera indispensavel, para que o homem permaneg¢a na



humanidade, que ele pise 0 solo com seus pés, que ele colha o trigo com suas maos, que ele
corte a carne com seus dentes? Ninguém pode pretender que a esséncia da Humanidade
esteja na sua forma, ou, para usarmos uma linguagem mais fisica: na posse e uso dos cinco
sentidos, e no habitat de nosso atual planeta. A Humanidade pode desenvolver-se fora do
planeta, com uma aparéncia e meios apropriados as condi¢coes formais de existéncia que |lhe

serdo reservados. Isto é perfeitamente légico e plausivel.

Assim, para a Humanidade, estar sobre esta terra com outros elementos orgénicos, com uma
outra Vida, ou passar a outra modificagdo com érgédos analogos, mas aperfeicoados, séo duas
variacdes, igualmente aceitaveis, da lei dos Renascimentos. E esta é a metempsicose budista
e pitagérica, que toda a antiguidade admite, e que nés admitimos também, como um corolario,
perfeitamente légico e demonstrado, das leis da Evolugéo. Esta lei dos Renascimentos afeta a
Humanidade em todo o ciclo humano; uma de suas aplicacbes esta na espécie humana

terrestre; e é por isso que fazemos sempre a distingdo entre o Homem coletivo e o individual.

A Humanidade é uma das espiras da hélice; a espécie humana atual € um dos pontos da
espiral41]. Tomemos sempre o cuidado de ndao confundir nem tomar a parte pelo todo, para
ndo cairmos nas ilusées mais nebulosas ou no transformismo mais grosseiro. A vida humana
terrestre € um dos pontos do ciclo humano; é uma das formas da Humanidade; e a
Humanidade, pela lei dos Renascimentos, atravessa a estase humana presente, sem manter-
se nela e sem retornar a ela. Mas se a espécie humana esta perdida para o homem apds sua
morte individual, a Humanidade pertence ao Homem coletivo. E veremos mais adiante como se
comporta o agregado humano nestas diferentes situagdes. E veremos também que, antes ou
depois do ciclo humano, subsiste, daquilo que caracteriza a Humanidade, um elemento

constitutivo imanente e eterno.

A lei de harmonia empurra a Humanidade ao longo de seu ciclo com um movimento geral e
uniforme. O movimento é geral, pois nenhuma das parcelas que constituem a Humanidade
poderia escapar casualmente ou subtrair-se voluntariamente; ele é uniforme, porque a causa
inicial (0 movimento devido a manifestagdo da vontade do céu) se exerce sobre toda a
Humanidade de modo sempre igual a si mesma, e que esta se move ao longo de sua espira
sem descontinuidade ou parada. Esta lei de harmonia tem uma tripla consequéncia: na sorte da
Humanidade, ndo existe acaso; nao existe diferenciacdo essencial; e ndo existem surpresas

nem excegoes.

Nao existe acaso: o acaso é o efeito produzido pela concordancia entre a inconsciéncia do
elemento com a auséncia de seu motor inicial. N6s admitimos de boa vontade a inconsciéncia
do elemento, enquanto impoténcia no decurso de uma modificacdo, e a ininteleccao impotente,
se considerarmos a série das modificagdes. Mas como admitir a auséncia do motor, ou seja o
esquecimento aonde a Vontade do céu deixasse a menor das parcelas que o principio da
causalidade langou no movimento, ou seja na existéncia objetiva? Isto é impossivel; pois se o
elemento parcial considerado estivesse entregue ao acaso fora do Universo manifestado, seria
preciso negar a infinitude da Vontade do céu; e se o elemento fosse entregue ao acaso dentro

do Universo manifestado, seria preciso negar a Perfeicdo onisciente desta Vontade. Isto



equivale a dizer que a Vontade do céu nao existe. O acaso e o céu sdo contraditérios e
mutuamente excludentes. E como o Universo é o céu manifestado, seria preciso negar, seja o
acaso, seja o Universo, até o mais concreto testemunho dos nossos sentidos. Somos assim
conduzidos a esta proposicao verdadeira: o Acaso nao existe. E ficamos felizes de constatar
que esta proposicéo esta ha longo tempo inscrita nos umbrais da alta ciéncia puramente
ocidental, e chancela as obras dos mestres que se ocupam dela. No Cristianismo, e em todos
os sistemas religiosos e filosoficos que dele emanam ou dos quais ele emana, esta parte
eficiente do principio da harmonia leva o nome de Providéncia, termo cujo significado radical

constitui a prépria negagéo do acaso.

Nao existe diferenciacdo, na Humanidade, entre os destinos dos diversos elementos que a
compdem. Os elementos que, num dado ponto, entram simultaneamente — harmoniosamente —
em uma modificagdo, saem juntos desta modificagcdo e entram juntos numa outra. Ademais,
todos os elementos percorrem todas as modificagdes na mesma ordem. Enfim, tanto quanto
sua origem, o fim sera o mesmo para todos. Isto € o que manda estritamente a lei de
Harmonia; é impossivel que esta lei seja violada em qualquer de seus pontos. Veremos, na
sequéncia destes estudos, quando tomarmos os textos do Kang-Yng, ou das Sang¢bes, como o
dogma grosseiro das recompensas e das penas eternas se transforma, quando aqueles que os
ensinam n&o precisam retirar, dos terrores que ele inspira aos crentes, lucros materiais ou
influéncia. Devemos afirmar desde ja que o Principio, igualmente inalteravel, da Justica, fica
integralmente satisfeito. Mas é proprio dos atributos do céu conformarem-se uns aos outros e
de ndo se prejudicarem mesmo nas suas consequéncias mais longinquas; o principio da
Justica concorda perfeitamente com a lei de Harmonia, da qual ele € uma manifestagdo
metafisica; e a Harmonia, como seu corolario — a Justica — implica que a sorte final da

Humanidade e do Universo seja um destino comum e Unico.

Lembremos de passagem que, pela aplicacéo da lei de Harmonia, tanto quanto pela aplicagao
da Atividade, ndo é permitido admitir a brutal metempsicose dos mediocres sucessores de
Pitagoras. Alguns elementos ndo podem permanecer em uma modificagdo — conservando ou
mudando suas formas — enquanto outros elementos, que ingressaram nesta modificacdo ao
mesmo tempo, a atravessam e abandonam; uns nao poderiam avangar, enquanto outros
recuariam, sob pretexto de sancgbes; pois, de uma vez por todas, sanc¢des ligadas a atos
temporarios sdo forgosamente objetivas, e ndo poderiam ser aplicadas a leis consequentes da
subjetividade. Todos os seres seguem, na corrente das formas, um movimento harménico e

regular; e somente a lei do bem determina a diregéo deste movimento.

Enfim, ndo existe, neste movimento, descontinuidade, detencdo ou imprevisto; vale dizer que a
marcha é metddica. A Harmonia afeta todos os seres em sua passividade, e regulariza sua
emissdo nas formas. Nao existe assim nenhuma criacdo imprevista; ndo existe geracéo
espontanea; todos os seres existem ao mesmo tempo, e o primeiro dia em que nos
constatamos sua existéncia ndo é o dia de seu nascimento; esta pretensdo é mais uma
baforada do orgulho de cérebros humanos servidos por uma inteligéncia imperfeita e por

6rgaos sensoriais na realidade bastante mediocres; ela ndo é mais sustentavel do que a



opinido de um astrénomo (em honra da astronomia, creio que este astrbnomo nunca existiu
nem existira) que declarasse ter sido criada uma estrela que acabara de avistar pela primeira
vez no campo de seu telescopio, enquanto que, na realidade, este astro esta tdo afastado de
nosso globo que apenas a luz emitida teria nos alcangado entdo. Seria ridiculo recusar aos
principios da metafisica e as manifestagées do subjetivo aquilo que atribuimos as leis de uma
ciéncia contingente. Ndo existe, assim geracdo espontanea. Mas a regularidade da emissao
das formas vai mais longe: ela pede a transmisséo regular da forma, mesmo nos menores
detalhes. Assim a forma humana sera sempre a forma humana; e néo é possivel um homem
engendrar um boi, ou um boi engendrar um homem, ou uma planta engendrar um pedago de
metal. Este enunciado parece ridiculo; ele parecera menos, quando compreendermos que ele
pressupde a impossibilidade de que, através de ndo importa quantos aperfeicoamentos e
escaldes se queira, um macaco engendre um homem, o que condena irremediavelmente esta
bizarra teoria, a qual se deu o apelido de Darwinismo. Os ultimos a sustentar estas proposicoes
sem sustentagéo possivel, fisica ou metafisica, ndo admitem que um casal de negros possa ter
um filho branco, mas acham plausivel que um casal de orangotangos, nos confins das selvas

de mistérios impenetraveis, tenham um dia procriado um ser humano.

Bem entendido, nés admitimos que, assim como nao existe por assim dizer um limite claro
entre os mais animais dos vegetais e os mais vegetais dos animais, existem também, entre a
forma humana e as outras formas animais mais préximas, tantas formas quanto se queira, e
que elas sejam, por categorias, e organizadas em ordens, o mais semelhantes possivel aos
seus vizinhos. Entre o simio mais humano e o homem mais simiesco, nés admitimos mil
formas, se quisermos, de antropoides (embora jamais se tenham encontrado, tanto na geologia
quanto na zoologia, pistas absolutamente convincentes); e assim, para maior satisfacao de
alguns sabios, tdo orgulhosos de si mesmos quanto modestos em relagdo aos seus
antepassados, a distancia entre o homem e o simio sera preenchida. Isto é verdade, quanto a
similitude das aparéncias; mas a diferenciagdo entre as categorias, indefinida ou infinitesimal,
subsiste com o mesmo rigor; os antropoides produzirdo antropoides; os simios, simios; e os

homens, homens; e isto continuara assim, enquanto fluir, no Universo, a corrente das formas.

Enfim, a esta Humanidade, que sabemos ainda ativa, mével, e, segundo seus movimentos,
destinada a uma sorte geral e comum, a lei do bem designa esta sorte e especifica a um tempo
a diregao e o fim de sua atividade. Este fim é excelente, pois o designio supremo e Unico da
vontade do céu é essencial e invencivelmente bom. Ndo existem nem terrores nem sofrimentos
eternos; vamos prova-lo, na linguagem mais simples e mais infantil.

Se existisse eternamente um sofrimento, fora de Deus, Deus nao conteria tudo; ele ndo seria
infinito; ele ndo seria Deus. Se existisse eternamente um sofrimento dentro de Deus, Deus nao
seria infinitamente bom; ele ndo seria Deus. O sofrimento eterno ndo existe, portanto, nem em
Deus, nem fora de Deus. Significa que ele ndo existe, e que nao pode existir. As ameagas mais
eloquentes, os vitupérios mais interessados nao poderao sair deste dilema simples, onde toda

razado se acha encerrada.



De resto, é expressamente a vontade do Céu que joga os seres na corrente das formas; sem
esta vontade eterna, nem o movimento nem a forma, nem a menor parte da “criagado” existiria;
como supor que esta vontade, que se exerce desde o nascimento e durante todas as
modificagdes dos seres, ndo estivesse mais presente no momento da transformacgao final?
Como supor que esta vontade, exercendo-se eternamente, conduziria os seres saidos dela, e
apenas por ela, a um fim de sofrimento e infelicidade? Como supor que ela ndo os guia? Como
supor que ela os guia para fora de si mesma, ou seja a um fim idéntico ao comego? Estas sao
pretensées sem ldgica, sem justica, sem bondade, revoltantes, e que denotam precisamente
sua origem humana, ou seja mediocre e particularista. Somente um ser limitado pode conceber
uma solugéo contraria ao bem, ou seja negativa. E pelo fato de ser uma solu¢do negativa e
limitada, ela ndo pode sair da contingéncia na qual foi engendrada, e ela é inaplicavel aos

problemas que dizem respeito ao subjetivo.

Eis assim estdo os destinos da Humanidade perfeitamente dirigidos pelas quatro leis
inelutaveis que presidiram o nascimento e que presidem a marcha do Universo. Mas o que se
torna, com tal inelutabilidade, a liberdade das coisas? Explicaremos melhor quando tratarmos
das condigdes do individuo. A liberdade humana existe: e ela existe em condigdes que
satisfardo a justica subjetiva e que contemplam, do ponto de vista da sangéo prevista, nossas

responsabilidades pessoais.

Mas uma vez afirmado isto que iremos desenvolver mais adiante, a liberdade dos seres nao
existe, enquanto parcelas langadas na corrente pela vontade do céu, e que serdo recolhidas
por esta mesma vontade. Nao esquecamos a que mundo pertence a série da qual falamos, e
que é sobre o plano metafisico — ou seja divino — que se mantém nosso raciocinio. Estamos
aqui diante da Vontade Divina. Nao ha nenhuma vontade que exista que ndo emane desta
vontade; nenhuma vontade pode iguala-la, pois se uma vontade igualasse a Divina, seria ela a

Divina, e nao sua emanacgao.

Toda vontade que iguala a Divina é idéntica a ela; portanto nenhuma vontade pode, com
igualdade, voltar-se contra a vontade Divina. N&do existe assim vontade que triunfe sobre a
vontade Divina; portanto ndo existe liberdade contra a Atividade do Céu. Os designios do céu
nao podem ser invertidos, nem atravessados, nem retardados: nada pode prevalecer contra
eles; e todas as doutrinas religiosas — e a prépria doutrina de Roma, expressa no pior latim do
mundo (et portae inferi non praevalebunt, etc.) — estdo aqui de acordo com a metafisica e a
l6gica natural. A Liberdade Total s6 existe no Infinito, s6 age pelo Infinito e na vontade do
Infinito. Um ser fluindo na corrente das formas nao pode ser dotado de liberdade total, ou ele
seria imediatamente Deus. E o Universo é regido invencivelmente, e marcha invencivelmente
para o seu destino. E assim como o homem nao nasce quando quer e ndo escolhe o momento
de sua morte, a Humanidade nasce numa modificagcdo e a deixa, em condi¢des previstas pela

vontade do céu. E ela chega aonde a vontade do céu, por toda a eternidade, a encaminhou.

A Liberdade Total € ao mesmo tempo o mais perigoso e o mais ridiculo presente que se
poderia dar a Humanidade: perigoso, porque ele poderia se opor a destinos felizes; ridiculo,

porque aqueles que pretenderam fazé-lo, ndo perceberam que, ao permitirem que a



Humanidade se igualasse a Deus, criaram a Humanidade Deus. Mas esta invencgéo do orgulho
e da cupidez humana pouco se preocupa com tamanho contrassenso e impiedade. A
Liberdade Total, que a espécie humana aceita por orgulho, conduziria a responsabilidade total,
a falta total e a pena eterna, a Unica reparacao possivel desta falta total. E os inventores do
teorema e de suas consequéncias inventaram, ao mesmo tempo, que, por serem ministros de
Deus sobre a terra, eles poderiam, por meio de preces, dinheiro e vantagens de toda espécie,
preservar da pena eterna, perdoar a falta total, dirigir a responsabilidade total, e fariam assim,
por um engenhoso choque de retorno, pagar esta liberdade total, com o qual teriam

presenteado a Humanidade benévola.

Sabemos que destruimos aqui o mais vivo preconceito da espécie, por levantarmos, com um
perigo que ele ndo imaginava, as protegbes criadas contra este perigo, e porque, se fdssemos
entendidos, destruiriamos o facil ganha-pdo com que os protetores prosperam, e a facil
influéncia com a qual eles reinam ha séculos. Sabemos que estamos atacando uma convicgao,
profundamente arraigada na consciéncia de nossos ancestrais e nossos educadores ao longo
dos anos; e nos damos conta da dificuldade desta tarefa, na medida em que, em nds préprios,
mesmo apds termos atestado irrevogavelmente esta certeza, levanta-se as vezes o fermento
dos terrores antigos e se ergue o medo hereditario que assombrou nossa infancia. Dificilmente
se consegue libertar o espirito e a razdo dos entraves mais inaceitaveis, quando eles séo
seculares e trazem a autoridade daqueles que nos ensinaram e a quem amamos. Mas na
verdade, nos é impossivel admitir, mesmo uma vez, a vitéria do sentimento irrazoavel sobre a
l6gica, e que Deus tenha consentido em igualar-se ao homem, precisamente para infelicidade
deste, e que o “criador” tenha se declarado impotente em tornar inevitavelmente feliz sua

“criatura”, nesta “eternidade”, que Ele lhe deu e que ela ndo Lhe pediu[42].

Claro que nao discordamos de um ponto: sobre o plano relativo e no mundo das contingéncias,
restam muitas liberdades para agradar ao orgulho, muitas san¢des para contentar a justica,
muitas peniténcias para satisfazer aos amantes das piores emog¢des — como veremos
proximamente. Mas que a vontade do céu tenha por toda a eternidade regido e preparado as
modificagcdes e a transformagdo do Universo, que todos os seres que conhecemos, da
molécula mais material aos astros que giram nas profundezas do céu, obedecem as Leis desta
Vontade Previdente, e que somente a Humanidade seja capaz de reagir, de destruir a
harmonia do plano universal, de contrapor-se a vontade do céu, com o Unico objetivo de
escapar ao bem geral, e de ser, em todo o Universo, a Unica parcela eternamente infeliz, eis o
que nem a légica, nem a metafisica, nem a concepcdo ideal que fazemos de Deus, nos

permitem admitir, e nem mesmo discutir por um instante que seja.

De resto, quando estudarmos as condi¢cdes da espécie humana, teremos uma prova ainda
mais decisiva a respeito disso. Mas guardemos também, como demonstragdo de pura moral e
bastante convincente, que ndo existe um Unico sistema teocratico que tenha incluido esta
temivel pretenséo entre seus dogmas primordiais. Brahmanismo, Budismo, Cristianismo, todos
foram regimes de amor e harmonia, saidos da boca de apéstolos iluminados e bem-

aventurados: somente as aplicagbes puramente humanas, politicas e sociais, fizeram deles



instrumentos de intimidagdo e dominagao. Apropriados a ambicao dos individuos, estas
adi¢cdes sao caracteristicas da pretensiosa cooperagao terrestre a obra divina; e aos olhos do
sabio, elas ndo tem mais valor intrinseco do que aqueles que as criaram para seu beneficio

particular. Criadas por homens, elas n&o tém consequéncias para além da Humanidade.

Nao insistiremos mais, diante de provas tao claras, em que a logica deve corroborar nossas
maiores esperangas para nao parecermos apaixonados. Mas lembremos que, em nome da
propria Vontade do céu, nada do que esta contido no Universo tem o poder de alterar seja o

que for no Universal.

Uma vez que a Humanidade chegar, ao longo da curva sobre a qual esta, a extremidade da
espira que constitui sua modificagdo no Universo, ela se transformara, ou seja, ela
desaparecera — ou, numa linguagem grosseira, ela morrera. Mas considerando a curva do
Universo em suas revolugdes sucessivas, percebemos imediatamente que ai ndo pode haver
nem desaparicdo, mesmo que momentanea, nem nenhum fenémeno negativo do género que
chamamos de morte; existe uma passagem normal de uma estase a outra; esta passagem, nas
operagdes do Universo, ndo comporta nem descontinuidades nem imprevistos, assim como a
passagem entre dois momentos consecutivos dos seres dentro do ciclo humano. Nao existe
assim nenhuma irregularidade, de espécie alguma, no movimento, assim como na lei de
Harmonia; e a passagem de uma espira a outra, ou a passagem da Humanidade a modificagéo
que se seguira a ela, ndo é marcada sendo por uma mudanga na natureza da constituicdo dos
seres em modificagdo. Veremos de modo mais preciso, mais humano, e que nos toca mais de
perto, no capitulo referente as Condi¢des do Individuo. Mas €& preciso saber desde ja que o
fendmeno da transmodificacao reside essencial e exclusivamente nesta Unica mudanga — que é
necessariamente uma melhoria — que € um aumento e ndo uma diminuigdo, e que representa
mais um nascimento do que uma morte. Na realidade, nao se trata de um nem de outro; e é tao
tolo querer ver ai um fim, como seria tolo chamar de parada subita ou descarrilamento, a
passagem de um trem expresso diante de uma estacdo em que o horario o impede de parar.
Estas mudangas da modificagdo se fazem sempre normalmente, calmamente e com beneficio;
e elas devem, em decorréncia desta absoluta certeza, perder aquilo que elas podem ter tido de
temporariamente doloroso para o individuo. A coletividade dos seres passa de uma existéncia
a outra, por diferentes modalidades e mecanismos sempre semelhantes a si mesmos, sem que

haja um s¢ instante de morte, de desaparicéo, ou apenas de eclipse.

A esséncia divina que banha as parcelas do Universo e a atragédo divina que € o regente de
seus movimentos sao as garantias de sua perpetuidade. E a Humanidade participa, como todo
o Universo, desta perpetuidade, no seu nivel de modificagdo, e naquilo que esta transformacgao

comporta de Eterno.

A Humanidade, que é um dos ciclos do Universo, ndo é necessariamente seu ultimo; ele nos
parece muito elevado, porque é nele que nos encontramos, e porque compreendemos melhor
os ciclos inferiores do que os superiores; mas nos percebemos muito bem, e temos mesmo a
convicgdo de que ndo somos nds os seres cuja perfeicao relativa precede imediatamente a

Perfeicao Total. Mesmo na mitologia antiga, existem gigantes, semideuses, e todo um time de



intermediarios entre o Olimpo e nds; mesmo na hagiografia crista, existem os Santos, os Anjos
e 0s nove coros celestes entre Deus e suas criaturas. As aparéncias de universalidade das
opinides concorda com as prescrigdes do sentimento e com as dedugdes da légica, para nos
fazer entender que nés compomos uma modificacdo qualquer na corrente das formas, e que

evoluimos ao longo de uma espira qualquer da hélice cilindrica indefinida.

Mas, se a Humanidade nao constitui a ultima espira, ao menos a existéncia desta ultima espira
& concebivel, mesmo atualmente. A vontade do Céu que colocou os seres na corrente das
formas é a mesma que atrai todos os seres para si e, por conseguinte, tudo deve confundir-se
nela. E assim que, considerado ao infinito — que é precisamente o lugar metafisico da Perfeicéo
— o cilindro da criagédo torna-se um cone, € a espira que evolui sobre a sua superficie lateral
confunde-se infalivelmente, na extremidade do cone, com a altura do volume, sendo
precisamente esta altura, como ja vimos, o lugar geométrico da atracao da vontade do céu, e

seu cume o lugar metafisico da prépria vontade do Céu.

Podemos entédo considerar, como um caso especial e supremo, o fim da ultima espira, ou seja
seu encontro com a altura do cilindro, vale dizer o término da ultima modificagdo, que os sabios
Chineses chamam de “mecanismo ultimo da transformagéo”, e que €&, como a logica, a
metafisica e a matematica concordam, a reentrada do Universo na Vontade que o colocou em
movimento, o retorno dos seres a Perfeicao que os produziu. Este retorno nao é uma “vitéria
sobre os elementos contrarios”, assim como ndo é uma transformagao extraordinaria; ele é,
como todas as demais passagens que o precederam, uma passagem insensivel e normal. Se
nos reportarmos ao capitulo sobre as Leis da Evolugdo, veremos que o “mecanismo
transformador” ndo muda em nada a esséncia dos seres que compdem o Universo; ele
comporta simplesmente a ablacdo das Formas, ou seja o Fim do Limite; e é isto que o texto

tradicional explicita ao dizer que a “corrente das formas” esta terminada.

Teremos nés, neste ultimo ciclo, o conhecimento perfeito de todos os ciclos precedentes?
Teremos a presciéncia da transformacao final? Ou, em outros termos, os seres do ultimo ciclo
considerardo como um bem serem privados de suas formas? Ou verdo nisto uma morte, como
ndés mesmos acreditamos ver uma morte no fim da individualidade humana? Ndo podemos
impor aqui uma opinido; mas a analogia faz pensar que a ultima modificagdo causara nos seres
a mesma impressado que o fim de todas as modificacdes precedentes. E nés s quisemos
colocar aqui esta questdo para estabelecer mais uma vez como é falso chamar de morte a

passagem em questdo e como é irrazoavel temé-la.

Este retorno a Perfeicdo Total, que é determinado pelo Fim do Limite, tanto moral como fisico,
ou seja, tanto pelo fim da corrente das formas quanto pelo fim da individualidade das parcelas,
sabemos bem, por sua prépria determinagéo, o que é: € o “retorno ao seio de Deus”, a “Perda
no Grande Todo”, o “Céu”, o “Paraiso’. E, numa palavra que resume todo o pensamento
humano a respeito, o Nirvana, que as ragas amarelas chamam de Nibban.

O maior dos misticos chineses, talvez o primeiro filésofo do mundo, Lao Tsé, diz claramente o
que é o Nirvana, lugar metafisico da Perfeicdo Ativa, ou da Vontade do Céu nao-manifestada

(e, de fato, ela deixa de ser manifestada, quando seca a corrente de formas). Veremos, nas



profundas obras de Lao Tsé, como devemos entender o Nirvana, ou seja como o entendem os
textos antigos da india, que sdo também os nossos, e os de toda a Humanidade pensante. A
polémica e a critica ocidentais tentaram desfigura-lo, e transforma-lo numa negatividade; a
compreensdo e os ataques modernos teriam se arranjado melhor. Mas os sabios incompletos
ndo imaginaram que, ao fazé-lo, eles igualaram o Nada a atividade total; e assim eles
cometeram, em metafisica, 0 mesmo erro grosseiro que teria cometido o aluno de matematica,
ignorante ou inconsciente, que tomasse, voluntariamente ou ndo, o zero como uma auséncia

de cifra, ou como uma cifra, esquecendo-se de que se trata de um nuimero.

Podemos conceber que os seres, uma vez confundidos no Nirvana, possam sair dai
novamente, para entrar em outra corrente de formas, e eternizar assim seu movimento
particular? Vimos que a matematica responde pela afirmagdo necessaria: pois, tomando nossa
representagao grafica, o cilindro ciclico permanece um cilindro, e a hélice do destino enrola-se
eternamente sobre sua superficie lateral; ou o cilindro, considerado no infinito matematico,
torna-se um cone, e todo cone supde uma outra figura cénica oposta pelo cume, cujos lados
afastam-se indefinidamente nos espagos transfinitos. E assim a hélice ndo tem fim de um lado
como de outro. Mas esta necessidade ndo existe em metafisica, primeiro porque o infinito
metafisico ndo admite, como o infinito matematico, um além qualquer, nem em espago, nem
em volume, nem em pensamento; depois porque a eternidade da agéo (necessaria para a
manifestagcao da Perfeicdo néo exige irrevogavelmente uma corrente de formas; o movimento
coletivo é tanto um movimento quanto a soma indefinida de movimentos individuais; a forma
nao & necessaria ao movimento. Nao é preciso deslocar-se para haver movimento, assim como

nao & preciso agir para querer ou pensar.

Nao existe assim nenhuma necessidade. Mas, no estado presente de nossa razao, devemos
declarar que a possibilidade subsiste. Pois 0 que é possivel hoje é possivel de modo indefinido.
Apenas concebemos mal que a atracdo da Vontade do Céu, apds haver integrado tudo,
desintegre tudo novamente. E, repetimos, n&do é indispensavel aceitar esta concepgdo como se
ela fosse util a Atividade Eterna; o movimento néo é mais essencial a atividade do que a forma
é essencial ao ser. E este € o Unico ponto em que a Tradicdo primordial permanece muda,
como se fosse intil & espécie humana ter uma opinido a respeito. E por isso que existem duas
opinides, ambas validas: uma que o ser reintegra-se a Unidade e ai permanece eternamente;
outra, que a emissao na corrente das formas é eterna, mas que, sendo as parcelas individuais
infinitamente numerosas, a mesma parcela jamais penetra duas vezes na corrente das formas.
Isto indica perfeitamente bem como é indiferente a espécie humana escolher entre estas duas
opinides.

Podemos entdo, com toda liberdade, considerar, segundo sua sentimentalidade propria, a
“Transformacdo”, ou o mecanismo final do Universo. Pois todos os caminhos levam ao fim
unico. E este fim, a Reintegracdo bem-aventurada e Total, € apontada a um tempo pela
Tradicdo escrita, pela razdo metafisica, pela razdo matematica e pela satisfacdo dos trés
atributos que todas as religides atribuem essencialmente aos seus Deuses: a Bondade, a

Justica e a Gldria.



VIII

AS CONDICOES DO INDIVIDUO

Vimos o que séo, e o que prometem os Destinos da Humanidade, considerados como uma
espira do cilindro evolutivo, como um ciclo na modificagdo do Universo. Mas sabemos, por
consequéncia, que o ciclo humano compreende toda a Humanidade, ou seja toda a espécie
humana que conhecemos, e todas as suas variedades possiveis, anteriores e posteriores a
espécie. E determinamos as leis que regem, invariavel e inexoravelmente, o ciclo humano, que
€ um ciclo normal, sem nada de especial — exceto para nds, porque € nele que estamos

presentemente.

Este interesse natural que temos pelo ciclo no qual evoluimos, que conhecemos um pouco
melhor que os outros, e que desejamos conhecer profundamente, nos leva a estudar o

movimento da espécie humana no ciclo, e as condi¢gdes do individuo na espécie.

Estes dois estudos sado perfeitamente analogos, e compreendem fendémenos, todos
contingentes, da mesma natureza. Precisemos aqui que, deixando o dominio da metafisica
pura, estaremos no entanto obrigados pela légica e pelo simples bom senso, a ndo adotar, para
o fenomenismo objetivo, sendo as solu¢des que estejam em concordancia com as solugbes
demonstradas dos problemas metafisicos. E assim que entraremos, com um guia certo e
perfeito, nas questdes que parecem as mais palpitantes e mais obscuras ao ser humano. E ndo
nos desviaremos do caminho que nos aponta nosso guia mental, seja pela sensibilidade
pessoal, pronta a assustar-se com as solugdes légicas que parecem feri-la, seja por néo

levarmos o bastante em conta o egoismo nativo e inconsciente do individuo.

Ao dizermos que a espécie esta para o ciclo assim como o individuo esta para a espécie,
mostramos, com esta relagdo matematica, que podemos nos contentar em estudarmos as
condi¢gdes do individuo, estudo bem mais facil, por ser nosso estudo pessoal; bastara
generaliza-lo analogamente para permitir sua aplicagéo a espécie. Este € um trabalho simples
o bastante para que o deixemos ao leitor. De resto, o comeco e o fim dos individuos, sobre os
quais estamos informados, ao menos fisicamente, nos fornecem excelentes esclarecimentos
sobre o comego e o fim da espécie. O estudo desta, encerrado entre o estudo experimental dos
individuos e o estudo metafisico do ciclo de modificagdo ao qual ela pertence, ndo pode ter,

para nossa légica, nada de obscuro ou aleatoério.



A espécie humana é um instante do ciclo; o individuo € um instante da espécie. Mas qualquer

um, do ponto de vista do estudo que empreendemos, pode ser tomado como unidade basica.

Esta unidade basica obedece, em seu plano, as quatro leis fundamentais do tetragrama, e
ocupa o lugar que correspondente ao seu momento no cilindro evolutivo. Convém situa-la
imediatamente sobre a hélice e sobre sua espira, de tal modo que o desenho, como de habito,

nos fornecera, por analogia, os dados ao exame.

O individuo que consideramos faz parte da espécie, e ele é necessario a constituicdo da
espécie; seus atributos relativos e suas qualidades essenciais formam as caracteristicas da
espécie: apenas uma coisa nao importa: € o numero dos individuos; podemos conceber uma
espécie representada por um unico individuo, ou por individuos inumeraveis; desta forma, o
numero de individuos n&o conta; e, qualquer que seja o numero, este pode ser maior ou menor,
sem nada modificar na espécie. E o que chamamos inumerabilidade matematica. E vemos que
o individuo esta para a espécie como o ponto para a linha, que se caracteriza por possuir um
ndmero indefinido de pontos. E assim a representagéo grafica expressa de um individuo sera

um ponto sobre a espira que representa sua espécie.

Se a estagao do individuo sobre a espira € um ponto, a evolugdo do individuo, em relagdo ao

cilindro evolutivo universal, sera representado por uma superficie.

Mas isto ndo é absolutamente verdadeiro; primeiro por uma razao metafisica, pois se a
evolugdo individual fosse representada por uma superficie, o ponto de chegada seria
semelhante ao ponto de partida, e assim ndo haveria atividade (mas monotonia e imobilidade
pelo recomeco) e ndo haveria bem, pois a atragdo em diregdo a perfeicdo néo se faria sentir;
depois, por uma razao matematica, pois se a evolugcao “A” fosse uma superficie exata, ela
voltaria ao seu ponto de partida para iniciar a evolugdo “B”, e assim os momentos dos
individuos néo percorreriam a espira. Vale dizer que o nUmero de pontos que a compdem seria
infinito.

Ora, este nUmero ndo é mais que indefinido, e assim a evolugdo que partiu do ponto “A” da
espira chega ao ponto “B”, que €& o ponto seguinte, indefinidamente préximo, mas

matematicamente distinto.

Assim, na realidade, a evolugao individual € uma espira, uma funcao da hélice, mas cujo passo
é infinitesimal. E por isso que, dado que nds vivemos, agimos e raciocinamos sobre
contingéncias, podemos e devemos mesmo considerar o grafico desta evolugdo como uma
superficie. E, na realidade, ela possui os mesmos atributos e qualidades, e s6 difere da
superficie quando considerada desde o Absoluto. Assim, em nosso plano, o circulo vital € uma
verdade imediata, e o circulo € bem a representagdo do ciclo individual humano. Voltamos
assim aqui a concepgéo ocidental, que ndo chega a ser falsa, como fizemos prever, mas é mal

aplicada aos movimentos do Universo, embora adequada ao homem sé.

O circulo do destino individual de cada um é, nas ragcas amarelas, representado pelo simbolo

do Yin-Yang.



Algumas breves explicacbes sido necessarias. O Yin-Yang é um
circulo, e vamos dizer porque. Trata-se de um circulo representativo
de uma evolugao, individual ou especifica, e ele s6 participa em duas dimensbes do cilindro
ciclico universal. Nao possuindo espessura, ele ndo tem opacidade, e é representado como
diafanos ou transparente, ou seja, os graficos das evolugdes, anteriores ou posteriores ao

momento dado, sdo vistos através dele.

A espiral que divide em forma de “S” o circulo do Yin-Yang ndo é apenas um simbolo da hélice
universal; ela € o tragco descritivo, segundo a linguagem matematica, da prépria hélice.
Consideremos o Yin-Yang do unico ponto de vista valido, ou seja, em relagdo a Perfeigao, e

“do alto do lugar geométrico e metafisico da vontade do céu”[43].

Um dos bragos da curva em “S” é a projecdo matematica, sobre o plano horizontal (geometria
descritiva) do trecho da hélice que, ao longo do cilindro universal (que se torna um cone ao
infinito) vai desde o ponto da espira tangente ao Yin-Yang até a reintegracédo na Perfeicdo. O
outro braco da curva é a projecao (devido a transparéncia do circulo do Yin-Yang) do trecho da
hélice que vai desde a Perfei¢cao ativa até o mesmo ponto de tangéncia da espira com o circulo
do Yin-Yang. E o tragcado completo da curva universal, desde a vontade que a emite até a

vontade que a reintegra.

Uma metade do Yin-Yang € negra: € a que representa a evolugao abaixo do circulo; a outra &
branca: é a que representa a evolugédo acima do circulo considerado. Estas duas metades séo
iguais: pois, como o ponto de partida e o final estdo ambos no Infinito, o ponto considerado da
espira pode, em relagéo ao Infinito, ser considerado, sempre e veridicamente, a igual distancia
entre o ponto de partida e o ponto de chegada. Os dois pequenos circulos internos,, um negro
na superficie branca e outro branco na superficie negra, estdo ai, primeiro para lembrar a

“transparéncia” do simbolo, e depois para mostrar que essas oposigcdes de cores nao
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constituem uma realidade, e que tanto o branco existe sob e com o negro, como o negro sob e
com o branco, e que, na realidade, o Yin-Yang é todo branco ou todo negro, conforme o virmos
em relagédo a sua partida ou a sua chegada. De resto, para aqueles que ainda se deixariam
enganar pelas aparéncias mesmo depois deste esclarecimento, é preciso lembrar que o Yin-
Yang é o simbolo da evolugdo humana individual, ou seja uma atividade. Este simbolo deve
assim ser tomado como sendo ativo em si mesmo; e para considera-lo tal como ele deve ser, é
preciso fazé-lo girar em torno do seu eixo. Veremos ai que ele é unicolor, e que portanto jamais

se deve buscar nele, ainda que superficialmente, o menor trago de dualismo.

Por existir, o Yin-Yang satisfaz o principio da causalidade; ao mover-se ao redor de seu centro
com a velocidade da evolugdo humana especifica, ele satisfaz a lei da atividade; por ser
circular, ele satisfaz a lei da harmonia; por ser precedido e seguido por um nimero indefinido
de circulos concéntricos, ele satisfaz a lei do bem. Mas lembremos aqui — e devemos refletir
sobre isto profundamente — que os trés primeiros principios sdo satisfeitos no interior do préprio
Yin-Yang, enquanto que a satisfagdo do quarto principio (principio do bem) acha-se fora do
Yin-Yang, ou seja que, para procurar esta satisfagdo, € preciso considerar a situagdo dos
circulos imediatamente vizinhos. No interior de um unico circulo considerado, a lei do bem nao
é satisfeita. Vale dizer que, no interior de uma evolugdo humana individual, a atragdo da
vontade do céu ndo se faz sentir. Esta espantosa constatacdo deriva da consideracao
matematica do grafico, e nos conduzira a consequéncias metafisicas, sendo imprevistas, no

minimo de grande destaque|44].

Lembremo-nos do que foi demonstrado: a liberdade dos seres nao existe, enquanto parcelas e
fungbes da evolugao universal. A liberdade absoluta, que contém a de contrariar os designios
da vontade do céu, é exclusiva desta vontade, assim como de Deus. Mas nés deixamos
pressentir uma certa liberdade do individuo. E eis que a matematica nos mostra que dentro do
circulo vital da espécie e do individuo, a atragdo do céu ndo se faz sentir, ou seja que, no
interior de sua evolugao particular, o individuo desfruta de sua liberdade de agéo. Vejamos os

limites e as condigbes desta liberdade.

A entrada e a saida no Yin-Yang ndo estao a disposi¢ao do individuo: pois sdo dois pontos que
pertencem, embora também ao Yin-Yang, a espira inscrita na superficie lateral do cilindro, e
que estao submetidos a atragdo da vontade do céu. E na realidade, de fato, o homem nao é
livre para nascer nem para morrer. Quanto ao nascimento, ele ndo é livre nem para aceita-lo
nem para recusa-lo, nem para escolher o momento. Quanto a morte, ele ndo é livre para
subtrair-se a ela; e tampouco ele deve poder escolher o0 momento de sua morte, e € por isso

que o suicidio € o ato mais anormal e contrario aos interesses do individuo.

Em todo caso, ele ndo é livre em relagdo a nenhuma das condi¢des desses dois atos; o
nascimento langa-o irremediavelmente sobre o circulo de uma existéncia que ele nao pediu
nem escolheu; a morte retira-o deste circulo e langa-o invencivelmente em outro, prescrito e
previsto pela vontade do céu, sem que ele possa modificar isto em nada. Assim o homem

terrestre é escravo, quanto ao seu nascimento e quanto a sua morte, ou seja em relagédo aos



dois principais atos de sua vida individual, os Unicos que resumem em suma sua evolugao
particular em relagao ao Infinito.

Mas entre seu nascimento e sua morte, sobre este circulo sem espessura, sobre esta
superficie imponderavel do volume universal aonde a atracdo da vontade do lato ndo se
exerce, o individuo € livre. Ele é absolutamente livre, na emissao e no sentido de todos os seus
atos terrestres. Ele ndo tem por senhor a vontade do céu: ele tem como guia a consciéncia
obscura, espécie de instinto mental, que nao € o mesmo para todos os individuos, que evolui,
espessa-se ou afina-se com cada um, e que esta em relacdo aritmética com as faculdades
intelectuais do individuo e com o valor do meio social aonde ele se coloca. E esta consciéncia

que é a geradora dindmica dos seus atos pessoais.

E no fenomenismo moral em que se exerce esta consciéncia, instrumento mediocre, que
nascem as contingéncias do bem e do mal. E é a crenga pessoal no bem e no mal, limitados
um pelo outro, que faz, do bem e do mal, uma realidade objetiva no espirito humano. E a
consciéncia do homem que cria 0 bem e o mal, e é a liberdade do homem que, permitindo-lhe

seguir a um ou outro, cria as responsabilidades.

Nunca € demais apoiarmo-nos em evidéncias racionais: a consciéncia, que gera o bem e o
mal, € uma particularidade especifica, temporaria e proteica, mesmo no interior da espécie; a
liberdade de agir é extremamente limitada no tempo e nas contingéncias individuais; os atos
emitidos por esta liberdade e qualificados por esta consciéncia, sdo assim atos relativos,
exclusivos a espécie e ao individuo, que nao possuem nenhum valor sendo nas e pelas
objetividades de que nasceram, sendo indiferentes em relacdo ao Infinito. Os méritos e os
deméritos, os beneficios ou as ofensas sdo da mesma qualidade que os atos que os
produziram; e as san¢des que sao ligadas a eles pela justica cuja esséncia esta no Infinito, sdo

do mesmo valor, grau e repercussao que os atos que as motivaram.

O homem é um ser limitado e relativo; ele s6 pode cometer atos relativos, geradores de méritos
relativos, e capazes de sanc¢des relativas. Aquilo que age no tempo s6 pode ser apreciado no
tempo: a figura que se inscreve no espaco de duas dimensdes ndo pode possuir trés
dimensodes; estamos aqui encerrados na evidéncia axiomatica da mais simples geometria.
Assim, o ato de um homem, que é um ato temporario e finito, por culpado que possa considera-
lo a consciéncia geral, nao pode suscitar-lhe uma puni¢ao eterna e infinita. Assim, as penas

eternas — como o inferno, ndo cristdo, mas catolico e romano — ndo existem.

Mas os ilogicos sentimentais insistem em que a falta, enderegada a um Ser Infinito, Deus,
necessita uma pena infinita. Este € um duplo absurdo. Uma contingéncia ndo pode afetar o
Absoluto. De que se imagina ser feito Deus, para que possa ser injuriado por um homem? E
preciso ser Deus para ofender a Deus; e aqueles que tentam nos convencer de um poder tao

terrivel jamais pensaram nisto.

Mas existe ainda outra coisa. A liberdade relativa do homem, como vimos e demonstramos,

supde o nao-exercicio da atragéo, ou seja, a indiferenca da vontade do céu. E, na verdade, o



homem n&o poderia agir livremente se a vontade do céu ndo o permitisse fazer. Ela é
desinteressada do assunto: ela ndo pode assim ser ofendida por uma coisa da qual ndo se

interessa, e que ela nao guia, unicamente por nao querer guia-la.

Nés ndo negamos a sang¢ado, assim como ndo negamos a responsabilidade, ou a liberdade;
mas os limites impostos a liberdade mitigam de outro tanto a sang&o, que sabemos temporaria,
relativa e contingente. E agora que a sabemos objetiva sob todos os aspectos, nés a
reconhecemos necessaria. Esta sancao se exerce, segundo a vontade do céu, no circulo
individual em que o ato foi cometido, ou no circulo seguinte; ndo importa, porque nossos atos
“vibram” e se inscrevem ao longo de nossa personalidade, de uma maneira indefinida — mas
ndo infinita. E a sangdo, que, como o ato, se produz no tempo, pode ser retardada
indefinidamente ao longo dos ciclos. E assim que o produto dos atos de uma existéncia é um

dos elementos constitutivos das existéncias ulteriores.

Mas ha um ponto que ndo se deve esquecer: este elemento, puramente objetivo, de alegria ou
de dor, em nada pode influir na marcha da evolugdo geral. Tenhamos nos agido bem ou mal, o
ciclo que nos aguarda € o mesmo para todos; uns o percorrem felizes, outros em lagrimas; mas
o degrau que iremos subir no fim de cada circulo vital € o0 mesmo, e nos aproxima a todos

invencivel e paritariamente do Infinito a que estamos destinados.

E um problema puramente taoista, e que estudaremos no tratado de Kan Ying, que é inteiro
dedicado a ele, determinar a soma das vibragbes de nossas acdes e as sangdes resultantes
delas. Mas o principio esta colocado: ele satisfaz, como dissemos, nossa consciéncia € nossa
idéia de liberdade; ele responde a um tempo a Bondade e a Justica do céu; e ele deixa intactas
as leis inquebraveis da tradicao. Ele coloca em seu verdadeiro lugar o dualismo contingente do
bem e do mal, assim como os méritos e as sanc¢des das agdes humanas. E ele prova, de modo
tdo peremptdrio que ndo precisaremos retornar, que a crencga, ingénua ou interessada, em
sancodes eternas, € ao mesmo tempo um barbarismo moral, um contrassenso metafisico e uma

injuriosa negacéo dos atributos essenciais da Divindade.

Entre seu nascimento e sua morte, o homem &, portanto, livre; vimos as razbes e os modos
desta liberdade objetiva; vemos seus atos todos os dias; veremos em outra parte as
consequéncias, na parte correspondente da Via Racional, daquilo a que chamamos no
ocidente de Moral. Mas, fora de todo fenomenismo, veremos o que séo este nascimento e esta
morte, cujas épocas, circunstancias e resultados sao independentes da vontade daquele que

oS vive.

Segundo todas as férmulas precedentes, e de acordo com a irrefutavel l6gica da geometria, o
nascimento é a entrada de uma parcela evolutiva no ciclo humano; a morte é a saida desta
parcela para fora do ciclo humano; mas, para entrar no ciclo humano, e surgir ai como
individuo dentro da espécie, é preciso que esta parcela saia fora do ciclo inferior para o ciclo
humano, ou, para empregarmos a grosseira linguagem de costume, € preciso que ele morra
para este ciclo. Mas, ao sair do ciclo humano e perder a individualidade da espécie, a parcela
em evolugado entra no ciclo superior ao ciclo humano e, para empregarmos nossa linguagem

vulgar, ela nasce neste novo ciclo; o nascimento e a morte acompanham-se e complementam-



se um ao outro; o nascimento humano € a consequéncia imediata de uma morte; a morte é a
causa imediata de um nascimento. Jamais uma destas circunstancias se produz sem a outra.
E, como o tempo nao existe aqui, podemos afirmar que, entre o valor intrinseco do fendbmeno
nascimento, e o valor intrinseco do fendmeno morte, existe uma identidade metafisica. Quanto
ao seu valor relativo, e devido ao imediatismo das consequéncias, a morte na extremidade do
ciclo “X” é superior ao nascimento no mesmo ciclo “X” no montante do valor de atragdo da
vontade do céu sobre o ciclo sobre o ciclo “X”, ou seja, matematicamente, do valor do passo da
hélice evolutiva[45]. Isto pode parecer paradoxal porque, para nos fazermos entender,
empregamos os termos nascimento e morte para designar as passagens entre os ciclos, e que
a tola vaidade humana atribui um sentido de aumento a entrada na Humanidade (nascimento)
e um sentido de diminuigdo a saida desta Humanidade (morte), como se esta ocupasse o apice
de uma parabola, além da qual ndo se pode senado descer. Nao existe erro mais funesto nem
mais ridiculo. No6s vimos que, metafisicamente, a morte € um avangco em relagdo ao
nascimento, porque a entrada no ciclo “X+1” é superior a entrada no ciclo “X”. N6s o vimos
geometricamente sobre a curva evolutiva do Universo. Vamos vé-lo psicologicamente,
considerando, no espécime humano, os elementos trazidos pelo nascimento e aqueles tocados

pela morte[46].

Nao é o tempo de indicar quais sdo os sete elementos que a tradicdo reconhece como
pertencentes a espécie humana. NOs o veremos na parte destes estudos que dira respeito as
ciéncias fisiolégicas e psiquicas, saidas diretamente da doutrina de LaoTsé. Mas desde ja
podemos afirmar — e esta afirmagdo nao espantara aqueles que perscrutaram os arcanos do
ternario e do septenario hindus — que os sete elementos humanos da Tradicdo Primordial
podem ser resumidos em um ternario, no qual cabem perfeitamente: corpo, alma e espirito, tais
como os conhecem e definem os adeptos da Alta Ciéncia. E é sobre este ternario, familiar a
todos, e que o proprio catolicismo romano reconhece — de acordo com o0s seus textos

fundamentais — que faremos nossas investigagdes e nossa demonstragéo.

O ser humano nado € uma entidade: ele € um agregado, e, na realidade, um agregado de
elementos bastante dispares entre si, por diferirem em esséncia uns dos outros. Estes trés
elementos, que fazem o homem que conhecemos, existem independentemente uns dos outros:
existem corpos sem alma nem espirito, como a matéria terrestre; existem almas, sem espirito
nem corpo, como os fluidos invisiveis emanados pelos corpos fisicos, celestes ou errantes; e
existem espiritos sem corpos, como aquilo que os catélicos chamam de “coro dos anjos”, e que

correspondem a uma realidade absoluta.

N&o estamos dizendo nada de novo, mas apresentamos, sob um novo angulo, a percepgao
das coisas arcaicas. Os elementos que compdem o homem nio precisam estar juntos para
existir;, mas € a sua reunido que constitui 0 homem. Antes de sua reunido, ndo havia ainda
Humanidade; depois de sua dissociagdo, ndo havera mais Humanidade. A Humanidade é

formada pela sua coeréncia temporaria.

E, portanto, ndo sobre os elementos em si mesmos, mas sobre seu conjunto e sua coesao, que

se exercem os fendbmenos do nascimento e da morte, especifica de nossa espécie. Lembramos



que estes elementos, tomados em particular, sdo indiferentes ao nascimento e a morte, que

nao podem afetar suas modalidades — ou suas qualidades proteicas.

Esta verdade ja pode ser entrevista e sentida — sendo demonstrada — para o espirito e a alma.
Ela ndo é menos precisa no que diz respeito a matéria. Seria tolo dizer que o ato da geracao
cria a matéria da qual o corpo é formado: pois 0 germe apenas fecunda, ou seja, provoca o
desenvolvimento da forma humana sobre parcelas condensadas de matéria. E tolo dizer que o
ato da morte destroi a matéria: ele a desagrega, ou seja, libera-a do composto humano, retira-
Ihe a forma com a qual ela fazia parte de um homem, e a devolve a corrente das formas, aonde

ela nao ficara ociosa, enquanto o Universo estiver sob o reinado do Limite.

O nascimento humano é, portanto, a féormula da composicdo de um agregado (diriamos
quimicamente: a féormula de produ¢do de um precipitado). Como estamos em evolugao, ou
seja, falando segundo as contingéncias, em progresso, por meio de circulos, ao longo das
revolugdes da hélice que nos conduz a vontade do céu, este nascimento & benéfico, ou seja, o
agregado assim formado contém elementos superiores aqueles do agregado precedente, cuja
dissociacao foi provocada pelo nascimento na estase humana. A saida da estase pré-humana
corresponde a dispersao, na corrente universal, de um elemento inferior ao ultimo elemento
humano, ou da parte mais massiva e mais rudimentar da matéria. A entrada na estase humana,
que coincide com esta saida, corresponde a aquisicao de um elemento superior, o Espirito, ou
de uma parte do Espirito que a outra estase nao possuia. Estamos sempre falando, bem
entendido, de uma maneira contingente, pois se torna a cada dia mais provado pela ciéncia, e
mais indispensavel a metafisica, que os diversos elementos dos quais sdo compostos os seres,
sédo diferentes estados de uma s6 e mesma Coisa (coloquemos: de uma Unica Matéria)
depurada e sublimada, através dos individuos, sob a atragdo benfazeja da vontade do céu,

pelos esfor¢os continuos da personalidade.

O fenbmeno da morte é idéntico, absolutamente, e parece determinar em ndés fenébmenos
analogos, mas em sentido inverso, apenas porque temos o mau habito de tudo considerar sob
o ponto de vista da estase humana. A saida deste estado (morte) corresponde a dispersdo do
corpo, a perda da forma material humana, que é a parte mais baixa de nosso composto. Mas a
entrada na estase supra-humana (nascimento), que coincide com a morte humana, comporta o
acesso a um elemento espiritual, cujo valor ndo conhecemos, mas que é melhor do que o
melhor dos nossos elementos humanos, E por isso que a morte humana, coincidindo com um

nascimento melhor, é metafisicamente superior ao nascimento humano.

Eis assim colocado o agregado humano. Nenhum de seus elementos pertence-lhe
propriamente, pois todos fazem parte de outros agregados, superiores e inferiores. Nenhum
deles é essencialmente afetado pelos fenbmenos humanos. O agregado € assim constituido
apenas pela associacdo temporaria destes elementos independentes. E a caracteristica
humana é que em nenhum outro lugar estes elementos se acham reunidos assim, na ordem e
com os coeficientes que eles possuem em nossa estase. A especializagdo humana nao é,

portanto, uma especializacdo de esséncia, nem de natureza: é uma especializacdo de grau e



de método. Este grau e este método, em uma palavra, este agenciamento particular, é
o individuo.

Mas isto ndo é tudo quanto ao homem; e aqui tocamos no fundo da questdo metafisica no que
concerne ao nosso estado presente. Os elementos do agregado humano, para cuja
condensagao consideramos trés principais, sdo independentes uns dos outros, e revestem, na
evolugao do Universo, qualidades diversas e mesmo dispares, cujo balango tende a afastar uns
dos outros; ja vimos isto antes. Entretanto, o agregado humano, se nao é tao coerente quanto

desejamos, é solido; ele possui assim internamente uma for¢a de coesao a qual ele obedece.

Poderiamos dizer que esta for¢ca de coeséao seria a vontade divina; poderia ser, evidentemente,
como uma consequéncia dela; mas ndo a vontade do céu em si mesma. Lembremo-nos das
concepgdes geomeétricas indiscutiveis dos capitulos precedentes; veremos que, na estase
humana, a vontade do céu nao se faz sentir, e que é precisamente por isso que o homem
possui uma liberdade relativa, e que o simbolo grafico desta estase pode ser um circulo e nao
uma revolucao da hélice. Esta forca ndo é a vontade do céu; e tampouco é a forca dos
elementos constitutivos da Humanidade, a qual € uma forgca pessoal, independente, e por

conseguinte centrifuga, em relagao ao composto humano.

Esta forgca, que € uma emanagao da vontade do céu, nos pertence propriamente: esta forga

que mantém o agregado humano, e que faz nascer e anima o individuo, é a Personalidade.

Individualidade e Personalidade: estados diferentes, que nao estdo no mesmo plano, que nao
possuem a mesma organizagdo, a mesma existéncia, e dos quais o segundo & superior ao
primeiro assim como a eternidade é superior ao tempo: termos 0s quais, no entanto, o habito
tornou sinbnimos, ou em todo caso analogos, e cuja confusado criou, nos raciocinios cientificos
€ na imaginagao popular, os mais detestaveis erros; quando virmos que a pessoa € a fonte de
todos os individuos sucessivos que representaram a forca de coesdo de que falamos,
compreenderemos como se harmonizam e se arranjam as proposicoes € o0s sistemas
completos, que parecem adversos, devido a uma falta de definicdo, ou a uma confuséo de

objetos.

A individualidade é, na aparéncia, a personalidade considerada num ciclo; na realidade, ela nao
€ sequer isto; pois a personalidade existe inteira independente do individuo, e ndo é afetada
nem pelo seu nascimento, nem pela sua morte, nem por nenhuma mudanga no interior do ciclo.
A individualidade é exatamente a resultante de um esforco da personalidade sobre um
composto, o composto humano por exemplo. Em consequéncia, a individualidade é
estritamente ligada ao composto, e se transforma com ele; a personalidade subsiste sempre

igual a si mesma.

Assim, o individuo humano, que é o resultado das influéncias fisiolégicas e psicoldgicas dos
elementos do composto humano uns sobre os outros, aparece, desenvolve-se e desaparece
junto com o composto do qual ele é a expressao. A personalidade, na medida em que se
exerce sobre este composto, € chamada de personalidade humana; mas ela ndo passa de um

avatar, uma medida temporaria de seu valor; ela aplica-se hoje ao composto humano, ontem



ao composto que o precedeu, amanha ao composto que 0 seguira; e ela é sempre igual a si
mesma, pois a natureza e as determinagdes de uma forga séo independentes de seu ponto de
aplicagdo. O individuo é assim protéico e contingente; a personalidade é imortal: e ela contém
a indefinida sucessao dos individuos.

Vemos assim claramente do que se compde a “personalidade humana”, parcela da
personalidade universal. Ela se compde de um agregado humano, que constitui o individuo; ela
se compde também dos movimentos gerados entre si pela aproximagado dos elementos do
individuo; ela se compde enfim dos movimentos que a personalidade imprime, em seu esforgo

de coeséo sobre o individuo.

Podemos, por uma analogia aceitavel, inferir que, desta trindade humana, o primeiro termo
corresponde ao corpo, o segundo a alma, o terceiro ao Espirito, ndo em sua esséncia, mas em
sua manifestacdo. Mas nao se deve, sob pena de erro, levar muito longe as consequéncias

desta analogia, feita sobretudo com o objetivo de simplificagdo, nem criar novas categorias.

Assim fica esclarecida, provada e vingada de todas as injurias a lei budica e pitagérica dos
Renascimentos, que muitos de seus adeptos interpretam mediocremente. Nao se deve aplica-
la aos individuos, pois ela é contraria a sua condigao; é preciso coloca-la para a personalidade,
a qual, uma vez desaparecido um individuo (ou um campo de aplicagéo e de esforgo), toma
outro individuo, ou seja que um individuo morto renasce em outro individuo. Notemos que a
escolha do individuo é tal que satisfagca sempre as quatro leis primordiais de atividade,
liberdade, harmonia e bem, de modo que a metempsicose animal aparece, aqui também, como
um ridiculo contrassenso e uma verdadeira barbaridade. E assim a personalidade — que em um
dado momento foi, € ou sera a personalidade humana, segundo o0 momento dos ciclos que for
considerado — ira de existéncia em existéncia até a “reintegracao na existéncia suprema, em
Deus”. Em nenhuma outra parte, melhor do que aqui, poderia ficar demonstrado como, uma
vez acordadas as definicdes, s6 existe uma maneira de expressar a verdade; em nenhuma
outra parte ficaria melhor colocada esta frase que sublinho de bom grado, de um ocultista que

foi exclusivamente ocidental, meu caro amigo e irmao Stalislas de Guaita.

E nesta imutabilidade da pessoa que fica satisfeito nosso vago desejo do infinito; e é a ela que
se deve confiar a bem mais precisa afeicdo que temos por nés mesmos, através dos nossos
semelhantes: ela nos bastara, se soubermos sublimar estas afeicdes, e nos separar das
aspiragOes inferiores, que sado por demais pesadas para nos seguir na ascenséao indefinida da
hélice evolutiva. E ela que esta presente no cristianismo, a imortalidade da alma. E ela que é, a

um tempo, o testemunho e a garantia de nossa eternidade.

Assim como esta distingdo, tdo profunda e necessaria, e que s6 parece sutil por ter estado
tanto tempo esquecida, nos esclarece a lei dos Renascimentos, da qual podemos ser os fiéis
dentro de qualquer culto tradicional, também ela nos esclarecera o fenébmeno racional da morte

humana, e a causa do tragico sofrimento e do horror que ela nos inspira.

Ja demonstramos amplamente como toda morte (e a morte humana ndo é excegédo) € uma

passagem benéfica de um estado qualquer a um estado superior. Muitos pensadores



profundos desejaram esta morte como o uUnico meio de seu aperfeicoamento. Mas toda a
Humanidade, e mesmo estes pensadores, revoltam-se com todo seu ser no momento da
passagem. E, quando vemos morrer diante de ndés um dos nossos, malgrado todos os
raciocinios metafisicos que possamos fazer, somo tomados de horror e tristeza; e choramos
tanto pelo desaparecido quanto por nds, que no entanto o seguiremos. Como explicar esta
impressao universal, que seria uma deméncia, se outros fatores, além dos que assinalamos,

nao entrassem em jogo?

E precisamente porque somos afetados, nesta passagem, pelos elementos que ela toca e afeta
da maneira mais consideravel. E consideremos psiquicamente o papel da morte humana na

evolugcao de nossa personalidade.

O corpo — ou seja a forma, a forma caracteristica da espécie — ndo tem mais razdo de ser, e
com efeito desaparece, mais ou menos rapidamente, para esposar outros contornos, para
tornar-se uma outra forma, que nos € indiferente, assim como nos é indiferente uma forma

humana qualquer ndo animada. Nao é ai que nasce o transe e a causa da dor.

A personalidade — ja vimos — subsiste: e ela subsiste, aumentada e aperfeigoada através das
existéncias que ela percorreu e dos individuos que ela animou; ela cresceu por seu proprio
esforco, que a individualidade na qual ela se esforgou lhe proporciona no momento da
dissociacdo. E esta bagagem que a personalidade leva consigo para os outros ciclos, é a
heranca sagrada de nossas ideias, de nossas concepgdes, de nossos trabalhos e nossos
sofrimentos. E, como a personalidade sobe um degrau para individualizar-se novamente, néo é

ai, também, que reside a tristeza.

Mas nds demonstramos que o composto humano compreende ainda os movimentos causados
entre si pela colocagcdo em cena dos seus elementos constitutivos, e da soma de seus

elementos em face de sua personalidade.

Estdo ai — ndo suas ideias, que sao as filhas de sua personalidade e da vontade do céu — suas
impressoes, seus afetos, numa palavra, os sentimentos do homem. Ser&do levados com a
personalidade? Nao, porque sdo do homem. Nés os encontraremos algum dia? Sentiremos
algo semelhante algum dia? Nao. Seria preciso, para tanto, reencontrar todos os elementos
constitutivos destas impressdes, ou seja os elementos do composto humano, associados da
mesma forma e com os mesmos coeficientes; vale dizer que seria preciso reencontrar, em um
outro ciclo, as caracteristicas do ciclo humano. Eis o que é impossivel. Alguns elementos
humanos poderao se encontrar, mas nao todos, e ndo no mesmo valor; eles ndo influirdo assim
da mesma forma uns sobre os outros; e a personalidade ndo se exercera sobre eles com os
mesmos resultados. Os “sentimentos do homem” sdo assim especificos do homem e
desaparecem com ele. E, enquanto que seu corpo retorna a matéria para entrar novamente na
corrente das formas, enquanto seu espirito inalteravel conduz a personalidade em sua
ascensao, sua alma, que € a mais ténue das matérias — mas que € matéria, no préprio dizer
dos principes da Igreja catélical47] — sua alma dissolve-se no mundo psiquico, no éter das

vibragdes, no dominio das forgas errantes, que conhecemos tdo mal, mas cuja energia



sabemos ser literalmente astral. Isto, que era a caracteristica animica do homem, nao

reencontraremos jamais.

Razoavelmente, ndo poderiamos lamentar este fato, pois sua desaparicdo é imediatamente
compensada por um elemento de esséncia analoga e de qualidade superior. Mas,
impulsivamente, preferimos o que temos e conhecemos ao que ignoramos; e estamos ligados a
este feixe de impressdes e de sentimentos tanto mais na medida em que s&o caracteristicos de
nosso estado de homens. Esta sensibilidade exclusivamente humana, cordéo afetivo pelo qual
estamos ligados uns aos outros, € o que temos de mais caro. E € isto, apenas isto que se

funde, sem retorno possivel a individualizagdo, no universal.

E notemos que este sofrimento € tanto mais grave na medida em que o lugar do sofrimento
pela perda deste elemento esta neste mesmo elemento. Nao € nem com nossa sensualidade,
nem com nossa razao, € com nossa sensibilidade que deploramos a desaparicdo da soma
sentimental que era representada pelo homem que morreu junto a nés. E isto é tdo mais
verdadeiro na medida em que nossas maiores lamentacdes se dirigem, ndo ao homem de
génio, que nos cativava pelo cérebro, nem aos nossos parentes, que nos estavam ligados pelo
sangue, mas aqueles cujas vidas foram paralelas a nossa, cujas agdes foram vizinhas de
nossas agoes, e cuja sensibilidade, por conseguinte, penetrava a nossa, e nela determinava a

maior parte dos movimentos.

Desta dor irracional mas natural, que € o altruismo humano, vale dizer o egoismo generalizado,
bem poucos podem se dizer imunes: pois a propria razdo se diz impotente. E os anseios de
nossa sensibilidade nao podem ser vencidos sequer pelo freio da vontade mais poderosa. Mas
a coisa ainda nao esta ai. Contentemo-nos de haver dissecado a morte, e de té-la dissecado

de modo exato, até os proprios sentimentos que ela provoca em nos.

Entretanto, apds havermos dito o que é o nascimento e o que € a vida humana, ndo deixemos
assim o estudo da ultima condigéo do individuo. Pois, como dissemos, a personalidade eterna
gira sobre a hélice evolutiva acrescida, em seus modos, da soma sublimada das ideias
conhecidas e das impressdes percebidas. E assim, mesmo no que concerne ao estado
humano sensivel, este ndo perece por inteiro, tanto quanto os estados que o precederam.
Nossa personalidade, individualizada humanamente, com seus movimentos proprios, € a
heranca, da qual somos inconscientes, de ciclos anteriores. Como nao temos meméoria deles,
ndo os podemos negar. Temos um claro apetite pelo porvir: temos lembranc¢as obscuras, como
brilhos velados, do passado: este apetite e estas vagas lembrancas sdo proprios do nosso
estado humano. E légico que, subindo através dos ciclos, o conhecimento do futuro e a
memodria do passado iluminem nossa inteligéncia. E podemos conceber agora como axiomas

estas verdades profundas, cuja concepgao temos que atribuir hoje a sintese analdgica.

Saibamos entdo que, ndo apenas para nossa evolugdo, mas para a formacao definitiva da
nossa entidade, a passagem pela estase humana nos é proveitosa, e que o melhor nos fica,
através destes renascimentos, cuja lei antiga corroboramos. Saibamos que nada do que
fazemos, dizemos, pensamos, sera perdido de modo absoluto. Saibamos que, mesmo esta

sensibilidade, que nos faz considerar como o pior dos males nossa partida da estase terrestre,



encontrara, ao final, sua plena satisfacdo. Pedimos perddo, ao término deste estudo téo
rigoroso, por este retorno voluntario ao dominio sentimental. Nao tivemos outro objetivo do que

provar a exceléncia da logica tradicional, e a previdente onipoténcia da Vontade do céu.

Uma vez que o objetivo da Evolugédo é a unidade, todos os sentimentos suscitados pelas
belezas fisicas, todas as ideias suscitadas pelas belezas sentimentais, inscritas na série das
modificagdes, tendem ao lugar metafisico aonde todas as belezas tornam-se esplendor, e

todas as ideias, tornadas Verdade, desaparecem, conscientes, na Perfeicéo.

Assim, as personalidades, que, através de tais individuagbes, aproximaram-se no decurso dos
ciclos, aproximam-se a cada instante desde o principio: estas unides terrestres, como quer que
as chamemos, que acreditamos nao serem dissolvidas com a morte, juntam-se cada vez mais
através das modificagdes, a medida em que nossos elementos se aperfeicoam; de tal modo
que — e embora nossos lagos humanos nos paregam estreitos — estamos agora mais afastados
uns dos outros do que jamais o seremos nos ciclos futuros. Nossa seca e severa logica nos
conduz assim a um resultado inevitavel, que satisfaz a sentimentalidade, desembaracada, bem
entendido, de seu egoismo nativo, melhor do que todos os sonhos e mistificagbes. As
afinidades que constatamos no meio humano sédo o resumo dos esfor¢cos de outros ciclos que
precederam ao nosso; elas sdo, também, a preparagdo e a promessa de lagos futuros mais
estreitos e desinteressados entre aqueles mesmos que os formaram, e deles fizeram os modos
de sua personalidade. Assim as ideias puras, aqueles que as conceberam, aqueles que as
provocaram, e que se deliciaram com elas, todos, sublimados e levados pela corrente da

Evolugdo benfazeja, subimos, eternamente reunidos, para o Universal[48].

Terminamos aqui este resumo da Via Metafisica, que foi seguida e guardada pela Tradigdo
extremo-oriental, que € — a menos de novas descobertas — a Unica Tradigdo conservada até os
nossos dias sem interpolagéo, supressao ou obnubilagdo. Teriamos sido mais sucintos, se nao
fosse o temor de obscurecer a compreensdo destas matérias delicadas. Em outros estudos
veremos, com a filosofia de Lao Tsé, a Via Racional, e, com a filosofia de Confucio, a Via

Social, todas saidas direta e estreitamente da mesma Tradigcao.

Mas gostariamos de deixar, nestas ultimas linhas, um corolario pratico da perspectiva
metafisica que esbocamos. Gostariamos de extrair deste ensinamento um método
consequente e adequado de trabalho para os que tiveram a curiosidade, ndo apenas de ler as

linhas precedentes, mas de comecar o trabalho que elas preconizam e deixam em aberto.

Este método de trabalho deduz-se logicamente dos principios que estabelecemos: vamos

coloca-lo em rapidas palavras.

O destino da atividade do homem aparece na atividade que Ihe da a modificagéo ciclica da qual
a Humanidade atual faz parte. Nao somos os mestres desta atividade, nem de sua finalidade,
nem mesmo de seus meios. Ora, para obedecer a vontade do céu, devemos conformar nosso
movimento ao seu, e assim, como diz expressamente Tsheou Kong, fazer calar os desejos

humanos que se contrapbem ao bem resultante da atividade. Este movimento pessoal e



cerebral do ser humano n&o pode consistir em nada melhor do que no estudo da atividade do

céu, nosso modelo, estudo que nos fara participar, na medida do possivel, desta atividade.

A atividade do céu faz com que tudo se modifique e se transforme; o estudo jamais podera ser
completo; ele ndo podera ser exato, dificilmente podera ser expresso, mesmo que tenha sido
por um instante. O estudo do céu jamais sera terminado; ele nem ao menos comecgou. E nao

devemos temer consagrar a ele todos os movimentos de nossa razao.

Como deve ser feito este estudo? Ele deve ser feito com um objetivo de atividade, em paralelo
e sob a atividade do céu; este é o corolario da grande férmula simbdlica; vale dizer com todos
os principios, toda a liberdade, toda a harmonia, todo o bem. Com todos os principios, ou seja,
apoiando-se sobre o principio da atividade do céu e sobre aqueles que decorrem dele; com
toda a liberdade, ou seja, despojando-se de todas as cadeias da paixao; com toda a harmonia,
ou seja deduzindo logicamente e normalmente todas as consequéncias de todos os principios;
com todo o bem, ou seja seguindo a regra da razdo perfeita que nos vem do céu. Nestas
condicdes, o trabalho do homem esclarecido Ihe sera favoravel. De resto, ndo existem, neste
estudo, erros dos quais possamos ser inteiramente culpados diante do céu; e as
responsabilidades que poderiamos ter sobre eles remontardo a outros momentos do que o
momento atual; elas ndo poderdo nos ser imputadas, se ndo vierem de nossa vontade
imediata, ou seja se, ao estudarmos, observarmos os principios segundo os quais 0 céu se

move, e se elas vierem apenas da imperfeigao relativa de nossa modificagéo presente.

A esta altura, toda concepgdo, mesmo falsa, mesmo tola, € um mérito, e uma homenagem
prestada. Ideias insuficientes, termos detestaveis, eis do que séo feitos nossos estudos, devido
a nossa natureza e a mediocridade de nossos meios. Isto significa que devemos renunciar a
eles, e nos contentarmos com a fé das criangas e das pessoas simples? Certamente nao: a
inteligéncia separada do homem, da qual ele ndo pode orgulhar-se se ndo se servir dela, o
acusaria de crime de imobilidade, condenando-o por sua indiferenga. Ou entdo poderia ser que,
buscando a verdade, temeriamos ndo encontrar nada além do erro, e ligando-nos a ele, perder
a confianga no céu e no destino que ele nos conferiu. A visdo, sem tremores, daquilo que esta
acima de nos, € o dever da modificagdo de nosso espirito, para que ele atinja sua

transformacao definitiva.

Para este centro, que € Um e Tudo, ndo existem erros; diante da Esséncia, ndo existe
divergéncia apreciavel entre duas afirmagbes opostas pronunciadas por nés, nem entre aquilo
a que chamamos verdadeiro ou falso. O verdadeiro e o falso humanos estdo tdo longe da
Verdade que, considerando-os em relacao a esta, eles confundem-se no infinito numa Unica e
mesma inexatidao, que nos é meritério cometé-la, se o fizermos com o coragéo puro e ardente,

segundo a vontade do Céu.

Seja qual for o caminho tomado, caminhamos sempre para o Centro, inevitavelmente. Todo
passo dado, em qualquer direcao, pelo estudo, nos aproxima dele. Os conceitos, naturalmente
falsos, que emitimos hoje, viboram por toda nossa personalidade, além dos limites que nossos

sentidos impdem ao mundo atual. Ao subirmos, de espira em espira, através das modificagdes



que nos aguardam, eles se despem do erro, a0 mesmo tempo em que rejeitam os termos

ridiculos com os quais os haviamos vestido.

Todo trabalho, todo pensamento, todo sonho sao propicios. Nao devemos temer passos em
falso nem perturbagbes, dos quais s6 somos responsaveis por causa de nossa natureza e
nosso destino atuais. E ndo é sendo acumulando erros que o homem esclarecido chegara um
dia a altura da verdade.

IX

OS INSTRUMENTOS DE ADIVINHAGAO

Venho dar aqui alguns textos e documentos extraidos do Yi Ching e de diferentes comentarios
ou parafrases filoséficas dos apoftegmas de Fo Hi e de Wen Wang. Vimos que o Yi Ching
abarca todas as condigbes da existéncia humana, assim como todas as ciéncias contingentes e
o proéprio estudo da metafisica e do subjetivo. O Yi Ching possui ainda um sentido divinatorio.
Juntamente com o simbolismo politico, é certamente esta parte do texto primordial a mais

popular.

Digamos desde ja que é a parte mais mal interpretada e mal compreendida. Pois os sébios e
filésofos do Extremo-Oriente jamais se interessaram por empirismos, e jamais conduziram seus
estudos favoritos a face divinatéria do Yi Ching. Somente os monges ambulantes,
denominados taosse, e que vivem no século — embora nem sempre no justo meio — entre
mendicantes e ilusionistas, fizeram deste estudo sua paixdo, e também seu ganha-péo.
Abandonado aos espiritos mediocres, a tradigdo divinatéria do Yi Ching n&o tardou a

obscurecer-se, e podemos dizer que hoje em dia ela esta completamente perdida.

N&o seremos nés a ter a ingénua audacia de tentar reconstitui-la; pois os textos do Livro sao
quase ininteligiveis sem a Tradigdo Oral, no minimo, e seu sentido é tdo vago, que deles é
possivel tirar todas as interpretagdes que se queira. E devemos reconhecer que, depois de
alguns séculos (podemos precisar melhor, dizendo em torno de vinte e um séculos), a Tradigao
Oral faz falta.

Lao Tsé e Confucio conheceram a parte divinatéria; Lao Tsé a desdenhou, como sendo um
jogo inferior. Confucio a transmitiu aos seus discipulos; mas ndo encontramos mais nenhum
traco dela depois da destruicdo dos Livros e da execugdo dos Letrados, ordenadas pelo
Imperador Tshin Chi Hoang-ti (213 a.C.).

Nossa necessidade de precisdo nos leva a confessar que ndo encontramos em parte alguma

explicagbes escritas nem comentadores autorizados da adivinhagdo. Se eles existem, estido



ocultos no fundo dos santuarios, ou guardam tdo zelosamente seu depdsito que mesmo os

iniciados extremo-orientais do mais alto grau sequer suspeitam de sua existéncia.

Esta opinido era também a de Philastre, de quem eu emprestei, por ndo poder fazer melhor,
algumas passagens de sua excelente tradugdo do Yi Ching, que ja assinalei. Nao se deve
estranhar que, nessas condi¢cbes, apresentemos textos quase incompreensiveis e tabelas
quase indecifraveis; é entretanto util que estes textos e estas tabelas ndo desaparegcam
inteiramente da memoéria dos homens; talvez algum cabalista ou algum sabio, profundamente
versado nas ciéncias ocidentais, podera encontrar ai pontos de semelhanga e tragos comuns
com a adivinhagao, tal como a Grécia e a ldade Média nos transmitiram. Em todo caso, ndo
acreditamos que a luz se faca, pelos raios extremo-orientais, aonde o préprio Philastre declarou

estar perdido nas trevas.

Philastre, de fato (e é esta a razdo pela qual escolhemos suas tradugdes sempre que nao
precisamos traduzir um texto em primeira mao), ndo era apenas um emérito socidlogo, como
raramente se vé em nossos diversos Institutos. Ele passou uma grande parte de sua vida na
China e na Indochina: bom oficial de marinha, fildsofo distinguido, ele aproveitou sua longa
permanéncia entre o povo amarelo para penetrar seu espirito, sua tradicdo e sua sociedade.
Ele chegou, gracas a sua alta cultura e a uma forga de assimilagdo pouco comum, a vencer a
desconfianga dos prudentes mandarins do Império, e franquear os umbrais que séao
normalmente fechados, e que pouquissimas vezes se abriram a homens de outras ragas. Ele
recolheu assim o0s mais preciosos ensinamentos; e, ao mesmo tempo que recebeu algumas
sérias vantagens, ele recebeu instru¢des e cooperou com seus interlocutores de tal modo que
sua traducédo da “Tradicdo Primordial” € o melhor monumento que se pode imaginar erguer em

honra dos filésofos chineses numa lingua ocidental.

Estas vantagens ndo vieram sem alguns deveres para com a raga que o acolheu, e para com

0s sabios que elevaram assim seu espirito.

Estes deveres tomaram, no Extremo-Oriente, uma forma particularmente expressa e coercitiva.
Philastre percebeu tarde demais, quando, apés a morte do heroico Garnier no Tonkin, ele
aceitou a misséo de tratar como agente plenipotenciario, em nome da Franga, com o Império
de Annam. As obriga¢des de seu coragdo estavam em contradigdo com seu cargo; ele tentou
em vao concilia-los, e foi vitima de uma situagao inextricavel. Por um espirito de veneracgéao e
obediéncia aos seus mestres, ele tentou concluir um tratado que nao Ihes fosse desvantajoso.
Assim, ele deu a impressao de desconhecer os interesses de seu pais e, ao mesmo tempo,
malgrado seu, acabou por trair os desejos mais secretos de sua consciéncia. Ele foi destituido
de suas fungdes, deixou o Extremo-Oriente sem o menor espirito de retorno, e teve que se
contentar, na Franga, com um posto pedagdgico infimo, onde acabou por falecer, pobre,
ignorado, nao tendo retirado de seus trabalhos e de sua ciéncia nada além da constancia de
sua resignacgao.

Eu quis dar relevo a estes tragos de uma existéncia verdadeiramente tragica, a fim de ressaltar

este ensinamento: engajar-se num impasse intelectual leva a ruina social do individuo.

0OS NUMEROS



O céu é um, trés, cinco, sete, nove. A terra é dois, quatro, seis, oito, dez. Estes sdo os
numeros do céu e da terra. A posicao dos numeros 1 e 6 € embaixo; 2 e 7, no alto; 3 e 8, a

esquerda; 4 e 9, a direita; 5 e 10, no centro.

O numero cinco indica a extensdo daquilo que engendra; o numero dez, a extensao do que é
engendrado. Um, dois, trés, quatro, representam a situagéo dos quatro simbolos: seis, sete,

oito, nove, s&o os numeros que lhes correspondem.

Existem cinco numeros celestes e cinco numeros terrestres; em cada série os numeros
concordam dois a dois. A soma do primeiro € vinte e cinco; a soma do segundo é trinta; seu
total é cinqlienta e cinco. E o que cumprem as estases de expansdo e de contracdo. Os
numeros celestes sao impares; os numeros terrestres, pares. 1e2,3e4,5e6,7¢e8,9¢e 10,
formam grupos concordantes. Do mesmo modo nas cinco situagdes, dois numeros
correspondentes concordam, ou seja: 1e6,2e7,3e8,4¢e9,5e 10. A unidade se modifica e
engendra a agua; 6 a transforma; 2 engendra o fogo; 7 o transforma; 3 engendra a madeira; 8 a
transforma; 4 engendra o ouro; 9 o transforma; 5 modifica a terra; 10 a transforma. Assim os
cinco agentes e os cinco planetas sofrem os fendbmenos de contragdo e de retomada, de ir e de

voltar.

Segundo o centro secreto da tdbua do rio, o niumero cinco multiplica o niumero terrestre, e dele
obtém cinquenta. Mas quando se consulta a sorte por meio deste numero, seu emprego é

limitado a quarenta e nove.

A ADIVINHAGAO PELO EMPREGO DA ERVA SHI

Suspenda um entre o dedo minimo da mao esquerda e o dedo seguinte; separe o que resta
apos haver contado de quatro em quatro. Reuna nos dois intervalos do dedo médio da méao
esquerda. Assim que a operagao estiver terminada, deixe o todo; reuna e separe como depois
da primeira vez, de modo a fazer agrupamentos nas duas maos, e recomece a mesma
operagao.

As sortes relativas a positividade sado duzentas e dezesseis, as relativas a negatividade sao
cento e quarenta e quatro: o total é trezentos e sessenta, equivalente aos dias de uma

revolugao.

A tabua do rio tem quatro faces: a grande positividade € 1, seguida do numero 9; a pequena
positividade é 3, seguida de 6; a pequena negatividade é 2, seguida do 8. A regra para contar e
eliminar as hastes (as hastes da erva shi, que representam os tragos dos hexagramas na
adivinhagao) consiste em contar junto o que resta apos trés modificacées, em descartar a
unidade desde o inicio, em contar cada grupo de 8 como uma dualidade. A unidade é envolvida
circularmente por 3; a dualidade é envolvida em quadrado por 4; 3 emprega a totalidade; 4
emprega a divisdo. Reunindo tudo, isto d4 os nimeros 6, 7, 8, 9, e depois de trés eliminacdes
tudo se acha ainda reunido. Restam de sobra trés unidades que, repetidas trés vezes, dao 9.
As hastes sado entdo 4 x 9 = 36, numero que constitui a extrema positividade =1. 36 =3 + 6 =
9;9+1=10.



Se, ao contrario, restam trés dualidades, isto faz 6, e o nimero de hastes serd de 4 x 6 = 24,
que constitui a extrema negatividade — 4. 24 =2 +4 =6; 6 + 4 = 10. Este € o mistério da

transformacéo; isto tem o intuito apenas de mostrar a transformag¢éo dos numeros.

Os hexagramas contém 192 tracos positivos e outros tantos negativos. Ora, 192 x 36 =
6.912, e 192 x 24 = 4.608, num total de 11.520 férmulas de adivinhacbes. Fazer as quatro
operagdes: divisdo em dois grupos:: suspensao de uma haste: eliminagdo por quatro: recolher

o resto. Trés modificagbes determinam uma férmula; dezoito determinam um hexagrama.

Estando os seis tragos completos, e considerando uns como movimento e outros como
repouso, resulta disto que um unico hexagrama pode se tornar sucessivamente qualquer dos
sessenta e quatro tragos, e servir para determinar pressagios. Estas modificagcdes apresentam-
se de 4.096 modos diferentes, pois 4.096 = 64>,

Todas estas questdes estavam completas e desenvolvidas nas instrugées de Tcheou Li, hoje
perdidas, aos funcionarios encarregados da adivinhacdo; atualmente, é impossivel

controlar[49].

AS PROVAS

O homem pergunta; é pelos signos que ele recebe a resposta; ele recebe, como por um eco, a
ordem que prescreve seu destino. Nao ha para ele nada distante, nada obscuro, nada

escondido. Ele tem conhecimento e consciéncia dos seres que chegam.

Apds haver contado de trés em trés para a modificagdo, conta-se ainda de cinco em cinco:
buscam-se os numeros 7, 8, 9, 10, para determinar o simbolo do movimento e do repouso. E
preciso perscrutar as analogias e as diferencas nas palavras, a fim de conhecer as distingdes
entre os membros das associagdes; depois vém a prova por trés e por cinco, a fim de comparar

0s seres e as palavras (estes dois textos sdo extraidos das obras de Wei Fei).

OS SIGNOS

Yi comporta a extrema origem, € ai que estda o que engendra as duas regras: os dois
engendram os quatro simbolos, que engendram os oito trigramas. Assim a ordem & sempre

bem tragcada, quando se trata de adivinhagao.

Os instrumentos de adivinhagcdo sdo as hastes da erva e a tartaruga; por elas séao
determinados os pressagios felizes ou infelizes do universo. O céu mostra os simbolos, o sabio
deduz deles os pressagios. Do rio sai a tabua, do lago sai o livro, e o santo formula suas

regras. As formulas anexas aos simbolos servem para determinar a adverténcia

Os pressagios felizes ou infelizes sao sempre o resultado do destino tracado pelas formulas; é
pelo movimento das modificagbes que os pressagios se tornam evidentes. Fo Hi viu os
simbolos no céu, e as formulas sobre a terra. Quando dois olhos trocam olhares, os seres

existem.



D. Fo Hifez n6s de corda para a caca e a pesca. Ele tirou isto do trigrama li. Shen Nong cortou a
madeira para fazer uma carroga; ele tirou isto do trigrama Yi. Ele constituiu o mercado para que
0s homens de todo o universo ai fizessem suas trocas; ele tirou isto do trigrama Shi Ho. Hoan
Ghi, Yao e Shouen Shi governaram; eles dirigiram o povo para que este n&do se tornasse
ocioso; eles o esclareceram a fim de que o povo se conformasse ao bem; eles tiraram isto dos
dois trigramas da Perfeigao. Eles cortaram uma arvore para fazer uma piroga, eles talharam a
madeira para fazer um leme; eles tiraram isto do trigrama Hoan. Eles amarraram os bois para o
transporte; eles montaram os cavalos; eles tiraram isto do trigrama Souei. Eles reforgaram as
portas para acolher héspedes perigosos; eles tiraram isto do trigrama Yu. Eles cortaram uma
arvore para fazer uma méo de pildo e cavaram a terra para fazer um pildo; eles tiraram isto do
trigrama Siae Kio. Eles cortaram e talharam a madeira para fazer um arco e flechas; eles
tiraram isto do trigrama Kouei. Eles ergueram colunas e inclinaram as formas, para construir
habitacdes; eles tiraram isto do trigrama Tatsheng. Eles utilizaram circulos interiores e
exteriores; eles tiraram isto do trigrama Tae Kuo. Eles inventaram os caracteres da escrita e as

tabuinhas; eles tiraram isto do trigrama Koue|[50].

AS CONCORDANCIAS

Outrora, o homem santo percebeu secretamente as causas misteriosas da luz, e criou a
adivinhacéo. Ele triplicou o céu, duplicou a terra, e apoiou-se nos niumeros; ele esgotou a razéo
de ser, e abarcou completamente a natureza do homem, a fim de chegar ao destino. O céu e a
terra determinam as situagdes; a montanha e o pantano misturam livremente seus éteres; o
raio e o vento entram em contato, a agua e o fogo nédo se destréem. Conhecer 0 que se passou

€ conforme ao caminho comum; conhecer o que vira esta acima do caminho comum.

O raio estremece; o vento dispersa; a chuva embebe; o sol vaporiza; o obstaculo detém; a

satisfagao diverte; o céu rege; a passividade abracga.

O ser supremo resulta do movimento; ele se iguala no universo; ele se vé na transformacgao;
ele age na passividade; ele fala na satisfacao; ele combate na atividade; ele se esforca no

deslocamento; ele termina a palavra na detengéo final (ver Anexo 1).
O movimento, que é o Dragdo, eis a causa misteriosa de todos os seres.

Khien, atividade; khouen, passividade; tshen, movimento; souen, entrada; khan, queda; i,
vibragéo; ken, detencao; touei, satisfagio.

Khien, cavalo; khouen, jumento; tshen, Dragdo; souen, galinha; ken, porco; li, faisdo; ken,
raposa; touei, carneiro. Tomamos os exemplos distantes. Khien, cabega; khouen, ventre; tshen,
pés; souen, coxa; khan, orelha; li, olho; ken, mao; touei, boca. Tomamos os exemplos do corpo.
Khien, o céu é o pai; khouen, a terra é a mae; tshen, principio masculino; souen, principio

feminino; khan, esposo; li, esposa; ken, filho; touei, filha.



1)
2)

Khien: é o sol, o que é redondo, a pedra preciosa, o principe, o ouro, o frio, o gelo, o vermelho,

o cavalo rapido, o cavalo branco, a arvore seca, o que é reto, a vestimenta, a palavra.

Khouen: é a terra, o tecido, o machado, a economia, a igualdade, a mae do boi, o carro, a
aparéncia, o povo, o cabo do utensilio, 0 negro, o que € quadrado, a obscuridade, o saco, o
cachimbo, a mosca.

Tshen: é o dragao, o raio, o amarelo, a influéncia causadora, o grande caminho, o filho mais
velho, o machado, o bambu, o canto harmonioso, a crina, o retorno a vida, a repeticado, o corvo.
Souen: é a madeira, o vento, a filha mais velha, a trama, o branco, o trabalho, o comprimento, a
elevacao, o ramo, o odor, a frente ampla, o beneficio, a arvore, a busca.

Khan: é a agua, o segredo escondido, o teto, a corda do arco, a doenga, a circulagdo do
sangue, o vermelho palido, o ardor, o pé, o baixeiro, a calamidade, a lua, o ladrédo, a dureza do

coragdo, o antro, a musica, o cacto, a raposa.

Li: € o fogo, o sol, o raio, a filha mais nova, a posteridade, a arma, a tartaruga, o ventre, o réptil,

o fruto, o calice da flor, a vaca.

Ken: é a montanha, o atalho, a pedra, a porta, o religioso, o dedo, o sorriso, a solidez, o nariz, o

tigre, o lobo.

Touei: é o pantano, a crianga, o adivinho, a lingua, a ruptura, a dureza, a concubina, o carneiro,

a permanéncia[51].
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Nota: podemos inferir dos textos precedentes:
que a adivinhagao foi, de fato, determinada por Wen Wang e Tsheou Kong;

que as regras da adivinhagao estdo na ciéncia dos niumeros e que a numeragao se faz com as

hastes da erva shi;
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3)

4)

5)

que a manipulagéo das hastes da erva shi conduz ao exame de qualquer um dos sessenta e

quatro hexagramas;

que este exame deve ser feito tomando como diretriz mental uma das posicoes
hexagramaticas, segundo a formula da pergunta, e que assim existem 64 maneiras de fazer o
exame do hexagrama indicado pela manipulagéo, e que existem 4.096 maneiras de responder

a uma questao dada;

enfim, que, segundo a pergunta feita, o sentido de cada um dos trigramas que compdem os

hexagramas, € indicado nas concordancias.

Podemos, analogamente, encontrar outras coisas nos textos que precedem. Mas o estado da
Tradigcéo, apenas do ponto de vista divinatério, ndo nos permite apreciar sendo o que podemos
encontrar nestes textos, que é verdadeiramente aquilo que queriam que fosse encontrado

aqueles que os escreveram.

[1] Matgioi refere-se frequentemente aos povos orientais simplesmente como “amarelos”, sem
precisar suas nacionalidades. (N.T.)

[2] Astronomo francés (1842-1925), um dos fundadores da Sociedade Astrondmica da Franga
(1887). Converteu-se ao espiritismo em 1861, tornando-se grande amigo de Allan Kardec. (N.T.)

[3] Matgioi utiliza o termo “sé&bio” no sentido da expresséo chinesa “homem dotado” ou “homem
superior”, conforme esta se encontra no / Ching. (N.T.)

[4] Convém frisar desde ja que Fo Hi nd&o € um homem nem um mito, mas a designagao de uma
agregado intelectual, como o foi alids Hermes.

[5] A palavra Céu e a tradugéo do caracter metafisico Tien, com o qual a escrita ideografica
representa a idéia total que o Ocidente chama de Deus.

[6] Os chineses tem isto em comum com os hindus, os egipcios e todos os povos que, detentores
de uma Tradig&o, quiseram conservar dela um cronologia séria.

[7] Georges Cuvier (1769-1835), fildsofo, naturalista, anatomista e zodlogo francés. (N.T.)

[8] A Cordilheira Pamir, situada naAsia Central, é formada pela unido das cordilheiras Tian
Shan, Karakorum, Kunlun, e Hindu Kush. Os Pamir estdo entre as montanhas mais altas do mundo. Também sdo conhecidas

pelo nome chinés Congling (N.T.).

[9] Embora esta seja um pouco a opinido de Paul-Louis-Félix Philastre (1837-1902),
aproveitamos a ocasido para recomendar sua tradugéo do Yi Ching, que € unica, devido ao conhecimento
que o autor possuia da escrita e do carater dos chineses. A causa profunda que deu a ele uma imensa
erudicao foi a mesma que destruiu sua carreira diplomatica.

[10] A inscricdo de Yu contém coisa bem diferente, se soubermos |é-la como convém, em trés
planos sucessivos. Voltaremos a isto mais tarde, num artigo especial em que analisaremos, fora desta
observacéo sobre o diluvio biblico, as instru¢gdes do imperador Yu aos seus conselheiros e discipulos, nos

trés mundos.



[11] Khien e Khouen. Estes dois termos genéricos sdo empregados para designar a idéia de
Deus; continuamos empregando para ela a Perfeicdo, termo inferior. Mas ndo queremos carregar a
metafisica transcendental com uma nova terminologia, lembrando que as terminologias sdo objeto de
discussbes, erros e descrédito; aqueles que as criam, pela necessidade aparente de suas
demonstracdes, lotam com elas seus textos de forma incompreensivel, e agarram-se a elas com tanto
amor que muitas vezes estas terminologias, aridas e inuteis, acabam por ser a Unica novidade do sistema
proposto.

[12] Pois, se a verdade é perfeita e nds a possuimos, nés entdo participamos da perfeicéo, e
somos deuses; esta suposigdo parece ridicula; ao contrario, se somos imperfeitos e possuimos a
verdade, entdo é a verdade que ndo é perfeita; e, desta vez, a suposicao é verdadeiramente ridicula.

[13] Melhor seria: “dualismo anti-metafisico”, pois ndo ha dualidade na metafisica (N.T.)

[14] Matgioi utiliza o termo “evolugao” no sentido de “transmutagéo”, sem absolutamente nenhuma
ligagdo com o “evolucionismo” de Darwin e sucessores. (N.T.)

[15] O caracter Khien que representa ideogramaticamente a Perfeigdo traduz-se, na linguagem,

pelo termo: Atividade do Céu.

[16] E na pratica, os amarelos calculam sua idade acrescentando dez meses ao dia do seu
nascimento.

[17] O grou simbdlico e lendario.

[18] Nao confundir com o Teosofismo, doutrina inventada e difundida por Helena Blavatsky e

seguidores a partir do século XIX.
[19] Recomendo aos curiosos de filologia o préprio texto do Yi Ching, na tradugédo de Philastre
(Annales du Musée Guimet) e os graficos e gramatica do Pe. Couvreur, S.J., missionario em Tcheou-Li,

impressos em Hokien-Fu em 1884.

[20] A cada situagéo do Dragéo, lembremo-nos da viagem da Lenda.

[21] Yi Ching: cap. |, #8, comentario de Tcheng Tsé.

[22] Cf. o estado edénico e a lenda do fruto proibido.

[23] Yi Ching, cap. |, #14; comentario de Tsoubhi.

[24] E o Nirvana, inteligivel, mas inacessivel ao ser humano que conhecemos.

[25] Fique claro que o simbolismo do Dragao, tal como explicado aqui, esta fora do tempo e do

espago, acima dos individuos, e s6 pode ser aplicado as sinteses. O proximo capitulo indicara o
simbolismo de sua marcha, em relagao aquilo que no Ocidente é chamado de criagdo do Universo visivel.
[26] Podemos dar a esta proposigao o valor psiquico que se quiser.

[27] E preciso lembrar esta frase, pois ela é o comeco de toda a ciéncia divinatéria do Yi
Ching entendida naturalmente do ponto de vista magico [N.T.: ver Nota 3 a respeito do sentido que
Matgioi da ao termo sabio e correlatos] , e ndo do ponto de vista “horoscopico”, do qual os praticantes do
Extremo-Oriente, assim como seus confrades no Ocidente, extrair bons rendimentos.

[28] A criagao, ou seja, vulgarmente, a saida a partir do nada.

[29] Peticdo de principios: raciocinio no qual se toma como ponto de partida aquilo que deve ser
demonstrado., ou seja, a verdade da conclus&o € assumida pela premissa.

[30] Nisto elas diferem do sentido ocidental atribuido a palavra qualidade, que entretanto néo
pode ser substituida por nenhuma outra.

[31] Toda vez que estas expressdes indicarem uma das partes do tetragrama, elas seréo grafadas

em jtalico.



[32] Trataremos disto no estudo sobre o confucionismo. Mas vamos repetir aqui uma comparagao
grosseira, mediocre mesmo, mas muito clara. A luz existe; nés a vemos; as trevas nao existem: existe
mais ou menos luz, mas nado existe obscuridade. Nas noites mais profundas, existe um termo de
comparagdo com as noites menos profundas. Este termo de comparagdo € precisamente a luz que
subsiste, difusa, mesmo na pior opacidade. Mas as trevas absolutas ndo existem; elas sdo mesmo
inconcebiveis, pois s6 poderiam existir se ndo as vissemos, ou seja se elas escapassem ao unico sentido

que as poderia conhecer; e isto € um contra-senso no dominio objetivo.

[33] Tsouhi, Temas de dissertagées.
[34] Ver os intuitivos ocidentais: “...e 0 mal que se dizia vivo foi vencido” (Edgard Poe).
[35] Convém lembrar desde ja que a doutrina de Lao Tsé é extraida diretamente do Yi Ching e da

Tradigéo Primordial.

[36] A lei dos renascimentos & outra coisa, mas ndo queremos afirmar agora que ela é real e
légica, com todas as consequéncias felizes que a Humanidade pode esperar dela, tanto do ponto de vista
do seu fim quanto do ponto de vista da sua personalidade.

[37] Sera facil, mais adiante, demonstrar como o livre arbitrio da espécie humana acompanha
estas leis gerais estabelecidas acima.

[38] Vemos assim que aqueles que tomam o circulo como simbolo da Evolugdo apenas
esqueceram-se da causa primeira.

[39] Georg Friedrich Bernhard Riemann (Breselenz, 1826 - Selasca, 1866) foi um matematico alemao que
fez contribuigbes importantes para a analise e a geometria diferencial, algumas das quais abriram caminho para o
desenvolvimento da relatividade geral, mais tarde. O seu nome esta ligado a funcéo zeta, a integral de Riemann, ao lema de

Riemann, a dobra de Riemann e as superficies de Riemann.

[40] Dizemos Humanidade e ndo homem; nés estudamos aqui o homem coletivo. E o livre arbitrio
da espécie que, do homem coletivo, faz os individuos.
[41] E ela, assim, que pode ter como simbolo o circulo da vida, caracterizado pelo Yin-Yang.
[42] Empregamos voluntariamente aqui a linguagem mais concreta, a fim de tornar claro aos olhos
de todos o que queremos dizer.
[43] Ver esta frase no capitulo sobre as “Leis da Evolucéo”.
[44] E preciso ndo perder de vista jamais que, se, tomado & parte, o Yin-Yang pode ser
considerado como um circulo, ele é, na sucessao das modificagdes individuais, um elemento da hélice:
toda modificagdo individual é essencialmente um vortex de trés dimensdes; ndo ha mais do que uma
estase humana; e jamais se passa duas vezes por ela pelo caminho ja percorrido. Isto & para cortar
desde ja qualquer tentativa de adaptagéo da Tradicdo Primordial a certas teorias panteistas ou mesmo
espiritualistas (no sentido particular que dao a este termo alguns experimentadores ocidentais).
[45] Repetimos que s6 sabemos o valor essencial deste elemento geométrico, porque nédo temos
lembranga dos estados ciclicos pelos quais ja passamos, e que ndo podemos medir a altura metafisica
que nos separa hoje daquele de onde saimos.
[46] Vejamos um pequeno jogo algébrico. Representemos os dados da seguinte maneira:
morte=M; nascimento=N; o ciclo humano=H...; o ciclo inferior ao ciclo humano=H-1; o ciclo superior ao
ciclo humano=H+1. Isto pode ser feito para qualquer ciclo. Coloquemos algebricamente numa equagéo as
proposigdes enunciadas acima, e teremos:

M.H = N(H+1) e N.H = M(H-1)



Desenvolvendo o raciocinio, teremos:

M.H = N.H+N E N.H=M.H-M

Vamos substituir M.H por seu valor, teremos:

M.H = M.H-M+N

Ou seja,

M=N

Ou seja, como todos os coeficientes e indices eliminam-se mutuamente, os fenébmenos de
nascimento e morte, considerados em si mesmos e fora dos ciclos, sdo perfeitamente iguais.Suponhamos
ainda que X é igual ao valor desconhecido do aperfeicoamento obtido no decurso de uma modificacao
qualquer, e teremos:

M(H-1) + N.H + X = M.N + N(H+1)

ou

MH-M+NH+X=MH+NH+N

donde

X=M+N

Também aqui os coeficientes se eliminam; e obtemos que X (o aperfeicoamento) é devido
expressamente a soma de um nascimento e uma morte e a coincidéncia entre este nascimento e esta
morte. E, coisa estranha, percebemos que, mesmo algebricamente, este X, do qual conhecemos a
substancia e o funcionamento, é impossivel de ser quantificado.
[47] Anima: materia prima (Sao Tomas de Aquino: cap. 75). Cf. também a bula do papa Clemente
V sobre o mesmo tema.
[48] Lembremos que, neste estudo metafisico, tratamos da estase humana, considerando-a a
parte de todas as demais estases. Aquilo que dissemos dela pode ser generalizado para qualquer outra
estase particular, para qualquer outro vortex individual Frisaremos apenas, uma vez mais, que o individuo
ndo passa sendo uma vez pela mesma espécie, e que seu vortex ndo passa da aplicagdo, ao seu
individuo, da espira figurativa da evolugéo da espécie. Quanto ao estudo das relagdes dos vortex entre si
e das estases entre si, a Tradigdo chinesa envia a outra parte de sua filosofia. De fato, a sucessao das
estases tem algo de regular e coordenado, que € do dominio da Raz&o. As modificagbes que emanam do
ser, a transformacéo que reintegra os seres, e o Nirvana, que é o coroamento e o fim das séries, devem
ser estudados de acordo com seus movimentos e suas influéncias reciprocas. O proprio texto de Wen
Wang afirma expressamente: “A modificacdo e a transformacédo s&o a Via Racional da atividade”; n6s o
encontraremos na exposigao sobre a Filosofia da Via Racional, ou seja no sistema taocista de Lao Tsé.
[49] Os paragrafos A, C e E foram traduzidos das férmulas determinativas de Wen Wang e de
Tscheou Kong; o paragrafo B, do comentario de Tcheng Tsé; os paragrafos D e F, da obra de Tsou Hi,
intitulada A Dissipagao das Trevas.
[50] Os paragrafos B e D foram traduzidos das férmulas de Wen Wang e de Tsheou Kong; o
paragrafo A, do Kimong de Tsou Hi; o paragrafo C, do comentario do mesmo autor.

[51] Todo este texto foi extraido do Capitulo VI dos “Dez golpes de asas” de Confucio.
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